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अयमग्न ेजररता त्ि ेअभिूवप सहस: सनूो न ह्यन्द्यिस्त्यार्पयम ्। 

भर ंवह िमथ वत्रिरूर्मवस्त त आरे हहसानामय दिद्युमा कृवर् ॥ 

- ऋग्ििे १०/१४२/१ 

 

 

  

विश्वा र्ामावन विश्वचक्ष ऋभ्िस: प्रभोस्त ेसत: पररयवन्द्त केति:। 

व्यानवि: पिस ेसोम र्मथवभ: पवतर्विश्वस्य भिुनस्य राजवस ॥ 

                                                      - ऋग्ििे ९/८६/५ 

  



 

 

 

 

 

नवन्द्ितावन दिगन्द्तावन यस्यानन्द्िा्बवुिन्द्िनुा। 

पणूाथनन्द्ि ंप्रभु ंिन्द्ि ेस्िानन्द्िकैस्िरूवपणम॥् 

                                                         - वििके-चडूामवण 

 

विघ्नराज ंगणाध्यक्ष ंज्ञानरूपा ंच िारिाम।् 

आश्रयऽेह ंमुमकु्षिु ैग्रन्द्र्वनर्विघ्नपतूथय॥े 

- आत्मबोर् 
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आत्मनिवदेि 

इत: परू्ण ंतत: परू्ण ंपरू्णात्परू्ण ंपरात्परम ्। 

परू्णाािन्द ंप्रपद्यऽेह ंसद्गुरं शङ्करं स्वयम ्॥ 

संकटिाशक मङ्गलकारक पविपुत्र हिुमाि जी का स्मरर्ण करत ेहुए बाबा नवश्विाथ जी के 

चरर्णारनवन्दों में िमि करता हूँ। नशक्षा के प्रनत लगि एव ंसंघर्ा का भाव तथा बाबा नवश्विाथ 

जी की पुण्य िगरी काशी में रहकर संस्कृताध्ययि का जो मुझे परम सौभाग्य प्राप्त हुआ, उस े

मैं बाबा नवश्विाथ जी का अिुग्रह ही समझता हूँ। बाल्यकाल में मेरे परम पूज्य नपतामह तथा 

नपतामही द्वारा सदाचार, िैनतकता तथा धार्ममक उपदशेों को सुिकर मुझमें संस्कृत पढ़िे के 

नलए अद्भुत प्रेरर्णा का सञ्चार हुआ, अत: मैं उिका आजीवि ऋर्णी रहूँगा।  

मैं अपिे ऋनर्कल्प नपता जी और माता जी के प्रनत कृतज्ञ हूँ, नजन्होंिे मुझे ि केवल नशक्षा के 

प्रनत उन्मुख ककया, अनपतु जीवि में सदवै सत्पथ पर चलिे की प्रेरर्णा दी, अत: उिके 

चरर्णकमल मेरे नलए पूजिीय हैं। मैं अपिे अग्रज मिोज नमश्र जी के चरर्णों में बारम्बार प्रर्णाम 

करता हूँ, नजन्होंिे अध्ययि सम्बन्धी सारी सुनवधा प्रदाि की। अनभभावक के रूप में, उपदशेक 

के रूप में तथा मागानिदेशक के रूप में हमेशा उिका साहाय्य प्राप्त होता रहा ह।ै बिारस नहन्द ू

नवश्वनवद्यालय में तदिन्तर जवाहरलाल िेहरू नवश्वनवद्यालय में अध्ययि की प्रेरर्णा मुझे उन्हीं 

स ेनमली, अत: मैं हृदय स ेउिका आभारी हूँ, नजिके शुभाशीवाचि ही मेरे काया की सफलता 

के हतुे हैं। मेरे परम सुहृद राजेश नत्रपाठी जी नजन्होंिे अपिे अिुभव के अिुसार जीवि के 

नवनवध क्षेत्रों में स ेनशक्षा क्षेत्र को सबस ेउत्तम समझा तथा उस क्षेत्र में अग्रसर होिे के नलए 

मुझे उत्सानहत ककया, अत: आपके प्रनत मैं नवशेर् रूप स ेकृतज्ञता ज्ञानपत करता हूँ। 

मैं बहुत भाग्यशाली हूँ कक मुझे बिारस नहन्द ूनवश्वनवद्यालय में स्नातक तथा जवाहरलाल िेहरू 

नवश्वनवद्यालय जैस ेप्रनतनित नवश्वनवद्यालय में परास्नातक तथा शोध-काया करि ेका सुअवसर 

प्राप्त हुआ ह।ै बिारस नहन्द ूनवश्वनवद्यालय में संस्कृताध्ययि के समय व्याकरर्ण के उद्भट्ट नवद्वाि् 

आचाया गोपबन्धु नमश्र जी, नजिका पुत्रवत् स्नेह सदवै मुझ पर रहा ह,ै नजिके सानिध्य में 

रहकर मुझे व्याकरर्ण के अध्ययि का सौभाग्य प्राप्त हुआ तथा यह उसी का पररर्णाम ह ैकक 
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शोधाथी द्वारा ब्रह्मसूत्र में व्याकरर्ण स ेसम्बद्ध नवर्य को M.Phil. शोध-प्रबन्ध का नवर्य 

बिाया गया। अत: आप गुरशे्रि के चरर्णारनवन्द मेरे नलए श्रद्धये हैं। 

परम श्रद्धये पूज्य आचाया वनशष्ट िारायर्ण झा जी तथा उज्ज्वला झा जी का मैं अत्यनधक ऋर्णी 

हूँ, कक कायाशाला के माध्यम स े आपके सानिध्य में रहकर ि केवल िव्य न्याय अनपतु 

पूवामीमांसा एव ंव्याकरर्ण के नसद्धान्तों एव ंरहस्यमय तथ्यों को जाििे का सुअवसर प्राप्त हुआ, 

नजसके ज्ञाि के नविा मैं प्रस्तुत शोध-काया में निनहत दाशानिक गुनत्थयों को समझिे में असमथा 

था। आपके अध्यापि शलैी एव ंआिुभनवक उद्बोधि स ेमुझमें नशक्षा के प्रनत अदम्य साहस, 

लगिशीलता एव ंसंघर्ा के भाव का सञ्चार हुआ, अत: मैं आपका आजीवि कृतज्ञ रहूँगा। 

नवनशष्ट-संस्कृत-अध्ययि-केन्र की भूतपूवा अध्यक्षा एवं मातृकल्पा प्रो. शनशप्रभा कुमार जी, 

नजिके अध्यापि द्वारा न्याय- वैशेनर्क नसद्धान्तों से मैं अवगत हुआ। परास्नातक कक्षा के दौराि 

ही आपस ेशोध-प्रनवनध सम्बन्धी अिेक मूल्यवाि सुझाव प्राप्त हुए, नजससे  शोध-काया में मुझे 

अत्यन्त लाभ हुआ। अध्यापि के साथ ही साथ आपका सदवै पुत्रवत् स्नेह मुझ पर रहा, अत: मैं 

आपके चरर्णकमलों में भयूो-भूयो प्रर्णाम निवेकदत करता हूँ। 

नवनशष्ट-संस्कृत-अध्ययि-केन्र के अध्यक्ष प्रो. नगरीश िाथ झा जी, नजन्होंिे संगर्णक-नवज्ञाि के 

क्षेत्र में उपकदष्ट ककया। वतामाि समय में संस्कृत में निनहत ज्ञाि भण्डार को नवश्व के समक्ष 

संगर्णक के माध्यम स ेकैस ेप्रस्तुत ककया जा सकता ह ैतथा लोगों की संस्कृत के प्रनत कैस ेरनच 

जगायी जा सकती ह?ै संस्कृत नचन्ति में िवीि दनृष्टकोर्ण के प्रनत आपिे कदशानिदशे ककया 

तथा आप के अध्यापि स ेही मैं शोध-प्रबन्ध का टङ्कर्ण-काया करि ेमें स्वयं समथा हो सका, 

अत: मैं आपके प्रनत नवशेर् रूप स ेकृतज्ञ हूँ। 

यह मेरा परम सौभाग्य ह ैकक मुझे शोध-काया के नलए परम श्रद्धये पूज्य गुरवर आचाया रामिाथ 

झा जी का सानिध्य प्राप्त हुआ, इसे मैं अपिे पूवाजन्म का पुण्योदय ही समझता हूँ। आपके द्वारा 

ही मैं प्रथम बार वेदान्तसार प्रकरर्ण ग्रन्थ के माध्यम स ेअद्वतै वेदान्त-दशाि में प्रवेश ककया, 

उसके पूवा मैं वेदान्त-दशाि स े अिनभज्ञ था। तदिन्तर आपके द्वारा िव्यन्यायभार्ाप्रदीप, 

उपनिर्द ्तथा ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य के तार्ककक अध्यापि शैली द्वारा वेदान्त दशाि में मेरी 
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प्रगाढ़ रूनच हुई। आपिे ि केवल सदै्धानन्तक पक्षों का अध्यापि कराया, अनपतु साथ ही साथ 

जीवि के व्यावहाररक पक्षों पर भी प्रकाश डालते हुए नसद्धान्त पक्ष और व्यवहार पक्ष इि 

दोिों में समन्वय करत ेहुए जो आपिे उपदशे कदया, वह आपका वैदषु्यपूर्णा उद्बोधि मेरे जीवि 

के सदवै पथ-प्रदशाक बिें रहेंगें। मैं आशा करता हूँ कक आपके सानिध्य स ेमैं हमेशा लाभानन्वत 

होता रहूँगा। आपके सानिध्य में रहत ेहुए आपसे जो अहतुैकी कृपा, स्नेहानसक्त मागादशाि, एव ं

जो सहयोग नमल रहा ह,ै उसका मैं आजीवि आभारी (ऋर्णी) रहूँगा। प्रस्तुत शोध-काया में 

आपके द्वारा जो अपूवा साहाय्य, सत्परामशा एवं प्रेरर्णा नमली ह,ै उसके नलए मैं केवल कृतज्ञता 

ज्ञापि मात्र पयााप्त िहीं समझता। 

डॉ. रजिीश कुमार नमश्र जी, नजन्होंिे तुलिात्मक, आलोचिात्मक तथा नवश्लेर्र्णात्मक पद्धनत 

के द्वारा शैव-दशाि का अध्यापि कराया। शोध-प्रनवनध, शोध के नवनभन्न पक्षों तथा आयामों 

पर प्रकाश डालकर शोध-काया के क्षेत्र में कदशानिदशे ककया, अत: आपके प्रनत मैं हार्कदक 

कृतज्ञता ज्ञानपत करता हूँ। 

नवशेर् रूप स ेमैं डॉ. अिीता स्वामी जी का अत्यनधक ऋर्णी हूँ कक उन्होंिे अपिा अमूल्य समय 

प्रदाि कर मेरे शोध-काया स े सम्बनन्धत अिेक सुझाव दतेे हुए उनचत मागादशाि स े मुझे 

प्रोत्सानहत ककया, अत: आपके प्रनत मैं कृतज्ञता ज्ञानपत करता हूँ। 

शोध-प्रबन्ध की सफल पररनर्णनत में मेरे सहपाठी एवं कदल्ली-नवश्वनवद्यालय को शोध-छात्र 

हरीश शमाा का नवशेर् सहयोग प्राप्त हुआ। इसी क्रम में नवनशष्ट संस्कृत अध्ययि केन्र के शोध-

छात्र एवं अिुज कनव एव ंरनव का शोध-प्रबन्ध को व्यवस्थानपत करिे में नवशेर् सहयोग प्राप्त 

हुआ। अत: आप सभी के प्रनत नवशेर् धन्यवाद ज्ञानपत करता हूँ। 

उपयुाक्त शोध-सामग्री के संकलि में नजि पुस्तकालयों का सहयोग प्राप्त हुआ उिमें नवनशष्ट 

संस्कृत अध्ययि केन्र का पुस्तकालय, केन्रीय पुस्तकालय, जवाहरलाल िेहरू नवश्वनवद्यालय,  

िई-कदल्ली, लालबहादरु शास्त्री नवद्यापीठ पुस्तकालय, िई-कदल्ली, राष्टीय संस्कृत संस्थाि 

पुस्तकालय, िई-कदल्ली,  कदल्ली-नवश्वनवद्यालय, िई-कदल्ली, बिारस नहन्द ू नवश्वनवद्यालय 

केन्रीय पुस्तकालय, वारार्णसी, सरस्वती-भवि पसु्तकालय, सम्पूर्णाािन्द का िाम नवशेर् रूप 

स ेउल्लेखिीय ह।ै एतदथा उपयुाक्त पुस्तकालयों के प्रनत मैं कृतज्ञता ज्ञानपत करता हूँ। 
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इस शोध-प्रबन्ध की पररर्णनत में येि केि प्रकारेर्ण प्रत्यक्ष एवं अप्रत्यक्ष रूप स ेसहयोग करिे 

वालों के प्रनत कृतज्ञता ज्ञानपत कर मैं हर्ा का अिुभव कर रहा हूँ। अन्तत: भगवाि् श्रीकृष्र्ण के 

चरर्णारनवन्दों में जीवि की प्रत्येक कक्रया समर्मपत करता हूँ, यह शोध- प्रबन्ध भी उन्हीं का 

प्रसाद ह ै–   

“प्रभो ! तव कृपा ंनविा तृर्णकर्णोऽनप ि स्पन्दत।े” 

 

                                                                                                 नवियावित 

                                                                                                घिश्याम नमश्र 
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नवर्यावतरनर्णका 

 

मािव संस्कृनत के प्राचीितम रूप एव ं नवकास को समझिे के नलए वदेों का पररशीलि 

अपररहाया ह।ै मािव जानत के इनतहास के ज्ञाि के नलए, भारतीय संस्कृनत को समझिे के नलए 

और दाशानिक गुनत्थयों को सलुझािे के नलए वेदों का अध्ययि अत्यन्त आवश्यक ह।ै वेद समस्त 

जीवि दनृष्टयों का मूल उद्गम एव ंभारतीय धमा और दशाि की जीविी- शनक्त ह।ै यहाूँ के मेधावी 

नचन्तकों िे मािनसक कौतुहल की निवनृत्त के नलए ही िहीं, अनपतु आत्यनन्तक द:ुख निवृनत्त 

एव ंनिरनतशय सुख की प्रानप्त का उपाय खोजिे के नलए अपिा सम्पूर्णा जीवि सत्यािुसंधाि में 

लगाकर तत्त्व-नचन्ति एव ंधमा के क्षेत्र में अिेक जीवि-दनृष्टयों को नवकनसत ककया ह।ै 

प्राय: समस्त जीवि-दनृष्टयाूँ वेदों के ज्ञाि स ेही अिुप्रानर्णत हैं। वेदों का ज्ञाि मािवीय बुनद्ध की 

सीमा स ेपरे वह अनतनन्रय एव ंप्रानतभ ज्ञाि ह,ै नजसका मन्त्र रष्टा ऋनर्यों िे साक्षात्कार 

ककया था। वेदों के संनहता भाग में मन्त्र, ब्राह्मर्ण भाग में यज्ञ एवं आरण्यक भाग में आध्यानत्मक 

रहस्यों का प्रनतपादि ककया गया ह।ै आरण्यकों का अनन्तम भाग ही ‘उपनिर्द’् ह,ै नजसे वेदों 

का सार तत्त्व होिे के कारर्ण ‘वेदान्त’ कहा जाता ह।ै 

उपनिर्दों में ज्ञाि को दो भागों में बाूँटा गया ह-ै एक वह जो सासंाररक सखुों स े लकेर 

सत्यलोकाकद कदव्यसुखों की प्रानप्त कराता ह।ै ऋग्वेदाकद का ज्ञाि ऐसा ही ह।ै इसे उपनिर्दों 

में ‘अपरा- नवद्या’ कहा गया ह।ै ‘परा- नवद्या’ उस ेकहते हैं, नजसके द्वारा अक्षर ब्रह्म की प्रानप्त 

की जाती ह।ै ‘परा- नवद्या’ शब्दातीत, आत्मसंवेद्य ह,ै वहाूँ शब्द की गनत िहीं होती।  

(i) वेद शब्द का अथा 

वेद शब्द ज्ञािाथाक नवद ्धातु स ेघञ ्प्रत्यय करि ेपर निष्पन्न होता ह।ै नवद ्धातु के चार अथा 

इस प्रकार हैं-             
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सत्ताया ंनवद्यत ेज्ञाि ेवनेत्त नवन्त ेनवचारर्ण।े 

नवन्दनत नवन्दत ेप्राप्तौ श्यन्लकु्श्नम्शनेष्वद ंक्रमात॥्1 

अथाात् नवद ्धातु मुख्यत: (नवद ्सत्तायाम्, नवद ्ज्ञािे, नवद ्नवचारर्ण ेऔर नवद्लृ लाभ)े इि 

चार अथों में होता ह,ै नजसका समन्वय करत ेहुए ऋक्श्प्रानतशाख्य में नवष्र्णुनमत्र िे वेद का अथा 

ककया ह-ै ‘नवद्यन्ते ज्ञायन्ते लभ्यन्ते एनभधामााकदपुरर्ाथाा इनत वेदा:।’ (ऋक्श्प्रानतशाख्य) अथाात् 

नजि ग्रन्थों के द्वारा धमा, अथा, काम और मोक्ष रूपी पुरर्ाथा-चतुष्टय का बोध (ज्ञाि) होता ह,ै 

नजिके द्वारा पुरर्ाथा-चतुष्टय की प्रानप्त होती ह ैऔर जहाूँ पुरर्ाथा-चतुष्टय का सवााङ्गीर्ण 

नववेचि ककया जाता ह,ै उस े‘वेद’ कहते हैं। आचाया सायर्ण िे ‘वेद’ शब्द की एक अन्य व्याख्या 

इस प्रकार प्रस्तुत की ह-ै 

‘इष्टप्राप्त्यनिष्टपररहारयोरलौकककमुपाय ंयो ग्रन्थो वेदयनत स वेद:।’ (तैनत्तरीय संनहताभाष्य 

भूनमका) अथाात् इष्ट की प्रानप्त और अनिष्ट के निवारर्ण के नलए अलौककक उपाय बतािे वाला 

ग्रन्थ ‘वेद’ ह।ै ‘नवद्यते ज्ञायतेऽिेिेनत वेद:’  इस वु्यत्पनत्त के अिुसार नजसके द्वारा कोई ज्ञाि 

प्राप्त ककया जाये, उस े ‘वेद’ कहते हैं। ‘मन्त्रब्राह्मर्णयोवेदिामधेयम’् (आपस्तम्बसूत्र, 

यज्ञपररभार्ा,३१)  के अिुसार ‘वेद’ के दो नवभाग ककय ेगये हैं- ‘मन्त्र’ और ‘ब्राह्मर्ण’। मन्त्र को 

पुि: चार भागों में नवभानजत ककया गया ह-ै ‘यदगृ्वेदो यजुवेद: सामवेदोऽथवाानङ्गरस: चतुर्मवधं 

मन्त्रजातम्।’ (बृ.उ.शा.ंभा.२/४/१०) अथाात् ऋग्वेद, यजुवेद, सामवेद और अथवावेद के रूप में 

चार प्रकार का मन्त्र समदुाय ह,ै इसी को ‘संनहता’ भी कहा जाता ह।ै इसी क्रम में ब्राह्मर्ण के 

तीि नवभाग ककय ेगय ेहैं-  ब्राह्मर्ण, आरण्यक और उपनिर्द।् पुि: उपनिर्द ्के दो नवभाग ककय े

गय ेहैं-  संनहतापरक उपनिर्द ्तथा ब्राह्मर्णपरक उपनिर्द।्  

                                                           

1 वैकदक सानहत्य एवं संस्कृनत, पृ. १ 
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(ii)  उपनिर्द ्शब्द का अथा 

उपनिर्द ्शब्द का प्रयोग ब्रह्मनवद्या (आत्मनवद्या) के नलए ककया जाता ह।ै कठोपनिर्द ्सम्बन्ध 

भाष्य में आचाया शङ्कर उपनिर्द ् शब्द की निरनक्त इस प्रकार करत े हैं- 

‘सदधेाातोर्मवशरर्णगत्यवसादिाथास्योपनिपूवास्य किप्प्प्रत्ययान्तस्य रूपमुपनिर्द ् इनत। 

उपनिर्च्छब्दिे च व्यानचख्यानसतग्रन्थप्रनतपाद्यवेद्यवस्तुनवर्या नवद्योच्यते।’2 अथाात् 

उपनिर्द ्शब्द उप उपसगा + नि उपसगा पूवाक र्द्ल ृ(सद)् धातु पूवाक किप् प्रत्यय के योग स े

निष्पन्न होता ह।ै ‘उप’ समीपता का बोधक ह,ै ‘नि’ निश्चय और नििा का द्योतक ह।ै र्द्ल ृ

(सद)् धातु नवशरर्ण (हहसा), गनत  और अवसादि (नशनथलीकरर्ण), इि तीि अथों में प्रयुक्त 

होती ह।ै ये तीिों ही अथा यहाूँ सङ्गत होते हैं। ‘उपनिर्द’् पद स ेब्रह्मनवद्या का बोध होता ह,ै 

क्श्योंकक कोई वैराग्यसम्पन्न मुमुक्ष ुइस ब्रह्मनवद्या के (उप) समीप जाकर (नि) नििापूवाक और 

निश्चय के साथ इसका अिुशीलि करता ह,ै तो यह नवद्या - ‘उपनिर्ादयनत सवाािथाकरं संसारं 

नविाशयनत, संसारकारर्णभूतामनवद्यां च नशनथलयनत, ब्रह्म च गमयनत।’ 3  

 यह नवद्या सबस ेपहल ेउसकी ‘संसार सार वस्तु ह’ै इस बुनद्ध को नशनथल (क्षीर्ण) 

कर दतेी ह ै(अवसादयनत)।  

 कफर उसके जन्म- मरर्ण रूप ससंार चक्र के बीजभूत अज्ञाि का नविाश कर दतेी 

ह ै(नवशृर्णानत)। 

 और अन्त में उसको परब्रह्म के पास पहुूँचा दतेी ह ै (गमयनत) अथाात् ब्रह्मरूप 

बिा दतेी ह।ै 

(iii)  वदेान्त शब्द का तात्पयााथा 

वेदाकद का नवनधपूवाक अध्ययि, मिि तथा उपासिा आकद के अिन्तर अन्त में जो तत्त्व जािा 

जाए अथवा उस तत्त्व का नवशेर्रूप स ेजहाूँ निरूपर्ण ककया गया हो, उस शास्त्रनवशेर् को 

                                                           

2  क.उ.स.भा.पृ.१७४ 

3  संस्कृत सानहत्य का इनतहास, पृ.७४-७५ 
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वेदान्त कहा जाता ह।ै इस क्रम में संनहता, ब्राह्मर्ण, आरण्यक एव ंउपनिर्द ्रूप जो शब्दरानश 

ह,ै उसके चरम भाग को ‘वेदान्त’ संज्ञा स ेअनभनहत ककया गया ह।ै दसूरे शब्दों में कहा जा 

सकता ह ैकक नजसमें वेदों के चरम तात्पया को निरूनपत ककया गया ह,ै उस े‘वेदान्त’ कहते हैं- 

‘वेदान्तो िामोपनिर्त्प्रमारं्ण तदपुकारीनर्ण शारीरकसतू्रादीनि च।’ (वेदान्तसार,पृ.२५) 

‘उपनिर्द ् एव प्रमार्णमुपनिर्त्प्रमार्णम्। उपनिर्दो यत्र प्रमार्णनमनत वा। तदपुकारीनर्ण 

वेदान्तवाक्श्यसङ्ग्रहकानर्ण शारीरकसूत्रादीनि ‘अथातो ब्रह्मनजज्ञासा’ इत्यादीनि सूत्रानर्ण। 

आकदशब्दिे भगवद्गीताद्यध्यात्मशास्त्रानर्ण गृह्यन्ते तेर्ामप्प्युपनिर्च्छब्द वाच्यत्वाकदनतभाव:।’4 

वेदान्त िाम उि उपनिर्दों का ह ैजो ब्रह्मज्ञाि रूप प्रमा का मुख्य साधि ह।ै वैकदक वाङ्मय का 

अनन्तम भाग होिे के कारर्ण मुख्यत: उपनिर्दों को ‘वेदान्त’ कहा जाता ह-ै ‘वेदािाम् अन्त: 

इनत वेदान्त:’5  इस वु्यत्पनत्त द्वारा ‘वेदान्त’ शब्द का व्यवहार मुख्य रूप स ेवेदों के अनन्तम 

भाग उपनिर्दों के नलए होता ह ैऔर उपचार स ेउिका उपकारक होिे के कारर्ण शारीरक सूत्र 

आकद को भी ‘वेदान्त’ शब्द स े अनभनहत ककया गया ह-ै ‘वेदनशरोभागे ब्रह्मप्रनतपादके 

उपनिर्रपू ेग्रन्थभेद ेतदपुकारके शारीरकसतू्रभाष्यादौ च उत्तरमीमांसाशब्द।े’6 

ब्रह्मनवद्या के सन्दभा में ‘नवद्या’ शब्द की वु्यत्पनत्त करत े हुए कहा गया ह-ै ‘नवद्यते लभ्यते 

उपास्यते नचत्तस्थैया यया कक्रयया सा नवद्या।’ 7  अथाात् नजस कक्रया स ेउपास्य में उपासक के 

नचत्त का स्थैया लाभ हो वह कक्रया नवद्या ह।ै ‘नवद्या’ शब्द का अथा ह-ै ज्ञाि। यहाूँ नवद्या शब्द 

केवल ‘ब्रह्मज्ञाि’ का सूचक िहीं ह,ै अनपतु परब्रह्म का ज्ञाि प्राप्त कर लेिे के जो साधि या मागा 

हैं, उन्हें भी उपनिर्दों में नवद्या ही कहा गया ह-ै ‘प्रयोजिमस्या: ब्रह्मनवद्याया अनवद्या 

निवृनत्तस्तत: आत्यनन्तक: संसाराभाव:।’8  ब्रह्मनवद्या का प्रयोजि अनवद्या की निवृनत्त पूवाक 

संसार का अत्यन्ताभाव ह।ै  

                                                           

4  वेदान्तसार, सुबोनधिी टीका, (व्या.) आद्याप्रसाद नमश्र, पृ. २५ 

5  वेदान्तसार, पृ. ८ 

6  वाचस्पत्यम, भाग ६, पृ.४९६७ 

7  वेदान्तसार,(व्या.) बदरीिाथ शुक्श्ल, पृ.५० 

8  त.ैउ.शां.भा.१/११ 



ix 
 

भारतीय दाशानिक परम्परा अपिे गम्भीर नचन्ति एवं गहि अिुशीलि के नलए प्रनसद्ध रही ह।ै 

व्यावहाररक जीवि में अिुभूत होिे वाल ेद:ुखों को जािकर उसका उपचार ढूढ़िा एवं सुख 

प्रानप्त का प्रयत्न करिा मिुष्य की स्वाभानवक प्रवृनत्त होती ह।ै मािव की इसी प्रवृनत्त िे धमा 

और दशाि को जन्म कदया। वस्तुत: जीवि- दनृष्ट का िाम ही दशाि ह।ै सत्य क्श्या ह?ै यह सृनष्ट 

क्श्या ह?ै सृनष्ट के मलू में वह कौि सा तत्त्व ह,ै नजसके कारर्ण यह सृनष्ट सतत प्रवाहशील ह?ै 

मािव जीवि का वास्तनवक स्वरूप क्श्या ह?ै उस स्वरूप का मलू स्रोत क्श्या ह?ै जीवि का 

उद्देश्य क्श्या ह?ै इि तानत्त्वक प्रनों के प्रनत भारतीय मिीर्ी सदा उद्योगशील रह ेहैं। सृनष्ट के 

गूढ़तम रहस्यों को ऋनर्यों द्वारा अत्यन्त संनक्षप्त शब्दावली में कहा गया ह।ै इि संनक्षप्त 

शब्दावली स ेयुक्त गूढ़ दाशानिक निष्कर्ों को प्रस्तुत करि ेवाले वाक्श्यों को ‘महावाक्श्य’ कहते 

हैं।  

(iv)  महावाक्श्य शब्द का अथा 

महावाक्श्य शब्द वेदान्त दशाि में पाररभानर्क शब्द के रूप में प्रयुक्त हुआ ह,ै जो एक नवनशष्ट 

अथा (जीवब्रहै्मकत्व) का प्रनतपादि करता ह।ै सवाज्ञातमुनि िे सङ्क्षेपशारीरक भाष्य में कहा 

ह-ै ‘नविा महावाक्श्यमतो ि कनश्चत्पुमांसमद्वतैमवैनत जन्तु:।’9 अथाात् महावाक्श्यों के ज्ञाि के 

नविा कोई भी साधक (पुरर्) अद्वयािन्द की अिुभूनत िहीं कर सकता। अत: अद्वतैािुभूनत के 

नलए महावाक्श्यों का ज्ञाि प्राप्त करिा आवश्यक ह।ै महावाक्श्य के सन्दभा में शब्दकल्परमु में 

कहा गया ह-ै ‘महत् महदथा प्रकाशकं वाक्श्यं तत्त्वमसीनत वाक्श्यम्।’10  अथाात् दशाि के गम्भीर 

रहस्यमय अथों को प्रकानशत करि ेवाल ेवाक्श्य को महावाक्श्य के रूप में अनभनहत ककया गया 

ह।ै वाचस्पत्यम के अिुसार- ‘वेदान्तोके्त ब्रह्मनवद्या प्रनतपादके तत्त्वमस्याद्युपनिर्दवाक्श्ये।’ 11  

वामि नशवराम आप्प्टे कृत संस्कृत-नहन्दी कोश में महावाक्श्य के सन्दभा में कहा गया ह-ै महदथा 

प्रकाशक वाक्श्य, जैसे- ‘तत्त्वमनस’, ‘ब्रहै्मवेद ंसवाम’् आकद। नववेकचूडामनर्ण के अिुसार- ‘एव ं

महावाक्श्यशतेि कथ्यते ब्रह्मात्मिोरैक्श्यमखण्डभाव:।’12  अथाात् महावाक्श्यों के माध्यम स ेही 

                                                           

9   सङ्क्षेपशारीरक ३/३०३ 

10  शब्दकल्परमु, भाग ३, पृ. ६७१ 

11  वाचस्पत्यम, भाग ६, पृ.४७४४ 

12  नववेकचूडामनर्ण, महावाक्श्यनवचार, श्लोक २५१ 
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अज्ञाि- रूपी बन्धि की पररसमानप्त होिे पर शुद्ध अन्त:करर्ण में ब्रह्म और आत्मा की  अखण्ड 

एकता (अभेद प्रतीनत) सम्भव ह।ै‘अिादानवह संसारे बोधको गुररेव नह’13 के अिुसार 

आत्मतत्त्व की अिुभूनत में गुर की महिीय भूनमका होती ह।ै शास्त्रीय दनृष्ट स ेजीव और ब्रह्म में 

अभेद स्वीकार ककया गया ह,ै परन्तु जीव अज्ञाि स ेग्रस्त होकर अपिे स ेब्रह्म को पृथक् समझिे 

लगता ह।ै इसी अनववेक के कारर्ण उस ेबार- बार संसार में जन्म लेिा पड़ता ह ैऔर असह्य 

कष्टों को सहिा पड़ता ह।ै अत: संसार के आवागमि स ेमुनक्त हतुे तथा ‘जीवो ब्रहै्मव िापर:’14 

के भाव का अिुभव करि े के नलए महावाक्श्य का श्रवर्ण, मिि और निकदध्यासि अत्यन्त 

आवश्यक ह-ै     

श्रोतव्य: श्रनुतवाक्श्यभे्यो मन्तव्यश्चोपपनत्तनभ:। 

                                  मत्वा च सतत ंध्यये ंएत ेदशािहतेव:॥15 

ब्रह्मस्वरूप को जाििे का इच्छुक व्यनक्त श्रुनतवाक्श्यों स ेउसके स्वरूप का श्रवर्ण करे, सुिे हुए 

तत्त्व का युनक्तपूवाक मिि करे। मिि करि ेके पश्चात् उसका ध्याि करे। महावाक्श्यों के श्रवर्ण, 

मिि और निकदध्यासि स ेव्यनक्त संसार रूपी सागर स ेपार हो जाता ह।ै 

समस्त वेद के अथा का सार तथा वेदान्त का सवोच्च ज्ञाि महावाक्श्यों में निनहत ह।ै दसूरे शब्दों 

में यकद कहा जाये तो तत्त्वज्ञाि की दनृष्ट स ेअिेक मूल्यवाि् निदशे, वेदों का तात्पयााथा तथा 

सृनष्ट के रहस्यमय भाव बीज रूप में समानहत होिे के कारर्ण ऐस ेवाक्श्यों को महावाक्श्य के रूप 

में अनभनहत ककया गया ह।ै महावाक्श्यों में निनहत ज्ञाि की पराकािा तथा अथा-गाम्भीया के 

कारर्ण ही वेदान्त को वेद का सार कहा गया तथा इिको आधार बिाकर पयााप्त नचन्ति ककया 

गया। 

(v)  महावाक्श्यों की संख्या 

वेदान्त के शास्त्रीय ग्रन्थों में महावाक्श्यों की संख्या का नभन्न-नभन्न रूप में उल्लखे नमलता ह।ै 

सदािन्द िे अपिे प्रकरर्ण ग्रन्थ वेदान्तसार में केवल दो महावाक्श्यों का निरूपर्ण ककया ह-ै 

                                                           

13  तत्त्वोपदशे ४७ 

14  ब्रह्मज्ञािावलीमाला, २० 

15  बृहदारण्यकभाष्यवार्मतक, २/४/३०४ पर उद्धृत 
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1. ‘तत्त्वमनस’ (छान्दोग्योपनिर्द ्६/८/७)। 

2. ‘अह ंब्रह्मानस्म’ (बृहदारण्यकोपनिर्द ्१/४/१०)। 

नवद्यारण्य िे पञ्चदशी के ‘महावाक्श्यनववेक’ िामक प्रकरर्ण में चार महावाक्श्यों का प्रनतपादि 

ककया ह-ै 

1. ‘प्रज्ञािं ब्रह्म’  (ऐतरेय-आरण्यक ५/३)। 

2. ‘अह ंब्रह्मानस्म’ (बृहदारण्यकोपनिर्द ्१/४/१०)। 

3. ‘तत्त्वमनस’ (छान्दोग्योपनिर्द ्६/८/७)। 

4. ‘अयमात्मा ब्रह्म’ (माण्डूक्श्योपनिर्द,् मंत्र २)। 

 ‘महावाक्श्य- नववरर्ण’ ग्रन्थ में ११ महावाक्श्यों का तथा ‘महावाक्श्याथादपार्ण’ में १२ महावाक्श्यों 

का उल्लेख ककया गया ह,ै जो इस प्रकार हैं- 

1.  ‘तत्त्वमनस’ (छान्दोग्योपनिर्द,्६/८/७)। 

2.  ‘अह ंब्रह्मानस्म’ (बृहदारण्यकोपनिर्द,्१/४/१०)। 

3.  ‘अयमात्मा ब्रह्म’ (माण्डूक्श्योपनिर्द,् मंत्र २)। 

4.  ‘प्रज्ञािं ब्रह्म’ (ऐतरेय-आरण्यक,५/३)। 

5.  ‘एर् ते आत्माऽन्तयााम्यमृत:’ (बृहदारण्यकोपनिर्द,्३/७/३)। 

6.  ‘स यश्चायम’् (तैनत्तरीयोपनिर्द,्२/८/१)। 

7.  ‘पुरर्े यश्चासौ’ (वही,३/२/८)। 

8.  ‘आकदत्ये स एक:’ (वही,२/८/१)। 

9.  ‘सत्यं ज्ञािमिन्तं ब्रह्म’ (वही,२/१/१)। 

10.  ‘स एवमेव पुरर्ो ब्रह्म’ (ऐतरेयोपनिर्द,्३/१३)। 

11.  ‘सव ंखनल्वद ंब्रह्म’ (छान्दोग्योपनिर्द,्३/१९/१)। 

12.  ‘एकमेवानद्वतीयम्’ (वही,६/२/१)। 

वैस ेतो गूढ़ाथा रहस्यों को उद्घारटत करि ेवाले अिेक महावाक्श्यों की पररगर्णिा नवद्वािों िे की 

ह,ै ककन्तु उिमें स ेचार महावाक्श्य अनत प्रख्यात हैं, जो चारों वेदों का प्रनतनिनधत्व करत ेहैं। ये 
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महावाक्श्य अपररनच्छन्न ब्रह्म की पररभार्ा दतेे हैं। साधक को स्वस्वरूपािुसंधाि का साधि 

बताते हुए आत्मसाक्षात्कार होिे पर साधक की आन्तररक दशा का निरूपर्ण करत े हैं। ये 

महावाक्श्य  चारों वेदों स ेसम्बद्ध आरण्यक / उपनिर्दों स ेनलए गये हैं, जो इस प्रकार हैं- 

1. ऋग्वेद के ऐतरेय- आरण्यक का ‘प्रज्ञाि ंब्रह्म’ (५/३)। 

2. अथवावेदीय माण्डूक्श्योपनिर्द ् (मंत्र २) तथा बृहदारण्यकोपनिर्द ् (१/५/१९) 

का ‘अयमात्मा ब्रह्म’। 

3. सामवेदीय छान्दोग्योपनिर्द ्का ‘तत्त्वमनस’ (६/८/७)। 

4. शुक्श्लयजुवेदीय बृहदारण्यकोपनिर्द ्का ‘अह ंब्रह्मानस्म’ (१/४/१०)। 

(vi)  भारतीय-नवचारधारा में प्रस्थाित्रयी    

भारतीय दशाि की नचन्ति धारा में उपनिर्द,् श्रीमद्भगवद्गीता एव ंब्रह्मसतू्र को प्रस्थाि-ग्रन्थ 

मािा जाता ह।ै भारतीय नवचारधारा में ये तीिों ग्रन्थ उपजीव्य ग्रन्थ रह ेहैं। उपनिर्दों में 

समस्त दशािों के बीज समानहत हैं, श्रीमद्भगवद्गीता उपनिर्द ्का सार ह ैएव ंमहर्मर् व्यास 

नवरनचत ब्रह्मसूत्र एक ऐसा नवलक्षर्ण ग्रन्थ ह,ै नजसमें आपातत: नवरोधी प्रतीत होिे वाले 

नसद्धान्तों का समन्वय करत ेहुए सभी का अनभप्राय एक मात्र ब्रह्म में निर्कदष्ट ककया गया ह।ै 

वेदान्त दशाि पर आधाररत समस्त नवचारधाराओं का मूल इन्हीं तीि ग्रन्थों में ह।ै वैष्र्णव 

नवचारधारा के सभी आचायों द्वारा अपिी-अपिी दनृष्ट स े ब्रह्मसूत्र पर भाष्य लेखि करत ेहुए 

नवनशष्ट नसद्धान्तों की स्थापिा की गयी ह।ै इि नवचारधाराओं का गहराई स ेअध्ययि करि ेस े

यह ज्ञात होता ह ै कक भारतीय दाशानिक अपिी मौनलक प्रनतभा स े नवनभन्न दनृष्टयों स े

तत्त्वान्वेर्र्ण एव ंसत्य के स्वरूप का नवश्लेर्र्ण ककया ह।ै साधि मागा की नभन्नता होते हुए भी 

सभी नवचारकों का लक्ष्य मिुष्य को आत्यनन्तक द:ुख स ेनिवृत्त कर निरनतशय सुख की प्रानप्त 

करािा ह।ै 

(vii)  ब्रह्मसतू्र शब्द का अथा एव ंसंनक्षप्त पररचय  

‘ब्रह्मसूत्र’ शब्द ब्रह्म और सूत्र का समस्त रूप ह ैनजस पर शास्त्रीय दनृष्ट स ेनवचार करि ेपर 

स्पष्ट होता ह ैकक ब्रह्म पद बृद्धयथाक बृनह धातु स ेमनिि् प्रत्यय करि ेपर निष्पन्न होता ह,ै 

नजसका अथा ह-ै सब ओर स ेबढ़ा हुआ। इस व्यापक अथा को ध्याि में रखते हुए ब्रह्म के नवर्य 
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में आचाया शङ्कर का कथि ह-ै ‘बृहत्तमत्वात् ब्रह्म’  अथाात् सवात्र व्याप्त एव ंसबस ेबड़ा होिे 

के कारर्ण सृनष्ट के नियन्ता परमात्मा को ‘ब्रह्म’ संज्ञा स ेअनभनहत ककया गया ह।ै दसूरा पद ‘सूत्र’ 

ह,ै जो नवनभन्न नवचारों एव ंतथ्यों को एकरूप दिेे वाला संनक्षप्त ककन्तु व्यापक अथा का बोधक 

एव ंअल्प अक्षरों में ही संदहे रनहत अनभष्ट अथा का पूर्णारूप स ेप्रनतपादि करि ेवाला होता ह।ै 

इस प्रकार ब्रह्म सम्बन्धी नवचारों को एकत्र प्रस्तुत करि ेवाले ग्रन्थ नवशेर् को ‘ब्रह्मसूत्र’ िाम 

स ेअनभनहत ककया गया। श्रीमद्भगवद्गीताशाङ्करभाष्य में ‘ब्रह्मसूत्र’ पद की व्याख्या इस प्रकार 

की गयी ह-ै 

ऋनर्नभबाहुधा गीत ंछन्दोनभर्मवनवध:ै पथृक्। 

ब्रह्मसतू्रपदशै्चवै हतेमुनद्भर्मवनिनश्चत:ै॥16 

प्रस्तुत श्लोक की व्याख्या के सन्दभा में आचाया शङ्कर ‘ब्रह्मसूत्र’ शब्द की वु्यत्पनत्त इस प्रकार 

करत ेहैं- ‘ब्रह्मर्ण: सूचकानि वाक्श्यानि ब्रह्मसूत्रानर्ण तै: पद्यते गम्यते ज्ञायते ब्रह्म इनत तानि 

पदानि उच्यन्ते।... ब्रह्मसूत्रपद:ै आत्मा ज्ञायते।’17  अथाात् जो वाक्श्य ब्रह्म के सूचक हैं, उिका 

िाम ‘ब्रह्मसूत्र’ ह।ै उिके द्वारा ब्रह्म पाया जाता ह,ै जािा जाता ह,ै इसनलए उिको ‘पद’ कहते 

हैं। ब्रह्मसूत्र पद द्वारा आत्मा का अवबोध होता ह।ै हलायुधकोश में ब्रह्म के निर्णाायक सूत्रग्रन्थ 

को ‘ब्रह्मसूत्र’ कहा गया ह-ै ‘ब्रह्मनिर्णायसूत्र ंब्रह्मसूत्रम।्’18  इस प्रकार ‘ब्रह्मसूत्र’ का एकमात्र 

नववेच्य तत्त्व ‘ब्रह्म’ ही ह।ै इस ग्रन्थ का िाम ही इसके प्रनतपाद्य नवर्य का पूर्णा प्रतीक ह।ै 

वेदान्त नवर्यक नवचार वैकदक वाङ्मय में यत्र-तत्र नवखरे पड़ ेथ,े नजसको ‘ब्रह्मसूत्र’ में समानहत 

ककया गया। अत: वेदान्त दशाि का प्रारनम्भक एव ंअव्यवनस्थत रूप उपनिर्द ्ग्रन्थों में प्राप्त 

होता ह ैतथा उसका व्यवनस्थत रूप बादरायर्ण द्वारा नवरनचत ‘ब्रह्मसतू्र’ में ह।ै ब्रह्मसूत्र प्रधाि 

रूप स ेवेदान्त का आधार ग्रन्थ मािा जाता ह।ै ब्रह्मसूत्र इतिे लघ ुएव ंसंनक्षप्त रूप में ह ैकक 

नबिा भाष्य की सहायता स ेउसका अथा समझिा अत्यन्त करठि ह।ै अत:  ब्रह्मसूत्र के स्पष्टीकरर्ण 

                                                           

16  श्रीमद्भगवद्गीता, १३/४ 

17  वही, शां.भा.  

18  हलायुधकोश, पृ. ४८५ 
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के नलए एक सरल शैलीयुक्त सुस्पष्ट भाष्य की आवश्यकता थी, नजस काया को आचाया परम्परा 

द्वारा सरल, सुबोध तथा प्रौढ़ भार्ा में सूत्रों को नवस्तृत रूप स ेव्याख्यानयत ककया गया।  

(viii)  ब्रह्मसतू्र ग्रन्थ की सरंचिा 

महर्मर् बादरायर्ण नवरनचत ब्रह्मसूत्र चार अध्यायों एवं सोलह पादों में नवभक्त ह,ै नजसका 

नवर्यवस्तु की दनृष्ट स ेसंनक्षप्त पररचय अवलोकिीय ह-ै 

 प्रथम अध्याय-  ब्रह्मसतू्र के प्रथम अध्याय को ‘समन्वयाध्याय’ कहा जाता ह।ै 

इसमें उपनिर्द ्वाक्श्यों का ब्रह्म में तात्पया निरूनपत ककया गया ह।ै  

 नद्वतीय अध्याय-  ‘अनवरोधाध्याय’ संज्ञा स ेअनभनहत नद्वतीय अध्याय में श्रुनतयों 

एव ंस्मृनतयों में आपातत: प्रतीत होिे वाल ेनवरोध का पररहार नवनहत ह।ै इस अध्याय 

में स्पष्ट रूप स ेप्रनतपाकदत ककया गया ह ैकक समस्त उपनिर्द ्वाक्श्य ब्रह्मपरक ही हैं। 

अवैकदक मतों का निराकरर्ण एव ंवेदान्त की प्रामानर्णक स्थापिा भी इस अध्याय की 

नवर्यवस्तु ह।ै  

 तृतीय अध्याय-  ब्रह्मसूत्र का तृतीय अध्याय  ‘साधिाध्याय’ के रूप में नवख्यात 

ह।ै इसके अन्तगात परलोकगमि, तत् एव ं त्वम ्पदाथों का नववेचि तथा सगुर्ण एवं 

निगुार्ण ब्रह्मनवचार करि ेके पश्चात ब्रह्म प्रानप्त के साधिों श्रवर्ण, मिि एव ंनिकदध्यासि 

का नवस्तृत नववेचि ह।ै  

 चतथुा अध्याय-  ‘फलाध्याय’ के रूप में नवख्यात चतुथा अध्याय में सगुर्णोपासकों 

एव ंनिगुार्णोपासकों को प्राप्त होिे वाले फलों तथा जीवन्मुनक्त एवं नवदहेमुनक्त का वर्णाि 

ककया गया ह।ै 

(ix)  वदेान्त-परम्परा में नचन्ति-वैनवध्य एव ंसाधि भदे  

वेदान्त दशाि के समस्त नचन्ति धाराओं के नचन्ति का नवर्य ब्रह्म, जीव, आत्मा, परमात्मा, 

जगत्, माया, बन्धि और मोक्ष ह।ै नवर्य की एकरूपता होिे पर भी सभी आचायों िे ‘ब्रह्मसूत्र’ 

ग्रन्थ पर भाष्य नलखकर अपिे-अपिे नचन्ति, दनृष्टकोर्ण एव ंनसद्धान्त को स्पष्ट ककया। ब्रह्मसूत्र 

एव ं उपनिर्द ् की श्रुनतयों में अद्वतै वेदान्त स े प्रारम्भ कर भेदाभेद, नवनशष्टाद्वतै, द्वतैाद्वतै, 
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शुद्धाद्वतै, अनवभागाद्वतै, अनचन्त्यभेदाभेद एवं द्वतै नसद्धान्त तक सद्भाव निनहत ह।ै वेदान्त के 

सभी आचायों िे अपिी-अपिी दनृष्ट स ेअपिे-अपिे नसद्धान्त की प्रनतिा करि ेवाली श्रुनतयों 

एव ंसूत्रों को ही प्रधाि रूप स ेस्वीकार करत ेहुए अपिे नसद्धान्त की प्रामानर्णकता को पुष्ट 

ककया ह।ै जि सामान्य की दनृष्ट में आचाया शङ्कर का अद्वतै नसद्धान्त ही वेदान्त के रूप में रूढ़ 

हुआ, ककन्तु अन्य आचायों की सदै्धानन्तक धाराएूँ भी वेदान्त के ही अन्तगात हैं, इसनलए वैष्र्णव- 

दशाि के रूप में प्रनसद्ध होिे पर भी इि नवचारधाराओं को रामािुज-वेदान्त, वल्लभ-वेदान्त, 

माध्व-वेदान्त, निम्बाका -वेदान्त के रूप में भी अनधगृहीत ककया जाता ह।ै 

(x)  एकादश-भाष्यकारों एव ंउिके नसद्धान्तों का अनतसंनक्षप्त पररचय 

वेदान्त दशाि का आकर ग्रन्थ ‘ब्रह्मसूत्र’ के अत्यन्त गम्भीर होिे के कारर्ण इसमें साधकों को 

दनृष्टभेद स ेनभन्न-नभन्न अथों की प्रतीनत होती ह।ै दनृष्टकोर्ण अलग-अलग होिे के पररर्णामस्वरूप 

ही ‘ब्रह्मसूत्र’ को आधार बिाकर अिेकािेक भाष्य नलख े गय,े नजिमें एकादश-भाष्य 

निम्ननलनखत हैं- 

1.  अद्वतै                   आचाया शङ्कर               शारीरकभाष्य          ७८८-८२०ई.   

2.  भेदाभेद                आचाया भास्कर               भास्करभाष्य                 १०००ई. 

3.  नवनशष्टाद्वतै            आचाया रामािुज             श्रीभाष्य           १०१७–१११७ ई. 

4.  द्वतै                      आचाया मध्व                  पूर्णाप्रज्ञभाष्य      १२३८–१३१७ ई. 

5.  द्वतैाद्वतै                 आचाया निम्बाका              वेदान्तपाररजात             ११०० ई. 

6.  शैवनवनशष्टाद्वतै        आचाया श्रीकण्ठ              शैवभाष्य                     १२७० ई. 

7.  वीरशैवनवनशष्टाद्वतै   आचाया श्रीपनत              श्रीकरभाष्य                  १४०० ई. 

8.  शुद्धाद्वतै                 आचाया वल्लभ              अर्णुभाष्य          १४७९–१५३२ ई. 

9.  अनवभागाद्वतै           आचाया नवज्ञािनभक्षु       नवज्ञािामृतभाष्य           १६०० ई. 

   10.  अनचन्त्यभेदाभेद       आचाया बलदवेनवद्याभूर्र्ण गोनवन्दभाष्य               १७२५ ई. 

   11.  स्वरूपाद्वतै              श्रीपञ्चािितका रत्नभट्टाचाया  शनक्तभाष्य      १८६७–१९४० ई.   
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प्रस्तुत शोध-काया में उपयुाक्त भाष्यों के आधार पर ‘तत्त्वमनस’ (छा.उ.६/८/७) महावाक्श्य के 

नवश्लेर्र्ण के माध्यम स े भाष्यकारों का नभन्न-नभन्न दनृष्टकोर्ण तथा उिकी व्याख्या-पद्धनत 

सम्बन्धी नववेचि करत ेहुए अथा-निधाारर्ण ककया जायेगा। 

ब्रह्मसूत्र पर उपलब्ध ख्यानत प्राप्त एकादश-भाष्यकारों एवं उिके नसद्धान्तों का अनतसंनक्षप्त 

पररचय अवलोकिीय ह-ै  

 आचाया शङ्कर 

भगवाि् नशव के अवतार एव ंअद्वतै वेदान्त के प्रवताक आचाया शङ्कर का जन्म केरल प्रान्त के 

कालडी िामक ग्राम में िम्बूदरीपाद ब्राह्मर्ण कुल में हुआ था। इिका समय 788–820 ई. मािा 

जाता ह।ै इिके नपता का िाम नशवगुर और माता का िाम नवनशष्टा दवेी था। इिके गुर का 

िाम आचाया गोनवन्द था, नजिसे इन्होंिे संन्यास की दीक्षा ली थी। भारतवर्ा का भ्रमर्ण करत े

हुए इन्होंिे चारों कदशाओं में चार मठ की स्थापिा की- उत्तर कदशा (बदररकाश्रम) में 

ज्योनतमाठ, पूवा कदशा (जगन्नाथपुरी) में गोवधाि मठ, पनश्चम कदशा (द्वारका) में शारदा मठ 

और दनक्षर्ण कदशा (श्रृंगेरी) में श्रृंगेरी मठ की स्थापिा कर दशे को एक सतू्र में बाूँधा। उिके 

जीवि के सम्बन्ध में यह अत्यन्त प्रनसद्ध श्लोक परम्परा में प्राप्त होता ह-ै 

अष्टवर् ेचतवुेदी द्वादश ेसवाशास्त्रनवत।् 

र्ोडश ेकृतवाि ्भाष्य ंद्वाहत्रश ेमनुिरभ्यगात॥् 

अथाात् आठ वर्ा की आयु तक इन्होंिे चारों वेदों का अध्ययि कर नलया, बारह वर्ा की आय ु

तक वे सभी शास्त्रों के ज्ञाता हुए, सोलह वर्ा की उम्र में उन्होंिे ब्रह्मसूत्र पर शारीरक भाष्य की 

रचिा की और बत्तीस वर्ा की उम्र में इस संसार स ेचले गय।े लेखि-काया में मुख्य रूप स े

प्रस्थाित्रयी (उपनिर्द,् ब्रह्मसूत्र और गीता) पर भाष्य रचिा तथा अिेक प्रकरर्ण ग्रन्थ एव ं

स्तोत्र ग्रन्थों के माध्यम स ेइन्होंिे अद्वतै नसद्धान्त का प्रनतपादि ककया। 

o अद्वतै-वदेान्त    

आकद शङ्कराचाया के अद्वतै-नसद्धान्त को निर्मवशेर्ाद्वतै अथवा केवलाद्वतै िाम स ेभी अनभनहत 

ककया गया ह।ै इस नवचारधारा को स्माता- सम्प्रदाय (वैकदक-सम्प्रदाय) मािा जाता ह।ै ब्रह्मसूत्र 

पर आचाया शङ्कर नवरनचत भाष्य को ‘शारीरकभाष्य’ के रूप में जािा जाता ह।ै शारीरक 
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शब्द का अथा ह-ै  शरीर में रहि ेवाली आत्मा। इसमें मुख्यत: आत्मा के स्वरूप पर नवचार 

ककया गया ह।ै आकद शङ्कर िे एकमात्र ब्रह्म को परमतत्त्व के रूप में स्वीकार ककया ह।ै इन्होंिे 

जीव- जगत् का अनस्तत्व िहीं मािा ह।ै इिको वे रज्ज ुमें सपा की भाूँनत भ्रम मािते हैं। माया 

को ब्रह्म की शनक्त मािा ह।ै माया के योग स ेनिर्मवशेर् ब्रह्म सगुर्ण रूप में अनभव्यक्त होता ह,ै 

इस अवस्था में उस ेजगत् का कारर्ण मािते हैं। जीव जगत् का अनस्तत्व ि रहिे स ेउिके सम्बन्ध 

का कोई प्रन ही िहीं उठता। अद्वय-तत्त्व की स्थापिा के कारर्ण इस मत को अद्वतैवाद के िाम 

स ेअनभनहत ककया जाता ह।ै अद्वतै-वेदान्त का मुख्य-नसद्धान्त ह-ै “ब्रह्म सत्यं जगनन्मथ्या जीवो 

ब्रहै्मव िापर:”  अथाात् ब्रह्म ही सत्य ह,ै जगत् नमथ्या ह ैतथा जीव ही ब्रह्म ह।ै 

वैकदक धमा के पुिरत्थाि की कदशा में गनत दिेे के साथ ही आचाया शङ्कर िे अद्वतै-नसद्धान्त 

को भी सुदढ़ृ तार्ककक आधार प्रदाि ककया।  

 साधि एव ंअनधकारी-निर्णाय 

वेदान्त-ग्रन्थों का अध्ययि, श्रवर्ण, मिि एवं निकदध्यासि, ब्रह्मनिि गुर की श्रद्धाभनक्त स ेसेवा 

एव ंआध्यात्म नवर्यक प्रन करिा, ‘तत्त्वमनस’, ‘अह ंब्रह्मानस्म’, ‘सोऽह’ं आकद वेदान्त वाक्श्यों 

का नचन्ति एव ंनचत्त को एकाग्र कर ध्याि स ेअपरोक्षािुभूनत द्वारा तत्त्व का साक्षात्कार करिा 

ही वेदान्त का साधि-मागा ह ैऔर ब्रह्म-भाव में नस्थत होिा ही अद्वतै-वेदान्त का साध्य ह।ै 

अद्वतै-नसद्धान्त को आत्मसात करि े के नलय ेसाधक में नित्यानित्य वस्तु नववेक, शम, दम, 

उपरनत, नतनतक्षा, श्रद्धा एव ंमुमुक्षुत्व आकद गुर्णों का होिा अनिवाया आवश्यकता ह।ै 

 आचाया भास्कर 

आचाया भास्कर शंकराचाया के परवती आचाया रह ेहैं। इिका अिुमानित काल लगभग 1000 

ई. स्वीकार ककया जाता ह।ै इिका दाशानिक-नसद्धान्त ‘भेदाभेदवाद’ और ‘ब्रह्मपररर्णामवाद’ 

के रूप में प्रनसद्ध ह।ै इन्होंिे ब्रह्मसूत्र और भगवद्गीता पर भाष्य रचिा ककया तथा छान्दोग्य 

उपनिर्द ्पर भी टीका नलखी, जो आज अिुपलब्ध ह।ै   

o भदेाभदेवाद    

इस नसद्धान्त के प्रमुख आचाया भास्कर हैं। ‘भेदाभेद-नसद्धान्त’ िूति ि होकर प्राचीि ह।ै यह 

‘द्वतैाद्वतै-नसद्धान्त’ का ही िामान्तर ह।ै निम्बाका  स ेपहल ेभास्कराचाया इस नवचारधारा के 

समथाक रह ेहैं, ककन्तु इस नसद्धान्त को प्रनसनद्ध आचाया निम्बाका  के प्रयास स ेनमली। 
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ब्रह्मसूत्र पर आचाया भास्कर द्वारा नवरनचत भाष्य को ‘भास्करभाष्य’ के रूप में जािा जाता 

ह।ै इिका दाशानिक-नसद्धान्त ‘भेदाभेदवाद’ कहलाता ह।ै आचाया भास्कर के नचन्ति में ब्रह्म, 

जीव और जगत् का स्वरूप निम्ननलनखत ह-ै    

 ब्रह्म का स्वरूप  

 इस नचन्ति प्रर्णाली में ब्रह्म के दो रूप बताये गय ेहैं-  कारर्णरूप तथा कायारूप। कारर्णरूप में 

सनच्चदािन्द ब्रह्म एक एव ंअनद्वतीय ह ैतथा कायारूप में वह अिेक रूपों में प्रतीत होता ह।ै ब्रह्म 

को ही जगत् का निनमत्त एव ंउपादाि कारर्ण मािा गया ह।ै जीव एव ंजगत् रूप में वह अपिी 

इच्छा स ेपररर्णत होता ह।ै 

 जीव का स्वरूप 

पररर्णाम-शनक्त स ेब्रह्म उपानधयुक्त होकर जीवरूप में पररर्णत होता ह।ै स्वाभानवक अवस्था में 

जीव नवभु एव ंब्रह्म स ेअनभन्न ह।ै 

 जगत ्का स्वरूप 

पररर्णाम-शनक्त स ेउपानधयुक्त होकर ब्रह्म जगत् रूप में पररर्णत होता ह।ै 

 जीव जगत ्और ब्रह्म का सम्बन्ध    

ब्रह्मसूत्र भास्करभाष्य में ब्रह्म और जीव के बीच भेदाभेद का प्रनतपादि करते हुए ब्रह्म को जीव 

स ेनभन्न एव ंअनभन्न दोिों मािा ह-ै ‘नभन्नानभन्नरूपं ब्रह्म इनत नस्थतम्।’  जीवों का ब्रह्म स ेभेद 

और अभेद वैस ेही ह,ै जैस ेफेि तरंगाकद का समरु से। ब्रह्म एक ह ैऔर वह िािा रूप में भी 

नवद्यमाि ह।ै उसकी सत्ता ि तो नित्तान्त एक रूप ह ैऔर ि नभन्न रूप- ‘कायारूपेर्ण िािात्वम् 

अभेद: कारर्णात्मिा।’ (भास्करभाष्य,१/१/४)  अथाात् भेद और अभेद दोिों को सत्य मािते 

हुए आचाया भास्कर कारर्ण रूप में अनभन्नता का और काया रूप में नभन्नता का प्रनतपादि करत े

हैं। ब्रह्मपररर्णामवाद के सम्बन्ध में इिका कथि ह ैकक जगत् रूप पररर्णाम शांकरवेदान्त की 

तरह नमथ्या ि होकर सत्य ह।ै इिके अिुसार अिवरत एव ंअखण्ड आिन्द के बोध की अवस्था 

मोक्ष ह।ै ये आचाया शङ्कर की भाूँनत केवल ‘ज्ञाि’ को िहीं, अनपतु ‘ज्ञािकमासमुच्चय’ को मोक्ष 

का साधि मािते हैं।  

इस नचन्ति में जीव- जगत् सत्य ह,ै ककन्तु औपानधक व अनित्य ह।ै उपानधयों के िष्ट होिे पर 

जैसे घटाकाश और महाकाश का भेद नमट जाता ह,ै वैस ेही जीव और ब्रह्म भी अनभन्न हो जाते 

हैं। सृनष्ट एवं नस्थनत काल में जीव- जगत् ब्रह्म स ेनभन्न हैं, ककन्तु प्रलय काल में ब्रह्म स ेएकत्व 

को प्राप्त होते हैं- ‘जीवपरयोश्च स्वाभानवकोऽभेद: औपानधकस्तु भेद:।’ (वही,४/४/४)  अत: 
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उपानध द्वारा भेद को स्वीकार करि ेके कारर्ण इिके मत को ‘औपानधक-भेदाभेदवाद’ कहा 

जाता ह।ै आचाया भास्कर के अिुसार जीव और ब्रह्म के इसी भेद और अभदे में समस्त वेदान्त 

वाक्श्यों का तात्पयााथा निनहत ह।ै 

 आचाया रामािजु  

इिका जन्म तनमलिाडु प्रान्त के भूतपुरी ग्राम में 1017 ई. में हुआ था। इिके नपता का िाम 

केशव यज्वा और माता का िाम कानन्तमनत था। काञ्ची में इन्होंिे यादव प्रकाश स ेवेदान्त का 

अध्ययि ककया और बाद में यमुिाचाया और काञ्चीपूर्णा के नशष्य बिे। आचाया काञ्चीपूर्णा स े

इन्होंिे वैष्र्णवी दीक्षा ली थी। 32 वर्ा की आय ुमें वे नत्रदण्डी सनं्यासी हो गये। उिका निधि 

1137 ई. में हुआ। आचाया रामािुज को वैष्र्णव-परम्परा के ‘श्री-सम्प्रदाय’ का प्रवताक आचाया 

मािा जाता ह।ै 

o नवनशष्टाद्वतै  

आचाया रामािुज कृत वेदान्त सम्बन्धी नसद्धान्त ‘नवनशष्टाद्वतै’ कहलाता ह।ै इिके सम्प्रदाय को 

‘श्री-सम्प्रदाय’ के िाम स ेजािा जाता ह।ै इिका मागा ‘प्रपनत्त-मागा’ कहलाता ह।ै ब्रह्मसूत्र पर 

इन्होंिे ‘श्री-भाष्य’ का प्रर्णयि ककया, नजसमें तीि तत्त्वों (जीव, जगत् तथा ईश्वर) की सत्ता 

स्वीकार करत ेहैं। यहाूँ जीव का नित्य पृथक् अनस्तत्व स्वीकाया ह।ै इिके अिुसार जीव ब्रह्म का 

शरीर ह ैतथा जगत् ब्रह्म का पररर्णाम (ब्रह्म का अवस्थान्तर) ह ैएव ंदोिों ही सत्य हैं। इि दोिों 

में वे परस्पर नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव मािते हैं। इसमें जीव नचत्, जगत् अनचत् तथा ब्रह्म के 

नचत् एवं अनचत् स ेनवनशष्ट (युक्त) होिे के कारर्ण इिका नसद्धान्त ‘नवनशष्टाद्वतै’ कहलाता ह।ै 

इि दोिों नवनशष्टों में ‘‘नवनशष्टयो: ऐक्श्यम”्  कहकर एकता का प्रनतपादि ककया गया ह।ै 

यहाूँ ब्रह्म के रूप में वैकुण्ठपनत श्रीिारायर्ण का स्वरूप सगुर्ण एव ंसनवशेर् ह,ै वह ककसी भी 

अवस्था में नवनशष्टता स ेहीि िहीं होता। प्रलय काल में भी जीव और जगत् सूक्ष्म रूप स ेब्रह्म 

में ही नवद्यमाि रहत ेहैं। अत: प्रत्येक अवस्था में ब्रह्म नवनशष्ट ही रहता ह।ै इस नवचारधारा में 

जीव और जगत् संसार काल में स्थूल और प्रलय काल में सूक्ष्मरूप में नवद्यमाि रहत ेहैं। ब्रह्म 

सृनष्ट-काल में कायाावस्था और प्रलयकाल में कारर्णावस्था के रूप में जािा जाता ह।ै दसूरे शब्दों 

में नवनशष्टाद्वतै नसद्धान्त में ब्रह्म एक ऐसा एकत्व ह,ै जो िािात्व में अिुस्यूत ह,ै एक ऐसा 

नवनशष्ट ह,ै जो अपिे नवशेर्र्णों को अस्वीकार िहीं करता। प्रलय की अवस्था में नचत् (जीव) 



xx 
 

और अनचत् (जगत्) बीजरूप में ब्रह्म में नवद्यमाि रहत ेहैं। ब्रह्म की इस अवस्था को ‘कारर्णब्रह्म’ 

कहते हैं। जब सृनष्ट होती ह ैतब ब्रह्म शरीरधारी जीवों तथा भौनतक पदाथों में व्यक्त होते हैं। 

ब्रह्म की इस अवस्था को ‘कायाब्रह्म’ कहते हैं। ब्रह्म अपिी इि दोिों नवनशष्ट अवस्थाओं में अद्वतै 

रूप में रहता ह,ै इसी अथा में ‘नवनशष्टाद्वतै’ का तात्पयााथा निनहत ह।ै 

 साधि 

आकद शङ्कर के समाि आचाया रामािुज भी अपरोक्षािुभूनत को ही यथाथा ज्ञाि मािते हैं। यह 

भी मािते हैं कक ज्ञाि के नबिा मुनक्त सम्भव िहीं ह,ै ककन्तु रामािुज की दनृष्ट में ज्ञाि का अथा 

ध्रुवा-स्मृनत अथाात् निरन्तर भगवत् स्मरर्ण ह।ै भगवत् प्रानप्त का मुख्य साधि ‘भनक्त’ ह।ै 

नवनशष्टाद्वतै नचन्ति में ज्ञाि-कमा समुच्चय पर बल कदया गया ह।ै 

 भनक्त का स्वरूप 

आचाया रामािुज के मत में भनक्त का अथा ‘प्रपनत्त’ ह।ै प्रपनत्त स ेही ईश्वर कृपा प्राप्त होती ह।ै 

वेद नवनहत कमों के अिुिाि स ेनचत्त शुद्ध होकर ‘प्रपनत्त’ के योग्य बिता ह।ै प्रपनत्त रूपा भनक्त 

के वश में होकर भगवाि् स्वयं ही जीव को पूर्णा ज्ञाि करा दतेे हैं। प्रपनत्त पर रामािुज का 

सवाानधक आग्रह होिे के कारर्ण इिके मागा को ‘प्रपनत्त-मागा’ कहा जाता ह।ै   

 आचाया मध्व 

इिका जन्म किााटक प्रान्त में उडपी के समीप रजतपथ िगर में 1199 ई. में हुआ था। उडपी 

आज भी मध्व सम्प्रदाय का महत्त्वपूर्णा स्थाि मािा जाता ह।ै इिके नपता का िाम ‘मध्वदवे’ 

और माता का िाम ‘देवता’ था। इिका बचपि का िाम वासुदवे था। इिके गुर का िाम 

अच्युतप्रेक्ष्य था। 25 वर्ा की आय ुमें इन्होंिे सनं्यास ग्रहर्ण ककया था, तब गुर िे दीक्षा के समय 

इिका िाम पूर्णाप्रज्ञ आिन्दतीथा रखा था, इसीनलये मध्व रनचत ब्रह्मसतू्रभाष्य ‘पूर्णाप्रज्ञदशाि’ 

के िाम स ेनवख्यात हुआ। वायु के अवतार आचाया मध्व को ‘ब्रह्म-सम्प्रदाय’ का प्रवताक आचाया 

मािा जाता ह।ै  

o द्वतैवाद     

ब्रह्मसूत्र पर आचाया मध्व द्वारा नवरनचत भाष्य को ‘पूर्णाप्रज्ञभाष्य’ के रूप में जािा जाता ह।ै 

श्रुनतवाक्श्य एवं ब्रह्मसूत्र का द्वतै परक अथा करि ेके कारर्ण इिका दाशानिक-नसद्धान्त ‘द्वतैवाद’ 

कहलाता ह।ै इन्होंिे जीव और ब्रह्म में अभेद िहीं मािा ह।ै मुक्तावस्था में भी द्वतै नवद्यमाि 
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रहता ह।ै इिके अिुसार ब्रह्म और जगत् दोिों ही सत्य ह।ै यहाूँ जीव को चेति स्वरूप, परतन्त्र 

तत्त्व एवं भगवाि् श्रीिारायर्ण का दास मािा गया ह।ै आचाया रामािुज की तरह जगत् और 

ब्रह्म में नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव सम्बन्ध ि मािकर ब्रह्म और जीव का, जीव और जगत् का, 

जीव और जीव का तथा चेति और अचेति की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार कर पारस्पररक भेद का 

प्रनतपादि करत ेहुए सत्य ब्रह्म स ेसत्य जगत् की उत्पनत्त मािते हैं। मायावाद के ये प्रबल 

नवरोधी हैं। सषृ्युत्पनत्त आकद अनतनन्रय नवर्यों में वे वेद प्रामाण्य को स्वीकार करत ेहैं। आत्मा 

की अिुभूनत ही मध्व का मोक्ष ह।ै मुनक्त के नवर्य में मध्व तथा शङ्कर का गम्भीर मतभेद ह।ै 

मध्व के अिुसार मुक्त जीव अपिे और ब्रह्म में तथा मुक्त एव ंअमुक्त आत्माओं में भेद को जािता 

ह।ै  

 साधि 

श्रवर्ण, मिि एवं ध्याि के साथ ही माध्व मत में ‘पंच-भेद’ ज्ञाि आवश्यक ह-ै 

1. ईश्वर-जीव का भेद । 

2. ईश्वर-जड़ का भेद । 

3. जीव का जीव स ेभेद । 

4. जीव का जड़ स ेभेद । 

5. एक जड़ का दसूरे जड़ स ेभेद । 

 उपासिा 

यहाूँ उपासिा के दो भेद बताये गय ेहैं- 

1. शास्त्राभ्यास रूपा उपासिा । 

2. ध्याि रूपा उपासिा । 

   ध्याि 

यहाूँ ध्याि का अथा भगवाि् की स्मृनत ह।ै वैकुण्ठपनत श्रीिारायर्ण को परब्रह्म मािते हुए कहा 

गया ह ैकक समानहत नचत्त स ेप्रभ ुका ध्याि, उिके ऐश्वया एव ं गुर्णों का नचन्ति साधक को 

अिवरत करिा चानहए। 

माध्व नवचारधारा के अिुसार भगवाि् के अिुग्रह के अभाव में जीव साधारर्ण काया भी िहीं 

कर सकता। शास्त्राभ्यास स ेध्याि, ध्याि स ेअपरोक्ष ज्ञाि, अपरोक्ष ज्ञाि स ेभनक्त, भनक्त स े

परम भनक्त एव ंअिुग्रह तथा भगवद ्अिुग्रह स ेमोक्ष प्राप्त होता ह।ै यहाूँ मुनक्त के चार प्रकार 
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बताये गय ेहैं- सालोक्श्य, सामीप्प्य, सारप्प्य एवं सायुज्य। इिमें सायुज्य-मुनक्त सबस ेशे्रि ह।ै 

भगवाि् में प्रवेश कर उन्हीं के शरीर स ेआिन्द का भोग करिा ही सायुज्य-मुनक्त ह।ै 

 आचाया निम्बाका   

इिका जन्म वैशाख मास में शुक्श्ल पक्ष की तृतीया को आन्ध्र प्रदशे में बेलारी नजल ेके अन्तगात 

निम्बपुर िामक ग्राम में हुआ था। इिका काल रामािुज िे 1140 ई. के पश्चात् एव ंआचाया 

बलदवे उपाध्याय िे 1250 ई. मािा ह।ै ये तैलङ्ग ब्राह्मर्ण थे। इिके नपता का िाम जगन्नाथ 

एव ंमाता का िाम सरस्वती था। इिका वास्तनवक िाम नियमािन्द था। इन्हें सुदशाि चक्र का 

अवतार मािा गया ह।ै इन्होंिे अपिी शनक्त स ेएक जैिी सनं्यासी को सूयाास्त होिे पर निम्ब 

वृक्ष पर सूया के दशाि कराये थ,े इसनलए इिका िाम ‘निम्बाका ’ पड़ा।  

हसंावतार परमात्मा िे सवाप्रथम इस सम्प्रदाय की नशक्षा सिक को दी थी। अत: निम्बाका - 

सम्प्रदाय को ‘हसं-सम्प्रदाय’ के िाम स ेभी जािा जाता ह।ै सूयाावतार आचाया निम्बाका  को 

‘वैष्र्णव-सम्प्रदाय-चतुष्टयी’ के ‘सिकाकद- सम्प्रदाय’ का प्रवताक आचाया मािा जाता ह।ै 

o द्वतैाद्वतैवाद   

ब्रह्मसूत्र पर आचाया निम्बाका  द्वारा नवरनचत भाष्य को ‘वेदान्तपाररजात’ के रूप में जािा जाता 

ह।ै इिका दाशानिक नसद्धान्त ‘द्वतैाद्वतैवाद’ कहलाता ह।ै आचाया निम्बाका  द्वारा नजस ‘द्वतैाद्वतै- 

नसद्धान्त’ का प्रनतपादि ककया गया, उसी नसद्धान्त का प्रनतपादि पूवावती आचाया भास्कर 

द्वारा ‘भेदाभेद-नसद्धान्त’ के िाम स ेककया गया था, ककन्तु इस नसद्धान्त को उत्कर्ा तक पहुूँचािे 

का शे्रय आचाया निम्बाका  को ह।ै द्वतै एव ंअद्वतै दोिों की अपररहायाता बतािा ही इस नसद्धान्त 

का प्रयोजि ह।ै 

जीव, जगत् और ब्रह्म ये तीिों वास्तनवक सत्ताएूँ हैं। इि तीिों का पारस्पररक सम्बन्ध नितान्त 

अभेदपरक िहीं हो सकता और ि ही नितान्त भेदपरक। भेद और अभदे दोिों ही यथाथा हैं। 

जीव और जगत् ब्रह्म स ेनभन्न हैं, क्श्योंकक उिके स्वरूप तथा गुर्ण ब्रह्म के स्वरूप तथा गुर्णों स े

अत्यन्त अल्प हैं। यहाूँ भेद पृथक्श्त्व और आनश्रत अनस्तत्त्व का द्योतक ह ैऔर अभेद स्वतन्त्र 

अनस्तत्त्व के अभाव का द्योतक ह।ै इस नचन्ति में मोक्षावस्था में भी जीव का पृथक अनस्तत्त्व 

स्वीकार ककया गया ह।ै ईश्वर तथा जीव और जगत् में आश्रयानश्रत सम्बन्ध ह।ै जीव और जगत् 

ईश्वर पर आनश्रत हैं और ईश्वर इिका आश्रय ह।ै 
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नववतावाद के स्थाि पर ये पररर्णामवाद का समथाि करत ेहैं। आचाया निम्बाका  भनक्तमागी हैं, 

इिके मत में श्रीकृष्र्ण अथवा वासुदवे ही परब्रह्म हैं, नजिको परमात्मा, िारायर्ण एवं पुरर्ोत्तम 

िामों स ेभी अनभनहत ककया गया ह।ै नचत्- अनचत् दोिों ब्रह्मात्मक हैं। ब्रह्म इि दोिों स े

नवलक्षर्ण ह।ै वह जगत् का उपादाि और निनमत्त कारर्ण ह।ै ब्रह्म एव ंजीव में काया-कारर्ण की 

भाूँनत स्वाभानवक भेद एवं अभेद रहि ेके कारर्ण इस नसद्धान्त को ‘स्वाभानवक-भेदाभेद’ के रूप 

में अनभनहत ककया गया ह।ै 

 साधि 

निम्बाका  नवचारधारा में शरर्णागनत ही भगवद-्प्रानप्त का शे्रि साधि ह।ै शरर्ण में आिे पर ही 

जीव का कल्यार्ण होता ह।ै प्रपन्न जीव ही भगवदिुग्रह का अनधकारी होता ह।ै भगवदिुग्रह स े

प्रभ ुके प्रनत प्रगाढ़ प्रेम एव ंरागानत्मका-भनक्त का उदय होता ह।ै भगवाि् की करूर्णा ही जीव 

में प्रभु के प्रनत आकर्ार्ण एव ंस्नेह उत्पन्न करती ह।ै प्रेमा-भनक्त का फल ही भगवत् साक्षात्कार 

ह।ै भगवद्दशाि स ेजीव समस्त क्श्लेशों स ेमुक्त होकर भगवद्भाव स ेपररपूर्णा हो जाता ह।ै 

द्वतैाद्वतै-सम्प्रदाय में भगवाि् श्रीकृष्र्ण एवं राधा का नचर ककशोर-ककशोरी स्वरूप ही आराध्य 

एव ंभनक्त का आलम्बि ह।ै इन्हीं के युगल स्वरूप की उपासिा एव ंसेवाभनक्त इस सम्प्रदाय में 

की जाती ह।ै यहाूँ युगल स्वरूप की पे्रममयी लीलाओं के मधुर रस का आस्वादि ही भक्त के 

जीवि का परम ध्येय होता ह।ै रागानत्मका-भनक्त द्वारा भक्तगर्ण प्रेममय युगल स्वरूप की ओर 

आकर्मर्त होते हैं। इस साधिा के नलए इस सम्प्रदाय में निकंुज उपासिा का प्रचलि ह,ै नजसमें 

सखी-भाव की प्रधािता होती ह।ै  

 आचाया श्रीकण्ठ   

इिके जीवि के सम्बन्ध में अनधक जािकारी प्राप्त िहीं होती ह।ै आचाया शङ्कर एव ंभास्कर 

के परवती होिे के कारर्ण शैवभाष्य के प्रर्णेता आचाया श्रीकण्ठ का काल नवद्वािों िे 1270 ई. 

मािा ह।ै शैवधमाावलम्बी होिे के कारर्ण इन्होंिे ‘शैवाद्वतै’ का प्रनतपादि ककया। 

o शवैनवनशष्टाद्वतै     

इस नसद्धान्त के प्रमुख आचाया श्रीकण्ठ हैं। आचाया श्रीकण्ठ का नसद्धान्त ‘शैवनवनशष्टाद्वतै’ के 

रूप में प्रनसद्ध ह।ै ब्रह्मसतू्र पर इन्होंिे ‘शैवभाष्य’ का प्रर्णयि ककया। इस नचन्ति में नशव को 
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ईश्वर रूप में मािा गया ह।ै इिके अिुसार ब्रह्म नशवरूप ह ैतथा वही उत्पनत्त, नस्थनत, प्रलय 

और मुनक्त का हतुे ह।ै जगत् का निनमत्तोपादाि कारर्ण ब्रह्म ही ह।ै श्रीकण्ठ को ब्रह्म एव ं

जीवात्मा में गुर्ण-गुर्णी भाव सम्बन्ध मान्य ह।ै जगत् ब्रह्म की नचत् शनक्त का पररर्णाम ह।ै 

नशवात्मकता ही ‘मोक्ष’ ह।ै  

 आचाया श्रीपनत 

आचाया श्रीपनत आन्ध्र प्रदशे के नवजयवाड़ा िामक स्थाि के निवासी थे। नवद्वािों द्वारा इिका 

काल लगभग 1400 ई. मािा जाता ह।ै आचाया श्रीपनत वीरशैवनवनशष्टाद्वतै सम्प्रदाय के प्रवताक 

आचाया हैं। ब्रह्मसतू्रभाष्य लेखि के क्रम ये आगमों एवं निगमों में निनहत नसद्धान्त को उद्धृत 

करत ेहैं। 

o वीरशवैनवनशष्टाद्वतै    

इस नसद्धान्त के प्रमुख आचाया श्रीपनत हैं। ब्रह्मसूत्र पर आचाया श्रीपनत िे ‘श्रीकर-भाष्य’ का 

प्रर्णयि ककया, नजस पर शैव-दशाि के ‘वीर-शैव’ मत के नसद्धान्तों का प्रभाव ह।ै इिका दाशानिक 

नसद्धान्त ‘शनक्तनवनशष्टाद्वतै’ कहलाता ह।ै शनक्तनवनशष्टाद्वतै नसद्धान्त को ‘वीरशैव’, ‘नवशेर्ाद्वतै’ 

और ‘नशवाद्वतै’ के िाम से भी जािा जाता ह।ै ‘शनक्तनवनशष्टाद्वतै’ का तात्पयााथा ह-ै ‘शनक्तनवनशष्ट 

जीव’ और ‘शनक्तनवनशष्ट नशव’ का सामरस्य। जीव एवं नशव के परस्पर एकाकार के सम्बन्ध में 

‘शनक्तनवनशष्टाद्वतै’ शब्द की वु्यत्पनत्त करत ेहुए कहा गया ह-ै 

‘शनक्तश्च शनक्तश्च शक्ती, ताभ्यां नवनशष्टौ (जीवेशौ) शनक्तनवनशष्टौ, तयोरद्वतंै शनक्तनवनशष्टा- 

द्वतैम्।’   अथाात् स्थूलनचदनचदात्मक शनक्तनवनशष्ट जीव और सूक्ष्मनचदनचदात्मक शनक्तनवनशष्ट 

नशव, इि दोिों का अद्वतै ही ‘शनक्तनवनशष्टाद्वतै’ (वीरशैवनवनशष्टाद्वतै) ह।ै ‘नसद्धान्तनशखामनर्ण’ 

ग्रन्थ में ‘वीरशैव’ पद की वु्यत्पनत्त करत ेहुए कहा गया ह-ै 

वीशब्दिेोच्यत ेनवद्या नशवजीवकै्श्यबोनधका । 

                             तस्या ंरमन्त ेय ेशवैा: वीर शवैास्त ुते मता: ॥  (नसद्धान्तनशखामनर्ण)   

अथाात् ‘वी’ का अथा ह-ै ज्ञाि (नवद्या) और ‘र’ का अथा ह-ै रमर्ण करिा। जीव एव ं नशव के      

अभेद अथा को बतािे वाली जो नवद्या ह,ै उसमें रमर्ण करि ेवाला नशवभक्त वीरशैव कहलाता 

ह।ै 
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आचाया श्रीपनत पाशुपत द्वतैवाद के नवरोधी ह।ै उिका कथि ह ैकक शास्त्रों में द्वतै एव ंअद्वतै 

दोिों ही उपलब्ध होते हैं, इसनलए हमें ‘द्वतैाद्वतैवाद’ को स्वीकार करिा चानहए। वे ब्रह्म और 

नशव को समािाथाक मािते हैं, परन्तु जगत् उिके अिुसार ब्रह्म स ेनभन्न ह।ै जीव सत्यस्वरूप 

ह।ै नशव जगत् का निनमत्तोपादाि कारर्ण ह।ै मुक्तावस्था में जीव नशवमयता को प्राप्त करता ह।ै 

यह अवस्था अद्वतै रूप होती ह।ै जीव की मुनक्त नत्रगुर्णपाश स ेमुक्त होिे पर ही सम्भव ह।ै 

नशवात्मयता प्राप्त करि ेके नलए उपनिर्द ्अध्ययि के अनतररक्त ईश कृपा तथा गुर कृपा भी 

अपेनक्षत ह।ै  

 आचाया वल्लभ   

आचाया वल्लभ का जन्म मध्य प्रदशे के रायपुर नजले के पास चम्पारि िामक ग्राम में 1478 

ई. वैशाख कृष्र्ण एकादशी को हुआ था। इिके नपता तैलंग ब्राह्मर्ण थ,े नजिका िाम लक्ष्मर्णभट्ट 

और माता का िाम यल्लममगार था। इिके पूवाज कृष्र्णोपासक थ ेऔर नवष्र्णुस्वामी के सम्प्रदाय 

को मािते थे। वल्लभाचाया की नशक्षा वारार्णसी में हुई। आठवें वर्ा में नपता िे उिका यज्ञोपवीत 

संस्कार ककया और नवष्र्णुनचत्त को उिका आकद नवद्या गुर नियुक्त ककया। बाद में वल्लभ िे 

नचरम्मलय, अन्धिारायर्ण दीनक्षत और माधव यतीन्र स ेवेदों का अध्ययि ककया। सनं्यास 

ग्रहर्ण करि ेके बाद आचाया वल्लभ पूर्णाािन्द के रूप में नवख्यात हुए। इन्होंिे मोक्ष की कदशा में 

पुनष्टमागी-कृष्र्णभनक्त का मागा प्रशस्त ककया। सि् 1932 ई. आर्ाढ़ शुक्श्लपक्ष नद्वतीया के कदि 

इन्होंिे गङ्गा में जल समानध नलया। 

o शुद्धाद्वतै   

इस नसद्धान्त के प्रमुख आचाया वल्लभ हैं, नजन्हें महाप्रभ ुभी कहा जाता ह।ै इन्हें पुरर्ोत्तम 

वदिावतार, वैश्वािर अवतार एवं वाक्श्पनत के रूप में भी अनभनहत ककया गया ह।ै ब्रह्मसूत्र पर 

आचाया वल्लभ द्वारा नवरनचत ‘अरु्ण-भाष्य’ को शुद्धाद्वतै का उपजीव्य ग्रन्थ मािा जाता ह।ै 

महाप्रभु वल्लभाचाया के आनवभााव के बाद इस ेवल्लभ अथवा पुनष्ट-सम्प्रदाय कहा जाता ह।ै 

इिका दाशानिक नसद्धान्त ‘शुद्धाद्वतै’ कहलाता ह।ै शुद्धाद्वतै की दाशानिक-नवचारधारा का मूल 

सम्बन्ध ‘रूर-सम्प्रदाय’ एव ंदीघाकाल तक नवलपु्त रही नवष्र्णुस्वामी की भनक्त-मागा की धारा 

स ेमािा जाता ह।ै श्रीपाद नवष्र्णुस्वामी ही इस नचन्ति के आकद प्रवताक मािे जाते हैं, ककन्तु 

ब्रह्मसूत्र पर उिका कोई भाष्य लखेि प्राप्त िहीं होता। ‘शुद्धाद्वतैमाताण्ड’ िामक ग्रन्थ में 

‘शुद्धाद्वतै’ शब्द की व्याख्या करत ेहुए कहा गया ह-ै 
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शदु्धाद्वतैपद ेज्ञये: समास: कमाधारय:। 

                                  अद्वतै ंशदु्धयो: प्राहु: र्िीतत्परुर् ंबधुा:॥ (शुद्धाद्वतैमाताण्ड-27) 

आचाया नगररधर जी िे व्याकरर्ण का प्रयोग करत ेहुए कमाधारय एवं र्िीतत्पुरर् समास द्वारा 

‘शुद्धाद्वतै’ शब्द का दो प्रकार स ेनवग्रह ककया ह-ै 

1. कमाधारय समास द्वारा ‘शुद्धाद्वतै’ शब्द का नवग्रह करि ेपर अथा होगा-  

‘शुद्ध ंच इदम ्अद्वतैम् इनत शुद्धाद्वतैम्’। 

अथाात् मायारनहतं एकम ्अनद्वतीयं सत् (ब्रह्म)। 

2. र्िीतत्पुरर् समास द्वारा ‘शुद्धाद्वतै’ शब्द का नवग्रह करि ेपर अथा होगा-  

‘शुद्धयो: अद्वतैम् इनत शुद्धाद्वतैम्’। 

शुद्धाद्वतै के इस नवग्रह के अिुसार माया सम्बन्ध रनहत ब्रह्म एव ंजगत् का अद्वतै ह।ै 

अथाात् दो शुद्ध प्रमेयों का अद्वतै ‘शुद्धाद्वतै’ ह।ै 

 ब्रह्म शुद्ध ह ैऔर जीव शुद्ध ह ैतथा इि दोिों का जो ऐक्श्य (अद्वतै) ह,ै वही 

‘शुद्धाद्वतै’ ह।ै   

 शुद्ध सत् ब्रह्म तथा शुद्ध सत् जगत् का अद्वतै ही ‘शुद्धाद्वतै’ ह।ै   

ब्रह्म कारर्णरूप ह ैऔर वही कायारूप भी ह।ै अतएव कारर्णब्रह्म और कायाब्रह्म दोिों का ऐक्श्य 

ही अद्वतै ह।ै ‘शुद्ध’ पद ‘अद्वतै’ का नवशेर्र्ण ह।ै ब्रह्म माया-सम्बन्ध स े रनहत ह,ै अत: 

मायारानहत्य ही ब्रह्म की शुद्धता ह,ै नजसके कारर्ण उसे ‘शुद्ध-अद्वतै’ कहा गया ह-ै  

माया सम्बन्धरनहत ंशदु्धनमत्यचु्यत ेबधु:ै। 

कायाकारर्णरूप ंनह शदु्ध ं ब्रह्म ि मानयकम॥्19 

अथाात् माया के सम्बन्ध स ेरनहत होिे के कारर्ण ब्रह्म को ‘शुद्ध’ कहा गया ह।ै काया एव ंकारर्ण 

दोिों ही अवस्थाओं में ब्रह्म शुद्ध ह,ै उसमें माया का लेशमात्र भी सम्बन्ध िहीं ह।ै  

आचाया वल्लभ के अिुसार नवश्व की एकमात्र सत्ता ब्रह्म ह,ै जीव और जगत् ब्रह्म निनमत्तक हैं। 

सगुर्ण-सनवशेर् ब्रह्म इिका उपास्य ह।ै रस-स्वरूप पुरर्ोत्तम श्रीकृष्र्ण इिकी दनृष्ट में परब्रह्म 

हैं। भगवाि् के आनवभााव और नतरोभाव शनक्तयों के कारर्ण ही जगत् का नवकास एव ंलय होता 

                                                           

19  शुद्धाद्वतैमाताण्ड, पृ.२४ 
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ह।ै पुरर्ोत्तम श्रीकृष्र्ण ही जगत् का निनमत्त एव ंउपादाि कारर्ण हैं। इस नचन्ति में जगत् को 

ब्रह्म का पररर्णाम मािा गया ह।ै यहाूँ जीव और जगत् को ब्रह्म स ेअनभन्न बताया गया ह।ै ये 

दोिों शुद्ध ब्रह्म के काया हैं। शुद्ध-अद्वतै तत्त्व के रूप में ब्रह्म का प्रनतपादि करि े के कारर्ण 

वल्लभाचाया का नसद्धान्त ‘शुद्धाद्वतैवाद’ के रूप में प्रनसद्ध हुआ। 

 आनवभााव-नतरोभाव एव ंलीला-रहस्य 

शुद्धाद्वतै नवचारधारा में ब्रह्म के आनवभााव की नस्थनत में जगत् की अनभव्यनक्त और नतरोभाव 

की नस्थनत में ब्रह्म मात्र शेर् रहता ह।ै उपनिर्द ्वाक्श्य ‘एकोऽह ंबहुस्याम’्  की भाविा स ेप्रेररत 

होकर लीला नवलास के नलए श्रीकृष्र्ण परब्रह्म ही अपिे आिन्द का आंनशक नतरोभाव कर अक्षर 

ब्रह्म एव ं आिन्दांश का पूर्णा नतरोभाव कर जीव और जगत् के रूप में अनभव्यक्त होते हैं। 

अिुभूयमाि जगत् जो कक नवनवधतापूर्णा एवं अिेक ह।ै वल्लभ दशाि के अिुसार एक ही तत्त्व 

अिेक रूपों में पररर्णत हो जाता ह ैअथाात् अिेक उस एक में ही समानवष्ट हैं, जब वह चाहता 

ह,ै स्वसङ्कल्प द्वारा अपिे आपको अिेक रूपों में अनभव्यक्त कर लेता ह।ै अत: समस्त चराचर 

जगत् जो प्रकट हुआ ह,ै वह सब ब्रह्म ही ह।ै जीव- जगत् और ब्रह्म के सम्बन्ध में ‘अंश-अशंी 

भाव’ ह,ै हम उस े‘नमथ्या’ िहीं कह सकते या ‘प्रतीनतमात्र’ अथवा ‘स्वभावशून्य’ भी िहीं कह 

सकते, क्श्योंकक इस नचन्ति में काया भी ‘सत्’ ह,ै इसनलए जगत् को परमात्मा की ‘लीला’ कहा 

गया ह।ै 

परब्रह्म श्रीकृष्र्ण िे अपिी लीला नवलास के नलए सृनष्ट की अनभव्यनक्त की ह।ै इस अनभव्यनक्त 

में वे स्वयं ही जीव एव ंजगत् रूप में सवात्र नवद्यमाि हैं। लीला कभी प्रयास जन्य िहीं होती, 

अन्त:करर्ण के आिन्दपूर्णा होिे पर उल्लास रूप में जो कक्रया होती ह,ै वही भगवद ्लीला ह।ै 

अिुग्रह अथवा पुनष्ट भी भगवाि् की नित्य लीला का नवलास ह।ै असहाय जीवों पर अिुग्रह 

करि ेहतुे भगवाि् जगत् में अवतररत होते हैं। भगवाि् श्रीकृष्र्ण आता एव ंशरर्णापन्न जीव को 

निरन्तर पुष्ट करत ेहुए उसके नतरोनहत आिन्दांश का पुि: आनवभााव कर लीला के माध्यम स े

ही उसे स्वस्वरूप प्रदाि कर जन्म-मरर्ण के बन्धि स ेमुक्त कर दतेे हैं।  

 साधि 

वल्लभाचाया द्वारा साधि-मागा का िाम पुनष्ट-मागा रखा गया ह।ै इसे अिुग्रह-मागा अथवा कृपा-

मागा के िाम स ेभी जािा जाता ह।ै पुनष्ट का तात्पया ह-ै जीव का पोर्र्ण करिा। इस क्रम में 

‘पुनष्ट-भनक्त’ को व्याख्यानयत करते हुए कहा गया ह-ै  ‘पुष्या जायमािा भनक्त: पुनष्ट-भनक्त:, 
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ि तु पुष्य ैकक्रयमार्णा भनक्त: पुनष्टभनक्त:।’20  अथाात् परमात्मा की पुनष्ट या कृपा की आशा 

रखिे वाली भनक्त ‘पुनष्ट-भनक्त’ ह,ै ऐसा अथा परम्परा में िहीं ह,ै अनपतु परमात्मा हमारे भीतर 

इस तरह प्रकट हो कक यह सम्पूर्णा जगत् हमें परमात्मा की लीला के रूप में दीखिे लगे और तब 

जो भनक्त उद्भूत होती ह,ै वह ‘पुनष्ट-भनक्त’ कहलाती ह।ै  

पुनष्ट प्राप्त करि ेस ेपूवा परब्रह्म स्वरूप श्रीकृष्र्ण स ेसम्बन्ध बिािा आवश्यक ह।ै पुनष्ट-मागा में 

इसे ही ब्रह्म-सम्बन्ध कहा जाता ह।ै ब्रह्मनिि सद्गुर के माध्यम स ेइस नस्थनत तक पहुूँचते हैं। 

ब्रह्म-सम्बन्ध स ेजीव के समस्त दोर्ों की निवृनत्त हो जाती ह।ै भगवत्सेवा स ेअहतंा, अज्ञाि 

और मोह के िष्ट होिे पर उस ेआिन्ददाता श्रीकृष्र्ण की पुनष्ट प्राप्त होती ह।ै पुरर्ाथा-चतुष्टय की 

प्रानप्त प्रभु के सामान्य पुनष्ट स ेहोती ह ैऔर अज्ञािरूपी प्रनतबन्धक की निवृनत्त और स्वस्वरूप 

का साक्षात्कार ईश्वर के नवनशष्ट पुनष्ट स ेसम्भव होता ह।ै पुनष्ट-भक्त के नलए मोक्ष लाभ भी 

तुच्छ ह,ै क्श्योंकक वह अिवरत भगवद ्सायुज्य को प्राप्त कर उसकी रूप माधुरी एव ंलीला रस 

का आस्वादि करता रहता ह।ै इस नवचारधारा में पुनष्ट के चार स्तर बताय ेगये हैं- 

1. प्रवाह-पुनष्ट  2. मयाादा-पुनष्ट  3. पुनष्ट-पुनष्ट और  4. नवशुद्ध-पुनष्ट । 

पुनष्ट के इि चार प्रकारों में नवशुद्ध-पुनष्ट भनक्त प्राप्त करिा ही पुनष्ट-मागा का मुख्य उद्देश्य ह।ै 

 आचाया नवज्ञािनभक्ष ु

ये बंगाल के निवासी थे। इिका जन्म नवद्वािों द्वारा लगभग 1600 ई. निधााररत ककया गया 

ह।ै आचाया नवज्ञािनभक्षु एक समन्वयवादी दाशानिक थे। इन्होंिे सांख्य-योग और वेदान्त दशाि 

के प्रनतपाद्य नसद्धान्तों में अनवरोध प्रदर्मशत करके  समन्वय स्थानपत करि ेका प्रयास ककया ह।ै 

o अनवभागाद्वतै    

इस नसद्धान्त के प्रमुख आचाया नवज्ञािनभक्षु हैं। ब्रह्मसूत्र पर आचाया नवज्ञािनभक्षु का भाष्य 

‘नवज्ञािामृत’ िाम स ेतथा इिका दाशानिक-नसद्धान्त ‘अनवभागाद्वतै’ के रूप में दशाि जगत् में 

प्रनतनित ह।ै इस नचन्ति में जगत् के समस्त पदाथों स ेअनवभक्त ब्रह्म ही एक अद्वतै-तत्त्व ह।ै 

इिके अिुसार भेद नवभाग रूप तथा अभेद अनवभागरूप ह।ै जीव और जगत् प्रलय व मोक्ष 

                                                           

20  ‘कायाकारर्णभावमीमांसा’ ग्रन्थ में आचाया श्याम मिोहर जी का उद्धरर्ण, पृ.२२  
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काल में आधाराधेय भाव स ेब्रह्म में अनवभक्त होकर रहता ह।ै नवभाग सगा काल में रहि ेके 

कारर्ण अल्प ह,ै जबकक अनवभाग प्रलय व मोक्ष काल में सदा रहि ेके कारर्ण पारमार्मथक ह,ै 

ककन्तु प्रलय व मोक्ष काल में जीव और ब्रह्म का तथा जगत् और ब्रह्म का नवभाग ि होते हुए 

भी भेद तो रहता ही ह।ै नवभागानवभाग रूप भेदाभेद सगा और प्रलय रूप नभन्न-नभन्न काल में 

होते हैं। अत: इसमें परस्पर ककसी प्रकार का नवरोध उत्पन्न िहीं होता। आचाया नवज्ञािनभक्ष ु

का भेदाभेद जीव, जगत् और ब्रह्म के स्वाभानवक भेद को स्वीकार करता ह,ै ककन्तु प्रलय व 

मोक्ष काल में भेद होिे पर भी अनवभाग द्वारा अद्वतै की उपपनत्त हो जाती ह।ै 

आचाया नवज्ञािनभक्षु िे जीव और ब्रह्म के मध्य अंशांनशभाव-सम्बन्ध मािा ह।ै अंश और अंशी 

में भेद और अभेद दोिों नवद्यमाि ह।ै कालभेद स ेये (भेद और अभेद) दोिों नस्थनतयाूँ सम्भव 

ह।ै 

 आचाया बलदवे नवद्याभरू्र्ण 

श्रीपाद बलदवे नवद्याभूर्र्ण का जन्म उड़ीसा प्रान्त के बालेश्वर नजल े के अन्तगात रेमुर्णा के 

समीप ककसी ग्राम में वैश्य कुल में हुआ था। इिका समय नवद्वािों द्वारा लगभग 1725 ई. 

निधााररत ककया गया ह।ै इिके गुर का िाम पीताम्बरदास था, जो गोनवन्ददास के िाम स ेभी 

जािे जाते थे। इन्होंिे प्रारम्भ में नचल्काह्रदतीरस्थ नवद्वािों की ककसी बस्ती में व्याकरर्ण, 

अलंकार तथा न्यायशास्त्र का अध्ययि ककया। इसके अिन्तर वेदाध्ययि करि ेके नलए मैसूर 

चले गये। वहाूँ जाकर ये ककसी मध्व-सम्प्रदाय के सनं्यासी का नशष्य बिकर सनं्यास ग्रहर्ण 

ककया। इसके अिन्तर इन्होंिे गौड़ीय वैष्र्णव-सम्प्रदाय के श्रीराधादामोदर दास जी स े

श्रीभागवतसन्दभा का आद्योपान्त अध्ययि ककया और उिके नशष्य बि गये। श्रीगुरदवे िे इिका 

‘एकानन्त गोनवन्ददास’ िाम रखा। तत्पश्चात् वृन्दावि आकर इन्होंिे श्रीपाद नवश्विाथ चक्रवती 

स ेश्रीमद्भागवत आकद भनक्तशास्त्रों का अध्ययि ककया। श्रीगोनवन्ददवे के आदशेािुसार इन्होंिे 

ब्रह्मसूत्र, श्रीमद्भगवद्गीता और उपनिर्दों पर भाष्य का प्रर्णयि ककया। 

o अनचन्त्यभदेाभदे    

इस नसद्धान्त के प्रमुख आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण हैं। ब्रह्मसूत्र पर आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण 

का भाष्य ‘गोनवन्द-भाष्य’ के िाम स ेजािा जाता ह।ै इिका दाशानिक-नसद्धान्त ‘अनचन्त्य- 

भेदाभेद’ के रूप में दशाि जगत् में नवख्यात ह।ै इस नसद्धान्त के अिुसार ब्रह्म और उसकी शनक्त 
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में भेद-अभेद ‘अनचन्त्य’ ह।ै इस नवचारधारा को माििे वाल े सम्प्रदाय का िाम गौड़ीय- 

सम्प्रदाय ह।ै 

 अनचन्त्य शब्द की व्याख्या    

ब्रह्म ककस प्रकार एक रहकर भी बहुत हो जाता ह,ै अनवकारी रहकर भी जगत् रूप में पररर्णत 

हो जाता ह,ै निरंश रहकर भी अंश-यकु्त हो जाता ह,ै य ेसारे रहस्य हमारी बुनद्ध की समझ स े

परे होिे के कारर्ण ‘अनचन्त्य’ ह।ै दसूरे शब्दों में ऐसा धमा जो मािव की बुनद्ध स ेअतीत, 

अव्याख्येय हो, नजसे तका  द्वारा ि जािा जा सके, जो तकाातीत हो उस ेभाष्यकार ‘अनचन्त्य’ 

शब्द स ेअनभनहत करत ेहैं। इिके अिुसार भगवाि् की शनक्त नचन्ति का नवर्य ि होिे के कारर्ण 

‘अनचन्त्य’ ह।ै यह अनचन्त्य शनक्त ब्रह्म स ेनभन्न भी ह ैऔर अनभन्न भी। वह अंश तथा अंशी दोिों 

ह,ै वह ब्रह्म स ेपृथक् और अपृथक् भी ह।ै जैसे- सूया और उसकी ककरर्णों में अथवा समुर और 

उसकी तरंगों में भेदाभेद ‘अनचन्त्य’ ह,ै वैस ेही भगवाि् श्रीकृष्र्ण एवं उिकी स्वरूपाकद शनक्तयों 

में नभन्नता एव ंअनभन्नता दोिों की युगपत प्रतीनत होिे पर नभन्न एव ंअनभन्न दोिों रूप में 

नचन्ति करिा अशक्श्य ह।ै भेद और अभेद दोिों ही ‘अनचन्त्य’ ह।ै इस अनचन्त्यत्व रूप नवलक्षर्ण 

दनृष्टकोर्ण के कारर्ण ही चैतन्य मत को एव ंगोनवन्दभाष्य में निनहत नसद्धान्त को ‘अनचन्त्य- 

भेदाभेदवाद’ कहा जाता ह।ै 

 साधि 

श्रीकृष्र्ण के रसमय संकीताि स ेसभी को भाव-नवभोर बिा दिेे वाली चैतन्य-नवचारधारा में 

पाूँच तथ्य मुख्य हैं- 

1. श्रीकृष्र्ण ही आराध्य दवे हैं। 

2. उिका धाम वृन्दावि ह।ै 

3. व्रज वधुओं की उपासिा ही रमर्णीय ह।ै 

4. इस नचन्ति में भागवत शास्त्र ही प्रमार्ण ह।ै 

5. भगवद ्प्रेम चारों पुरर्ाथों स ेऊपर पञ्चम पुरर्ाथा ह।ै 

भनक्त ही भगवाि् को प्रसन्न एवं वशीभूत करि ेका सवोत्तम साधि ह।ै इस क्रम में ज्ञाि को दो 

भागों में नवभक्त ककया गया ह-ै 
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1.  केवल ज्ञाि 

2. नवज्ञाि-  इस नचन्ति में भनक्त को ही ‘नवज्ञाि’ शब्द स ेअनभनहत ककया गया ह।ै  

 भनक्त का स्वरूप 

‘तत्त्वमनस’(छा.उ.६/८/७) महावाक्श्य के सम्बन्ध में ‘त्वं’ पदाथा के ज्ञाि स ेकेवल ज्ञाि एव ं‘तत्’ 

पदाथा के ज्ञाि स ेभनक्त अथाात् भगवत्सायुज्य प्राप्त होता ह।ै भनक्त एवं आह्लाकदिी शनक्तयों 

का सार ह,ै भगवद्स्वरूनपर्णी ह।ै भनक्त दो प्रकार की होती ह-ै 

1. नवनध-भनक्त 

यह शास्त्र निर्कदष्ट उपायों पर अवलनम्बत ह।ै इस भनक्त का फल दवेयाि से वैकुण्ठ प्रानप्त ह।ै 

2. रागानत्मका-भनक्त 

आता भक्त पर अहतुैकी कृपा होिे पर रागानत्मका-भनक्त प्राप्त होती ह।ै यह नवनध-भनक्त स े

श्रेयस्कर ह।ै इस भनक्त के कारर्ण प्रभ ुअपिे ही वाहि द्वारा निज धाम की प्रानप्त करा दतेे हैं। 

भगवाि् के भी ऐश्वयामय एव ंमाधुयामय दो रूप हैं। ऐश्वयामय स्वरूप की भनक्त स ेऐश्वया का 

एव ंमाधुयामय भनक्त स ेप्रेमा-भनक्त का नवकास होता ह।ै ऐश्वया स ेअनभभतू होकर भक्त अपिे 

और भगवाि् के प्रेममय सम्बन्ध को भूल जाता ह।ै माधुया-भाव में भक्त भगवाि् को अपिे 

नप्रयतम रूप में ग्रहर्ण करत ेहुए अलौककक आिन्द का अिुभव करता हुआ भगवद्धाम को प्राप्त 

करता ह।ै व्रज गोनपयों द्वारा इसी भनक्त का अिुसरर्ण ककया गया जो परमािन्ददानयिी ह।ै 

भगवाि् श्रीकृष्र्ण की सेवा स ेनमलिे वाला आिन्द मोक्ष से भी बढ़कर ह।ै इसी कारर्ण स ेगौडीय- 

नवचारधारा में भगवद ् प्रमे, भगवत्सेवा एव ंभगवत्प्रानप्त को पंचम-पुरर्ाथा के रूप में अनभनहत 

ककया गया ह।ै इस सम्प्रदाय में भगवद-्नवरह का अिुभव करत ेहुए प्रेमपूवाक भाव-नवभोर होते 

हुए श्रीकृष्र्ण का भजि-संकीताि करि ेका अत्यन्त महत्त्व ह।ै 

इस नचन्ति में शनक्तमाि् के साथ शनक्त का जो सम्बन्ध ह,ै ब्रह्म का भी जीव-जगत् के साथ 

वही सम्बन्ध ह,ै क्श्योंकक जीव और जगत् परब्रह्म की ही परा और अपरा शनक्तयाूँ हैं। शनक्तमाि् 

के साथ शनक्त का भेद और अभेद दोिों ह।ै यह भेदाभेदरूप सम्बन्ध निम्बाका  की तरह 

स्वाभानवक या भास्कर की तरह औपानधक िहीं ह,ै अनपतु यह ‘अनचन्त्य’ ह।ै यह मत भेद और 
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अभेद की युगपत-अवनस्थनत पर नवचार करि े में असमथाता के कारर्ण ‘अनचन्त्य’ ह।ै यहाूँ 

भगवाि् व्रजेन्रिन्दि श्रीकृष्र्ण ही एकमात्र अद्वयतत्त्वरूप परब्रह्म हैं, नजिकी प्रानप्त पंचम 

पुरर्ाथा के रूप में बताई गयी ह।ै शरर्णागतभाव स े उिकी शरर्ण में जािे पर एव ं उिकी 

चरर्णसेवा समर्मपत भाव स ेकरि ेपर उिकी करूर्णा रूप कृपा स ेजीव भव-बन्धि रूपी जाल 

स ेमुक्त हो जाता ह।ै  

आचाया बलदवे की दनृष्ट में संसार सत्य ह।ै अत: जीव एव ंब्रह्म का भेद भी सत्य ह ैतथा जीव 

ब्रह्म के काया होिे स ेअनभन्न भी हैं। ईश्वर प्रानप्त ही मुनक्त ह ैतथा भगवत्पूजा ईश्वर प्रानप्त का 

हतुे ह।ै मुक्त जीव ब्रह्मलोक में निवास करत ेहैं, तथानप वे ब्रह्म स ेनभन्न ही रहत ेहैं। इिको 

जीवन्मुनक्त स्वीकाया िहीं ह।ै   

 श्रीपञ्चािितका रत्नभट्टाचाया (१८६७–१९४० ई.)   

श्रीपञ्चािितका रत्नभट्टाचाया जी का जन्म 25 अगस्त 1867 ई. को पनश्चम बंगाल के भाटपाड़ा 

(भट्टपल्ली) िामक स्थाि में हुआ था। ये गौतम गोत्रीय कान्यकुब्ज ब्राह्मर्ण थे। इिके नपता का 

िाम िन्दलाल नवद्यारत्न था। नपता जी स ेइन्होंिे व्याकरर्ण की नशक्षा ग्रहर्ण ककया। 13 वर्ा की 

अवस्था में श्री जयराम न्यायभूर्र्ण के निदशेि में ‘काव्यरत्न’ की उपानध प्राप्त ककया। इन्होंिे 

श्री राखालदास न्यायरत्न स ेन्यायशास्त्र का नवनधवत अध्ययि ककया और 19 वर्ा की अवस्था 

में तत्कालीि न्यायशास्त्री श्री नशवचन्र सावाभौम के निदशेि में ‘तका रत्न’ की उपानध प्राप्त ककया। 

इसके अिन्तर पनण्डत ताराचन्र के सानिध्य में काशी में इन्होंिे वेदान्त शास्त्र का ज्ञाि प्राप्त 

ककया। इन्होंिे 10 अक्श्टूबर 1940 ई. को अनन्तम श्वास नलया। 

o स्वरूपाद्वतै   

ब्रह्मसूत्र पर श्रीपञ्चािितका रत्नभट्टाचाया िे ‘शनक्तभाष्य’ का प्रर्णयि ककया। इिका दाशानिक 

नसद्धान्त ‘स्वरूपाद्वतै’ के रूप में नवद्वत् समाज में प्रचनलत ह।ै इिके अिुसार जीव और ब्रह्म के 

बीच भेदाभेद-सम्बन्ध ह,ै नजसमें भेद और अभदे दोिों ही वास्तनवक ह।ै इस नचन्ति में 

नचदनचदभुयात्मक ब्रह्म का प्रनतनबम्ब जीव ह।ै नचदशं स ेवह प्रनतनबम्ब भूत ह ैऔर अनचदशं 

से बुद्ध्याकद स ेउपनहत ह।ै नबम्ब भूत ब्रह्म एक ह ैऔर प्रनतनबम्ब भूत जीव अिेक हैं। उपानधयों 

के कारर्ण जीव िािात्व को प्राप्त करते हैं। यहाूँ ब्रह्म नबम्ब तथा जीव उसका प्रनतनबम्ब होिे स े
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दोिों में अभेद ह ैतथा इि दोिों के बीच उपास्य-उपासक भाव होिे स ेभेद भी ह।ै अत: ब्रह्म 

और जीव आश्रयाश्रनयभाव स ेनभन्न होते हुए भी अनभन्न हैं। 

 शनक्तभाष्य 

शाक्तवाद ही स्वरूपाद्वतैवाद के रूप प्रनसद्ध ह।ै सारा प्रपञ्च नचदनचत् नशव और शनक्त की 

स्वात्मसत्ता का नवस्तार ह।ै ब्रह्मसूत्र में इसी शनक्तरूप ब्रह्म का निरूपर्ण ककया गया ह।ै ब्रह्म 

और शनक्त का कभी पारस्पररक नवयोग िहीं होता। नचद ्और अनचत् उभयात्मक होते हुए भी 

उसमें नवकार या स्वरूप प्रभाव िहीं होता। शनक्ततत्त्व स े ही नवश्व की उत्पनत्त होती ह।ै 

मूलशनक्त की उपासिा उमा और दगुाा रूप में उपासकों द्वारा की जाती ह।ै 

(xi)  भाष्यकारों के भाष्य-लेखि का उदे्दश्य 

आचाया परम्परा के नचन्ति और भाष्य-लखेि के सन्दभा में यकद नवचार करें कक एक दाशानिक, 

एक नचन्तक समाज को क्श्या योगदाि द ेसकता ह?ै इस मलूभूत प्रन को ध्याि में रखते हुए 

जब हम भाष्य का अध्ययि करते हैं, तब इस निष्कर्ा पर पहुूँचते हैं कक एक नचन्तक समाज के 

समक्ष एक िवीि नचन्ति को प्रस्तुत करता ह ैऔर उस नचन्ति से समाज का निमाार्ण होता ह।ै 

उस नचन्ति द्वारा समाज में व्याप्त तत्कालीि नवसंगनतयों एवं भ्रान्त धारर्णाओं को दरू करत े

हुए समाज को एक कदशा दिेे का प्रयास ककया जाता ह।ै  

भाष्य-लखेि के क्रम में ‘भाष्य नलखिा ह’ै अथवा ब्रह्मसूत्र पर एकादश भाष्य उपलब्ध हैं, तो 

इस क्रम में एक मैं भी नलख दूूँ– इस उद्दशे्य से आचाया भाष्य-लेखि िहीं करते थे, अनपतु उिका 

उद्देश्य था कक वैकदक-नचन्ति को समझिे में पूवा आचायों द्वारा की गयी व्याख्या स ेसमाज 

करठिता का अिुभव कर रहा ह ैतथा समाज को एक िई-व्याख्या की आवश्यकता ह।ै इस 

दनृष्टकोर्ण से आचायों द्वारा भाष्य-लेखि से पूवा इि नबन्दओुं पर हमेशा ध्याि रहता था कक 

नचन्ति िवीि हो, पूवा ककसी आचाया द्वारा ि कहा गया हो और  समाज के नलए उपयोगी हो, 

नजसके माध्यम स ेवैकदक-नचन्ति को समझिे में समाज सहजता का अिुभव करे– इि सारे 

तथ्यों को ध्याि में रखते हुए आचाया द्वारा भाष्य का प्रर्णयि ककया जाता था।  

भाष्य प्रर्णयि के क्रम में आचाया भास्कर का नचन्ति ह ैकक वेद में दो प्रकार के श्रुनतवाक्श्य दखेिे 

को नमलते हैं, एक भेदपरक और एक अभेदपरक। पूवा आचाया द्वारा इि दोिों प्रकार के वाक्श्यों 

में समन्वय करत ेहुए श्रुनत के केवल एक पक्ष (अद्वतैपरक वाक्श्य) पर बल कदया गया ह,ै नजसस े

वेद की समुनचत व्याख्या िहीं हो सकी ह।ै अत: भेद और अभेदपरक श्रुनतवाक्श्यों के सम्यक् 

व्याख्या हतुे भेदाभेद-नसद्धान्त के आधार पर मेरे द्वारा भाष्य-लेखि का प्रर्णयि ककया जा रहा 
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ह।ै भेदाभेद की परम्परा को आगे बढ़ाते हुए आचाया निम्बाका  द्वारा नचन्ति-भेद के कारर्ण 

औपानधक के स्थाि पर ‘स्वाभानवक-भेदाभेद’ पर आधाररत ब्रह्मसतू्रभाष्य का प्रर्णयि ककया 

गया।  

भाष्य-लखेि के सन्दभा में तत्कालीि पररनस्थनत को दखेते हुए आचाया रामािुज िे यह अिुभव 

ककया कक ज्ञािमागा का अिुशरर्ण करते हुए वैकदक-नचन्ति को समझिे तथा निगुार्ण ब्रह्म नवर्यक 

नचन्ति, मिि और निकदध्यासि करि ेमें समाज करठिता का अिुभव कर रहा ह।ै समाज का 

एक सामान्य व्यनक्त कदिभर श्रम करिे के अिन्तर निगुार्ण ब्रह्म पर ध्याि केनन्रत करिे की 

अपेक्षा सगुर्ण ब्रह्म नवर्यक भनक्त में सहजता का अिुभव कर सकता ह।ै अत: समाज की दनृष्ट 

से इि सभी तथ्यों को ध्याि में रखते हुए आचाया रामािुज ज्ञािमागा के स्थाि पर भनक्तमागा 

और निगुार्ण ब्रह्म के स्थाि पर सगुर्ण ब्रह्म नवर्यक नचन्ति के आधार पर ब्रह्मसूत्र की व्याख्या 

हतुे भाष्य का प्रर्णयि करते हैं। दशे, काल और पररनस्थनत के अिुसार तत्कालीि समस्याओं के 

समाधाि हतुे वेदान्त की भाष्य-परम्परा में सगुर्ण ब्रह्म नवर्यक नचन्ति पर आधाररत इस 

भनक्तमागा का वैष्र्णव-भाष्यकारों द्वारा अपिे- अपिे नचन्ति के अिुसार उत्तरोत्तर नवकास 

करते हुए वैकदक-नचन्ति के प्रनत समाज को कदशा दकेर एक सतू्र में व्यवस्थानपत करि ेका 

प्रयास ककया गया।  

इस प्रकार वेदान्त की भाष्य-परम्परा में आचाया शङ्कर स ेलेकर श्रीपञ्चािि तका रत्न भट्टाचाया 

तक एकादश-भाष्य और वतामाि में भी नचन्ति-भेद के कारर्ण ब्रह्मसूत्र पर अिेकािेक भाष्यों 

का प्रर्णयि ककया जा रहा ह।ै 
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तत्त्वमनस महावाक्श्य का आरेखीय-प्रस्ततुीकरर्ण 

ब्रह्मसूत्र पर उपलब्ध आचाया शङ्कर के परवती भाष्यकारों के नचन्ति के सम्बन्ध में नवचार करें तो 

अनधकतर भाष्यकार ‘गरु्ण-गरु्णी भाव’, ‘नवशरे्र्ण-नवशषे्य भाव’ से ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य की व्याख्या 

कर अभेद का प्रनतपादि करते हैं। अत: उिके नचन्ति में ‘िीलमतु्पलम’् यह वाक्श्य अभदे प्रनतपादि में 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का दषृ्टान्त बि सकता है, ककन्तु इस सम्बन्ध में आचाया शङ्कर का नभन्न 

दनृष्टकोर्ण ह।ै  

अद्वतै-परम्परा में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के क्रम में ‘िीलमुत्पलम’् में नजस प्रकार ‘गुर्ण-

गुर्णी भाव’ ह,ै उसी प्रकार ‘तत्’ और ‘त्वम्’ पदों में ‘गरु्ण-गरु्णी भाव’ िहीं हो सकता, क्श्योंकक 

‘िीलमुत्पलम्’ में एक गुर्ण ह ैऔर दसूरा रव्य तथा यहाूँ अखण्डाथा नववनक्षत िहीं ह,ै जबकक ‘तत्त्वमनस’ 

महावाक्श्य में दोिों रव्य हैं तथा एकमात्र अखण्डाथा नववनक्षत ह।ै ‘तत्पदाथा’ और ‘त्वम्पदाथा’ इि दोिों 

पदों में कुण्डल और सुवर्णा के समाि ‘काया-कारर्ण भाव’ भी िहीं हो सकता, क्श्योंकक दोिों ही नित्य 

और अनवकृत हैं। इिमें ‘अशं-अंशी भाव’ भी िहीं हो सकता, क्श्योंकक दोिों ही निरवयव हैं।  
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इिमें ‘नवशरे्र्ण-नवशषे्य भाव’ भी िहीं हो सकता, क्श्योंकक ‘नवशरे्र्ण-नवशेष्य भाव’ के नलए दो तत्त्व 

आवश्यक ह,ै ककन्तु अद्वतै-वेदान्त में तानत्त्वक रूप से एक ही सत्ता होिे के कारर्ण ‘नवशेर्र्ण-नवशेष्य 

भाव’ सम्भव िहीं ह।ै इस प्रकार अद्वतै-नचन्ति में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सन्दभा में सभी प्रकार के 

भावों का पूर्णात: निर्ेध ककया गया ह,ै क्श्योंकक इिमें से कोई भी सम्बन्ध स्वीकार करिे पर वाक्श्याथा 

संसृष्ट मािा जायेगा और संसृष्टाथाक वाक्श्य अखण्डाथा का बोधक िहीं हो सकता। 

 जीव और ब्रह्म के इसी भेद-अभेद में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का तात्पयााथा निनहत ह।ै 

 दषृ्टान्त-पद्धनत- सागर अपिी शनक्त-नवशेर् की अनभव्यनक्त लहर, तरंग की दनृष्ट से नभन्न प्रतीत 

होता ह,ै ककन्तु अपिी शनक्त से वह अनभन्न ह।ै अत: लहर, तरंग रूपी भेद का आधार भी 

वस्तुत: सागर (अभेद) ही ह।ै वैसे ही जीव, जगत् रूपी भेद का आधार परब्रह्म (अभेद) ह।ै 

 ‘कायारूपरे्ण िािात्वमभदे: कारर्णात्मिा’ अथाात् कायारूप में भेद तथा कारर्णरूप में अभेद ह।ै 
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 कायारूप जीव और जगत् सम्बन्धी भेद औपानधक ह,ै ककन्तु नमथ्या िहीं। 

 द्वतैाद्वतै नचन्ति में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा अखण्डाथा नववनक्षत िहीं ह,ै अनपतु 

‘द्वतैाद्वतैमूलक सादशृ्यत्व’ में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का अनभप्राय निनहत ह।ै 

 दषृ्टान्त- जैसे रानत्रकाल में पक्षी वि में नवलीि हो जाते हैं, ककन्तु उस नवलीिावस्था में भी 

उिकी सत्ता यथावत् बिी रहती ह,ै वैसे ही मुक्तावस्था में जीव का ‘जीवत्व’ िष्ट िहीं होता। 

 जीव और जगत् सत्य एवं नित्य तत्त्व हैं, अध्यस्त (भ्रानन्तमात्र अथवा कल्पिाजन्य) िहीं। 

 ब्रह्म स्वतन्त्र सत्ता ह ैतथा गुर्णों में तारतम्य के कारर्ण नचत्, अनचत् तत्त्व ब्रह्मानश्रत (परतन्त्र) 

हैं। अत: अभेदपरक श्रुनतयाूँ स्वतन्त्र सत्ता नवर्यक तथा भेदपरक श्रुनतयाूँ परतन्त्र सत्ता 

नवर्यक हैं। 

 सूया की ककरर्णें (अिेक रनश्मयों की अनभव्यनक्त के कारर्ण िािात्व तथा प्रकाशत्व के कारर्ण 

एकत्व), समुर की लहरें जलाकद से नभन्न तथा अनभन्न दोिों हैं। अत: इस रूप में द्वतै-अद्वतै 

दोिों की सत्ता वास्तनवक (सत्य) ह।ै 
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 नवनशष्टाद्वतै- ‘नवनशष्ट ंच तद ्अद्वतै ंच नवनशष्टाद्वतैम।् नवनशष्टनिि अभदे इत्यथा:।’  

 तीि तत्त्व- ‘तत्त्वत्रय ंसमायानत नवनशष्टाद्वतैवाकदिाम।्’  

 इस नचन्ति में िािात्व को एकत्व का नवरोधी िहीं, अनपतु नवशेर्र्ण मािा गया ह।ै नवशेर्र्णों 

के अिेक होिे पर भी उिसे नवनशष्ट वस्तु अद्वतै रूप में एक ही ह।ै 

 जगत् (नचत् + अनचत्) सगुर्ण ब्रह्म का शरीर ह।ै अत: नचत् का पररनच्छन्नत्व और अनचत् का 

पररवताि ब्रह्म के शरीर रूपी पररनध के अन्तगात ही होते हैं। 

 ‘शरीर-शरीरर भाव’ द्वारा यह बताया गया ह ैकक नजस प्रकार शारीररक नवकारों या त्रुरटयों 

से आत्मा प्रभानवत िहीं होता, उसी प्रकार जगत् सम्बन्धी नवकारों से ‘ब्रह्म’ प्रभानवत िहीं 

होता। 

 अनवद्या तथा कमा की निवृनत्त हो जािे पर भी नित्य तत्त्व होिे के कारर्ण जीवात्मा का स्वरूप 

िाश िहीं होता। अंश रूप में प्रलय और मोक्षकाल में भी उसकी सत्ता बिी रहती ह।ै 

 ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का तात्पया-भगवाि् और भक्त के मध्य ‘सेव्य-सेवक भाव’ का ह।ै अत: 

इसी भाव के कारर्ण ‘तत्त्वमनस’ की व्याख्या ‘तस्मै त्वम् अनस’ के रूप में की गयी ह।ै 
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 मध्व नचन्ति का मुख्य स्रोत ग्रन्थ- भागवत पुरार्ण और नवष्र्णु पुरार्ण। 

 सत्ता के दो भेद- ‘स्वतन्त्रमस्वतन्त्र ंच नद्वनवध ंतत्त्वनमष्यत।े’ 

 ‘तत्’ और ‘त्वम्’ पदों के मध्य ‘अशं-अशंी भाव’ द्वारा द्वतै का प्रनतपादि ककया गया ह।ै  

 ‘अंशा नद्वनवधा: करचरर्णाकदवत् स्वांशा: पुत्राकदवत् नवनभन्नांशा:। नवनभन्नांशा जीवा:।’ 

 ‘नवनभन्नांशा: सदा जीवा ि स्वांशा इनत निश्चय:। जीवेर्ु ि कदानप ब्रह्मत्वम्।’ 

 दषृ्टान्त- जैस ेछाया पुरर्ाकार पर आनश्रत होती ह ैतथा पुरर् की अधीिता को बताती ह,ै वैसे 

ही जीव पूर्णातया परतन्त्र और ईश्वरानश्रत ह।ै समस्त जीवों का आधार परमात्मा ह।ै 

 केवल ‘ज्ञाि’ से अनवद्या की निवृनत्त सम्भव िहीं ह।ै अनवद्या ईश्वर की माया से उत्पन्न होती 

ह,ै अत: उसकी निवृनत्त भी ईश्वरेच्छाधीि ह।ै 

 मोक्ष- जीव को ईश्वराधीित्व का बोध होिा तथा उसका सादशृ्य प्राप्त करिा ही ‘मोक्ष’ ह।ै  
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 शदु्धाद्वतै- ‘माया सम्बन्धरनहत ंशदु्धम ्।... शदु्धम ्च इदम् अद्वतैम ्इनत शुद्धाद्वतैम।्’ 

 ‘ब्रह्म सत्य ंजगत ्सत्य ंअशंो जीवो नह िापर:।’....‘कायारूपरे्ण भदेो नह ि भदे: कारर्णात्मिा।’ 

 पररर्णामवाद- पररर्णामवाद के दो भेद-नवकृत और अनवकृत। नवकृत-पररर्णामवाद- पररर्णनमत 

होिे पर वस्तु पुि: अपिी पूवाावस्था में िहीं आ सकती, जैस-े दधू, दही के रूप में।   

 अनवकृत-पररर्णामवाद- इसमें वास्तनवक नवकार िहीं होता। जीव में यह सामथ्या ह ैकक वह 

आज्ञािाकद की निवृनत्त के अिन्तर पुि: अपिी पूवाावस्था में आ सके। जैस-े अंश, अंशी के रूप 

में। 

 इस नचन्ति में ‘अनवकृत-पररर्णामवाद’ के आधार पर जैसे- स्वर्णा कुण्डल, स्वर्णा मुकरका से नभन्न 

ह,ै ककन्तु स्वर्णात्व धमा के कारर्ण दोिों में अभेद ह।ै इसी रूप में जीव-जगत् की व्याख्या करते 

हुए यह बताया गया ह ैकक काया में यह सामथ्या ह,ै कक वह पुि: अपिी पूवाावस्था में आ सके। 

 दषृ्टान्त- जैसे लपेटे हुए कपड़ ेको फैला दें तो उसका नवस्तार हो जाता ह ै(यह नवस्तार उस 

कपड़ ेसे नभन्न िहीं ह)ै तथा उसको मोड़ दें तो उसका नतरोभाव हो जाता ह।ै इस आनवभााव-

नतरोभाव रूप प्रकक्रया से कपड़ ेके स्वरूप में कोई नवकार िहीं हुआ, ठीक वैसे ही सृनष्टकाल में 

ब्रह्म का जीव-जगत् रूप में आनवभााव और प्रलय व मोक्ष की अवस्था में नतरोभाव होते हुए 

भी उसके स्वरूप में कोई नवकार िहीं होता। 
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 अनवभाग- ‘अनवभागश्च-आधारतावत्स्वरूपसम्बन्धनवशेर्ोऽत्यन्तसंनमश्रर्णरूपो दगु्धजलाद्येक- 

ताप्रत्ययनियामक:।’ अथाात ् दगु्ध-जल आकद एकता के नियामक अत्यन्त सनमश्रर्ण रूप 

आधारता के समाि ही स्वरूप-सम्बन्ध नवशेर् को ‘अनवभाग’ कहा जाता ह।ै 

 ‘भेद-अभेद’ दोिों एक ही काल में िहीं रहते। सगाकाल में ‘नवभागरूप-भेद’ और प्रलय व 

मोक्षकाल में ‘अनवभागरूप-अभेद’। अत: कालभेदात् ि नवरोध: दशृ्यते। 

 अनवभाग सम्बन्धी दषृ्टान्त- 1. ‘िदी-समरु’- मोक्षकाल में जीव ‘अंशांशी रूप अनवभाग’ द्वारा 

ब्रह्म में उसी प्रकार लयता को प्राप्त होता ह,ै जैसे- समरु में िदी । यहाूँ लय का अथा- अत्यन्त 

नविाश िहीं ह,ै अनपतु ‘व्यक्त’ का ‘अव्यक्त’ अवस्था में नवद्यमाि होिा ह।ै 2. जल में िमक -

यद्यनप िमक और जल दोिों की सत्ता नभन्न ह,ै ककन्तु अनवभागावस्था में एक प्रतीत होते हैं, 

वैसे ही जीव-जगत् के सम्बन्ध में यद्यनप दोिों की सत्ता वास्तनवक ह,ै कफर भी  

‘शनक्तशनक्तमतोरभदे:’ इस रूप में ‘अनवभाग’ ह।ै  

 इस नचन्ति में जीव को उपानध, नवशेर्र्ण, प्रनतनबम्ब अथवा आभास िहीं मािा गया ह,ै अनपतु 

ब्रह्म (शनक्तमाि्) की अन्तलीि शनक्त मािा गया ह।ै ब्रह्म एक पररनध ह,ै नजसमें जीव और 

जगत् सत् (वास्तनवक) रूप में नवद्यमाि हैं।  
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 अनचन्त्य- ब्रह्म ककस प्रकार एक रहकर बहुत हो जाता ह,ै अनवकारी रहकर भी जगत् रूप में 

पररर्णत हो जाता ह ैऔर निरंश रहकर भी अंशयुक्त हो जाता है-ये सारे रहस्य हमारी बुनद्ध 

की समझ से परे होिे के कारर्ण ‘अनचन्त्य’ हैं। ... भगवाि् की शनक्त नचन्ति का नवर्य ि होिे 

के कारर्ण ‘अनचन्त्य’ ह-ै ‘अनचन्त्या खलु ये भावा ि तांस्तकेर्ण योजयेत्।’ (सवासंवाकदिी) 

 लीला रूप जगत् प्रपञ्च भगवाि् से एकानन्तक रूप से ि तो नभन्न ह ैि अनभन्न। यह ‘तत्’, ‘त्वम्’ 

सम्बन्धी नभन्नानभन्नात्मकता ‘अनचन्त्य’ ह।ै 

 दषृ्टान्त- अनहकुण्डलवत-् जैसे सपा स्वेच्छािुसार अपिे संकल्प से उत्पन्न नवनशष्ट संयोग द्वारा 

‘कुण्डलता’ को प्राप्त होता ह ैऔर स्वेच्छािुसार सीधा हो जाता ह।ै इस प्रकक्रया में सपा के 

आकार में पररवताि तो होता ह,ै ककन्तु स्वरूप में िहीं। वैसे ही ब्रह्म स्वसंकल्प द्वारा अपिे को 

नवश्वरूप में पररर्णत कर लेता ह ैऔर स्वेच्छािुसार पुि: जगत् को अपिे अन्दर समेट लेता ह।ै 

(सपा ही कुण्डल ह,ै इस रूप में) कुण्डल सपा से अनभन्न होिे पर भी ‘कुण्डलत्व रूप ऋज्वाकार’ 

से नभन्न ह।ै वैसे ही (ब्रह्म ही जगत् ह,ै इस रूप में) जगत् ब्रह्म से अनभन्न होिे पर भी ‘व्यक्त 

रूप’ में िािात्व (नभन्नता) को प्राप्त होता ह।ै 
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 वीरशवैनवनशष्टाद्वतै (शनक्तनवनशष्टाद्वतै)- ‘वीशब्दिेोच्यते नवद्या नशवजीवैक्श्यबोनधका’ अथाात् 

नशव और जीव के अभेद (ऐक्श्य अथा) को बतािे वाला नचन्ति ‘वीरशैव’ कहलाता ह।ै 

 अनविाभाव-सम्बन्ध- सम्बन्धी से नजस सम्बन्ध को अलग िहीं ककया जा सके। जैसे-अनि में 

दाहकता, पुष्प में गन्ध, शका रा में नमठास नजस प्रकार प्रकार ‘अनविाभाव-सम्बन्ध’ से 

नवद्यमाि ह,ै वैसे ही शनक्त नशव में।  

 अशं-अशंी भाव द्वारा भदेाभदे का प्रनतपादि- ‘यथा सुदीप्तात् पावकाद ्नवस्फुहलगा: सहस्रश: 

प्रभवन्ते सरूपा:।’ जैसे अनि और उससे आनवभूात कर्ण इि दोिों में ि आत्यनन्तक भेद ह,ै ि 

अत्यन्त अभेद। वैसे ही नशव और नशवांशवाचक जीवों में ि आत्यनन्तक भेद ह,ै ि अत्यन्त 

अभेद। 

 अभदे का स्वरूप- ‘परे ब्रह्मनर्ण लीिात्मा नवभागेि ि दशृ्यते।’ (नस.नश.परर.२०) अथाात् उस 

परब्रह्म में सामरस्य को पाकर जीव नशवसायुज्य रूप सादशृ्य की अिुभूनत करता ह।ै 

 सत्ता (तत्त्व)- ‘नशव: सत्यं जगत् सत्यं जीव: सत्यं स्वभावत:।’ अथाात् नशव, जीव और जगत्  

की सत्ता वास्तनवक (सत्य) एवं नित्य ह।ै 

 दषृ्टान्त- जैस ेउकदत होते हुए सूया से हजारों ककरर्णें निकलती हैं (िािात्व का बोधक) और अस्त 

होते समय पुि: उसी में नवलीि हो जाती हैं (एकत्व का बोधक), वैसे ही नशव पररर्णमि की 
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अवस्था में िािा रूपों में पररर्णत होता ह ैऔर स्वेच्छािुसार सम्पूर्णा जगत् को अपिे में नवलीि 

करता हुआ एकत्व को प्राप्त होता ह।ै 

 कारर्ण-काया भाव- इस नचन्ति में ‘तत्’ पद बोध्य सूक्ष्मनचदनचद ्नवनशष्ट नशव कारर्ण ह ैऔर 

‘त्वम’् पद बोध्य जीव एवं स्थूलनचदनचद ्नवनशष्ट जगत् काया ह।ै 

 शैवाद्वतै-नचन्ति में ब्रह्म को धमी के रूप में स्वीकार ककया गया ह।ै अत: सत्, नचत् और आिन्द 

ब्रह्म के स्वरूप िहीं, अनपतु धमा (गुर्ण) हैं। 

 ‘गुर्ण-गुर्णी भाव’ द्वारा शैवाद्वतै की व्याख्या करिे के कारर्ण ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-

निधाारर्ण में ‘िीलमुत्पलम्’ दषृ्टान्त बि सकता ह।ै 

 ‘व्याप्प्य-व्यापक भाव’ द्वारा नशव जगत् रूप में पररर्णत होते हुए जीव-जगत् को व्याप्त कर 

सवात्र अन्तयाामी रूप में अिुस्यूत ह।ै 
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 शनक्तनवनशष्टब्रह्म का स्वरूप- ‘नित्यसम्बद्ध-नचदनचदभुयपयाायसत्तानवशेर्: ब्रह्म’। 

 इस नचन्ति में जीव को ‘नचदनचदभुयात्मक’ मािा गया ह।ै आचाया शङ्कर के समाि केवल 

चेति िहीं, क्श्योंकक केवल नचदशं से अथवा केवल अनचदशं से िामरूप का प्रकटीकरर्ण िहीं 

हो सकता। 

 जीव का जो नचदनचदभुयात्मकत्व रूप ह,ै उसमें नचत् का अथा-प्रनतनबम्ब ह,ै जो नबम्ब (ब्रह्म) 

से नभन्न ह।ै अनचत् का अथा- महत्तत्वाकद स्वरूप नत्रगुर्णात्मक काया ह,ै जो कारर्ण प्रकृनत से 

नभन्न ह।ै 

 प्रनतनबम्ब, नबम्ब का स्वरूप होिे के कारर्ण नबम्ब के अधीि होता ह,ै वैसे ही जीव ब्रह्म का 

स्वरूप होिे के कारर्ण ब्रह्म के अधीि (आनश्रत) ह।ै 

 स्वरूपाद्वतै का आधार सत्ता की उभयात्मकता ह।ै नचत्, अनचत्- इिमें से ककसी एक अथवा 

दसूरे को छोड़कर सत्ता को पूर्णा िहीं कहा जा सकता। दोिों नित्य-सम्बद्ध हैं। 

 ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा जीव का ‘तत्स्वरूपत्व’ ही कहा गया ह।ै ह ेश्वेतकेतो ! तुम वही 

नचदनचदात्मक ब्रह्म हो।
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प्रथम-अध्याय 

नवर्य की शोधाहाता, प्रनवनध एव ंपररयोजिा 

 

 

1.1. प्रस्तानवत शोध काया का क्षते्र (Area of Research and Objective) 

भारतीय ज्ञाि और संस्कृनत को समझिे के नलए तथा दाशानिक गुनत्थयों के समाधाि हतुे वेदों 

का अध्ययि अत्यन्त आवश्यक ह।ै इष्ट की प्रानप्त और अनिष्ट के निवारर्ण के नलए अलौककक 

उपायों का केन्र वेद ही ह-ै ‘इष्टप्राप्त्यनिष्टपररहारयोरलौकककमुपाय ंयो ग्रन्थो वेदयनत स वेद:।’ 

(संस्कृत सानहत्य का इनतहास, पृ.३०) ‘नवद्यते ज्ञायतेऽिेिेनत वेद:’ इस वु्यत्पनत्त के अिुसार 

नजसके द्वारा कोई ज्ञाि प्राप्त ककया जाये, उस ेवेद कहते हैं। ‘मन्त्रब्राह्मर्णयो: वेदिामधेयम’् 

(आपस्तम्बसूत्र, यज्ञपररभार्ा,३१) के अिुसार वेद के दो नवभाग ककय ेगये हैं- ‘मन्त्र’ और 

‘ब्राह्मर्ण’। मन्त्र को पुि: चार भागों में नवभानजत ककया गया ह-ै ‘यदगृ्वेदो यजुवेद: 

सामवेदोऽथवाानङ्गरस: चतुर्मवधं मन्त्रजातम्।’(बृ.शा.ंभा.२/४/१०) अथाात् ऋग्वेद, यजुवेद, 

सामवेद और अथवावेद के रूप में चार प्रकार का मन्त्र समुदाय ह,ै इसी को संनहता भी कहा 

जाता ह।ै इसी क्रम में ब्राह्मर्ण के तीि नवभाग ककये गय ेहैं- ब्राह्मर्ण, आरण्यक और उपनिर्द।् 

पुि: उपनिर्द ्के दो नवभाग ककय ेगय ेहैं-  संनहतापरक उपनिर्द ्तथा ब्राह्मर्णपरक उपनिर्द।्  

उपनिर्द ्शब्द का प्रयोग ब्रह्मनवद्या या आत्मनवद्या के नलए ककया जाता ह,ै नजसमें वेदों के 

चरम तात्पया को निरूनपत ककया गया ह-ै ‘वेदान्तो िामोपनिर्त्प्रमारं्ण तदपुकारीनर्ण 

शारीरकसूत्रादीनि च’ (वेदान्तसार पृ.२५)। वैकदक वाङ्मय का अनन्तम भाग होिे के कारर्ण 

मुख्यत: उपनिर्दों को ‘वेदान्त’ कहा जाता ह।ै उिका उपकारक होिे के कारर्ण शारीरक-सूत्र 



 
 

2 
 

आकद को भी ‘वेदान्त’ शब्द स ेअनभनहत ककया गया ह।ै सृनष्ट के गूढ़तम रहस्यों को ऋनर्यों 

द्वारा अत्यन्त संनक्षप्त शब्दावली में कहा गया ह।ै इि संनक्षप्त शब्दावली स ेयुक्त गूढ़-दाशानिक 

निष्कर्ों को प्रस्तुत करि ेवाले वाक्श्यों को ‘महावाक्श्य’ कहते हैं।  

1.1.1. महावाक्श्य 

महावाक्श्य शब्द वेदान्त दशाि में पाररभानर्क शब्द के रूप में प्रयुक्त हुआ ह।ै समस्त वेद के अथा 

का सार तथा वेदान्त का सवोच्च ज्ञाि महावाक्श्यों में निनहत ह।ै दसूरे शब्दों में यकद कहा जाये 

तो तत्त्वज्ञाि की दनृष्ट स ेअिेक मूल्यवाि् निदशे, वेदों का तात्पयााथा तथा सृनष्ट के रहस्यमय 

भाव बीज रूप में समानहत होिे के कारर्ण ऐस ेवाक्श्यों को महावाक्श्य के रूप में अनभनहत ककया 

गया ह।ै महावाक्श्यों में निनहत ज्ञाि की पराकािा तथा अथा-गाम्भीया के कारर्ण ही वेदान्त को 

वेद का सार कहा गया तथा इिको आधार बिाकर अिेकािेक भाष्य नलख ेगये। 

वैस ेतो गूढ़ाथा रहस्यों को उद्घारटत करि ेवाले अिेक महावाक्श्यों की पररगर्णिा नवद्वािों िे की 

ह,ै ककन्तु उिमें स े ऋग्वेद के ऐतरेय-आरण्यक का ‘प्रज्ञािं ब्रह्म’ (५/३), शुक्श्लयजुवेदीय 

बृहदारण्यकोपनिर्द ् का ‘अह ं ब्रह्मानस्म’ (१/४/१०), सामवेदीय छान्दोग्योपनिर्द ् का 

‘तत्त्वमनस’ (६/८/७) तथा अथवावेदीय माण्डूक्श्योपनिर्द ्का ‘अयमात्मा ब्रह्म’ (मंत्र २) इत्याकद 

महावाक्श्य अनत प्रख्यात हैं।  

1.1.1.1.  चारों वदेों स ेसम्बद्ध चार महावाक्श्यों का अनतसनंक्षप्त पररचय 

चारों वेदों का प्रनतनिनधत्व करि ेवाल ेइि चार महावाक्श्यों का अनतसंनक्षप्त पररचय इस प्रकार 

ह-ै 

(i)   ऋग्वदे के ऐतरेय-आरण्यक का ‘प्रज्ञाि ंब्रह्म’ (५/३)   

इस महावाक्श्य में बताया गया ह ैकक ब्रह्म प्रज्ञाि स्वरूप ह।ै यहाूँ ‘प्रज्ञाि’ स ेतात्पया ह-ै

‘नित्य चेतिस्वरूप’। वही हमारी बुनद्ध की चेतिा ह ैऔर उसी स ेहमारे समस्त नवचार 

प्रकानशत होते हैं। नजस चेतिा के द्वारा मिुष्य इस जगत् को दखेता ह,ै सिुता ह,ै सूूँघता 

ह,ै बोलता ह ैऔर स्वाद लेता ह,ै उस े ‘प्रज्ञाि’ कहते हैं। ब्रह्माकद दवेताओं स ेलेकर 

मिुष्य, हाथी, घोड़ ेऔर पेड़-पौधों तक वह एक चैतन्य व्याप्त होकर सबको प्रकानशत 
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कर रहा ह।ै वही प्रज्ञाि ब्रह्म ह।ै इस प्रकार इस महावाक्श्य द्वारा ब्रह्म का लक्षर्ण बताया 

गया ह।ै 

(ii)    अथवावदेीय माण्डूक्श्योपनिर्द ्(मतं्र २) तथा बहृदारण्यकोपनिर्द ्(१/५/१९) 

का ‘अयमात्मा ब्रह्म’ 

इस महावाक्श्य में बताया गया ह ैकक यह आत्मा ही ब्रह्म ह।ै गुर उपदशे सुिकर जब 

नशष्य अपिे आत्मस्वरूप का अिुभव करता ह ैतो गुर उसका समथाि करत ेहुए कहता 

ह ैकक यही आत्मा ब्रह्म ह।ै नशष्य भी स्वीकार करता ह ैकक अपिे अिुभव में आिे वाला 

आत्मा ही ‘ब्रह्म’ ह।ै 

(iii) सामवदेीय छान्दोग्योपनिर्द ्का ‘तत्त्वमनस’ (६/८/७)  

इस महावाक्श्य को ‘उपदशे-वाक्श्य’ कहते हैं। इसके द्वारा गुर नशष्य को बताता ह ैकक 

वह ब्रह्म ही तुम हो। सृनष्ट उत्पन्न होिे के पूवा िामरूप रनहत एक ही अनद्वतीय सत् वस्तु 

थी और इस समय भी वह सत् तद्वत् ह।ै उपदशे ग्रहर्ण करि ेवाला नशष्य ‘त्वं’ पद स े

इंनगत ककया गया ह।ै वह अपिी शरीर आकद उपानधयों स ेअतीत सत्ता को पहचािे तो 

वही ‘ब्रह्म’ ह।ै 

(iv) शकु्श्लयजवुदेीय बहृदारण्यकोपनिर्द ्का ‘अह ंब्रह्मानस्म’ (१/४/१०) 

 इस महावाक्श्य को ‘अिुभव-वाक्श्य’ की संज्ञा स ेअनभनहत ककया गया ह।ै  जब आचाया 

के द्वारा अध्यारोप और अपवाद के माध्यम स ेअनधकारी नशष्य को ‘तत्त्वमनस’ वाक्श्य 

का अथाबोध करा कदया जाता ह,ै तो अनधकारी नशष्य के नचत्त में ‘मैं नित्य, शुद्ध, बुद्ध, 

मुक्तस्वभाव वाला अनद्वतीय ब्रह्म हूँ’- इस प्रकार की ऐक्श्यबोधक नचत्तवृनत्त उत्पन्न होती 

ह।ै एवंनवध अिुभूनत के बोधक वाक्श्य ‘अह ंब्रह्मानस्म’ ह।ै 

जब नशष्य अपिे आत्मभाव में नस्थत होता ह,ै तो वह आत्मा और ब्रह्म की एकता का अिुभव 

कर स्वीकार करता ह ै कक ‘मैं ब्रह्म हूँ’। इस प्रकार ‘ब्रहै्मव जीव: स्वयम’् (नववेकचूडामनर्ण, 

श्लोक,३९५) के भाव का मिि कर ब्रह्म में अपिा, अपिे जगत् और ईश्वर की तानत्त्वक एकता 

को जाििा, समझिा और भली-भाूँनत निश्चय करिा ही जीवि की पूर्णाता और वेदान्त का 

चरम लक्ष्य ह।ै 
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इस प्रकार आत्मज्ञाि करािे वाले अिेक महावाक्श्य उपनिर्दों में नमलते हैं, ककन्तु आचायों िे 

उपयुाक्त चार महावाक्श्यों को प्रमुख मािा ह।ै इि चारों के द्वारा आत्मज्ञाि प्राप्त करि े में 

सहायता नमलती ह।ै वस्तुत: आत्मज्ञाि में यही वाक्श्य प्रमार्ण हैं।  

संक्षेप में हम कह सकते हैं कक ‘प्रज्ञािं ब्रह्म’  में वस्तु और व्यनक्तयों के सतत पररवतािशील 

दशृ्यमाि जगत् के परे नवद्ययमाि परम सत् की पररभार्ा नमलती ह।ै‘तत्त्वमनस’  उपदशे वाक्श्य 

ह।ै गुर स ेसुिकर वह साधक अपिे आत्मनचन्ति के क्षर्णों में अिुभव करता ह ैकक ‘अयमात्मा 

ब्रह्म’  यह आत्मा ही ब्रह्म ह ैऔर अन्त में परमपद प्राप्त कर वह साधक अपिे हृदय में आिन्दमय 

उद्घोर् करता ह ैऔर पूर्णा तृनप्त के साथ कहता ह-ै ‘अह ंब्रह्मानस्म’  मैं ही ब्रह्म हूँ। 

1.1.2. तत्त्वमनस महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में भाष्यकारों का दनृष्ट-वनैवध्य 

 प्रस्तुत शोध-काया में ब्रह्मसूत्र पर उपलब्ध एकादश-भाष्यों के आधार पर ‘तत्त्वमनस’ (६/८/७) 

महावाक्श्य का नवश्लेर्र्ण करत ेहुए जीव और ब्रह्म की एकता के (ब्रह्मात्मैक्श्य) नववेचि के क्रम 

में मुख्यतया भाष्यकारों का नभन्न-नभन्न नचन्ति, दनृष्टकोर्ण तथा उिकी व्याख्या-पद्धनत सम्बन्धी 

नवश्लेर्र्ण करत ेहुए अथा-निधाारर्ण ककया जायेगा। ‘तत्त्वमनस’ (६/८/७) महावाक्श्य को आधार 

बिाकर ब्रह्मसूत्र पर उपलब्ध मुख्यतया एकादश-भाष्यों के आधार पर उि भाष्यकारों का 

नभन्न-नभन्न दनृष्टकोर्ण तथा उिकी व्याख्या-पद्धनत सम्बन्धी नववेचि इस प्रकार ह-ै 

1.1.2.1.  अद्वतै-वदेान्त 

अद्वतै वेदान्त के अिुसार ‘जीवो ब्रहै्मव िापर:’ (ब्रह्मज्ञािावलीमाला,२०) इस तथ्य के 

प्रनतपादि हतुे गुर द्वारा नशष्य को ‘तत्त्वमनस’ (छा.उ.६/८/७) महावाक्श्य का कथि ककया जाता 

ह।ै ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के तानत्त्वक एकता के प्रसंग में आचाया शङ्कर का कथि ह-ै

‘स्थूलसूक्ष्मशरीरानभमािी त्वंपदवाच्याथा:। उपानधनवनिमुाकं्त समानधदशासम्पन्न ं शुद्धचैतन्यं 

त्वंपदलक्ष्याथा:।’ (तत्त्वबोध, अध्याय ५)  अथाात् ‘त्वम’् पद का वाच्याथा स्थूल और सूक्ष्म 

शरीरानभमािी जीव ह,ै ककन्तु ‘त्वम’् पद का लक्ष्याथा उपानध रनहत तथा समानध दशा में 

अिुभव होिे वाला शुद्ध-चैतन्य ह।ै  
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इसी क्रम में ‘तत्’ पद को पररभानर्त करत ेहुए आचाया शङ्कर का कथि ह-ै ‘एव ंसवाज्ञत्वाकद-

नवनशष्टईश्वर: तत्पदवाच्याथा: उपानधशून्य ंशुद्धचैतन्यं तत्पदलक्ष्याथा:।’ (वही.)  अथाात् ‘तत्’ 

पद का वाच्याथा सवाज्ञत्वाकद उपानध नवनशष्ट ईश्वर ह,ै ककन्तु ‘तत्’ पद का लक्ष्याथा उपानध शून्य 

शुद्ध-चैतन्य ह।ै लक्ष्याथा में ही वेदान्त मत का तात्पयााथा निनहत ह।ै सम्पूर्णा वेदान्त का तात्पया 

जीवब्रहै्मक्श्य में निनहत होिे स ेआचाया शङ्कर का कथि ह-ै 

तत्त्वमस्याकद वाक्श्योत्थ ंयज्जीवपरमात्मिो:। 

तादात्म्यनवर्य ंज्ञाि ंतकदद ंमनुक्त साधिम॥् 

- (वाक्श्यवृनत्त,६) 

अथाात् ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य स ेउत्पन्न होिे वाला जीव और परमात्मा का तादात्म्य नवर्यक 

ज्ञाि मुनक्त का साधि ह।ै सामान्य रूप में ‘त्वम्’ पद का शानब्दक अथा वैयनक्तक अह ंह,ै ककन्तु 

लाक्षनर्णक अथा ‘आत्मचैतन्य’ ह।ै ‘त्वम’् पद के इस लाक्षनर्णक अथा को दढ़ृ करि े के नलए 

‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य में प्रयुक्त ‘तत्’ पद का अथा समझिा आवश्यक ह।ै उपनिर्दों में निर्ेध 

मुख स े‘तत्’ (ब्रह्म) स ेपृथक् जो कुछ प्रतीत होता ह,ै उसकी व्यावृनत्त करत ेहुए नवनध-मुख स े

‘तत्’ (ब्रह्म) का साक्षात् निरूपर्ण ककया गया ह।ै ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के अथा निधाारर्ण के 

अिन्तर सम्पूर्णा वाक्श्य का अथा निनश्चत करिे के प्रसंग में आचाया शङ्कर का कथि ह-ै 

तत्त्वपंदाथो निर्णीतौ वाक्श्याथानश्चन्त्यतेऽधिुा। 

                                तादात्म्यमत्र वाक्श्याथास्तयोरेव पदाथायो:॥ (वही,३७) 

सम्पूर्णा ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के अथा की एकता अथाात् जीवात्मा और 

परमात्मा के तादात्म्य को सूनचत करता ह।ै इसी क्रम में आचाया शङ्कर ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों 

के लक्ष्याथा में तादात्म्य को सूनचत करत ेहैं- 

तत्त्वमस्याकदवाक्श्य ंच तादात्म्यप्रनतपादि े। 

                लक्ष्यौ तत्त्वपंदाथौ द्वावपुादाय प्रवतात े॥ (वही,४२) 

यहाूँ समस्या उपनस्थत होती ह ै कक जीव अल्पज्ञ ह ैऔर ब्रह्म सवाज्ञ, इि दोिों में अत्यन्त 

नवलक्षर्णता के कारर्ण ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य के द्वारा अखण्डाथा (जीवब्रहै्मक्श्य) का प्रनतपादि 

कैस ेककया जाये? इस सम्बन्ध में पूवापक्ष की उद्भाविा करत ेहुए िृहसह सरस्वती का कथि ह-ै
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‘ििु जीवेश्वरयो: ककनञ्चज्ज्ञत्वसवाज्ञत्वाकदनवनशष्टयोरत्यन्तनवलक्षर्णयो: तत्त्वमस्याकद 

महावाक्श्यानि परस्परनवरद्धाथा-प्रनतपादकानि कथमखण्डकैरस ं ब्रह्म प्रनतपादयनन्त।’ 

(वेदान्तसार, सुबोनधिी टीका, पृ.१०१)  इस समस्या के समाधाि हतुे सुरेश्वराचाया का कथि 

ह-ै                           

सामािानधकरण्यञ्च नवशरे्र्णनवशषे्यता । 

लक्ष्यलक्षर्णसम्बन्ध: पदाथाप्रत्यगात्मिाम ्॥  

- (िैष्कम्यानसनद्ध,३/३) 

सामािानधकरण्य, नवशेर्र्ण-नवशेष्यभाव तथा लक्ष्य-लक्षर्णभाव, इि नत्रनवध सम्बन्धों के द्वारा 

‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य के माध्यम स ेजीव और ब्रह्म में अखण्डाथा का प्रनतपादि ककया जा 

सकता ह।ै  

सामािानधकरण्य की व्याख्या करत ेहुए िृहसह सरस्वती का कथि ह-ै ‘नभन्नप्रवृनत्तनिनमत्तयो: 

शब्दयोरेकनस्मन्नथ े प्रवृनत्त: सामािानधकरण्यम्।’(सुबोनधिी टीका, पृ.१०३)  अथाात् नजि 

शब्दों का प्रवृनत्तनिनमत्त नभन्न हो, ऐस े दो शब्दों का एक ही अथा में प्रवृत्त होिा 

सामािानधकरण्य कहलाता ह।ै ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य में ‘तत्’, ‘त्वम’् और ‘अनस’ ये तीि पद 

हैं। ‘अनस’ पद ‘तत्’ और ‘त्वम’् को सम्बनन्धत करता ह।ै यहाूँ ‘तत्’ पद परोक्षत्व तथा 

सवाज्ञत्वाकद नवनशष्ट चैतन्य का वाचक ह ैऔर ‘त्वम्’ पद प्रत्यक्षत्व तथा अल्पज्ञत्वाकद नवनशष्ट 

चैतन्य का वाचक ह।ै दोिों नभन्न प्रवृनत्तनिनमत्तक होिे पर भी सामािानधकरण्य सम्बन्ध स े

शुद्ध चैतन्य रूप एक ही तात्पया के द्योतक हैं। 

 

दसूरा ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य में नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव सम्बन्ध द्वारा जीव और ब्रह्म में अद्वतै 

की नसनद्ध की जाती ह।ै यहाूँ ‘तत्’ पद स े परोक्षत्वाकद नवनशष्ट चैतन्य तथा ‘त्वम’् पद स े

अपरोक्षत्वाकद नवनशष्ट चैतन्य रूप अथा गृहीत होता ह।ै यहाूँ परोक्षत्वाकदनवनशष्टत्व तथा 

अपरोक्षत्वाकदनवनशष्टत्व इस प्रतीयमाि नवरोध का अन्योऽन्यभेद के व्यावताक नवशेर्र्ण-नवशेष्य 

भाव द्वारा पररहार कर शुद्ध चैतन्यमात्र का बोध कराया जाता ह।ै 
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इसी प्रकार लक्ष्य-लक्षर्णभाव सम्बन्ध के माध्यम स े‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य में जहदजहल्लक्षर्णा 

द्वारा परोक्षत्वाकदनवनशष्टत्व तथा अपरोक्षत्वाकदनवनशष्टत्व इस नवरद्धांश का त्याग तथा अखण्ड 

चैतन्य रूप अनवरद्धांश को ग्रहर्ण कर अखण्डाथा का बोध कराया जाता ह।ै  

1.1.2.2.  भदेाभदे-सम्प्रदाय 

भास्कराचाया िे ब्रह्मसूत्र पर भाष्य करत ेहुए जीव और ब्रह्म के मध्य भेदाभेद का प्रनतपादि 

ककया ह।ै उन्होंिे ब्रह्म को जीव स े नभन्न एवं अनभन्न दोिों रूप में स्वीकार ककया ह-ै

‘नभन्नानभन्नरूप ंब्रह्म इनत नस्थतम्।’(ब्र.स.ूभास्करभाष्य १/१/४) कारर्णावस्था में वह अनभन्न 

और कायाावस्था में नभन्न ह-ै ‘ब्रह्म स्वत एव पररर्णमते तत्स्वभाव्यात्। यथा क्षीरं दनधभावाय 

अम्भो नहमभावाय।’ (वही,२/१/२४)  अथाात् दगु्ध का दनधरूप में नजस प्रकार पररर्णमि होता 

ह,ै वैसे ही ब्रह्म का भी जीव एव ंप्रपञ्च रूप में पररर्णमि होता ह।ै वह ब्रह्म अपिी इच्छा स े

लोक नहत के निनमत्त स्वशक्श्त्यिुसार पररवर्मतत होता ह-ै 

‘स नह स्वेच्छया स्वात्मािं लोकनहताथं पररर्णमयि् स्वशक्श्त्यिुसारेर्ण पररर्णमयनत।’ (वही. 

२/१/१४)  पारमार्मथक रूप स ेब्रह्म और जीव जल-तरंग तुल्य हैं, नजसमें ऐक्श्य स्वाभानवक और 

वैनभन्य औपानधक ह-ै ‘स च ब्रह्मर्णो नभन्नानभन्न:। तस्याऽनभन्नत्वं स्वाभानवकं, 

नभन्नत्वमौपानधकम’् (भास्करमत, २/३/५३ अर्णुभाष्य में उद्धृत)।  

‘तत्त्वमसीनत श्रुतेर्मभन्नानभन्नो जीव: स्वाभानवकं नित्यनसद्धमनभन्न ं रूपनमतरदौपानधकं 

प्रवाहनित्यनमनत नववेक:।’(ब्र.स.ूभास्करभाष्य,३/२/६) अथाात् तत्त्वमनस महावाक्श्य द्वारा 

संसारोपानध के िष्ट होिे पर ब्रह्म और जीव का अभेद वास्तनवक प्रतीत होता ह।ै उपानधगत 

भेद के िाश होिे पर जैस ेघटाकाश महाकाश में नमल जाता ह,ै वैसे ही अनवद्या रूपी उपानध 

के िाश होिे पर जीव ब्रह्म के साथ एकीभूत हो जाता ह-ै ‘यत: प्रादभुूाता: तत्रैव स्वकारर्ण े

प्रलीयन्ते’ (ब्र.स.ूभास्करभाष्य,४/२/१४)।  

1.1.2.3.  नवनशष्टाद्वतै-सम्प्रदाय 

शाङ्कर वेदान्त और रामािुज वेदान्त में ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य में समन्वय की कदशा में भेद 

ह।ै शाङ्कर वेदान्त के अिुसार ‘तत्’ पद परोक्षत्वाकदनवनशष्ट चैतन्यरूप ब्रह्म एवं ‘त्वम’् पद 
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अपरोक्षत्वाकदनवनशष्ट चैतन्यरूप जीव का बोधक ह।ै दोिों के परोक्षत्व एव ंअपरोक्षत्व अंशों में 

नवरोध होिे पर भी भागत्याग लक्षर्णा द्वारा ब्रह्मात्मैक्श्य का प्रनतपादि ककया जाता ह।ै 

आचाया रामािुज का दनृष्टकोर्ण शाङ्कर वेदान्त के उक्त दनृष्टकोर्ण स ेनभन्न ह।ै उिके अिुसार 

जीव नचत्, जगत् अनचत् तथा नचत् और अनचत् स ेनवनशष्ट तत्त्व ब्रह्म ह ै- ‘तत्त्वमनस, अयमात्मा 

ब्रहे्मत्याकदर्ु तच्छब्दब्रह्मशब्दवत् त्वमयमात्मेनत शब्दा अनप, जीवशरीरकब्रह्मवाचकत्वेिैका- 

थाानभधानयत्वात्।’ (श्रीभाष्य २/३/४५)  ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य में ‘तत्’ पद सवाज्ञ, सत्यसंकल्प 

एव ंजगत् कारर्णरूप ब्रह्म का और ‘त्वम’् पद अनचनद्वनशष्ट जीवशरीरक ब्रह्म का बोधक ह-ै ‘तत् 

सामािानधकरर्णं त्वं पद ं च अनचनद्वनशष्टजीवशरीरकंब्रह्म प्रनतपादयनत।’(वही,१/१/१)  

रामािुज वेदान्त में अनचनद्वनशष्ट जीवशरीरक ब्रह्म का अन्तयाामी रूप स ेकथि करत ेहुए ‘तत्’ 

और ‘त्वम्’ पद का वाच्य अन्तत: एक ही शुद्ध चैतन्य में मािा गया ह-ै ‘अन्तयाानमरूपेर्ण 

अवनस्थतस्य परस्य शरीरतया प्रकारत्वात् जीवात्मि: तत्प्रकारं ब्रहै्मव त्वम् इनत शब्दिे 

अनभधीयते।’ (वेदाथासंग्रह, पृ.९२) 

रामािुजाचाया के मतािुसार जीवात्मा के वाचक ‘तत्त्वमनस’  आकद महावाक्श्य के अन्तवाती 

‘त्वम’् आकद शब्दों का परमात्मा में ही पयावसाि होता ह-ै ‘जीवात्मशरीरकं परमात्मािमवगम्य 

जीवात्मवानचिामहतं्वमाकद शब्दािामनप परमात्मन्येव पयावसािं ज्ञात्वा ‘मामेवनवजािीनह’-

‘मामुपासस्व’ इनत स्वात्मशरीरकं परमात्मािमेवोपास्यत्वेिोपकददशे।’(श्रीभाष्य,१/१/३१)  

नवनशष्टाद्वतै में जीव एव ं ब्रह्म के बीच शरीर-शरीरीभाव मािा गया ह-ै ‘जीवपरमात्मिो: 

शरीरात्मभावेि तादात्म्यं ि नवरद्धनमनत प्रनतपाकदतम्। जीवात्मा नह ब्रह्मर्ण: शरीरतया 

प्रकारत्वाद ् ब्रह्मात्मक:’(सवादशािसंग्रह, पृ.१७६)। ब्रह्म शरीरी एव ं जीव-जगत् (नचत् और 

अनचत्) ब्रह्म के शरीर हैं। वह शरीरी ब्रह्म शरीर रूप जीव-जगत् का आधार ह,ै इसनलए 

‘मामेवनवजािीनह’ ‘मामुपासस्व’ -‘मुझे ही जािो’ और ‘मेरी ही उपासिा करो’ इत्याकद में 

आत्मा के शरीरी परमात्मा का उपास्य रूप स ेउपदशे कदया गया ह।ै अन्य स्थलों पर जीव शेर् 

एव ंब्रह्म को शेर्ी के रूप में बताते हुए शेर्-शेर्ी भाव भी मािा गया ह।ै 

रामािुजाचाया िे ‘तत्’ पदबोध्य जगत् कारर्णरूप ब्रह्म एव ं‘त्वम’् पदबोध्य जीव के ऐक्श्य का 

प्रनतपादि करत ेहुए वेदाथासंग्रह में कहा ह-ै ‘तत् त्वम ्इनत सामािानधकरण्येि, जीवशरीरतया 
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जीवप्रकारं ब्रहै्मव अनभनहतम्। ... तत् त्वम ्इनत सामािानधकरर्णवृत्तयो: द्वयोरनपपदयो: ब्रहै्मव 

वाच्यम्।’ (वेदाथासंग्रह, पृ. १९) 

शाङ्कर वेदान्त के नवपरीत रामािुज वेदान्त में (‘ब्रहै्मव जीव: स्वयम’्-नव.चू.३९५)  जीव एवं 

ब्रह्म में अद्वतैता ि मािकर अंशांनशभाव का प्रनतपादि ककया गया ह।ै नजसके अिुसार ब्रह्म 

अंशी एव ं जीव अंश ह।ै वस्तु का एकदशेीय भाग अंश कहलाता ह-ै ‘एकवस्त्वेकदशेत्वं नह 

अंशत्वम’् (श्रीभाष्य,२/३/४५)। ब्रह्म भेदों स ेरनहत होिे के कारर्ण जीव ब्रह्म का पृथक्-कृत अंश 

िहीं ह,ै अनपतु नवशेर्र्ण एव ं प्रकार होिे के कारर्ण उन्हें ब्रह्म का अंश कहा गया ह-ै

‘नवशेर्र्णनवशेष्ययोरंशांनशत्वं, स्वभावभेदश्चोपपद्यते।’ (वही.)  यहाूँ जीव ब्रह्म स ेअत्यन्त नभन्न 

िहीं ह,ै अनपतु ब्रह्म का अंश होिे स ेनभन्नानभन्न ह-ै ‘जीवोऽनप ब्रह्मर्णो िात्यन्तनभन्न:। अनपतु 

ब्रह्मांशत्वेि नभन्नानभन्न:। तत्राभेद एव स्वाभानवक:, भेदस्त्वौपानधक:।’(श्रीभाष्य,१/१/४) 

रामािुज दशाि में मुनक्त की अवस्था में जीव ब्रह्म के साथ ऐक्श्य को प्राप्त ि होकर ब्रह्मभाव को 

प्राप्त होता ह-ै ‘ब्रह्मर्णो भाव: ि तु स्वरूपैक्श्यम’् (श्रीभाष्य,१/१/१)। 

1.1.2.4.  द्वतै-सम्प्रदाय   

आचाया मध्व ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य स ेजीव एव ंब्रह्म के ऐक्श्य को स्वीकार ि करके मध्वभाष्य 

(२/३/२९) में ‘नभन्ना: जीवा: परोनभन्नस्तथानपज्ञािरूपत:’  के द्वारा जीव को ब्रह्म स े नभन्न 

मािते हुए आत्यनन्तक भदे का प्रनतपादि करत ेहैं- 

आह नित्यपरोक्ष ंतु त्वच्छब्दो ह्यनवशरे्त:। 

  त्वशंब्दश्चापरोक्षाथ ंतयोरैक्श्य ंकथ ंभवते॥् 

- (सवादशािसंग्रह, पृ.२३३) 

‘तत्’ शब्द सामान्य-रूप स ेनित्य-परोक्ष पदाथा का बोध कराता ह,ै जबकक ‘त्वम्’ पद प्रत्यक्ष 

वस्तु का बोधक ह,ै अत: दोिों में ऐक्श्य सम्भव िहीं ह।ै ईश्वर अिन्त गुर्णों स ेयुक्त होिे के कारर्ण 

पूर्णा ह,ै जबकक जीव अल्प ह-ै ‘ब्रह्मशब्दिे पूर्णागुर्णत्वेिािुभवनसद्धात्मगुर्णो जीवो भेद:’ 

(न्यायनववरर्ण,१/१/१)। 
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मध्वाचाया िे ‘तत्त्वसंख्याि’ िामक ग्रन्थ में स्वतन्त्र और अस्वतन्त्र के रूप में सत्ता के दो भेद 

ककय ेहैं- ‘स्वतन्त्रमस्वतन्त्रं च नद्वनवधं तत्त्वनमष्यते’ (तत्त्वसंख्याि, पृ. १)। द्वतै मत में जीव को 

ईश्वर स े नभन्न ककन्तु ईश्वर का अंश मािते हुए ‘जीवस्य परमैक्श्यं तु बुनद्धसारूप्प्यमेव तु’ 

(सवादशािसंग्रह, पृ.२३३) के द्वारा ‘तत्’ और ‘त्वम्’ की एकता असंभव होिे पर भी जीव को 

ब्रह्म का समरूप (सादशृ्य) माििे का तात्पया नलया जाता ह।ै इसी क्रम में शुद्धाद्वतैमाताण्ड में 

भी पूर्णात: भेद का प्रनतपादि करत ेहुए कहा गया ह-ै ‘नवनभन्नांशा: सदा जीवा ि स्वांशा इनत 

निश्चय:’ (शुद्धाद्वतैमाताण्ड, पृ.२७)। इस प्रकार द्वतै वेदान्त में जीवों का एक-दसूरे स ेभेद तथा 

परमात्मा स ेभेद नित्य रूप स ेमािा गया ह-ै ‘सवेनप जीवा: परस्परं परमात्मिा च नभन्ना:’ 

(पद्मिाभसूररकृत पदाथासंग्रह, ८५)। 

आचाया मध्व िे ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य का अथा ‘त्वं तदीय: अनस’  एव ं‘त्वं तस्य अनस’  के रूप 

में ककया ह।ै द्वतै मत में ‘स आत्मातत्त्वमनस’  महावाक्श्य की ‘स आत्मा अतत्त्वमनस’  के रूप में 

व्याख्या करत ेहुए कहा गया ह-ै ‘आत्मा अतत् त्वम ्अनस’  तुम वही (परमात्मा) िहीं हो, 

क्श्योंकक स्वतन्त्रता, सवाज्ञत्वाकद गुर्ण तुममें िहीं ह।ै 

1.1.2.5.  द्वतैाद्वतै-सम्प्रदाय 

आचाया निम्बाका  के अिुसार ब्रह्म तथा जीव और जगत् में आश्रयानश्रत सम्बन्ध ह।ै जीव और 

जगत् ब्रह्म के आनश्रत तथा ब्रह्म आश्रय ह।ै इस मत के अिुसार जीव एव ंब्रह्म में अशंांनशभाव 

ह।ै जीव अंश तथा ब्रह्म अंशी ह-ै ‘अंशवाची नह पादशब्दस्तेि ब्रह्मांशो जीव:।’ (ब्र.स.ूनि.भा. 

भावदीनपकाटीका,२/३/४२) यहाूँ अंश शब्द का अथा अवयव िहीं ह,ै अनपतु- ‘अंशोनह 

शनक्तरूपोग्राह्य:।’ (ब्र.स.ूवे.कौ.टी.२/३/४२)  अंश शब्द का अथा ‘अथाशनक्त’ ककया गया ह।ै अंश 

होिे के कारर्ण जीव ब्रह्म स ेनभन्न एवं अनभन्न दोिों ह-ै ‘ब्रह्मानभन्नोऽनप क्षेत्रज्ञ: स्वस्वरूपतो 

नभन्न एव’ (वेदान्तपाररजातसौरभ,२/१/२२)। 

जीव और ब्रह्म के मध्य प्रवत्या-प्रवताक भाव तथा जीव ‘अज्ञ’ और ब्रह्म के ‘ज्ञ’ होिे स ेब्रह्म स े

जीव नभन्न ह-ै ‘जीवेश्वरयो: प्रवत्याप्रवताकभावेराजभृत्ययोररवात्यन्तनभन्न एवांश:’(ब्र.स.ूनि.भा. 
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भा.दी.टी.२/३/४२)।  अंश-अंशी भाव होिे स े जीवेश्वर अनभन्न भी ह-ै ‘प्रनतनबम्बो जीव: 

नबम्बस्थािीयो हीश्वर:, उभयािुस्यूतं शुद्ध ंचैतन्यम्’ (ब्र.सू.नि.भा.वे.कौ.टी.४/४/७)।  

वेदान्त पाररजात के टीकाकार श्रीनिवासाचाया का कथि ह-ै ‘नचदनचत्स्वाभानवक  

भेदाभेदाश्रयो भगवान्वासुदवे: श्रीपुरर्ोत्तम:।’ (वही,१/१/१) अथाात् भगवाि् वासुदवे 

पुरर्ोत्तम नचदनचद ्स्वाभानवक भेदाभेद के आश्रय हैं। निम्बाका  दाशानिक भेद और अभेद दोिों 

को ही परमाथात: सत्य मािते हैं। इस सम्प्रदाय में जीवेश्वर में स्वाभानवक भेदाभेद सम्बन्ध को 

मािते हुए ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य की व्याख्या के प्रसंग में मात्र अभेदपरक व्याख्या (एकत्ववाद) 

का खण्डि करत ेहुए शाङ्कर वेदान्त के नवपरीत निम्बाका  वेदान्त में ‘सोऽय ंदवेदत्त:’  इस 

दषृ्टान्त में दवेदत्त धमा एक ही ह,ै इसनलए कालभेद और दशेभेद स ेभासमाि उक्त धमाद्वय 

दवेदत्त धमी के नवरद्ध िहीं ह।ै‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य में ‘तत्’ पदाथा द्वारा बोनधत सवाज्ञत्व एव ं

‘त्वम’् पदाथा द्वारा बोनधत असवाज्ञत्व दोिों ही एक काल में भानसत होते हैं। 

निम्बाका  दाशानिक िे अखण्डाथाक वाक्श्य का खण्डि ककया ह।ै उिके अिुसार कोई भी वाक्श्य 

अखण्डाथाक िहीं हो सकता। समस्त वाक्श्य सखण्डाथाक एव ं समस्त ज्ञाि सनवकल्पक ह।ै 

‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य में ‘तत्’ पद भी ससंृष्टाथा का बोधक ह।ै अत: ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य को 

अखण्डाथा बोधक वाक्श्य िहीं कह सकते। ‘सोऽय ंदवेदत्त:’  इस दषृ्टान्त में भी नवशेर्र्णनवनशष्ट 

नवर्यक प्रतीनत होती ह।ै वह प्रतीनत निष्प्रकारक ि होिे के कारर्ण अखण्डाथा नवर्यक प्रतीनत 

िहीं ह।ै इसनलए अखण्डाथा बोध में ‘सोऽय ंदवेदत्त:’  दषृ्टान्त िहीं बि सकता। 

निम्बाका  मत में जीव और ब्रह्म में पूर्णातया ऐक्श्य प्रनतपादि करिा ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य द्वारा 

अनभप्रेत िहीं ह,ै अन्यथा भेदप्रनतपादक श्रुनतयाूँ बानधत हो जायेंगी। ब्रह्म से जीवात्माओं का 

अपृथक्-नसद्ध सम्बन्ध ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य द्वारा कहा गया ह।ै ‘ऐतदात्म्यनमदं सवाम’्  

इत्याकद श्रुनतयों द्वारा भी जीव-ब्रह्म में अपृथक्-सम्बन्ध ही बताया गया ह।ै  

निम्बाका  सम्प्रदाय के आचाया श्री केशव काश्मीरीभट्ट िे वेदान्तकौस्तुभप्रभा में ‘तत्त्वमनस’  

महावाक्श्य की व्याख्या करत ेहुए ‘तत्’  एवं ‘त्वम्’ पद का निधाारर्ण इस प्रकार स ेककया ह-ै

‘सवाज्ञ: सवाशनक्त: स्वतन्त्रसत्ताश्रय: श्रीपुरर्ोत्तमस्तत्पदाथा:। तदात्मक: परतन्त्रसत्ताश्रयशे्च –

तिस्त्वंपदाथा:।अनसशब्दश्च तयोस्तादात्म्यसम्बन्धानभधायक:।’(वेदान्तकौस्तुभप्रभा,२/३/४२)  
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अथाात् सवाज्ञ, सवाशनक्तमाि्, स्वतन्त्र सत्ताश्रय श्री पुरर्ोत्तम ‘तत्’  पद का अथा ह ैएव ंतदात्मक 

परतन्त्र सत्ताश्रय चेति ‘त्वम’् पद का अथा ह।ै ‘अनस’ शब्द दोिों में तादात्म्य सम्बन्ध का 

अनभधायक ह।ै इस प्रकार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का अथा हुआ नवश्वात्मा, परब्रह्म, सवाज्ञ, 

सवाशनक्तमाि्, स्वतन्त्र सत्ता अवनच्छन्न, तत् पदाथा अनभन्न, तदात्मक परतन्त्र सत्ताश्रय चेति 

‘त्वम’् ह।ै ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में उक्त प्रकार स ेजीव-ब्रह्म में अभेद प्रनतपाकदत होिे पर भी 

निम्बाका  मत में जीव और ब्रह्म में स्वाभानवक भदे होिे स ेसवाथा एकान्त अभेद िहीं ह।ै अत: 

‘जीवपरमात्मिो: स्वाभानवकौ भेदाभेदौ भवत इत्यथा:।’ (वेदान्तकौस्तुभ,२/३/४२)  के अिुसार 

निम्बाका  मत में भेद भी स्वाभानवक ह ैऔर अभेद भी स्वाभानवक ह।ै 

1.1.2.6.  शदु्धाद्वतै-सम्प्रदाय 

वल्लभाचाया िे जीव और ईश्वर के बीच अंशांनशभावसम्बन्ध मािा ह।ै मध्व-दशाि में भी जीव 

और ईश्वर के बीच अंशांनशभावसम्बन्ध बताया गया ह,ै ककन्तु वहाूँ जीवों की सत्ता ईश्वर स े

नभन्न ह,ै जबकक वल्लभ वेदान्त में ‘जीवो िाम ब्रह्मर्णो अंश:’ (ब्र.स.ूव.भा. २/३/४३)  के अिुसार 

जीव ईश्वर का अंश होिे के कारर्ण ईश्वर स ेअनभन्न ह।ै वल्लभ मत में तादात्म्यरूप अद्वतै को 

स्वीकार ककया गया ह।ै यहाूँ प्रत्यक्-बोध चैतन्यरूप जीव ‘त्वम’् पद का तानत्वक रूप ह ैऔर 

पूर्णा अनद्वतीय आिन्दरूप ईश्वर ‘तत्’ पद का लक्ष्याथा ह।ै 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के नवश्लेर्र्ण के क्रम में ‘तत्’ और ‘त्वम’् का प्रनतपादि करत े हुए 

शुद्धाद्वतैमाताण्ड में गोस्वामी नगररधरदास जी का कथि ह-ै 

केनचत्तत्त्वमसीनतवाक्श्यनवर्ये तत्त्वम्पद ेलक्षर्णा।ं 

केनचत्तत्र ङसो लकंु नवदधत ेभाष्य ंत ुकेनचज्जग:ु॥ 

केनचनच्चनद्वर्यादभदेमपरे नछन्दन्त्यतत्त्व ंपद।ं 

नसद्धान्त ेतु सवुर्णावज्जगकदद ंब्रह्मवै जीवस्तथा॥  

- (शुद्धाद्वतैमाताण्ड, पृ. १६) 

‘सुवर्णास्यांशा: सुवर्णारूपास्तथा ब्रह्मांश ंजगद ्ब्रहै्मव, तथा जीवोऽनप नचदशंो ब्रह्मािेि वाक्श्येि 

बोध्यत’े (वही, रामकृष्र्णभट्टप्रर्णीत प्रकाश व्याख्या, पृ.१६)। नजस प्रकार सुवर्णा के अंश सुवर्णा 

रूप वाले होते हैं, वैसे ही ब्रह्मांश जगत् तथा नचदंश जीव भी ब्रह्ममय (अनभन्न) ह।ै  
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1.1.2.7.  अनवभागाद्वतै-सम्प्रदाय 

नवज्ञािनभक्षु के मतािुसार जीव वस्तुत: ब्रह्म स ेनभन्न होते हुए भी ब्रह्मस्वभाव सम्पन्न ह।ै ब्रह्म 

और जीव के बीच अंश-अंशी भाव रूप सम्बन्ध ह।ै यहाूँ जीव को ब्रह्म का अंश बताते हुए कहा 

गया ह-ै ‘तस्मात् नपतापुत्रवदनिस्फुनलङ्गसूयातनत्करर्णाकदवचै्चव ब्रह्मजीवयोरंशांनशभावो 

मतव्य:।’ (नवज्ञािामृतभाष्य,२/१/४३) अथाात् नजस प्रकार पुत्र नपता का अंश, नचन्गारी अनि 

का और ककरर्ण सूया का अंश होती ह,ै उसी प्रकार जीव भी ब्रह्म का अंश ह।ै सृनष्ट काल में जीव 

ब्रह्म स ेपृथक् (नवभक्त) तथा प्रलय व मोक्ष दशा में उसस ेअनवभाग-सम्बन्ध स ेसम्बद्ध रहता 

ह-ै ‘प्रलये जीवावस्थािं ब्रह्मानवभागेिैव संभवनत ... ततश्च सगाकाल े जीवा: नपतुररव पुत्रा 

नवभक्ता भवनन्त’ (वही,२/१/१४)।  दषृ्टान्त-पद्धनत के माध्यम स ेअनवभाग-सम्बन्ध को बताते 

हुए नवज्ञािनभक्षु का कथि ह ै कक नजस प्रकार जल का दगु्ध स े अथवा िमक का समुर स े

अनवभाग-सम्बन्ध होता ह,ै उसी प्रकार का अनवभाग जीव और ब्रह्म के मध्य माििा चानहए-

‘जलस्य दगु्धे लवर्णस्य समुर े अनवभागव्यवहार: ... जीवस्यानप ब्रह्मण्यनवभाग:’ (वही, 

१/१/२)।  

‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य के सन्दभा में नवज्ञािनभक्षु का कथि ह-ै ‘अनवद्यानिवताकतयाऽभ्यर्महतत्वेि 

बाधकाभावे सवात्रैवाभेदवाक्श्येरु् ब्रह्मात्मतापरत्वस्यौत्सर्मगकत्वात्।’ (वही,१/१/२) अथाात् 

तत्त्वमनस महावाक्श्य द्वारा अज्ञाि रूपी बन्धि की पररसमानप्त होिे पर शुद्ध अन्त:करर्ण में 

जीवब्रहै्मक्श्य नवर्यक (अनवभक्त) प्रतीनत होती ह।ै ककन्तु यहाूँ अनवभक्तावस्था में भी भेद रहता 

ह-ै ‘मोक्षकालऽेनप भेदघरटतं साम्य ंश्रूयते।’ (वही.)  नभक्ष ुमत में नवभाग और अनवभाग ब्रह्म 

और जीव के मध्य सम्बन्ध को द्योनतत करता ह।ै  

1.1.2.8.  अनचन्त्यभदेाभदे-सम्प्रदाय 

इस सम्प्रदाय में बलदवे नवद्याभूर्र्ण िे ब्रह्म और उसकी शनक्तयों के भेद और अभेद दोिों को 

वास्तनवक तथा यथाथा मािा ह।ै‘परेशस्यांशो जीव: अंशुनवरांशुमत: तनद्भन्नस्तदिुयायी 

तत्सम्बन्धापेक्षीत्यथा:’ (ब्र.स.ूगोनवन्दभाष्य,२/३/४१)  के अिुसार जीव ब्रह्म का उसी तरह अंश 

ह,ै जैस े सूया ककरर्ण सूया का अंश ह।ै यहाूँ अंश का तात्पया ‘शनक्त’ स े ह-ै ‘ब्रह्मशनक्तजीवो 
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ब्रहै्मकदशेत्वात् ब्रह्मांशो भवनत।’(वही.)  अथाात् जीवात्मा ब्रह्म का एक दशे अथवा शनक्त ह।ै 

यहाूँ ब्रह्म और जीव के मध्य अनचन्त्य-भेदाभेद सम्बन्ध मािा गया ह।ै 

1.1.2.9.  वीरशवैनवनशष्टाद्वतै-सम्प्रदाय   

इस सम्प्रदाय के अिुसार जीव को नशव का अवयव मािा गया ह-ै ‘तस्मान्मानयि: 

परमनशवावयवलेश: पुरर्ो जीव:’ (ब्र.स.ूश्रीकरभाष्य,२/३/४१)। इसी क्रम में नसद्धान्त- 

नशखामनर्ण में भी अिाकद अनवद्या के सम्बन्ध स ेजीव को परम नशव का अंशभूत ही मािा गया 

ह-ै ‘अिाद्यनवद्यासम्बन्धात् तदशंो जीविामक:’ (नसद्धान्तनशखामनर्ण,५/३४)। यहाूँ जीव और 

ब्रह्म में नचत् के एकत्व ककन्तु अर्णुत्व तथा नवभुत्व के नवरद्ध प्रमार्णत्व के कारर्ण भेदाभेद सम्बन्ध 

को स्वीकार ककया गया ह-ै ‘जीवब्रह्मर्णोभेदाऽभेद एवाङ्गीकताव्य:। जीवा: ब्रह्मर्ण: अंशा एव। 

... नशवांशोजीव:।’ (वही,२/३/४०-४१) जीव और ब्रह्म में नवशेर्र्ण-नवशेष्य या अंशांनशभाव 

होते हुए भी जीव का भेद और अभेद दोिों ही पारमार्मथक एव ं स्वाभानवक ह-ै

‘जीवपरयोर्मवशेर्र्ण नवशेष्ययोरंशांनशत्वं स्वभावभेदश्चोपपद्यते।’ (वही,२/३/४३) जैस ेअनि के 

अग्न्यांशों का अत्यन्त भेद या अत्यन्त अभेद ि होकर वस्तुत: भेदाभेद होता ह,ै वैसे ही जीव-

नशव का सम्बन्ध ह।ै  

1.1.2.10.शवैनवनशष्टाद्वतै-सम्प्रदाय 

इस सम्प्रदाय में ब्रह्म को नशव रूप में व्याख्यानयत ककया गया ह।ै उिके अिुसार जीव का नशव 

के साथ सह-अनस्तत्व होिे स ेजीव ब्रह्म का अंश ह-ै ‘तस्माज्जीवो ब्रह्मर्णोंऽशभूत एव तत्स्वरूपं 

प्रनतपद्यते।’ (शैवभाष्य,२/३/४२) इसी सम्बन्ध में जीव को नशव के अंश रूप में प्रनतपाकदत 

करत े हुए नशवाका मनर्णदीनपकाटीका(२/३/४२) में कहा गया ह-ै ‘पारमार्मथके सत्येव 

नवशेर्र्णत्वेि नवनशष्टकैदेशतया परमेश्वरांशो जीव इनत।’ जब ब्रह्मज्ञाि द्वारा अनवद्या का क्षय 

हो जाता ह,ै तब जीव ब्रह्म के समाि हो जाता ह।ै अनवद्यारूपी पशुत्व की निवृनत्त के नविा 

जीव नशवत्व की प्रानप्त िहीं कर सकता। अत: ‘नशव एको ध्येय:’ (शैवभाष्यभूनमका में उद्धृत)  

श्रुनत के अिुसार सतत नशवोऽह ंका भाव प्रवानहत होिे स ेअनवद्याकद बन्धि के नशनथल होिे 

पर उपासक नशवरूप हो जाता ह-ै ‘तत्त्वमस्याकदवाक्श्यािां शरीरशरीररभावाथाकत्वाभावे- 
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ऽप्प्यारोनपत भेदोपासिानवनध परत्वमनस्त्वनत शंकाञ्च निवृत्तब्राह्मर्णाकददहेानभमािमय- 

पशुभावस्य निरनतशयस्वरूपािन्द सानक्षस्वप्रकाश नशवरूप पराहभंावापनत्तमुानक्त:’ 

(शैवभाष्यभूनमका, पृ.९)।   

शैवनवनशष्टाद्वतै सम्प्रदाय में जीव और ब्रह्म में ऐक्श्य का प्रनतपादि करत ेहुए कहा गया ह-ै 

‘जीव एव ब्रह्म स च सवेर्ामसनन्दग्धानवपयास्तप्रत्यक्षािुभव नसद्ध:।...जीव एव ब्रहे्मनत 

तद्ज्ञािस्य कत्तृासंस्कारद्वारा क्रत्वथात्वात् ‘ब्रह्म वेद ब्रहै्मव भवनत।’(शैवभाष्यभूनमका, पृ. ८-९) 

‘अंशो िािाव्यपदशेात्’ अनधकरर्ण में ब्रह्म को ही जीव रूप उपानध में अनभव्यक्त हुआ मािा 

गया ह-ै ‘ब्रहै्मवोपानधवशात् जीवभावमापद्यते।’ (वही.) यहाूँ ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य की 

व्याख्या करत ेहुए ‘जीवब्रह्मर्णोव्यााप्प्यव्यापकभावेिािन्यत्वम्’ (वही.)  के द्वारा जीव और ब्रह्म 

में व्याप्प्य-व्यापक भाव सम्बन्ध बताते हुए ब्रह्मात्मैक्श्य भाव का प्रनतपादि ककया गया ह।ै  

1.1.2.11.स्वरूपाद्वतै-सम्प्रदाय 

श्रीपञ्चािितका रत्न भट्टाचाया जीव और ब्रह्म के बीच भेदाभेद-सम्बन्ध मािते हैं। उिके मत में 

भेद और अभेद दोिों ही वास्तनवक ह।ै यहाूँ ब्रह्म नबम्ब तथा जीव उसका प्रनतनबम्ब ह।ै जीव 

और ब्रह्म के बीच नबम्ब-प्रनतनबम्ब भाव बताते हुए कहा गया ह-ै ‘नबम्बभूतस्य परमात्मि 

एकत्वमंनशत्वं च प्रनतनबम्बत्वपयावसन्नमंशत्व ंिािात्वं च जीवािां नसद्धयनत’ (वही,२/३/४४)।   

इसी क्रम में शनक्त-भाष्य में ‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य की व्याख्या करत ेहुए कहा गया ह-ै ‘तत् 

सत्यं’ तत्पदाथानश्चदनचरपू: तस्य सत्यत्वमनप तदभुयरूपतया ... ह े श्वेतकेतो! त्वं तदनस 

नचदनचदभुयात्मकं ब्रह्मासीनत जीवस्यानप यत् नचदनचदभुयात्मकत्वं तत्र नचत् प्रनतनबम्बम्, 

नबम्बादन्यत्, अनचत् कायं।’(शनक्तभाष्य,१/१/६) यहाूँ ‘तत्’ पदाथारूप ब्रह्म नचदनचद ्स ेनवनशष्ट 

ह ैतथा ‘त्वम’् पदाथारूप जीवात्मा भी नचदनचदभुयात्मक ह।ै नचदनचनद्वनशष्ट ब्रह्म और जीव में 

यद्यनप पूर्णा अभेद ह,ै तथानप उपास्य-उपासक भाव स ेदोिों में भेद भी नवद्यमाि ह।ै ब्रह्म 

उपास्य ह ैऔर जीव उपासक ह।ै जीव की संज्ञा अरु्ण ह,ै वह सवाान्तयाामी ब्रह्म के अधीि ह।ै 

‘तत्त्वमनस’  महावाक्श्य की व्याख्या के सन्दभा में कहा गया ह-ै ‘तत्पदञ्च ि प्रक्रान्तपरामशाकं 
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ककन्तु ब्रह्मवाचकं ... स एवात्मा तस्यैव त्वंपदाथेि सहाभेदो दर्मशत:।’ (शनक्तभाष्य, १/४/१)। 

इस प्रकार ब्रह्म और जीव आश्रयाश्रनयभाव स ेनभन्न होते हुए भी अनभन्न हैं। 

उपयुाक्त नववेचि के पररप्रेक्ष्य में शोधाथी को यह प्राप्त हुआ ह ैकक ‘तत्’ पद को कहीं सवाज्ञत्वाकद 

नवनशष्ट चैतन्य, कहीं नचदनचद ्स ेनवनशष्ट चैतन्य, कहीं अंशी के रूप में, कहीं शरीरी के रूप में, 

कहीं शेर्ी के रूप में, कहीं आश्रय के रूप में, कहीं अतत् के रूप में, कहीं नशव के रूप में और 

कहीं शनक्त के रूप में व्याख्यानयत ककया गया ह।ै इस प्रकार ‘तत्’ सम्बन्धी अिेक मत व्याख्या 

के क्रम में प्राप्त होते हैं।  

यह एक गम्भीर नवर्य ह ैकक ‘तत्’ के नभन्न-नभन्न अथा, ‘त्वम’् के नभन्न-नभन्न अथा और दनृष्टकोर्ण 

नभन्न होिे स े‘तत्’ और ‘त्वम’् के सम्बन्ध भी नभन्न-नभन्न प्राप्त होते हैं। नभन्न-नभन्न व्याख्याओं 

के कारर्ण ककस प्रकार अिेक अथा-निधााररत ककय ेगय?े अथा-निधाारर्ण के नसद्धान्त क्श्या हैं और 

शोध-प्रनवनध क्श्या ह?ै नजसके आधार पर एक ही पद के अिेक प्रकार स ेअथा ककय ेगय ेऔर 

सभी अथा मान्यता प्राप्त हैं तथा समाज में उसके लाखों अिुयायी हैं। नभन्न-नभन्न दनृष्टकोर्ण होिे 

स ेअथाभेद होिे पर भी समाज भेद िहीं ह,ै यह लोगों को एक-दसूरे स ेजोड़ता ह।ै 

1.1.3. अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में चार प्रमखु नसद्धान्तों का सनंक्षप्त पररचय 

शोध-काया के क्रम में मेरा यह भी नवर्य होगा कक ककस भाष्यकार िे ककस पद्धनत का उपयोग 

ककया ह।ै अथा-निधाारर्ण के क्रम में चार प्रमुख नसद्धान्त हैं-  

 कुमाररल भट्ट का अनभनहतान्वयवाद। 

 प्रभाकर नमश्र का अनन्वतानभधािवाद। 

 जयन्त भट्ट का तात्पयावाद। 

 गदाधर भट्टाचाया का ससंगामयाादावाद। 

इि चारों नसद्धान्तों का संनक्षप्त पररचय अवलोकिीय ह-ै 

1.1.3.1.  अनभनहतान्वयवाद   

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में कुमाररल भट्ट का नसद्धान्त ‘अनभनहतान्वयवाद’ कहलाता 

ह,ै नजसमें अनभनहत का अथा ह-ै  पदों के द्वारा कनथत, अन्वय का अथा ह-ै  दो पदों के 
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बीच का सम्बन्ध और वाद का अथा ह-ै नसद्धान्त। ‘अनभनहतान्वय’ में र्िी-तत्पुरर् 

समास ह,ै नजसका अथा होता ह-ै ‘अनभनहतािां पदाथाािाम् अन्वय:’ अथाात् जो अथा 

शब्दों के द्वारा कह ेजा चुके हैं, उिका परस्पर अन्वय। इस प्रकार इस मत के अिुसार 

पहल ेपदों के द्वारा पदाथा अनभनहत अथाात् अनभधा शनक्त के द्वारा बोनधत होते हैं, 

तत्पश्चात् वक्ता के तात्पया के अिुसार आकांक्षा, योग्यता एव ंसनन्ननध के बल स ेउिका 

परस्पर अन्वय (सम्बन्ध) होता ह,ै नजसस ेवाक्श्याथा की प्रतीनत होती ह।ै21 इस प्रकार 

वाक्श्याथा-बोध के नलए अनभनहत पदाथों का अन्वय माििे के कारर्ण कुमाररल भट्ट का 

नसद्धान्त ‘अनभनहतान्वयवाद’ कहलाता ह।ै 

1.1.3.2. अनन्वतानभधािवाद 

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में प्रभाकर नमश्र का नसद्धान्त ‘अनन्वतानभधािवाद’ कहलाता 

ह,ै नजसका अथा ह-ै ‘अनन्वतािां (पदाथाािाम्) अनभधािम’् अथाात् अनन्वत पदाथों का 

ही (अनभधाि) अनभधा शनक्त स ेबोध होिा। प्रत्येक पद केवल अपिे पदाथा का ही बोध 

िहीं कराता ह,ै अनपतु समन्वययुक्त पदाथों का बोध कराते हैं। इस मत के अिुसार 

वाच्य ही वाक्श्याथा ह-ै ‘वाच्य एव वाच्याथा इनत अनन्वतानभधािवाकदि:।’ 

1.1.3.3. तात्पयावाद 

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में जयन्तभट्ट का नसद्धान्त ‘तात्पयावाद’ कहलाता ह।ै यह 

नसद्धान्त दो स्तरों पर काया करता ह-ै 

 अनभप्रतेाथा निधाारर्ण 

जहाूँ एक शब्द के अिेक अथा हों वहाूँ एक अथा का निधाारर्ण तात्पया शनक्त स ेकरत ेहैं। 

जैसे- ‘सैन्धवम् आिय’ यहाूँ सैन्धव शब्द के ‘अश्व’ और ‘िमक’ दो अथा हैं। आचाया 

जयन्तभट्ट के अिुसार इस वाक्श्य का निधाारर्ण प्रसगं के आधार पर तथा वक्ता के तात्पया 

के अिुसार निनश्चत होगा।  

 

                                                           

21  ‘अनभनहतािा ंस्वस्ववृत्त्या प्रनतपाकदतािामथाािाम ्अन्वय: इनत वदनन्त ये ते अनभनहतान्वयवाकदि:।’ 
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 पदाथाद्वय ससंगा निधाारर्ण  

आचाया जयन्तभट्ट के अिुसार वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में पद स े पदाथा का ग्रहर्ण 

अनभधा शनक्त के द्वारा होता ह,ै तत्पश्चात् तात्पया-शनक्त के द्वारा दो पदाथा परस्पर 

अनन्वत होकर वाक्श्याथा बोध कराते ह।ै इस प्रकार दो पदाथों का परस्पर अन्वय (संसगा) 

तात्पया-शनक्त के द्वारा होता ह।ै 

1.1.3.4. ससंगा-मयाादा वाद   

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में गदाधर भट्टाचाया का नसद्धान्त ‘ससंगा-मयाादा वाद’  

कहलाता ह।ै नजसमें संसगा का अथा ह-ै  दो पदों के बीच का सम्बन्ध, मयाादा का अथा 

ह-ै दो पदों के बीच की आकांक्षा और वाद का अथा ह-ै नसद्धान्त। आचाया गदाधर भट्ट 

के अिुसार- ‘अपदाथोऽनप ससंगा: ससंगामयाादया भासते।’  अथाात् दो पदाथों के बीच के 

सम्बन्ध को ककसी अन्य पदाथा के द्वारा िहीं कहा गया ह,ै अत: ‘शाब्दबोधे एकपदाथास्य 

अन्यपदाथे संसगा: संसगामयाादया भासते।’ 

आचाया शङ्कर के नवर्य में यह स्पष्ट ह ैकक उन्होंिे भाष्य लेखि के क्रम में तथा वाक्श्याथाबोध 

के सम्बन्ध में कुमाररल भट्ट का अिुसरर्ण करते हुए अनभनहतान्वयवाद का उपयोग ककया ह।ै 

1.1.4. वकैदक व्याख्या-पद्धनतयाूँ 

वैकदक ज्ञाि परम्परा में ऋनर्यों द्वारा ऋतम्भरा प्रज्ञा द्वारा प्राप्त स्वािुभव जन्य ज्ञाि को जि-

सामान्य तक पहुूँचािे में अिेकनवध-पद्धनतयों का नवकास ककया गया, जो निम्ननलनखत हैं- 

1.1.4.1. अिवु्याख्याि-पद्धनत 

‘अिुव्याख्यािानि मन्त्रनववरर्णानि, व्याख्यािान्यथावादा:, अथवा वस्तुसङ्ग्रहवाक्श्यनववरर्णा-

न्यिुव्याख्यािानि।’(बृ.उ.२/४/१०) अथाात् मन्त्र सम्बन्धी नववरर्ण, व्याख्याि, अथावाद अथवा 

वस्तुसंग्रह वाक्श्य के नववरर्ण को ‘अिुव्याख्याि’ कहा गया ह।ै मन्त्रनववरर्ण का अथा 

मन्त्रव्याख्याि कहलाता ह।ै 
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इसी प्रकार दषृ्टान्त-पद्धनत, आख्याि-पद्धनत, इनतहास-पद्धनत, पुरार्ण-पद्धनत, श्लोक-पद्धनत, 

प्रनोत्तर-पद्धनत, लक्षर्ण-पररभार्ा-पद्धनत, उद्धरर्ण-पद्धनत, इत्याकद बहुनवध-पद्धनतयों का 

नवकास कर ऋनर्यों द्वारा स्वािुभव जन्य ज्ञाि को आगामी पीढ़ी के नलए प्रस्तुत ककया गया।  

भारतीय ज्ञाि परम्परा में दशे, काल और पररनस्थनत के अिुसार संनहता, ब्राह्मर्ण, आरण्यकाकद 

ग्रन्थों का प्रर्णयि ककया गया, ककन्तु मेधा-शनक्त के क्रनमक ह्रास के पररर्णामस्वरूप इि ग्रन्थों 

में निनहत ज्ञाि के अवबोध में नक्श्लष्टता के कारर्ण आचायों िे ऋनर् प्रदत्त ज्ञाि के नवश्लेर्र्ण के 

निनमत्त भाष्य, वार्मतक, टीका के रूप में अिेकनवध-पद्धनतयों का नवकास ककया, जो 

निम्ननलनखत ह-ै 

1.1.4.2.  अनधकरर्ण-पद्धनत 

व्याख्या-पद्धनत के क्रम में दखेा जाये तो आचाया शङ्कर ‘अनधकरर्ण-पद्धनत’ का अिुसरर्ण करत े

हैं। अनधकरर्ण का लक्षर्ण इस प्रकार बताया गया ह-ै 

नवर्यो नवशयश्चवै पवूापक्षस्तथोत्तरम।् 

सङ्गनतश्चेनत पञ्चाङ्ग ंशास्त्रऽेनधकरर्ण ंस्मतृम॥् 

- (ब्र.स.ूशा.ंभा. भार्ाटीका, पृ. ९) 

अथाात् ककसी तथ्य नवशेर् को आधार बिाकर अथा का प्रनतपादि ककया जाये, तो उस तथ्य 

नवशेर् को ‘नवर्य’ कहते हैं। यह ऐसा ह ैया िहीं, इस प्रकार के नवकल्प का िाम ‘नवशय’ ह।ै 

नसद्धान्त के नवरूद्ध कोरट को ‘पूवापक्ष’ कहते हैं। पूवापक्ष की युनक्त का खण्डि करके सत्पक्ष में 

युनक्त कदखलािे वाला वाक्श्य ‘उत्तरपक्ष’ कहलाता ह,ै इसी को नसद्धान्तपक्ष भी कहते हैं। प्रत्येक 

अध्याय की पूवा अध्याय के साथ, प्रत्येक पाद की पूवापाद के साथ तथा प्रत्येक अनधकरर्ण की 

पूवा अनधकरर्ण के साथ सङ्गनत स्थानपत करत ेहुए इि पञ्च घटक-तत्त्वों का जहाूँ अिुसरर्ण 

होता ह,ै उसे ‘अनधकरर्ण’ कहते हैं। 

आचाया शङ्कर इस व्याख्या के क्रम में ‘अनधकरर्ण-पद्धनत’ का अिुसरर्ण करत ेहुए पूवापक्ष के 

रूप में अिेकािेक शंकाओं को पूर्णा निष्पक्षता के साथ उपस्थानपत कर पूवापक्ष की युनक्तयों का 

तका संगत एवं प्रमानर्णकता के साथ समग्र रूप स े समाधाि कर स्वनसद्धान्त का दढ़ृता स े
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प्रनतपादि करत ेहैं। इसी क्रम में एक सूत्र की दसूरे सूत्र स,े एक अनधकरर्ण की दसूरे अनधकरर्ण 

स े तथा एक अध्याय की दसूरे अध्याय स े सम्बद्धता का प्रनतपादि करत े हुए सम्पूर्णा 

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य का तात्पयााथा ‘तत्त्वमनस’ और ‘अह ंब्रह्मानस्म’ महावाक्श्यों में बताया गया 

ह।ै 

1.1.4.3.  सतू्र-पद्धनत 

‘सूत्रानर्ण वस्तुसङ्ग्रहवाक्श्यानि’ (बृ.उ. २/४/१०) अथाात् वस्तु सङ्ग्रह वाक्श्य को ‘सतू्र’ कहा 

गया ह,ै जैसे- ‘आत्मेत्येवोपासीत’ (वही,१/४/७) अथाात् आत्मा की उपासिा करिी चानहए, 

इस तथ्य का सूत्ररूप में कथि ककया गया ह।ै 

सूत्र को पररभानर्त करत ेहुए वाचस्पनत नमश्र का कथि ह-ै  

लघनूि सनूचताथाानि स्वल्पाक्षरपदानि च। 

सवात: सारभतूानि सतू्राण्याहुमािीनर्र्ण:॥ 

- (भामती टीका,१/१/१) 

अल्पाक्षरमसकंदग्ध ंसारवनद्वश्वतोमखुम।् 

अस्तोभमन्वद्यञ्च सतू्र ंसतू्रनवदो नवद:ु॥ 

- (वायु पुरार्ण,५१/१४२) 

अथाात् अल्प अक्षरों में अनधक अथा बतािे की क्षमता वाला, सन्दहे रनहत नवर्य की प्रस्तुनत 

करि ेवाला, सारतम प्रकक्रया- सारर्णी स ेयुक्त, आवश्यक सभी जगहों पर प्रवृत्त होिे की क्षमता 

वाला, दोर्ों का अभाव तथा अनिन्दिीय– इि गुर्णों स ेयुक्त वाक्श्य को ‘सतू्र’ कहते हैं। अल्प 

अक्षरों में बह्वथा बोधकत्व को ध्याि में रखते हुए ‘तन्त्रवार्मतक’ में कहा गया ह-ै 

सतू्रषे्ववे नह तत ्सव ंयद ्वतृ्तौ यच्च वार्मतके। 

सतू्र ंयोनिररहाथाािा ंसतू्र ेसव ंप्रनतनितम॥्  

- (तन्त्रवार्मतक, २/३/१) 

बाह्य आकार की दनृष्ट स ेलघ ुहोते हुए भी अथा व्यापकता के आधार पर बह्वथा का बोधक ‘सूत्र’ 

कहलाता ह,ै नजसमें नसद्धान्त बीज रूप में समानहत रहत ेहैं। 
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1.1.4.4.  भाष्य-पद्धनत 

सूत्र-शैली में निबद्ध संस्कृत-वाङ्मय के अथा-प्रकाशि हतुे भाष्य रचिाओं की महिीय 

आवश्यकता होती ह।ै समसामनयक समस्याओं पर आधाररत एव ं सिाति रचिाएूँ काल 

नवपयाय एव ंसंनक्षप्तता तथा प्रौढ़ता के कारर्ण जब अध्येताओं को असंगत एव ंदरुूह प्रतीत होिे 

लगती हैं तथा समाज उिके अध्ययि-अध्यापि स े नवमुख होिे लगता ह,ै तब सूत्र-शैली में 

निबद्ध रचिाओं के अथा वैशद्य की आवश्यकता होती ह।ै इि दरुूह प्रतीत होिे वाली रचिाओं 

के स्पष्टीकरर्ण हतुे आचायों द्वारा जो प्रयत्न ककय ेजाते हैं, उन्हें ‘भाष्य’ कहा जाता ह।ै भाष्य का 

लक्षर्ण नवद्वािों द्वारा इस प्रकार कहा गया ह-ै 

सतू्राथो वण्यात ेयत्र पद:ै सतू्रािसुाररनभ:। 

स्वपदानि च वण्यान्त ेभाष्य ंभाष्यनवदो नवद:ु॥ 

- (वाचस्पत्यम्, र्िभाग, पृ. ४६६८) 

अथाात् जहाूँ पदों के अिुसार सूत्राथा का बोध कराते हुए स्वनचन्ति का भी प्रनतपादि ककया 

जाये, उस े‘भाष्य’ कहते हैं। जैसे-  बादरायर्ण नवरनचत ‘ब्रह्मसूत्र’ अत्यन्त लघ ुएव ंसंनक्षप्त रूप 

में ह।ै उसको आधार बिाकर भाष्यकारों िे नभन्न-नभन्न दनृष्ट स ेव्याख्या करते हुए अथा-निधाारर्ण 

ककया ह।ै  

भाष्य रचिा में  भाष्यकार केवल सूत्र के ही प्रत्येक शब्द की व्याख्या िहीं करता, अनपतु अपिे 

प्रयोग ककय ेहुए शब्दों को भी स्पष्ट करता ह।ै भाष्य में प्रयुक्त स्वपदों को तका  द्वारा नसद्ध करता 

ह ैकक उसके द्वारा सूत्र में निनहत शब्दों का वैसा अथा क्श्यों ककया गया। 

इस प्रकार भाष्य रचिाएूँ प्रौढ़ कृनतयों के वास्तनवक अनभप्राय का नवशदीकरर्ण करके 

अध्येताओं के नलए सुगम एवं सरल रूप में अथा का प्रकाशि करती हैं, नजसके पररर्णामस्वरूप 

अत्यन्त दरुूह समझी जािे वाली एव ंउपेनक्षत उि प्रौढ़ कृनतयों के अध्ययि-अध्यापि में समाज 

की पुि: रूनच उत्पन्न होती ह।ै  

1.1.4.5.  वार्मतक-पद्धनत 

सूत्र के प्रत्येक पद की व्याख्या अत्यन्त सरल नवनध स े करिा ‘वृनत्त’ कहलाता ह-ै ‘सूत्रस्य 

अथानववरर्ण ंवृनत्त:’।  जब इि वृनत्तयों की पुि: व्याख्या की जाती ह ैऔर उन्हें साधक को समझिे 
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योग्य बिाया जाता ह,ै तो उस े‘वार्मतक’ कहते हैं- ‘वृहत्त वेदयनत इनत वार्मतकम्’। वार्मतक का 

लक्षर्ण नवद्वािों द्वारा इस प्रकार कहा गया ह-ै 

उक्तािकु्तदरुक्तािा ंनचन्ता यत्र प्रवतात।े 

त ंग्रन्थ ंवार्मतकं प्राहुवाार्मतकज्ञा मिीनर्र्ण:॥ 

- (अष्टाध्यायी, व्या. ईश्वरचन्र, पृ.१६) 

वार्मतक की एक अन्य पररभार्ा इस प्रकार प्राप्त होती ह-ै 

यद ्नवस्मृतमदषृ्ट ंवा सतू्रकारेर्ण तत्स्फुटम।् 

वाक्श्यकारो ब्रवीत्यवे तेिाऽदषृ्ट ंच भाष्यकृत॥् (वही.) 

अथाात् जो तथ्य उक्त हो ककन्तु स्पष्ट रूप में भानर्त ि हो, जो तथ्य सूत्रकार स ेछूट गया हो 

तथा जो प्रमादजन्य या दो बार कहा गया हो, ऐस ेउक्त, अिुक्त और दरुक्त का जहाूँ कथि हो 

उस े‘वार्मतक’ कहते हैं। जैसे- ब्रह्मसतू्रशाङ्करभाष्य पर सुरेश्वराचाया िे वार्मतक के माध्यम स े

दाशानिक-गुनत्थयों का निराकरर्ण कर जि-सामान्य के नलए बोधगम्य बिाया ह।ै  

1.1.4.6.  टीका-पद्धनत 

टीका का लक्षर्ण शब्दकल्परमु में इस प्रकार कदया गया ह-ै ‘टीक्श्यते गम्यते प्रनवश्यते ज्ञायते 

वािया।’ (शब्दकल्परमु, नद्वतीयभाग, पृ.५७२) वाचस्पत्यम् में टीका को पररभानर्त करत ेहुए 

कहा गया ह-ै ‘टीक्श्यते गम्यते ग्रन्थाथोऽिया।’ (वाचस्पत्यम,् चतुथाभाग, पृ.३१८८)  इस प्रकार 

व्याख्या के क्रम में टीका-पद्धनत का प्रयोग करत ेहुए भाष्य में निनहत दाशानिक समस्याओं का 

निदाि करत े हुए तथ्य का प्रनतपादि ककया जाता था। जैसे- ब्रह्मसतू्रशाङ्करभाष्य पर 

वाचस्पनत नमश्र की भामती टीका ह,ै नजसमें उक्त (भाष्योक्त), अिुक्त (भाष्यािुक्त) और भाष्य 

के दरुक्त पदाथों पर पूर्णा रूप स ेप्रकाश डाला गया ह।ै  

1.1.4.7.  प्रकरर्ण-पद्धनत 

प्रकरर्ण का लक्षर्ण नवद्वािों द्वारा इस प्रकार कदया गया ह-ै 

शास्त्रकैदशेसम्बद्ध ंशास्त्रकायाान्तरेनस्थतम ्। 

                          आहु: प्रकरर्ण ंिाम ग्रन्थभदे ंनवपनश्चत: ॥ (वेदान्तसार, पृ.१६४) 
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अथाात् शास्त्र के ककसी एक भाग या अंश-नवशेर् स ेसम्बद्ध, ककन्तु अपेक्षािुसार उसके अन्य 

भाग स ेभी सम्बद्ध होिे वाले ग्रन्थ-नवशेर् को ‘प्रकरर्ण’ कहते हैं। जैस-े वेदान्त के कुछ नवनशष्ट 

प्रनतपाद्यों को नवर्य बिािे वाला ‘वेदान्तसार’ प्रकरर्ण ग्रन्थ ह,ै जबकक उसके सम्पूर्णा प्रनतपाद्य 

को नवर्य बिािे वाला ‘ब्रह्मसूत्र’ ह।ै 

1.1.4.8.  सगं्रह-पद्धनत 

संग्रह का लक्षर्ण नवद्वािों द्वारा इस प्रकार कदया गया ह-ै 

नवस्तरेर्णोपकदष्टािामथाािा ंसतू्रभाष्ययो:। 

निबन्धो य: समासिे सगं्रह ंतं नवदबुुाधा:॥ 

- (ब्र.स.ूशा.ंभा. भार्ाटीका, पृ. ५०) 

अथाात् सूत्र और भाष्य में नवस्तार स ेवर्मर्णत अथा का जहाूँ संक्षेप स ेकथि ककया जाता ह,ै उसे 

नवद्वज्जि ‘संग्रह’ कहते हैं। 

1.1.4.9.  तका -पद्धनत 

तका -पद्धनत यथाथा ज्ञाि के निश्चय में सहायक होती ह।ै यह तत्त्वज्ञाि िहीं ह,ै अनपतु तत्त्वज्ञाि 

प्रानप्त का एक साधि ह।ै यकद ककसी नसद्धान्त का श्रुनत में साक्षात् रूप स ेसमथाि िहीं ह,ै तो 

श्रुत्यिुमोकदत तका  (युनक्त) का भी यथाथा ज्ञाि की प्रानप्त में उपयोग ककया जाता ह।ै बादरायर्ण 

नवरनचत ब्रह्मसूत्र, नद्वतीय-अध्याय के नद्वतीय-पाद को अकाय तकों स ेयुक्त होिे के कारर्ण ही 

‘तका पाद’ िाम स ेअनभनहत ककया गया ह।ै 

आचाया शङ्कर तका  को सबल प्रमार्ण के रूप में स्वीकार िहीं करत ेहैं। वे तत्त्वज्ञाि के निश्चय 

में प्रयुक्त श्रवर्ण, मिि और निकदध्यासि में ‘मिि’ (तका  द्वारा अन्वेर्र्ण) का समथाि कर शुष्क-

तका  (कुतका ) का निराकरर्ण एवं श्रुत्यिुमोकदत तका -पद्धनत का समथाि करत े हुए नसद्धान्त 

प्रनतपादि के क्रम में ऐसी तका  प्रर्णाली को अपिाया जो सिाति थी। वे श्रतु्यिुमोकदत तका  को 

नसद्धान्त निर्णाय में आवश्यक मािते हुए दाशानिक गुनत्थयों का निराकरर्ण कर अथा-निधाारर्ण 

करत ेहैं। 
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1.1.4.10.  दषृ्टान्त-पद्धनत 

नसद्धान्त के स्पष्टीकरर्ण तथा जि- सामान्य के नलए ग्राह्य बिािे हतुे दषृ्टान्त-पद्धनत का प्रयोग 

आवश्यक होता ह।ै दषृ्टान्त लोकव्यवहार के नितान्त सामान्य तत्त्व हैं, नजिमें शास्त्रीय ज्ञाि की 

अपेक्षा िहीं होती। दषृ्टान्तों के माध्यम स ेनवद्वाि् एवं अल्पज्ञ सभी नसद्धान्तों के अवबोध में 

सारल्य का अिुभव करत ेहैं। 

आचाया शङ्कर लौककक एव ंशास्त्रीय दषृ्टान्तों के माध्यम स ेतथा दनैिक जीवि के अिेकािेक 

अिुभूत तथ्यों को दषृ्टान्त रूप में उद्धृत करके स्वनसद्धान्त को साधारर्णानतसाधारर्ण जि के 

नलए बोधगम्य बिािे का प्रयास करत े हैं। सामान्य स े सामान्य जि भी कदि-प्रनतकदि के 

व्यवहार में नजि तथ्यों की साक्षात् अिुभूनत करता ह,ै उि अिुभव के नवर्यभूत रज्जु-सपा 

दषृ्टान्त, शुनक्तका-रजत दषृ्टान्त, तन्तु-पट दषृ्टान्त, घटाकाश-महाकाश दषृ्टान्त, मृनत्तका-घट 

इत्याकद बहुनवध दषृ्टान्तों के माध्यम स ेवेदान्त के गम्भीर तथा गूढ़-रहस्यों को जि-सामान्य के 

समक्ष प्रस्तुत करत ेहैं।  

1.1.4.11.  उपोद्घात-पद्धनत 

 ‘प्रकृतनसद्ध्यिुकूल नचन्ता नवर्यत्वमुपोद्घात:’ 22 अथाात् जहाूँ सन्दभा या प्रसंगात्मक भाष्य 

नलखकर साध्य-नवर्यवस्तु का अवतरर्ण या आरम्भ ककया जाता ह,ै उसे ‘उपोद्घात’ कहते हैं। 

ग्रन्थारम्भ में ही वण्या-नवर्यवस्तु का सारांश रूप में सम्बन्ध-भाष्य के द्वारा अथवा उपोद्घात 

के माध्यम स ेपररचयात्मक-भाष्य प्रस्तुत करिा भाष्य-पद्धनत की प्रमुख नवशेर्ता ह,ै नजसस े

नवर्यावगनत में अत्यन्त सहायता नमलती ह।ै ऋग्वेद के भाष्यकार उद्गीथ के भाष्य में 

‘उपोद्घात-पद्धनत’ का प्रयोग नमलता ह।ै  

शाङ्करभाष्यों में भी सवात्र पररचयात्मक ‘उपोद्घात-पद्धनत’ का प्रयोग ककया गया ह।ै उिके 

समस्त भाष्य ग्रन्थों के आरम्भ में ग्रन्थ की नवर्यवस्तु का व्यापक एव ंपयााप्त पररचय उपलब्ध 

होता ह।ै उन्होंिे ग्रन्थारम्भ में ही िहीं अनपतु अध्याय, सूत्र एव ंश्लोक स ेपूवा भी सन्दभा रूप में 

वण्या वस्तु का संकेत प्राय: सवात्र ही ककया ह।ै भाष्य ग्रन्थों के प्रारम्भ में इन्होंिे जो 

                                                           

22  सानहत्यदपार्ण, नद्वतीय पररच्छेद की नवमलाख्या नहन्दी व्याख्या में उद्धृत 
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पररचयात्मक भाष्य नलखें हैं, वे उपोद्घात अथवा सम्बन्ध भाष्य के िाम स ेअनभनहत ककये जाते 

ह।ै 

1.1.4.12.  निवाचि-पद्धनत 

शब्द को उसके अथा तक पहुूँचािे में ऋनर्यों िे ‘निवाचि-पद्धनत’ का प्रारम्भ ककया, नजसमें 

शब्द में निनहत अथा को नवग्रह द्वारा प्रकट ककया जाता ह।ै जैसे- अनि- ‘दवेेनभरि े

अनिनभररधाि:।’ (ऋ. ६/११/६),  अन्न- ‘अन्नमनद्ध प्रसूत:।’ (अथवा.६/६३/१), ‘अन्नाद्यान्नमनत्त 

य एवं वेद।’ (वही, १५/१४/८), ‘अद्यतेऽनत्त च भूतानि।’ (तै.उ.ब्रह्मािन्दवल्ली,२/१),  पश्यक- 

‘सव ं पश्यनत इनत पश्यक:।’ (तै.आ.१/८/८),  ग्रह- ‘यद ् गृह्णानत तस्माद ् ग्रह:।’ 

(शत.ब्रा.१०/१/१/५) इत्याकद अिेक स्थलों पर संनहता, ब्राह्मर्ण, आरण्यक तथा उपनिर्द ्

ग्रन्थों में निवाचि के माध्यम स ेअथा का स्पष्टीकरर्ण ककया गया ह।ै 

निवाचि का शानब्दक अथा ह-ै ‘निष्कृष्य नवगृह्य वचिं निवाचिम’्  अथाात् ककसी शब्द में निनहत 

अथा को नवग्रह के द्वारा प्रकट करिा। अथाज्ञाि के नवर्य में, जहाूँ स्वतन्त्र रूप स ेकथि ककया 

गया ह,ै वह ‘निरक्त’ कहलाता ह।ै इसमें मुख्यत: अथों का निवाचि ककया जाता ह।ै वेदमन्त्रों 

में उपलब्ध वैकदक पदों (शब्दों) का अिेक नवनधयों स ेनिवाचि कर उिके अिेक अथा प्राप्त ककये 

जाते हैं।  निरक्तकार यास्क िे वेदों में स ेनक्श्लष्ट शब्दों का चयि कर उन्हें पहल े ‘निघण्टु’ में 

संकनलत ककया, तदिन्तर उन्हीं शब्दों का ‘निरक्त’ में निवाचि ककया। 

‘निवाचि-पद्धनत’ का प्रयोग करत े हुए आचाया शङ्कर व्याकरर्ण के नियमों के आधार पर 

निवाचि के माध्यम स ेनक्श्लष्ट-शब्दों की वु्यत्पनत्त द्वारा प्रकृनत-प्रत्यय तथा उसकी संरचिा का 

नवश्लेर्र्ण कर अथा का निधाारर्ण करत ेहैं। इसी क्रम में पदच्छेद, पदाथोनक्त, नवग्रह, वाक्श्य-

योजिा तथा आक्षेप एव ंसमाधाि-   व्याख्या के इि पाूँच घटक तत्त्वों का उपयोग करत ेहुए 

दाशानिक-गुनत्थयों का निराकरर्ण कर गूढ़ाथा का प्रनतपादि करत ेहैं। 

 

इस प्रकार व्याख्या के इि नसद्धान्तों स ेस्पष्ट होता ह ैकक एक नवर्य को आधार बिाकर सूत्रकार, 

भाष्यकार, वार्मतककार तथा टीकाकार द्वारा पयााप्त नवश्लेर्र्ण कर नक्श्लष्ट शब्दों को निवाचि, 
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पररभार्ा तथा वु्यत्पनत्त के माध्यम स ेनवश्लेर्र्ण कर सरल रूप में अनभव्यक्त ककया गया ह।ै 

भारतीय ज्ञाि परम्परा में व्याख्या के इि नसद्धान्तों को आधार बिाकर परवती आचायों िे 

काव्य, महाकाव्य आकद का प्रर्णयि ककया। संस्कृतेतर सानहत्य में भी इि पद्धनतयों का उपयोग 

करत ेहुए सानहत्य रचिा का प्रर्णयि ककया गया।  

भाष्यकार का मुख्य उद्देश्य सूत्र में निनहत संनक्षप्त एव ंगम्भीर अथा को भाष्य के माध्यम स ेस्पष्ट 

कर जि- सामान्य के नलए बोधगम्य बिािा होता ह।ै इस क्रम में इस तथ्य का भी अवलोकि 

ककया जायेगा कक आचाया शङ्कर के परवती भाष्यकार व्याख्या के क्रम में उपोद्घात-पद्धनत, 

स्वनसद्धान्त को जि- सामान्य तक पहुूँचािे में दषृ्टान्त-पद्धनत, अथा के नवशदीकरर्ण हतुे निवाचि-

पद्धनत का आश्रय लेते हैं या िहीं। परवती भाष्यकारों की व्याख्या-पद्धनत क्श्या ह?ै अथा-

निधाारर्ण के नसद्धान्त क्श्या हैं तथा भाष्य में ककस प्रकार की शोध-प्रनवनधयाूँ प्रयुक्त हुई हैं? 

इस प्रकार महावाक्श्य सम्बन्धी उपयुाक्त नवश्लेर्र्ण से यह स्पष्ट होता ह ै कक भाष्यकारों द्वारा 

नभन्न-नभन्न दनृष्ट स े तथा नभन्न-नभन्न व्याख्या-पद्धनत के आधार पर नवश्लेर्र्ण कर एक ही 

महावाक्श्य द्वारा अद्वतै, भेदाभेद, नवनशष्टाद्वतै, द्वतै, द्वतैाद्वतै, शैवनवनशष्टाद्वतै, वीरशैवनवनशष्टा- 

द्वतै, शदु्धाद्वतै, अनवभागाद्वतै, अनचन्त्यभेदाभेद और स्वरूपाद्वतै का प्रनतपादि ककया गया ह,ै 

नजसमें दनृष्टकोर्ण नभन्न होिे स ेअथा-वैनभन्य पररलनक्षत होता ह।ै 

प्रस्तुत शोध-काया के माध्यम स ेब्रह्मसतू्र भाष्यकारों की नचन्ति प्रर्णाली, उिकी व्याख्या-पद्धनत 

तथा भार्ागत वैनशष्य को समझकर महावाक्श्यों के नवश्लेर्र्ण द्वारा उिका तत्-तत् सम्प्रदायों 

के आधार पर अथा-निवाचि करत ेहुए वेदान्त दशाि के गूढ़तम रहस्यों को प्रस्तुत ककया जायेगा।  

1.1.5. नवर्य चयि का औनचत्य  (Justification of topic) 

भारतीय समाज में प्रत्येक व्यनक्त के नलए कुछ लक्ष्य निधााररत ककय ेगय ेहैं, नजिकी प्रानप्त के 

नलए वह सतत प्रयत्नशील रहता ह।ै वेदान्त दशाि में मािव का लक्ष्य एवं उसका वास्तनवक 

स्वरूप नवर्यक नचन्ति प्रधाि रहा ह।ै ब्रह्मसूत्र पर उपलब्ध एकादश वेदान्त भाष्यों के आधार 

पर भाष्यकारों की नभन्न-नभन्न व्याख्या-पद्धनत द्वारा तत्त्वमनस महावाक्श्य का नवश्लेर्र्ण कर 

वेदान्त-दशाि के पारमार्मथक तत्त्व सम्बन्धी गूढ़-रहस्यों को समझकर सरल स ेसरल रूप में 

जि- सामान्य के समक्ष प्रस्तुत ककया जायेगा। नवनभन्न व्याख्या-पद्धनतयों के आधार पर 

महावाक्श्य का नवश्लेर्र्ण एवं दाशानिक-गुनत्थयों का निराकरर्ण होिे स े वेदान्त-दशाि को 
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सम्यक्तया समझिे एव ंजिसामान्य को उसके परम लक्ष्य की प्रानप्त में सहायक होिे स ेइसकी 

उपादयेता स्वत: नसद्ध हो जाती ह।ै अत: शोधाथी इस नवर्य की ओर आकृष्ट हुआ ह ै। 

1.1.6. शोध-काया का उद्देश्य (Achievements of Research work)  

प्रस्तुत शोध-काया में उपयुाक्त भाष्य-ग्रन्थों के आधार पर ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का नवश्लेर्र्ण 

एवं अथा-निधाारर्ण के अिन्तर निम्ननलनखत उद्देश्यों की प्रानप्त सम्भव हो सकेगी- 

 वैकदक व्याख्या-पद्धनत का पाठकों को सामान्य ज्ञाि हो सकेगा। 

 भाष्य, वार्मतक, टीका आकद अन्य व्याख्या-पद्धनतयों का नवशेर् रूप से ज्ञाि हो सकेगा। 

 उपयुाक्त पद्धनतयों के कारर्ण व्याख्या-स्वातन््य का बोध हो सकेगा। 

 व्याख्या-पद्धनत के भेद स ेशास्त्राथा भेद का ज्ञाि हो सकेगा। 

 ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-गाम्भीया को समझा जा सकेगा।  

 नवश्लेर्र्ण द्वारा दाशानिक-गुनत्थयों का निराकरर्ण कर वेदान्त के अनत गम्भीर तथा बीज 

रूप में निनहत ज्ञाि को जि- सामान्य के नलए बोधगम्य बिाया जा सकेगा। 

 व्याख्या-पद्धनतयों का ज्ञाि प्राप्त कर संस्कृतेतर ज्ञाि-परम्परा में उिका प्रयोग सम्भव 

हो सकेगा। 

 व्याख्या-पद्धनत नवशेर् का सम्यक्-बोध होिे के अिन्तर पाठक अपिे जीवि में उसका 

लेखि के क्रम में प्रयोग कर सकेगा। 

 व्याख्या-पद्धनत के क्रम में व्याकरर्ण के नियम नवशेर् एवं उसकी उपयोनगता का सम्यक् 

प्रकार स ेज्ञाि हो सकेगा। 

 उपनिर्द ्महावाक्श्यों पर िवीि भाष्य, वार्मतक आकद की रचिा हो सकेगी। 

 भारतीय व्याख्या-पद्धनत का भारतीयेतर व्याख्या-पद्धनत स ेभेद का बोध हो सकेगा। 

 उपनिर्द ्महावाक्श्यों के अथा-निधाारर्ण के अिन्तर उसका स्वस्वभावािुरूप उपयोग 

ककया जा सकेगा 
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1.1.7. प्रस्ततु क्षते्र में नवद्यमाि पवूावती शोधकाया (Existing research in 

this area) 

1. ‘प्रमखु उपनिर्दों की नववचेि पद्धनतयाूँ’  नवर्य को आधार बिाकर राजीव अग्रवाल द्वारा 

सि् १९९८ ई. में संस्कृत नवभाग, कदल्ली नवश्वनवद्यालय में शोध-काया ककया गया। प्रस्तुत 

शोध-काया को उपनिर्द ्की नववेचि-पद्धनत के आधार पर 20 अध्यायों में नवभानजत ककया 

गया ह।ै नववेचि-पद्धनतयों के अन्तगात उपनिर्द ्के नवनवध नववेचि-पद्धनतयों का िामोल्लेख 

पूवाक उसका वगीकरर्ण तथा पररभार्ा प्रस्तुत की गयी ह।ै इसके उपरान्त प्रत्येक पद्धनत स े

सम्बनन्धत साक्ष्य उपलब्ध कराकर पररभार्ा के लक्षर्णों को भी उसमें घरटत ककया गया ह।ै 

प्रस्तुत शोध-काया में उपनिर्द ् को आधार बिाकर ऋनर् प्रर्णीत व्याख्या-पद्धनतयों का नववेचि 

ककया गया ह।ै 

2. ‘अद्वतै-नवनशष्टाद्वतै-द्वतैमतािरुोधिे महावाक्श्याथानवचार:’ नवर्य को आधार बिाकर एस. 

मूर्मत, िरहसह द्वारा सि् १९९० ई. में राष्ट्रीय संस्कृत नवद्यापीठ, नतरपनत में शोध-काया ककया 

गया। प्रस्तुत शोध-काया में आचाया शङ्कर नवरनचत शारीरकभाष्य, आचाया रामािुज नवरनचत 

श्रीभाष्य तथा आचाया मध्व नवरनचत पूर्णाप्रज्ञभाष्य को आधार बिाकर महावाक्श्य सम्बन्धी 

नववेचि करत ेहुए आत्मा व ब्रह्म के एकत्व का नववेचि कर रहस्यात्मक गूढ़ाथा का प्रनतपादि 

ककया गया ह।ै 

3. ‘महावाक्श्य स्वरूप नवचार : अद्वतै वदेान्त के सन्दभा में ’  नवर्य को आधार बिाकर आशा 

रािी द्वारा सि् १९८० ई. में संस्कृत नवभाग, कदल्ली नवश्वनवद्यालय में शोध-काया ककया गया। 

महावाक्श्य नवचार के सन्दभा में प्रस्तुत शोध-अध्ययि को चार अध्यायों में व्यवस्थानपत ककया 

गया ह।ै प्रथम-अध्याय के अन्तगात महावाक्श्य शब्द का सामान्य तथा नवशेर् पररचय दतेे हुए 

अद्वतै वेदान्त के आचायों द्वारा उसका तात्पयााथा-निधाारर्ण तथा अद्वतै-वेदान्त और महावाक्श्यों 

का तादात्म्य स्पष्ट ककया गया ह।ै नद्वतीय-अध्याय के अन्तगात महावाक्श्यों के स्रोत ग्रन्थ तथा 

अद्वतै-वेदान्त के आचाया परम्परा में उसका स्थाि तथा संख्या के नवर्य में नवचार ककया गया 

ह।ै तृतीय-अध्याय के अन्तगात महावाक्श्यों स ेज्ञाि बोध अथवा ब्रह्मात्मैक्श्यबोध की प्रकक्रया 

सम्बन्धी नवचार ककया गया ह।ै चतुथा-अध्याय में उपसंहार के रूप में आत्मा तथा ब्रह्म के एकत्व 

सम्बन्धी तथ्य का प्रनतपादि ककया गया ह।ै 
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1.1.8. नवद्यमाि शोधकायों स ेप्रस्तानवत शोधकाया का वनैशष्य (In what 

way is this research going to be different from existing 

work in this area)  

उपयुाक्त शोध-कायों स ेमहावाक्श्य सम्बन्धी दाशानिक-पक्ष की आवश्यक जािकारी तो प्राप्त 

होती ह,ै लेककि ये शोध-काया ब्रह्मसतू्र पर उपलब्ध भाष्यों के केवल एक या दो भाष्य को 

आधार बिाकर ककय ेगये हैं, नजससे भाष्यकारों की अलग-अलग नचन्ति दनृष्ट स ेमहावाक्श्य 

सम्बन्धी नवस्तृत जािकारी प्राप्त िहीं होती। ब्रह्मसूत्र पर आचाया शंकर स े लेकर आचाया 

पञ्चािितका रत्न भट्टाचाया तक मुख्यतया एकादश भाष्य उपलब्ध होते हैं। महावाक्श्य नवश्लेर्र्ण 

के क्रम में भाष्यकारों िे एक ही महावाक्श्य को आधार बिाकर अलग-अलग दनृष्ट स ेनवश्लेर्र्ण 

करत ेहुए भाष्य प्रस्तुत ककय ेहैं, नजसमें प्रत्येक भाष्यकार का नभन्न मत होिे के कारर्ण तथा 

नभन्न-नभन्न व्याख्या-पद्धनत के कारर्ण अथा-वैनभन्य पररलनक्षत होता ह।ै अत: प्रस्तुत शोध-काया 

में ब्रह्मसतू्र पर उपलब्ध एकादश भाष्यों को आधार बिाकर महावाक्श्य नवश्लेर्र्ण के क्रम में 

भाष्यकारों का दनृष्टकोर्ण तथा उिकी व्याख्या-पद्धनत का नववेचि करत ेहुए पारमार्मथक-तत्त्व 

सम्बन्धी गूढ़-रहस्यों को समझकर सरल स ेसरल रूप में जि-सामान्य के समक्ष प्रस्तुत करि े

का प्रयास ककया जायेगा।  

1.1.9. शोध-प्रनवनध (Research Method) 

प्रस्तुत शोध-काया में तुलिात्मक एव ंनवश्लेर्र्णात्मक पद्धनत का प्रयोग ककया जायेगा। एतदथा 

प्रथमत: इसका नवभाजि अध्यायों में ककया जायेगा। पुि: अध्यायों का नवभाजि नवन्दओुं एव ं

उपनवन्दओुं में ककया जायेगा। प्रत्येक नवन्दओुं तथा उपनवन्दओुं का नववेचि भी अपेनक्षत रहगेा।  

इसी क्रम में ब्रह्मसूत्र पर उपलब्ध एकादश-भाष्यों का नवनधवत् अध्ययि करते हुए महावाक्श्य 

से सम्बद्ध प्रसंगों का आहरर्ण ककया जायेगा। उिका नवशेर् अध्ययि करि ेके उपरान्त नवर्य 

के आधार पर अध्याय-नवभाजि के द्वारा, नवनभन्न अध्यायों में तार्ककक नववेचि के माध्यम स े

भाष्यकारों की व्याख्या-पद्धनत का नवश्लेर्र्ण कर दाशानिक-पक्ष को प्रस्तुत ककया जायेगा, इस 

दनृष्ट स ेयह पद्धनत नवश्लेर्र्णात्मक होगी। महावाक्श्य नवश्लेर्र्ण के पररप्रेक्ष्य में प्रत्येक भाष्यकार 

के मत को प्रस्तुत करत े हुए नभन्न-नभन्न दनृष्टकोर्ण के कारर्ण अथा-वैनभन्य के प्रनतपादि में 

तुलिात्मक-पद्धनत का प्रयोग ककया जायेगा। 
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1.1.10. प्रस्तानवत अध्याय नवभाजि (Tentative chapterization) 

1.  नवर्य की शोधाहाता, प्रनवनध एव ंपररयोजिा । 

2.   वैकदक व्याख्या-पद्धनत परम्परा । 

3.  ब्रह्मसूत्रभाष्यों की व्याख्या-पद्धनतयाूँ । 

4.  उपनिर्द ्एव ंब्रह्मसतू्र शाङ्करभाष्यों में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण । 

5.  अन्य ब्रह्मसूत्रभाष्यों में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण । 

6.  वैकदक व्याख्या-पद्धनतयाूँ एव ंभारतीय समाज पर उसका प्रभाव । 

7.  उपसंहार ।



 

 

 

 

 

 

 

 

नद्वतीय-अध्याय 

वकैदक व्याख्या-पद्धनत परम्परा
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नद्वतीय-अध्याय 

वकैदक व्याख्या-पद्धनत परम्परा 

 

 

भारतीय ज्ञाि परम्परा में दशे, काल और पररनस्थनत के अिुसार संनहता, ब्राह्मर्ण, आरण्यकाकद 

ग्रन्थों का प्रर्णयि ककया गया, नजसमें वैकदक ऋनर्यों द्वारा स्वािुभव को जि- सामान्य तक 

पहुूँचािे में अिेकनवध-पद्धनतयों का नवकास ककया गया, ककन्तु मेधा-शनक्त के क्रनमक ह्रास के 

पररर्णामस्वरूप इि ग्रन्थों में निनहत ज्ञाि के अवबोध में नक्श्लष्टता के कारर्ण आचाया-परम्परा 

द्वारा ऋनर् प्रदत्त ज्ञाि के नवश्लेर्र्ण के निनमत्त वैकदक व्याख्या-पद्धनतयों का अिुकरर्ण करत ेहुए 

भाष्य, वार्मतक, टीका, प्रकरर्ण आकद के रूप में अिेकनवध व्याख्या-पद्धनतयों का नवकास करत े

हुए वैकदक-वाङ्मय में निनहत ज्ञािरानश का उत्तरोत्तर नवस्तार ककया गया। कनतपय व्याख्या-

पद्धनतयाूँ अवलोकिीय हैं- 

2.1. सतू्र-पद्धनत 

‘सूत्रानर्ण वस्तुसङ्ग्रहवाक्श्यानि’ (बृहदारण्यकोपनिर्द,्२/४/१०) इस मन्त्र के अिुसार वस्तु 

सङ्ग्रह वाक्श्य को ‘सूत्र’ कहा गया ह।ै ‘सूत्र’ को पररभानर्त करत ेहुए वायु पुरार्ण में कहा गया 

ह-ै 

अल्पाक्षरमसकंदग्ध ंसारवनद्वश्वतोमखुम।् 

अस्तोभमन्वद्यञ्च सतू्र ंसतू्रनवदो नवद:ु॥ 

- (वायु पुरार्ण, ५१/१४२) 
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इसी सन्दभा में वाचस्पनत नमश्र का कथि ह-ै  

लघनूि सनूचताथाानि स्वल्पाक्षरपदानि च। 

                            सवात: सारभतूानि सतू्राण्याहुमािीनर्र्ण:॥ (भामती टीका,१/१/१) 

अथाात् अल्प अक्षरों में अनधक अथा बतािे की क्षमता वाला, सन्दहे रनहत नवर्य की प्रस्तुनत 

करि ेवाला, सारतम प्रकक्रया-सारर्णी स ेयुक्त, आवश्यक सभी जगहों पर प्रवृत्त होिे की क्षमता 

वाला, दोर्ों का अभाव तथा अनिन्दिीय– इि गुर्णों स ेयुक्त वाक्श्य को ‘सतू्र’ कहते हैं। अल्प 

अक्षरों में बह्वथा बोधकत्व को ध्याि में रखते हुए ‘तन्त्रवार्मतक’ में कहा गया ह-ै 

सतू्रषे्ववे नह तत ्सव ंयद ्वतृ्तौ यच्च वार्मतके। 

सतू्र ंयोनिररहाथाािा ंसतू्र ेसव ंप्रनतनितम॥्  

- (तन्त्रवार्मतक, २/३/१) 

बाह्य आकार की दनृष्ट स ेलघ ुहोते हुए भी अथा व्यापकता के आधार पर बह्वथा का बोधक ‘सूत्र’ 

कहलाता ह,ै नजसमें नसद्धान्त बीज रूप में समानहत रहत ेहैं। 

 जैसे- ‘आत्मेत्येवोपासीत’(बृ.उ.१/४/७) अथाात् आत्मा की उपासिा करिी चानहए। ‘प्रज्ञािं 

ब्रह्म’(ऐ.आ.५/३), ‘अह ं ब्रह्मानस्म’(बृ.उ.१/४/१०), ‘तत्त्वमनस’(छा.उ.६/८/७), ‘अयमात्मा 

ब्रह्म’(मा.उ.मंत्र२ तथा बृ.उ.१/५/१९), ‘स यश्चायम्’(तै.उ.२/८/१), ‘पुरर्े यश्चासौ’ (वही, 

३/२/८), ‘आकदत्ये स एक:’(वही,२/८/१), ‘सत्यं ज्ञािमिन्तं ब्रह्म’(वही,२/१/१), ‘स एवमेव 

पुरर्ो ब्रह्म’(ऐ.उ.३/१३), ‘सव ं खनल्वद ं ब्रह्म’(छा.उ.३/१९/१), ‘एकमेवानद्वतीयम्’(वही, 

६/२/१) इत्याकद। 

इि महावाक्श्यों का अत्यन्त संनक्षप्त शब्दावली में सूत्ररूप में कथि ककया गया ह।ै इि सूत्रों में 

ही वेदों का तात्पयााथा, ज्ञाि की पराकािा, अथा-गाम्भीया एवं सृनष्ट के अिन्त रहस्यमय भाव 

बीज रूप में समानहत हैं। इसी सूत्र-परम्परा का अिुकरर्ण करत ेहुए परवती आचायों िे इस 

पद्धनत का उत्तरोत्तर नवकास ककया। इसी क्रम में अिेकािेक सूत्रग्रन्थ नलख ेगये। जैसे-  व्याकरर्ण 

परम्परा में महर्मर् पानर्णनि कृत ‘अष्टाध्यायी’ व्याकरर्ण-दशाि का आधार ग्रन्थ ह।ै न्याय-परम्परा 

में महर्मर् गौतम प्रर्णीत ‘न्यायसूत्र’, वैशेनर्क-परम्परा में महर्मर् कर्णाद प्रर्णीत ‘वैशेनर्कसूत्र’, 

सांख्य-परम्परा में महर्मर् कनपल प्रर्णीत ‘सांख्यसूत्र’, योग-परम्परा में महर्मर् पतञ्जनल कृत 
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‘योगसूत्र’, मीमांसा-परम्परा में महर्मर् जैनमनि प्रर्णीत पूवामीमांसा स े सम्बनन्धत सूत्रग्रन्थ 

‘जैनमनिसूत्र’ तथा उत्तरमीमांसा स ेसम्बनन्धत सूत्रग्रन्थ ‘ब्रह्मसूत्र’ ह।ै इस प्रकार अिेकािेक 

सूत्रग्रन्थों का प्रर्णयि ककया गया। 

2.2. अिवु्याख्याि-पद्धनत 

‘अिुव्याख्यािानि मन्त्रनववरर्णानि, व्याख्यािान्यथावादा:, अथवा वस्तुसङ्ग्रहवाक्श्यनववरर्णा-

न्यिुव्याख्यािानि।’ (बृ.उ.२/४/१०)  अथाात् मन्त्र सम्बन्धी नववरर्ण, व्याख्याि, अथावाद अथवा 

वस्तुसंग्रह वाक्श्य के नववरर्ण को ‘अिुव्याख्याि’ कहा गया ह।ै मन्त्रनववरर्ण का अथा 

मन्त्रव्याख्याि कहलाता ह।ै वैकदक-पद्धनत का अिुकरर्ण करत ेहुए अद्वतै वेदान्त के नसद्धान्तों 

के स्पष्टीकरर्ण हतुे आचाया शङ्कर अपिी भाष्य-पद्धनत में आख्यािों का प्रयोग करत ेहैं। जैसे- 

‘कृष्र्णद्वपैायि नियोगाख्याि’23, ‘भीष्म द्वारा सूया के उत्तरायर्ण में नस्थत होिे का आख्याि’24, 

‘राहु द्वारा चन्रग्रसि का आख्याि’25 इत्याकद बहुनवध आख्यािों के माध्यम स ेआचाया शङ्कर 

िे अद्वतै वेदान्त के नक्श्लष्ट एव ंदाशानिक-गुनत्थयों स ेयुक्त नसद्धान्तों का स्पष्टीकरर्ण करके उसको 

सरल-सुबोध एवं स्पष्ट रूप स ेजि-सामान्य के नलए ग्राह्य बिािे का प्रयास ककया ह।ै 

2.3. निवाचि-पद्धनत 

शब्द को उसके अथा तक पहुूँचािे में ऋनर्यों िे ‘निवाचि-पद्धनत’ का प्रारम्भ ककया। निवाचि 

का शानब्दक अथा ह-ै ‘निष्कृष्य नवगृह्य वचिं निवाचिम्।’  अथाात् ककसी शब्द में निनहत अथा को 

नवग्रह के द्वारा प्रकट करिा। 

अथाज्ञाि के नवर्य में, जहाूँ स्वतन्त्र रूप स ेकथि ककया गया ह,ै वह ‘निरक्त’ कहलाता ह।ै इसमें 

मुख्यत: अथों का निवाचि ककया जाता ह।ै वेदमन्त्रों में उपलब्ध वैकदक पदों (शब्दों) का अिेक 

नवनधयों स ेनिवाचि कर उिके अिेक अथा प्राप्त ककये जाते हैं।  निरक्तकार यास्क िे वेदों में स े

नक्श्लष्ट शब्दों का चयि कर उन्हें पहल े‘निघण्टु’ में संकनलत ककया, तदिन्तर उन्हीं शब्दों का 

                                                           

23  ब्र.स.ूशां.भा. ३/३/३२ 

24  वही, ४/४/२० 

25  बृ.उ.शां.भा. ४/३/७ 
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‘निरक्त’ में निवाचि ककया। अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में ‘निवाचि-पद्धनत’ के दो मागा बताये गय े

हैं- 

 शब्द निवाचि का वु्यत्पनत्त मागा । 

 शब्द निवाचि का निरनक्त मागा । 

2.3.1. शब्द निवाचि का व्यतु्पनत्त मागा  

शब्द का नवग्रह प्रकृनत और प्रत्यय के रूप में करके इस योग के कारर्ण होिे वाले नवकारों तथा 

उि नियमों की व्याख्या करि ेस ेभी अथा का स्पष्टीकरर्ण होता ह।ै यद्यनप इस मागा के द्वारा भी 

अथा का प्रकाशि ही होता ह,ै ककन्तु इसका मुख्य उद्देश्य शब्द के बनहरङ्ग की व्याख्या करिा 

ह,ै जैसे- राम = रम ्+ घञ ्(अ) प्रत्यय लगा ह ैनजसके कारर्ण अनधकरर्ण का अथा प्रकट होता 

ह।ै प्रकृनत-प्रत्यय के योग स ेउपधा की वृनद्ध होकर रम् के स्थाि पर राम ्हो गया तथा ‘अ’ 

लगिे पर ‘राम’ शब्द निष्पन्न हुआ। इसी मागा को ‘वु्यत्पनत्त मागा’ कहते हैं। 

2.3.2. शब्द निवाचि का निरनक्त मागा  

शब्द निवाचि का दसूरा मागा अथोन्मखु मागा कहलाता ह।ै इसमें केवल अथा को प्रकानशत करि े

का प्रयास ककया जाता ह।ै इस पद्धनत में भी शब्द के आधार को खोजा जाता ह।ै इस क्रम में 

पूरा ध्याि प्रकृनत पर रहता ह।ै प्रत्यय पर यदा-कदा ही ध्याि जाता ह।ै जैस-े राम शब्द-  

‘रमन्ते योनगिो यनस्मि् इनत राम:’।  यहाूँ राम में निनहत ‘रम्’ धातु का निदशे ककया गया ह,ै 

ककन्तु प्रत्यय को ‘यनस्मि्’ यहाूँ अनधकरर्ण अथा को निर्कदष्ट ककया गया ह।ै प्रत्यय कौि सा ह?ै 

उसके लगिे स ेकैसा नवकार उत्पन्न हुआ? यह बात कहीं िहीं कहीं गयी ह।ै इस पद्धनत को 

‘निरक्त’ या ‘निवाचि’ पद्धनत कहते हैं।  

सुनवधा की दनृष्ट स ेप्रथम-पद्धनत को शब्द-निवाचि और नद्वतीय-पद्धनत को अथा-निवाचि कहा 

जाता ह।ै प्राचीि भारत में इि दोिों पद्धनतयों को क्रमश: ‘वु्यत्पनत्त’ और ‘निरनक्त’ कहा जाता 

था। 
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2.3.3. निवाचि द्वारा कनतपय वकैदक शब्दों का अथा-निधाारर्ण 

 निवाचि के माध्यम स ेकुछ वैकदक शब्दों का अथा-निधाारर्ण अवलोकिीय ह-ै 

 अन्न-  ‘अन्नमनद्ध प्रसूत:।’(अथवा.६/६३/१),  ‘अन्नाद्यान्नमनत्त य एवं वेद।’(वही, 

१५/१४/८), ‘अद्यतेऽनत्त च भूतानि। तस्मादन्नं तदचु्यत’े(तै.उ.ब्रह्मािन्दवल्ली,२/१), 

‘अन्नाकदनभरन्नमनत्त य एव ं वेद’(अथवा.१५/१४/६), ‘स्वधा पीपाय सुभ्वन्नमनत्त’ 

(ऋ.२/३५/७), ‘अनं्न कस्माद?् आितं भूतेभ्य:’(निर.३/९)।   

 पश्यक-  ‘सव ंपश्यनत इनत पश्यक:’(तै.आ.१/८/८)।  

 ग्रह-  ‘यद ्गृह्णानत तस्माद ्ग्रह:’ (शत.ब्रा.१०/१/१/५), ‘वागेव ग्रह:। वाचा हीदूँ 

सव ं गृहीतम’्(शत.ब्रा.४/६/५/२), ‘अन्नमेव ग्रह:। अन्नेि हीदूँ सव ं गृहीतम’्(वही, 

४/६/५/४)। 

 अक्षर- ‘तत: क्षरत्यक्षरं तनद्वश्वमुपजीवनत’(ऋ.१/१६४/४१), ‘सहस्राक्षरा 

भुविस्य पनङ्क्तस्तस्या: समुरा अनध नव क्षरनन्त’(अथवा.१३/१/४२), 

‘तद्यक्षरत्तस्मादक्षरम’्(शत.ब्रा.६/१/३/६), ‘यदक्षरदवे तस्मादक्षरम’् (जै.उ.१/७/२/९), 

‘स: (प्रार्ण:) यदभे्य: सवेभ्यो भूतेभ्य: क्षरनत, ि चैिमनतक्षरनन्त तस्मादक्षरम’् 

(ऐ.आ.२/२/२),  ‘अक्षरं ि क्षरनत, ि क्षीयते वा’(निर.१३/१२),  ‘अक्षरम् (वाक्)। अनुते 

श्रोतंु स्वानभधेय ंव्याप्नोनत वा’(निघ.१/११/४६),  ‘अनानत वा हनव:’(वही),  ‘अक्षरम ्

(उदकम)् व्याप्नोनत जगत्’(वही,१/१२/३२)। 

 अनि-  ‘दवेेनभरिे अनिनभररधाि:, नवश्वेनभरि ेअनिनभररधाि:।’(ऋ.६/११/६, 

६/१२/६),  ‘अिय ेिय सपुथा’(यजु.५/३६),  ‘अनि: कस्माद?् अग्रर्णीभावनत। अगं्र यजे्ञर् ु

प्रर्णीयते, अङ्गं ियनत सन्नममाि:’(निर.७/४)। 

 इन्र- ‘इन्दरुरन्र इनत ब्रुवि्’(ऋ.९/६३/९), ‘इन्दनुमन्राय मत्सरम’्(वही, 

९/६३/१७), ‘इन्र इरा ं दरृ्णानत, इरा ं ददानत, इरा ं दधानत, इरां दारयनत, इरा ं

धारयतीनत वा’(निर.१०/८)।  
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 कमाि-्  ‘मन्युमानह कमाा कररष्यत:’(ऋ.२/२४/११),  ‘इन्रस्य कमा सुकृता पुरनर्ण’ 

(वही,३/३०/१३), ‘अत्रे: कमाानर्ण कृण्वत:’(वही,८/३७/७), ‘प्रथमा यानि कमाानर्ण 

चकक्ररे’(अथवा.४/७/७)  इत्याकद अिेक स्थलों पर संनहता, ब्राह्मर्ण, आरण्यक तथा 

उपनिर्द ्ग्रन्थों में निवाचि के माध्यम स ेअथा का स्पष्टीकरर्ण ककया गया ह।ै  

 

इसी क्रम में आचाया शङ्कर वैकदक-पद्धनत का अिुशरर्ण करत ेहुए अपिे भाष्य में निवाचि-

पद्धनत का प्रयोग करत ेहैं। निवाचि स ेशब्दों की वु्यत्पनत्त, प्रकृनत-प्रत्यय का ज्ञाि तथा उसकी 

संरचिा का पूर्णा बोध हो जाता ह।ै इसस ेतत्-तत् शब्दों के अथा तो स्पष्ट होते ही हैं, साथ ही 

उिकी व्याकरनर्णक शुनद्ध अथवा अशुनद्ध का भी ज्ञाि हो जाता ह।ै इसी संदभा में व्याख्या के 

नियम रष्टव्य हैं-                           

पदच्छेद: पदाथोनक्तर्मवग्रहो वाक्श्ययोजिा। 

आक्षपेश्च समाधाि ंव्याख्या र्नववधा स्मतृा॥26 

अथाात् पदच्छेद, पदाथोनक्त, नवग्रह, वाक्श्य-योजिा तथा आक्षेप एव ंसमाधाि–  व्याख्या के इि 

र्नववध घटक तत्त्वों का उपयोग करत ेहुए आचाया शङ्कर भाष्य-रचिा में दाशानिक गुनत्थयों 

का निराकरर्ण कर गूढ़ाथा का प्रनतपादि करत ेहैं। भाष्यों की निवाचिपरता के कारर्ण पाठकवगा 

व्याकरर्ण के ज्ञािाजाि में भी सफल होते हैं। 

2.3.4. शब्द निवाचि के व्यतु्पनत्त-मागा का उदाहरर्ण  

  शब्दवु्यत्पनत्तपरक कनतपय उदाहरर्ण अवलोकिीय हैं- 

 परुर्-  ‘पूर्णात्वात् पुररशयिाच्च पुरर्:।’27 ‘पुरं शरीरं तनस्मि् शेते पुरर्:।’28 

 अक्षरम-्  ‘अक्षरं च अक्षरर्णात्, अक्षतत्वात्, अक्षयत्वात् वेद।’29 

                                                           

26  ब्र.स.ूशां.भा. ब्रह्मतत्त्वनवमर्मशिी नहन्दीव्याख्योपेतम्, पृ.९ की रटप्प्पर्णी 

27  मु.उ.शां.भा. १/२/१३ 

28  नवष्रु्ण सह.शां.भा. 

29  मु.उ.शां.भा. १/२/१३ 
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 निष्कलम-्  ‘निगाता कला यस्मात् तत् निष्कलम ्निरवयवम ्इत्यथा:।’30 

 गहुा-  ‘गूहत:े संवरर्णाथास्य निगूढा अस्यां ज्ञािज्ञेयज्ञातृ पदाथाा इनत गुहा 

बुनद्ध:।’31 

 लोका:-  ‘कमाफलानि लोक्श्यन्ते दशृ्यन्ते भुज्यन्ते इनत लोका:।’32 

 कनव:-  ‘क्रान्तदशी सवादक्ृ।’33 

 सयूा-  ‘रश्मीिा ंप्रार्णािा ंरसािाञ्च स्वीकरर्णात् सूया:।’34 

 आत्मा-  ‘आप्नोतेरत्तेरततेवाा।’35 

 रामा:-  ‘रमनन्त पुरर्ानिनत रामा:।’36 

 भवुिम-्  ‘भवन्त्यनस्मि् भूतािीनत भुविमय ंलोक:।’37 

 अनिम-्  ‘अग्रगानमिं जातवेदसं सवाज्ञकल्पम।्’38 

 वाय-ु  ‘वािाद ्गमिाद ्गन्धिाद ्वा वायु:।’39 

 वशै्वािर-  ‘नवश्वेर्ां िरार्णामिेकधा ियिाद्वशै्वािर:। यद ्वा नवश्वश्चासौ िरश्चेनत 

नवश्वािर:। नवश्वािर एव वैश्वािर:।’40 

 नववाद-  ‘नवरद्ध ंवदिं नववाद:।’41 

                                                           

30  वही, २/२/९ 

31  त.ैउ. शां.भा. २/१/१ 

32  ई.उ.शां.भा. ३ 

33  वही, ८ 

34  वही, १६ 

35  ऐ.उ.शां.भा. १/१/१ 

36  कठ उ. शां.भा. १/१/२५ 

37  वही, २/२/९ 

38  के.उ.शां.भा. ३/३ 

39  वही, ३/७ 

40  मा.उ.शां.भा. १/३ 

41  गौ.का.शां.भा. ५/२ 
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 भीष्म-  ‘सवेर्ा ंबनहरन्त: शत्रूर्णा ंभयहतुेभीष्म:।’42 

 नवश्वकमाा-  ‘नवश्व ंकमा कक्रया यस्य स: नवश्वकमाा।’43 

 ब्रह्मसतू्रपद-  ‘ब्रह्मर्ण: सचूकानि वाक्श्यानि ब्रह्मसतू्रानर्ण तै: पद्यते गम्यते ज्ञायते 

ब्रह्म इनत तानि पदानि उच्यन्ते।’44   

 बहृदारण्यकम-् ‘अरण्येऽिूच्यमाित्वादारण्यकम्, बृहत्त्वात्पररर्णामतो 

बृहदारण्यकम।्’45 

इस प्रकार आचाया शङ्कर िे भाष्य में निवाचि-पद्धनत के माध्यम स ेनक्श्लष्ट शब्दों का नवश्लेर्र्ण 

ककया ह,ै नजससे तत्-तत् शब्दों के अथा तो स्पष्ट होते ही हैं, साथ ही उिकी व्याकरनर्णक-शुनद्ध 

अथवा अशुनद्ध का भी ज्ञाि हो जाता ह।ै 

2.4. परुार्ण-पद्धनत 

पुरार्ण शब्द प्राचीि धार्ममक सानहत्य के अथा में वैकदक युग स ेही प्रचनलत ह।ै धमा का अङ्ग 

बिाकर प्राचीि कथाओं, वंशावनलयों, इनतहास-भगूोल के तथ्यों एवं सामान्यत: ज्ञाि-नवज्ञाि 

के सभी तथ्यों को पुरार्णों में काल-क्रम स ेसमानवष्ट ककया गया। अथवावेद के अिुसार ‘पुरार्ण’ 

का आनवभााव ऋक्, साम और यजुस् के साथ ही हुआ- ‘ऋच: सामानि छन्दांनस पुरारं्ण यजुर्ा 

सह।’46  (शतपथ ब्राह्मर्ण,१४/३/३/१३) में पुरार्ण को ‘वेद’ कहा गया ह।ै सम्भवत: वैकदक युग 

के प्राचीि आख्यािों का संकलि करि ेके नलए एक पृथक् सानहत्य का जन्म हुआ, नजस े‘पुरार्ण’ 

कहा गया।  

                                                           

42  नवष्रु्ण.सह.शां.भा. ४ 

43  वही, १९ 

44  गीता, शां.भा. १३/४  

45  ब्र.स.ूशां.भा. १/१/१ 

46  अथवा. ११/७/२४  
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2.4.1. परुार्ण शब्द का निवाचि  

‘पुरार्णमाख्यािं पुरार्णम्।’  अथाात् प्राचीि आख्यािों को ‘पुरार्ण’ कहते हैं। वायु पुरार्ण के 

अिुसार-‘यस्मात्पुरा ह्यिनत।’ (वा.पु.१/२०३) अथाात् प्राचीि काल में जो सजीव घटिाएूँ थी, 

उन्हें ‘पुरार्ण’ कहा गया। आचाया सायर्ण के अिुसार- ‘जगत: प्रागवस्थामिुक्रम्य सगाप्रनतपादकं 

वाक्श्यजातं पुरार्णम।्’ (ऐतरेय ब्राह्मर्णभाष्य भूनमका) अथाात् संसार की उत्पनत्त और नवकासक्रम 

के बोधक सानहत्य को ‘पुरार्ण’ कहते हैं।‘पुरा परम्परां वनक्त पुरारं्ण तेि वै स्मृतम्।’ (वायु 

पुरार्ण,१/२५३), ‘पुराथेर्ु आियतीनत पुरार्णम।्’ (पद्मपुरार्ण) अथाात् प्राचीि नवर्यों में जो 

श्रोता को ल ेजाता ह।ै आचाया यास्क के अिुसार- ‘पुरा िवं भवनत’ (निर.३/१९)।  

2.4.2. परुार्ण का लक्षर्ण 

नवष्र्णु-पुरार्ण में ‘पुरार्ण’ को पररभानर्त करत ेहुए कहा गया ह-ै                   

सगाश्च प्रनतसगाश्च वशंो मन्वन्तरानर्ण च। 

वशंािचुररत ंचवै परुार्ण ंपञ्चलक्षर्णम॥्47 

1. सगा-  नवश्व की सृनष्ट प्रकक्रया।  

2. प्रनतसगा-  प्रलय पुि: सृनष्ट का वर्णाि।  

3. वशं-  दवेताओं और ऋनर्यों के वंशों का वर्णाि। 

4. मिवन्तर-  प्रत्येक मिु का काल और उस काल की प्रमुख घटिाओं का निरपर्ण। 

5.  वशंािचुररत-  सूयावंश और चन्रवंश में उत्पन्न राजाओं का जीवि-चररत।  

इि सब तथ्यों का जहाूँ वर्णाि हो, उस े ‘पुरार्ण’ कहते हैं। बृहदारण्यकोपनिर्द ् (२/४१०) में 

इनतहास-पुरार्ण को वेदों के समाि परमात्मा के नि:श्वास रूप में निगात कहा गया ह-ै ‘अस्य 

महतो भूतस्य नि:श्वनसतमेतदगृ्वेदो यजुवेद: सामवेदोऽथवाानङ्गरस: इनतहास: पुरार्णम’् 

                                                           

47  नवष्रु्ण पुरार्ण, ३/६/२४ 
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(बृ.उ.२/४/१०)।  महाभारत के अिुसार- ‘इनतहासपुरार्णाभ्यां वेदाथामुपबंृहयेत्।’  अथाात् वेद 

के अथा का पल्लवि इनतहास और पुरार्ण के द्वारा करिा चानहए।  

2.5. व्याख्या के सम्बन्ध में प्रमुख-पद्धनतयाूँ 

वेदों के नक्श्लष्ट कमाकाण्ड को रोचक बिािे के नलए चार प्रकार के सानहत्य आनवभूात हुए-  

(i)    इनतहास- वैकदक युग में ‘इनतहास’ का प्रयोग प्राचीि तथा शाश्वत व्यवस्था के अथा 

में था। 

(ii)      परुार्ण- पुरार्ण का प्रयोग पुरावृत्त तथा पुरातत्त्व स ेसम्बद्ध सृनष्ट, प्रलय, भूगोल, 

आकाश मण्डल आकद के नववरर्ण के नलए ककया जाता था। 

(iii) गाथा-  ‘गाथा-पद्धनत’ के अन्तगात प्राचीि कथाएूँ निनहत थी। जैसे-  इन्र-वृत्र 

की कथा (ऋग्वेद,२/१५), पुरूरवा-उवाशी संवाद (वही,१०/९५), नवश्वानमत्र-िदी 

संवाद में निनहत कथा (वही,३/३३) इत्याकद कथाएूँ ‘गाथा-पद्धनत’ के माध्यम स ेवेद 

में निनहत कथ्य को जि-सामान्य के समक्ष प्रस्तुत करती हैं। 

(iv) िाराशसंी- ‘िाराशंसी-पद्धनत’ के अन्तगात वीरों की प्रशंसा, वीर-गाथा, वीरों 

का अनभिन्दि आकद निनहत होता ह।ै जैसे- ययानत-िाहुर्: (ऋ.९/१०१/४-६), िहुर्: 

मािव: (वही,९/१०१/७-९), परीनक्षत (अथवा.२०/१२७) इत्याकद।  

इस प्रकार वेदों में निनहत गूढ़ाथा को इि व्याख्या-पद्धनतयों के माध्यम स ेसरल एवं रोचक रूप 

में प्रस्तुत ककया गया। बाद में संस्कृत सानहत्य में इि नवधाओं का नवस्तार हुआ, नजसमें 

‘इनतहास’ को ऐनतहानसक काव्य के रूप में, ‘पुरार्ण’ को पौरानर्णक ग्रन्थों के रूप में, ‘गाथा’ 

संस्कृत कथाओं के रूप में और ‘िाराशंसी’ रामायर्ण, महाभारत आकद वीरकाव्यों के रूप में 

पररर्णत हुआ। 

2.6. अनधकरर्ण-पद्धनत 

अनधकरर्ण का अथा ‘प्रकरर्ण’ ह।ै एक प्रकरर्ण या एक नवर्य का प्रनतपादि नजतिे सूत्रों में 

नमलकर पररपूर्णा होता ह,ै उि सब सूत्रों की समनष्ट को ‘अनधकरर्ण’ कहते हैं। ये अनधकरर्ण कहीं-
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कहीं एक सूत्रात्मक होते हैं, जैसे- ब्रह्मसूत्र प्रथम अध्याय के प्रारम्भ के चार अनधकरर्ण एक-एक 

सूत्र स ेबिे हुए एकसूत्रात्मक अनधकरर्ण हैं और शेर् सारे अनधकरर्ण अिेक सूत्रात्मक हैं। उिमें 

नवर्य के अिुसार कहीं चार- छह, तो कहीं आठ- दस सूत्रों का समावेश ह।ै अनधकरर्ण का 

लक्षर्ण इस प्रकार बताया गया ह-ै 

नवर्यो नवशयश्चवै पवूापक्षस्तथोत्तरम।् 

सङ्गनतश्चेनत पञ्चाङ्ग ंशास्त्रऽेनधकरर्ण ंस्मतृम॥् 

- (ब्र.स.ूशा.ंभा. भार्ाटीका, पृ. ९) 

‘अनधकरर्ण-पद्धनत’ के पाूँच अवयव बताये गय ेहैं- 

1. नवर्य-  ककसी तथ्य नवशेर् को आधार बिाकर अथा का प्रनतपादि ककया जाये, तो उस 

तथ्य नवशेर् को ‘नवर्य’ कहते हैं। नजस उपनिर्द ्वाक्श्य को नवचार के नलय ेउठाया 

गया ह,ै उसका संकेत अनधकरर्ण के आरम्भ में नमलता ह।ै यह ‘अनधकरर्ण-पद्धनत’ का 

प्रथम अवयव ह,ै नजसे ‘नवर्य’ िाम स ेकहा जाता ह।ै 

2. नवशय-  नद्वतीय अवयव ‘नवशय’ का अथा ह ै- ‘संशय’। जहाूँ एक वस्तु के स्वरूप निधाारर्ण 

में एक साथ कई नवकल्प उपनस्थत होते हैं, वहाूँ संशय का उदय होता ह।ै संशय के 

सहारे आचाया वास्तनवक नस्थनत तक पहुूँचिे का प्रयास करत ेहैं।  

3. पवूापक्ष-  नसद्धान्त के नवरूद्ध कोरट को ‘पूवापक्ष’ कहते हैं। दसूरे शब्दों में प्रनतपक्ष की 

स्थापिा ही ‘पूवापक्ष’ ह।ै इसके माध्यम स ेभाष्यकार का स्वपक्ष सम्यक् रूप स ेउद्घारटत 

होता ह।ै 

4. उत्तरपक्ष- पूवापक्ष की युनक्त का खण्डि करके सत्पक्ष में युनक्त कदखलािे वाला वाक्श्य 

‘उत्तरपक्ष’ कहलाता ह,ै इसी को नसद्धान्तपक्ष भी कहते हैं। 

5. सङ्गनत-  उपयुाक्त चार अवयवों के अिन्तर इस सारे नववेचि का फल बताया जाता 

ह।ै यह फल ‘अनधकरर्ण-पद्धनत’ का पाूँचवां अवयव ह,ै नजसे ‘सङ्गनत’ भी कहा जाता 

ह।ै प्रत्येक अध्याय की पूवा अध्याय के साथ, प्रत्येक पाद की पूवापाद के साथ तथा प्रत्येक 

अनधकरर्ण की पूवा अनधकरर्ण के साथ सङ्गनत स्थानपत करत ेहुए इि पञ्च घटक-तत्त्वों 

का जहाूँ अिुसरर्ण होता ह,ै उस े‘अनधकरर्ण’ कहते हैं।  
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आचाया शङ्कर व्याख्या के क्रम में ‘अनधकरर्ण-पद्धनत’ का अिुसरर्ण करत ेहुए पूवापक्ष के रूप 

में अिेकािेक शंकाओं को पूर्णा निष्पक्षता के साथ उपस्थानपत कर पूवापक्ष की युनक्तयों का 

तका संगत एवं प्रमानर्णकता के साथ समग्र रूप स े समाधाि कर स्वनसद्धान्त का दढ़ृता स े

प्रनतपादि करत ेहैं। शाङ्कर भाष्यों के अध्ययि स ेप्रतीत होता ह ै कक उन्होंिे अपिे भाष्य 

‘शास्त्राथा-शैली’ में प्रस्तुत ककय ेहैं। पूवापक्ष तथा उत्तरपक्ष को इस प्रकार स ेप्रस्तुत करत ेहैं मािो 

पूवापक्षी तथा उत्तरपक्षी दोिों आमिे- सामिे बैठकर वाताालाप कर रह ेहों। यथा- ‘यद्यनप तव 

ि नवर्म ंतथानप मम तु नवर्म ंप्रनतभानत।’48  यहाूँ आत्मा के प्रसंग में पूवापक्षी के कथि पर 

आपनत्त करत ेहुए उसके प्रनत ‘तव’ शब्द का सम्बोधि तथा अन्यत्र- ‘कक वा ि पश्यनस ि श्रृर्णोनत 

वा ककम्।’49 यहाूँ ‘कक ि पश्यनस’  तथा ‘कक ि श्रृर्णोनत’  स ेयह प्रतीत होता ह,ै मािो दोिों 

आमिे-सामिे बैठे हों। 

पूवापक्ष तथा उत्तरपक्ष के प्रस्तुनतकरर्ण के सन्दभा में आचाया शङ्कर की एक अन्य नवशेर्ता यह 

ह ैकक भाष्य में सवाप्रथम अपिे मन्तव्य की स्थापिा करत ेह,ै पुि: पूवापक्षी की ओर स ेअिेकािेक 

सम्भानवत आरोप नसद्धान्त पर स्थानपत करके तदिन्तर क्रमश: उसका निराकरर्ण करत ेहुए 

नसद्धान्त का प्रनतपादि करत ेहैं। इस क्रम में पूवापक्ष की स्थापिा निष्पक्षता पूवाक करत ेहैं। 

ककसी स्थानपत नसद्धान्त पर नजतिी शंकाएूँ सम्भानवत होती हैं, उन्हें पूवापक्ष के रूप में 

उपस्थानपत करत ेहैं, पुि: उत्तरपक्ष की ओर स ेक्रमश: उसका समाधाि करत ेहुए नसद्धान्त का 

प्रनतपादि करत ेहैं। ब्रह्मसूत्र में ‘अनधकरर्ण-पद्धनत’ का प्रयोग रष्टव्य ह-ै  

(i) नजज्ञासानधकरर्ण 

‘अथातो ब्रह्म नजज्ञासा’(ब्र.स.ू१/१/१) यह एकसूत्रात्मक अनधकरर्ण ह।ै इसमें ‘अनधकरर्ण-

पद्धनत’ के पंचावयव को इस प्रकार घरटत ककया जा सकता ह-ै 

अनधकरर्ण-पद्धनत का प्रथम अवयव ‘नवर्य’ कहलाता ह।ै ‘अथातो ब्रह्म नजज्ञासा’ इस 

नजज्ञासानधकरर्ण सूत्र का नवर्य ‘ब्रह्म’ ह।ै इस अनधकरर्ण में  ‘ब्रह्म’ के नवर्य में ककसी प्रकार 

का नवचार करि ेकी आवश्यकता ह ैया िहीं, यह संदहे उठाया गया ह।ै यह ‘अनधकरर्ण-पद्धनत’ 

                                                           

48  ऐ.उ.शां.भा. २/१/१  
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का नद्वतीय अवयव सशंय ह।ै इसके बाद पवूापक्ष यह ह ैकक ‘ब्रह्म’ में ि तो जगत् का अध्यास 

बिता ह,ै ि जगत् में ‘ब्रह्म’ का अध्यास। अत: अध्यास का निरूपर्ण सम्भव ि होिे स े‘ब्रह्म’ का 

नवचार व्यथा ह।ै इस पूवापक्ष के समाधाि के नलय ेउत्तरपक्ष के रूप में यह युनक्त प्रस्तुत की गयी 

ह ैकक नवर्य और नवर्यी अथाात् जगत् और ब्रह्म का और उिके धमों का अध्यास ‘अहबंुनद्ध’ स े

नसद्ध ह।ै नबिा अध्यास के उसमें ‘अह ंकरोनम’ आकद प्रतीनत िहीं बि सकती। अत: ब्रह्म में ‘अह ं

करोनम’ आकद बुनद्ध के आधार पर अध्यास की नसनद्ध होती ह।ै यह उत्तरपक्ष अनधकरर्ण-पद्धनत 

का चतुथा अवयव ह।ै ब्रह्म का सामान्य रूप स ेज्ञाि होिे पर भी उसके नवशेर् रूप का ज्ञाि ि 

होिे स ेउसमें सन्दहे बिा रहता ह।ै ब्रह्म ज्ञाि का फल मोक्ष प्रानप्त ह।ै अत: ब्रह्म के नवशेर् ज्ञाि 

हतुे तथा ब्रह्म ज्ञाि का फल मोक्ष प्रानप्त हतुे ब्रह्म नवचार करिा आवश्यक ह।ै इस प्रकार सम्पूर्णा 

नववेचि का फल मोक्षप्रानप्त ह।ै यह फल अनधकरर्ण का पाूँचवां अवयव ह,ै नजसे सङ्गनत के 

िाम स ेभी कहा जाता ह।ै 

(ii) जन्माद्यनधकरर्ण 

‘जन्माद्यस्य यत:’(ब्र.स.ू१/१/२) यह सूत्र भी एकसूत्रात्मक अनधकरर्ण ह।ै इसमें ‘अनधकरर्ण-

पद्धनत’ के पंचावयव को इस प्रकार घरटत ककया जा सकता ह-ै 

‘जन्माद्यस्य यत:’ इस जन्माद्यनधकरर्ण सूत्र का नवर्य ‘ब्रह्म’ ह।ै ‘ब्रह्म’ का लक्षर्ण बिता ह ैया 

िहीं, यह सशंय यहाूँ उपनस्थत होता ह।ै यह ‘अनधकरर्ण-पद्धनत’ का नद्वतीय अवयव ह।ै इसके 

सम्बन्ध में पवूापक्ष यह ह ैकक ‘ब्रह्म’ का कोई लक्षर्ण िहीं ह,ै क्श्योंकक लक्षर्ण दो प्रकार के होते हैं-

एक ‘स्वरूपलक्षर्ण’ और दसूरा ‘तटस्थलक्षर्ण’ । 

 ‘सत्यं ज्ञािमिन्तं ब्रह्म’ इसको ब्रह्म का ‘स्वरूपलक्षर्ण’ कहा जा सकता था, ककन्तु सतू्रकार िे 

उसका यहाूँ कोई उल्लखे िहीं ककया और नजस जगत् के जन्माकद का यहाूँ उल्लखे ककया ह,ै वह 

‘अन्यनिि’ अथाात् ‘ब्रह्म’ स ेअनतररक्त जगत् में नस्थत होिे के कारर्ण ‘ब्रह्म’ का लक्षर्ण िहीं हो 

सकता। अत: ‘ब्रह्म’ का कोई लक्षर्ण िहीं हो सकता, यह पवूापक्ष हुआ। उत्तरपक्ष के रूप में यह 

कहा गया ह ैकक जगत् का जन्माकद ‘अन्यनिि’ होिे पर भी ‘ब्रह्म’ का ‘तटस्थलक्षर्ण’ हो सकता 

ह।ै नजस प्रकार ‘यो भुजङ्ग: सा स्रक्’  यहाूँ ‘स्रक्’ में कनल्पत भुजङ्गत्व भी ‘स्रक्’ को लनक्षत 

करता ह।ै इसी प्रकार यह ‘यज्जगत्कारर्ण ंतद्ब्रह्म’  इस रूप में ‘ब्रह्म’ में कनल्पत जगत्कारर्णत्व 
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भी ‘ब्रह्म’ का लक्षर्ण हो सकता ह।ै यह ‘अनधकरर्ण-पद्धनत’ का चतुथा अवयव उत्तरपक्ष हुआ तथा 

इस अनधकरर्ण के सम्पूर्णा नववेचि का फल ‘यज्जगत्कारर्ण ंतद्ब्रह्म’ इस रूप में ‘ब्रह्मज्ञाि’ ह।ै 

इस प्रकार एक सूत्र की दसूरे सूत्र स,े एक अनधकरर्ण की दसूरे अनधकरर्ण स ेतथा एक अध्याय 

की दसूरे अध्याय स े सम्बद्धता का प्रनतपादि करत े हुए सम्पूर्णा ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य का 

तात्पयााथा ‘तत्त्वमनस’ और ‘अह ंब्रह्मानस्म’ महावाक्श्यों में बताया गया ह।ै 

2.7. भाष्य-पद्धनत 

जि सामान्य के नलय ेउपयोगी रचिाएूँ भी सामानसक पदों स ेयुक्त, अस्पष्ट, प्रतीकात्मक एव ं

सूत्र-शलैी के कारर्ण कभी कभी समाज में उपेनक्षत हो जाती हैं। कदानचत् काल-नवपयाय के 

कारर्ण भाष्यकार सूत्रकार के अनभप्राय को ठीक-ठीक ि समझकर ककसी रचिा की भ्रानन्तपरक 

व्याख्या कर दतेे हैं, नजसस ेसामानजक नचन्ति के पररवेश में असंगत प्रतीत होिे वाले व्याख्याि 

के कारर्ण उपयोगी रचिाओं के पठि-पाठि एव ंअध्ययि-अध्यापि स ेसमाज नवमुख होिे 

लगता ह।ै  

रचिाओं को उपेक्षा स ेबचािे एव ंसमाज को पुि: ग्रन्थ की ओर अनभमखु करि ेके नलय ेदरुूह 

एव ंभ्रानन्तपूर्णा व्याख्यात रचिाओं के सरलीकरर्ण, स्पष्टीकरर्ण और सामान्य जिोपयोगी बिािे 

के निनमत्त तथा सूत्रकार के अनभप्राय को समुनचत रूप स ेस्पष्ट करि ेके नलए भाष्य ग्रन्थों की 

आवश्यकता होती ह।ै ‘भाष्य’ का लक्षर्ण नवद्वािों द्वारा इस प्रकार कहा गया ह-ै 

सतू्राथो वण्यात ेयत्र पद:ै सतू्रािसुाररनभ:। 

स्वपदानि च वण्यान्त ेभाष्य ंभाष्यनवदो नवद:ु॥ 

- (वाचस्पत्यम्, र्िभाग, पृ. ४६६८) 

अथाात् जहाूँ पदों के अिुसार सूत्राथा का बोध कराते हुए स्वनचन्ति का भी प्रनतपादि ककया 

जाये, उस े‘भाष्य’ कहते हैं। जैसे-  बादरायर्ण नवरनचत ‘ब्रह्मसूत्र’ अत्यन्त लघ ुएव ंसंनक्षप्त रूप 

में ह।ै उसको आधार बिाकर भाष्यकारों द्वारा नभन्न-नभन्न दनृष्ट स ेव्याख्या करत ेहुए अथा-

निधाारर्ण ककया गया ह।ै 
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वैकदक-परम्परा में सृनष्ट के गूढ़ रहस्यों को अत्यन्त संनक्षप्त शब्दावली में सूत्ररूप में कहा गया 

ह,ै ककन्तु काल-नवपयाय के कारर्ण सूत्रकार के अनभप्राय को यथावत् ि समझिे के कारर्ण नभन्न-

नभन्न तथा असंगत व्याख्या प्रचनलत होिे स ेनजज्ञासु उस ग्रन्थ स ेनवमुख होिे लगता ह।ै अत: 

सूत्र में निनहत दरुूह एव ंगम्भीर नवर्य के सरलीकरर्ण, स्पष्टीकरर्ण और सामान्य जिोपयोगी 

बिािे के निनमत्त तथा सूत्रकार के अनभप्राय को समुनचत रूप में स्पष्ट करि ेके नलए भाष्य-

ग्रन्थों की आवश्यकता होती ह।ै  

आचाया शङ्कर उपयुाक्त आशय को गीताभाष्य में इस प्रकार अनभव्यक्त करत ेहैं- ‘तद ्इद ं

गीताशास्त्रं समस्तवेदाथासारसंग्रहभूतं दरु्मवज्ञेयाथाम्। तदथाानवष्करर्णाय अिेकै: नववृतपदपदाथा- 

वाक्श्याथान्यायम ् अनप अत्यन्तनवरद्धािेकाथात्वेिलौकककै: गृह्यमार्णम ् उपलभ्य अह ं नववेकत: 

अथानिधाारर्णाथ ंसंक्षेपतो नववरर्ण ंकररष्यानम।’50 

अथाात् यह गीताशास्त्र सम्पूर्णा वेदान्त का सार संग्रह रूप ह।ै बीज रूप में दाशानिक तथ्य 

समानहत होिे के कारर्ण इसका अथा समझिे में अत्यन्त नक्श्लष्टता का अिुभव होता ह।ै यद्यनप 

इसका अथा प्रकट करि ेके नलय ेआचायों द्वारा पदच्छेद, पदाथा, वाक्श्याथा आक्षेप और समाधाि 

पूवाक अथोद्घाटि का प्रयास ककया गया ह,ै कफर भी लौककक मिुष्यों द्वारा उस गीताशास्त्र का 

परस्पर नवरद्ध अिेक अथा ग्रहर्ण ककय ेजाते दखेकर भाष्य के माध्यम स ेउसका नववेकपूवाक अथा 

निनश्चत का प्रयास ककया जायेगा। 

भाष्य लेखि के क्रम में सवाप्रथम वेदों पर भाष्य उपलब्ध नमलता ह,ै नजिमें भाष्यकार उद्गीथ 

िे ऋग्वेद पर यानज्ञक-दनृष्टकोर्ण स ेभाष्य करत ेहुए वेद मन्त्रों की यज्ञ परकता को नसद्ध करि े

का प्रयास ककया ह।ै इिकी भाष्य-पद्धनत में पररचयात्मकता नवद्यमाि ह।ै मन्त्रों पर भाष्य 

करि ेस ेपूवा सम्बन्ध-भाष्य के माध्यम स ेवण्यानवर्य का संकेत करत ेहैं, नजसस ेनवर्यावगनत 

में अत्यन्त सहायता नमलती ह।ै भाष्य में कोर्मयता नवद्यमाि ह,ै नजसको अथा स्पष्टीकरर्ण में 

अत्यन्त उपयोगी मािा जाता ह।ै प्रामानर्णकता प्रनतपादि हतुे श्रुत्यिुसारी स्मृनतवाक्श्यों को भी 

अपिे नसद्धान्त के समथाि में भाष्यकार िे उद्धृत ककया ह।ै 

भाष्यकार शौिक िे यजुवेद पर भाष्य ककया ह।ै शौिक की भाष्य-पद्धनत के सम्बन्ध में आचाया 

उवट का कथि ह-ै ‘प्रथमं नवच्छेद: कक्रयाकारक सम्बन्ध: समास: प्रमेयाथाव्याख्येनत’ (शुक्श्ल 
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यजुवेद संनहता, उवट भाष्य,३१/१) अथाात् आचाया शौिक भाष्य करत ेसमय सवाप्रथम मन्त्रों 

में आय ेसंयुक्त पदों का पदच्छेद करत ेहैं। पुि: कक्रयाओं एव ंकारकों के पारस्पररक सम्बन्ध को 

स्पष्ट करके पश्चात् समस्त पदों का नवग्रह करत ेहुए अनभष्टाथा का प्रनतपादि करत ेहैं। भाष्य में 

निवाचिात्मक-पद्धनत का भी प्रयोग ककया गया ह।ै 

बादरायर्ण नवरनचत ‘ब्रह्मसूत्र’ अत्यन्त गम्भीर होिे के कारर्ण नजज्ञासु जिों के नलए दरु्मवज्ञेय 

था। अत: शङ्कराकद आचाया-परम्परा द्वारा ‘ब्रह्मसूत्र’ को आधार बिाकर सरल, युनक्तयुक्त, 

श्रुनत-स्मृनत प्रमार्णों स ेसमनन्वत तथा व्यावहाररक दषृ्टान्तों के प्रयोग द्वारा बोधगम्य भाष्य का 

प्रर्णयि ककया गया, नजसमें सुकुमार मनत भी अथाावगमि में प्रवृत्त हो सकता ह।ै आचाया शङ्कर 

अपिी भाष्य-पद्धनत में श्रुनत प्रामाण्य को सवोपरर मािते हुए अद्वतै नवर्यक नसद्धान्त के 

समथाि एव ं पूवापक्ष के खण्डि में अिेकािेक श्रुनतयों को उद्धृत करके स्वनसद्धान्त की 

प्रामानर्णकता की पुनष्ट करत ेहैं। भाष्य में निनहत नसद्धान्त को जि-ग्राह्य बिािे हतुे आचाया िे 

प्रसन्न-गम्भीर लानलत्य एव ंप्रसादगुर्ण युक्त भार्ा में भाष्य का प्रर्णयि ककया। जैसे- ‘तत्पुिब्राह्म 

प्रनसद्धमप्रनसद्ध ंवा। यकद प्रनसद्ध ंि नजज्ञानसतव्यम्। अथाप्रनसद्ध ं िैव शक्श्य ं नजज्ञानसतुनमनत। 

उच्यते- अनस्ततावद ्ब्रह्म नित्यशुद्धबुद्धमकु्तस्वभावं सवाजं्ञ सवाशनक्तसमनन्वतम्।’51  प्रस्तुत पंनक्त 

में ककतिे छोटे-छोटे एवं शीघ्र अथा बोधक वाक्श्यों द्वारा योनगयों के नलए भी दरु्मवज्ञेय नवर्य को 

अतीव सरलता स ेबोधगम्य बिाया ह।ै 

इस प्रकार उपयुाक्त नववेचि स ेस्पष्ट ह ैकक सूत्र ग्रन्थों की सुबोधगम्यता, भ्रानन्त निवारर्ण हतुे, 

असंगत व्याख्या के प्रनतर्ेध हतुे एव ंसूत्रकार के अनभप्राय को यथावत् रूप में प्रस्तुत करि ेहतुे 

भाष्य-लेखि की अत्यन्त आवश्यकता प्रतीत होती ह।ै यद्यनप प्रत्येक भाष्यकार का अपिा-

अपिा दनृष्टकोर्ण होता ह,ै इसी दनृष्टकोर्ण के पररर्णामस्वरूप ‘ब्रह्मसूत्र’ को आधार बिाकर 

अिेकािेक भाष्य नलख ेगये। 
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2.8. वार्मतक-पद्धनत 

 ‘वार्मतक’ का लक्षर्ण नवद्वािों द्वारा इस प्रकार कहा गया ह-ै 

उक्तािकु्तदरुक्तािा ंनचन्ता यत्र प्रवतात।े 

त ंग्रन्थ ंवार्मतकं प्राहुवाार्मतकज्ञा मिीनर्र्ण:॥ 

- (अष्टाध्यायी, व्या. ईश्वरचन्र, पृ.१६) 

‘वार्मतक’ की एक अन्य पररभार्ा इस प्रकार प्राप्त होती ह-ै 

यद ्नवस्मृतमदषृ्ट ंवा सतू्रकारेर्ण तत्स्फुटम।् 

             वाक्श्यकारो ब्रवीत्यवे तेिाऽदषृ्ट ंच भाष्यकृत॥्  (वही.) 

अथाात् जो तथ्य उक्त हो ककन्तु स्पष्ट रूप में भानर्त ि हो, जो तथ्य सूत्रकार स ेछूट गया हो 

तथा जो प्रमादजन्य या दो बार कहा गया हो, ऐस ेउक्त, अिुक्त और दरुक्त का जहाूँ कथि हो 

उस े‘वार्मतक’ कहते हैं। जैसे- ब्रह्मसतू्रशाङ्करभाष्य पर सुरेश्वराचाया िे वार्मतक के माध्यम स े

दाशानिक-गुनत्थयों का निराकरर्ण कर जि- सामान्य के नलए बोधगम्य बिाया ह।ै  

2.9. टीका-पद्धनत 

टीका का लक्षर्ण शब्दकल्परमु में इस प्रकार कदया गया ह-ै ‘टीक्श्यते गम्यते प्रनवश्यते ज्ञायते 

वािया।’ (शब्दकल्परमु, नद्वतीयभाग, पृ.५७२) वाचस्पत्यम् में टीका को पररभानर्त करत ेहुए 

कहा गया ह-ै ‘टीक्श्यते गम्यते ग्रन्थाथोऽिया।’ (वाचस्पत्यम,् चतुथाभाग, पृ.३१८८)  इस प्रकार 

व्याख्या के क्रम में टीका-पद्धनत का प्रयोग करत ेहुए भाष्य में निनहत दाशानिक समस्याओं का 

निदाि करत े हुए तथ्य का प्रनतपादि ककया जाता था। जैसे- ब्रह्मसतू्रशाङ्करभाष्य पर 

वाचस्पनत नमश्र की ‘भामती टीका’ ह,ै नजसमें उक्त (भाष्योक्त), अिुक्त (भाष्यािुक्त) और भाष्य 

के दरुक्त पदाथों पर पूर्णा रूप स ेप्रकाश डाला गया ह।ै  

वास्तव में मूलग्रन्थ ककतिा भी करठि क्श्यों ि हो भाष्यकारों, टीकाकारों की प्राञ्जल भार्ा उस े

पाठकनप्रय बिा दतेी ह,ै इसीनलए कहा गया ह-ै ‘टीका गुरर्णां गुर:’  अथाात् टीका-रटप्प्पनर्णयाूँ 

एव ंभाष्य गुरजिों के भी गुर होते हैं। शुष्क मािा जािे वाला ‘पानर्णिीय व्याकरर्ण’ ‘पातञ्जल 
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महाभाष्य’ द्वारा नजस रूप में सुबोध्य बिाया गया वह सवानवकदत ही ह।ै नक्श्लष्टतम समझा 

जािे वाला ‘ध्वन्यालोक’ ‘लोचि टीका’ स े नजस प्रकार सम्यगालोनचत ह,ै उस े कौि िहीं 

जािता?  अथाात् भाष्य एव ंटीकाकारों की सरल सुबोध भार्ा ककसी भी ग्रन्थ की प्रनसनद्ध एव ं

अप्रनसनद्ध में महत्वपूर्णा भूनमका निभाती ह।ै टीका एव ं भाष्य अथा प्रकाशि में नजतिी 

स्पष्टतायुक्त होंगे वे उतिे ही ग्राह्य बि पायेंगे। शाङ्कर भाष्य में नवर्यािुकूल कोमलकान्त 

पदावली, हृदयग्राही शब्द योजिा, उदात्त वर्णाि शैली एव ं स्वल्पानतस्वल्प शब्दों द्वारा 

नवपुलाथा प्रकाशि का सामथ्या सनन्ननहत ह।ै 

2.10.  प्रकरर्ण-पद्धनत 

 ‘प्रकरर्ण’ का लक्षर्ण नवद्वािों द्वारा इस प्रकार कदया गया ह-ै 

शास्त्रकैदशेसम्बद्ध ंशास्त्रकायाान्तरेनस्थतम।् 

आहु: प्रकरर्ण ंिाम ग्रन्थभदे ंनवपनश्चत:॥ 

- (वेदान्तसार, पृ. १६४) 

अथाात् शास्त्र के ककसी एक भाग या अंश-नवशेर् स ेसम्बन्ध रखिे वाला तथा प्रसंगािुसार अन्य 

समाितन्त्री (समथाक या प्रनतपक्षी) ग्रन्थों को भी वण्या-नवर्य बिािे वाल ेग्रन्थ-नवशेर् को 

‘प्रकरर्ण’ कहते हैं। जैस-े  ‘वेदान्तसार’ वेदान्त के कुछ नवनशष्ट प्रनतपाद्यों को नवर्य बिािे वाला 

प्रकरर्ण ग्रन्थ ह,ै जबकक उसके सम्पूर्णा प्रनतपाद्य को नवर्य बिािे वाला ‘ब्रह्मसूत्र’ ह।ै इसी प्रकार 

‘तका संग्रह’ न्याय-वैशेनर्क नसद्धान्त का प्रकरर्ण ग्रन्थ ह,ै नजसमें दो समाितन्त्री शास्त्र का आश्रय 

लेकर एक शास्त्र के नसद्धान्त को मुख्य आधार मािकर उसमें उसके समाितन्त्री दसूरे शास्त्र के 

नसद्धान्तों का समावेश ककया गया ह।ै यहाूँ वैशेनर्क शास्त्र की प्रधािता तथा न्याय शास्त्र की 

अप्रधािता का समावेश ककया गया ह।ै इसमें पदाथों का निरूपर्ण वैशेनर्क शास्त्र के अिुसार 

तथा प्रमार्णों का निरूपर्ण न्याय शास्त्र के अिुसार ककया गया ह।ै 
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2.11.  सगं्रह-पद्धनत 

‘संग्रह’ का लक्षर्ण नवद्वािों द्वारा इस प्रकार कदया गया ह-ै 

नवस्तरेर्णोपकदष्टािामथाािा ंसतू्रभाष्ययो:। 

निबन्धो य: समासिे सगं्रह ंतं नवदबुुाधा:॥ 

- (ब्र.स.ूशा.ंभा.भार्ाटीका, पृ. ५०) 

अथाात् सूत्र और भाष्य में नवस्तार स ेवर्मर्णत अथा का जहाूँ सकं्षेप में कथि ककया जाता ह,ै उस े

नवद्वज्जि ‘संग्रह’ कहते हैं। जैस-े  न्याय दशाि का सगं्रह-ग्रन्थ ‘तका संग्रह’ ह,ै नजसमें उद्देश, लक्षर्ण 

का संक्षेप में कथि ककया गया ह,ै जबकक इसका नवस्तारपूवाक नववेचि ‘न्यायसूत्र 

वात्स्यायिभाष्य’ में ककया गया ह।ै इसी प्रकार मीमांसा दशाि का संग्रह-ग्रन्थ ‘अथासंग्रह’ ह,ै 

नजसमें तथ्यों का संनक्षप्त रूप में कथि ककया गया ह।ै 

2.12.  व्युत्पनत्त नववेचि-पद्धनत 

व्याकरर्ण के नियमों के आधार पर आचाया परम्परा द्वारा निवाचि के माध्यम स ेनक्श्लष्ट-शब्दों 

की वु्यत्पनत्त द्वारा प्रकृनत-प्रत्यय तथा उसकी संरचिा का नवश्लेर्र्ण कर अथा का निधाारर्ण ककया 

गया ह।ै इसी क्रम में यजुवेद के भाष्यकार शौिक की भाष्य-पद्धनत के सम्बन्ध में उवट का 

कथि ह-ै ‘प्रथम ंनवच्छेद: कक्रयाकारक सम्बन्ध: समास: प्रमेयाथाव्याख्येनत।’52 अथाात् शौिक 

ऋनर् भाष्य करत ेसमय सवाप्रथम मन्त्र में आय ेहुए संयुक्त पदों का नवच्छेद करत ेहैं। पुि: 

कक्रयाओं एव ंकारकों के पारस्पररक सम्बन्ध को स्पष्ट करके तत्पश्चात् समस्त पदों का नवग्रह 

करके अन्त में अनभिाथा का प्रनतपादि करत ेहैं। जैसे- 

 पुरर् एवदे ंसव ंयद्भतू ंयच्च भाव्यम।् 

उतामतृत्वस्यशेािो यदन्निेानतरोहनत॥53 

आचाया शौिक इस मन्त्र पर भाष्य  करत ेहुए सवाप्रथम पदच्छेद इस प्रकार करत ेहैं- 

                                                           

52  शुक्श्ल यजुवेद संनहता, उवट भाष्य ३१/१ 

53  पुरर्सूक्त, २ 
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‘पुरर् एव इदम ् सवाम ् यत् भूतम ् यत् च भाव्यम्। उत अमृतत्वस्य ईशाि: यत् अने्नि 

अनतरोहनत।’ 

समस्त पद नवग्रह-  दशाूँगुलम=् ‘दश च तानि अंगुलानि दशांगुलािीनन्रयानर्ण।’  

सहस्राक्ष: = ‘सहस्राण्यक्षीनर्ण िेत्रानर्ण यस्यासौ सहस्राक्ष:।’ 54 

अत: स्पष्ट ह ै कक आचाया शौिक भाष्य प्रर्णयि में पद-नवच्छेद तथा समस्त पद नवग्रह एव ं

निवाचिात्मकता का नवशेर् ध्याि रखते हैं। 

2.13.  वाक्श्याथाबोध की नवनधयाूँ 

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में नवद्वािों में नभन्न-नभन्न मत प्रचनलत ह।ै जब हम ककसी वाक्श्य को 

सुिते हैं तो हमें अथा का बोध होता ह।ै यहाूँ यह प्रन उठता ह ैकक अथा समग्र वाक्श्य स ेनिकलता 

ह ैया वाक्श्य के घटक पदों के अथों के नमलिे स ेनिकलता ह?ै वैयाकरर्ण के अिुसार वाक्श्य एक 

समनष्ट के रूप में अपिे अथा का बोधक होता ह,ै उसमें पद या वर्णों का पृथक् अनस्तत्व िहीं 

होता। इसके नवपरीत िैयानयकों का यह मत ह ैकक जैसे पूवा-पूवा वर्णों के संस्कार स ेसहकृत 

अन्त्य वर्णा ‘पद’ के घटक होते हैं, उसी प्रकार पूवा-पूवा पदों के संस्कार स ेसहकृत अन्त्य पद 

‘वाक्श्य’ का घटक होता ह।ै इस प्रकार वर्णों और पदों का स्वतन्त्र अनस्तत्व होता ह।ै  

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में शबर स्वामी िे अपिे भाष्य में कहा था- ‘पदानि नह स्वं 

पदाथामनभधाय निवृत्तव्यापारानर्ण अथेदािी पदाथों अवगता सन्तो वाक्श्याथा गमयनन्त।’  इस 

कथि का कुमाररल भट्ट और प्रभाकर नमश्र िे जो पृथक्-पृथक् नवश्लेर्र्ण ककया ह,ै वही 

अनभनहतान्वयवाद और अनन्वतानभधािवाद के रूप में प्रवर्मतत हुआ। 

2.13.1. अनभनहतान्वयवाद 

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में कुमाररल भट्ट का नसद्धान्त ‘अनभनहतान्वयवाद’ कहलाता ह,ै नजसमें 

अनभनहत का अथा ह-ै पदों के द्वारा कनथत, अन्वय का अथा ह-ै दो पदों के बीच का सम्बन्ध और 

वाद का अथा ह-ै नसद्धान्त। ‘अनभनहतान्वय’ में र्िी-तत्पुरर् समास ह,ै नजसका अथा होता ह-ै

‘अनभनहतािा ंपदाथाािाम् अन्वय:’  अथाात् जो अथा शब्दों के द्वारा कह ेजा चुके हैं, उिका 

                                                           

54  शुक्श्ल यजुवेद संनहता, उवट भाष्य ३१/१ 
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परस्पर अन्वय। इस प्रकार इस मत के अिुसार पहल ेपदों के द्वारा पदाथा अनभनहत अथाात् 

अनभधा शनक्त के द्वारा बोनधत होते हैं, तत्पश्चात् वक्ता के तात्पया के अिुसार आकांक्षा, योग्यता 

एव ंसनन्ननध के बल स ेउिका परस्पर अन्वय (सम्बन्ध) होता ह,ै नजसस ेवाक्श्याथा की प्रतीनत 

होती ह।ै55 इस प्रकार वाक्श्याथा-बोध के नलए अनभनहत पदाथों का अन्वय माििे के कारर्ण 

कुमाररल भट्ट का नसद्धान्त ‘अनभनहतान्वयवाद’ कहलाता ह।ै 

इस मत में पदाथों का परस्पर सम्बन्ध पदों स ेिहीं, अनपतु वक्ता के तात्पया के अिुसार होता 

ह,ै इसनलए उसको ‘तात्पयााथा’ कहते हैं और तात्पयााथा ही वाक्श्याथा कहलाता ह।ै यह 

तात्पयावृनत्त आकांक्षा, योग्यता एव ंसनन्ननध के द्वारा प्रवृत्त होती ह ैतथा पदों के द्वारा बोनधत 

पदाथों में जो सम्बन्ध ह,ै उसका बोध कराती ह।ै तात्पयावृनत्त स ेबोनधत होिे वाला यह अथा 

‘तात्पयााथा’ ह ैऔर वाक्श्य इस ‘‘तात्पयााथा’ का बोधक होता ह।ै56 

इस प्रकार कुमाररल भट्ट िे भाष्यकार शबर स्वामी के कथि का आशय बताया ह ैकक पद अपिे-

अपिे अथा को व्यक्त कर उपरत हो जाते हैं। पदाथा के अवगत हो जािे पर वे वाक्श्याथा का बोध 

कराते हैं। इस प्रकार वाक्श्याथा का ग्रहर्ण पदों के अथों पर निभार करता ह।ै पद पहल ेसामान्य 

अथा को अनभव्यक्त करत ेहैं और तत्पश्चात् आकांक्षा, योग्यता और सनन्ननध के सहारे उि अथों 

के पारस्पररक अन्वय स ेनजस समग्र अथा की अनभव्यनक्त होती ह,ै उसको वाक्श्याथा कहते हैं, यह 

नवशेर् अथा ह।ै इसका आशय यह हुआ कक पदों के अथों का बोध पृथक्-पृथक् हो जाता ह,ै ककन्तु 

वाक्श्य के अथा का बोध उि अथों के पारस्पररक संयोग पर निभार करता ह।ै पद समूह ही 

आकांक्षा, योग्यता और सनन्ननध के कारर्ण परस्पर समनन्वत होकर वाक्श्य बि जाता ह।ै इस 

प्रकार संसगा ही वाक्श्याथा ह।ै वाक्श्याथा की प्रतीनत पदाथाप्रतीनत पूवाक होती ह।ै जब तक पदाथा 

का ज्ञाि ि हो, वाक्श्याथा का ज्ञाि िहीं हो सकता।  

 कुमाररल भट्ट के कथि का आशय ह ैकक पद अपिे नवनशष्ट अथा का बोध कराते हैं और वाक्श्य 

में उिका पारस्पररक समन्वय उिके अथों के समन्वय के माध्यम स ेहोता ह,ै ि कक एक पद या 

अन्य पद के साथ समन्वय से। वाक्श्य में प्रयुक्त हुए नविा भी पद का अथा समझा जा सकता ह,ै 

                                                           

55  ‘अनभनहतािा ंस्वस्ववृत्त्या प्रनतपाकदतािामथाािाम ्अन्वय: इनत वदनन्त ये ते अनभनहतान्वयवाकदि:।’ 

56 ‘अनभधाया: एकैकं पदाथाबोधिनवरमात ् वाक्श्याथारूपस्य पदाथाान्वयस्य बोनधकातात्पया िाम वृनत्त:,  

तदथाश्च तात्पयााथा:। तद्बोधकं च वाक्श्यम् इनत अनभनहतान्वयवाकदिां मतम्’ (सानहत्यदपार्ण, २१२० वृनत्त)।  
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ककन्तु जहाूँ तक वाक्श्य के अथा का सम्बन्ध ह,ै वह पद के अथों के समन्वय से ही घरटत होता 

ह।ै इस प्रकार कहा जा सकता कक पदाथों का आकांक्षा, योग्यता और सनन्ननध के कारर्ण समन्वय 

हो जािे स ेएक नवलक्षर्ण तात्पयााथा निकलता ह,ै जो कक पदाथा स ेनभन्न होता ह,ै उसको वाक्श्याथा 

कहते हैं। इस मत की पुनष्ट हतुे आचाया कुमाररल भट्ट, भाष्यकार शबर स्वामी के कथि को 

उद्धृत करत ेहैं- 

पदानि नह स्व ंस्व ंपदाथामनभधाय निवतृ्तव्यापारानर्ण। 

अथा इदािीं पदाथाा अवगता सन्तो वाक्श्याथ ंगमयनन्त॥57 

अनभनहतान्वयवाद की दो बातें नवशेर् ध्याि दिेे योग्य हैं- 

 इस मत में पदों के द्वारा केवल जानत का बोध होता ह।ै जैस-े ‘घटं करोनत’ इस वाक्श्य 

में ‘घटम’् पद के द्वारा यह घट या वह घट ऐसा बोध िहीं होता अनपतु घटत्व जानत का 

बोध होता ह।ै ‘करोनत’ पद के द्वारा सामान्य कक्रया का बोध होता ह।ै तात्पयावृनत्त के 

द्वारा इि सामान्य अथों में सम्बन्ध का बोध कराया जाता ह।ै  

 तात्पयावृनत्त पदाथों में पारस्पररक सम्बन्ध को दशााती ह,ै पदों में िहीं। जैस-े ‘घट’ 

प्रकृनत और ‘अम्’ प्रत्यय इि दोिों में आश्रयाश्रनयभावसम्बन्ध ह।ै यह सम्बन्ध 

तात्पयावृनत्त स ेज्ञात िहीं होता। अनपतु प्रकृनत और प्रत्यय की समीपता स ेही ध्याि में 

आता ह।ै58  

2.13.2. अनन्वतानभधािवाद 

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में प्रभाकर नमश्र का नसद्धान्त ‘अनन्वतानभधािवाद’ कहलाता ह,ै 

नजसका अथा ह-ै ‘अनन्वतािां (पदाथाािाम्) अनभधािम’् अथाात् अनन्वत पदाथों का ही 

(अनभधाि) अनभधा शनक्त स ेबोध होिा। प्रत्येक पद केवल अपिे पदाथा का ही बोध िहीं 

कराता ह,ै अनपतु समन्वययुक्त पदाथों का बोध कराते हैं। इस मत के अिुसार वाच्य ही वाक्श्याथा 

ह-ै ‘वाच्य एव वाच्याथा इनत अनन्वतानभधािवाकदि:।’  इस मत में अनभधा शनक्त के द्वारा केवल 

                                                           

57  शाबर भाष्य, १/१२५ 

58   आचाया कुमाररल भट्ट तात्पयावादी हैं, उन्होंि ेअनभनहतान्वयवाद की पुनष्ट के नलये ‘तद्भूतािा ंकक्रयाथेि 

समाम्नाय: अथास्य तनन्ननमत्तत्वात्’ (जैनमनि सूत्र १/१/२५) के शाबर भाष्य को आधार मािा ह।ै 
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पदाथा अनभनहत होते हों और बाद में उसका अन्वय होता हो, ऐसा िहीं ह,ै59 अनपतु पहल ेस े

ही अनन्वत पदाथों का अनभधा स ेबोध होता ह ैऔर अन्वयनवनशष्ट पदाथा ही वाक्श्याथा ह।ै अत: 

आचाया मम्मट िे भी ‘नवनशष्टा एव पदाथाा:’  कहकर अनन्वतानभधािवाद की नसनद्ध की ह,ै 

अथाात् अनन्वत (नवनशष्ट) पदाथा ही वाक्श्याथा ह।ै इस सम्बन्ध में आचाया भतृाहरर का कथि ह-ै 

नियत ंसाधि ंसाध्य ेकक्रया नियतसाधिा। 

स सनन्नधािमात्ररे्ण नियम: सि ्प्रकाशत॥े60 

इस मत में पदाथों का अन्वय पूवा स े ही नसद्ध होिे के कारर्ण वाक्श्याथा प्रतीनत के नलए 

तात्पायााख्य शनक्त को माििे की कोई आवश्यकता िहीं ह।ै अत: ‘पदाथा एव वाक्श्याथा:’  पदाथा 

ही वाक्श्याथा ह।ै वाक्श्याथा में पदाथा के अनतररक्त और कुछ नवलक्षर्ण अथा िहीं होता। इस प्रकार 

अन्वयनवनशष्ट पदाथा के वाक्श्याथा माििे के कारर्ण यह नसद्धान्त ‘अनन्वतानभधािवाद’ कहलाता 

ह।ै  

अनन्वतानभधािवाकदयों के अिुसार पदों स ेअनन्वत पदाथों की उपनस्थनत संकेतग्रह के द्वारा 

होती ह।ै जैसे-  कोई उत्तमवृद्ध, मध्यमवदृ्ध स ेकहता ह ै‘गामािय’, तो पाश्वास्थ बालक भी इस 

वाक्श्य को सिुता ह ैतथा सास्नाकदनवनशष्ट गाय को लाते हुए दखेता ह,ै तो ‘गाम्’ और ‘आिय’ 

इि पदाथों का पृथक्-पृथक् ज्ञाि ि होिे पर भी वह ‘गामािय’ इस अखण्ड वाक्श्य स े

‘सास्नाकदनवनशष्ट गाय के आियि’ रूप वाक्श्याथा को ग्रहर्ण करता ह,ै तदिन्तर ‘गां िय, 

अश्वमािय’ इत्याकद वाक्श्यों को सुिता ह ैतथा व्यवहारत: दखेता ह,ै तो प्रवृनत्त-निवृनत्त के द्वारा 

प्रवताि और निवताि रूप कक्रया को दखेकर ‘िय’ का अथा ‘ले जािा’ तथा ‘आिय’ का अथा लािा-

ऐसा अथा समझिे लगता ह।ै यही संकेतग्रह की प्रकक्रया ह।ै संकेतग्रह अनन्वत पदाथों में ही होता 

ह।ै इसनलए जब केवल ‘अनन्वत’ पदाथा में संकेतग्रह िहीं होता तो ‘अनन्वत’ पदाथा की उपनस्थनत 

भी िहीं होती ह।ै अत: ‘अनन्वत’ का ही ‘अनभधाि’ अथाात् अनभधा स ेबोधि होिे से यह 

नसद्धान्त ‘अनन्वतानभधािवाद’ कहलाता ह।ै 

                                                           

59  ‘ि वै पदाथाादन्यस्याथास्योपलनब्ध: भवनत वाक्श्ये’ (महाभाष्य, १/२/४५) 

60  वाक्श्यपदीयम् २/४७ 
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2.13.3. तात्पयावाद 

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में जयन्तभट्ट का नसद्धान्त ‘तात्पयावाद’ कहलाता ह।ै यह नसद्धान्त दो 

स्तरों पर काया करता ह-ै 

2.13.3.1. अनभप्रतेाथा निधाारर्ण 

जहाूँ एक शब्द के अिेक अथा हों वहाूँ एक अथा का निधाारर्ण तात्पया-शनक्त स ेकरत ेहैं। जैस-े

‘सैन्धवम् आिय’ यहाूँ सैन्धव शब्द का ‘अश्व’ और ‘िमक’ दो अथा हैं। इि दो अथों में स ेककस 

अथा का ग्रहर्ण ककया जाये? आचाया जयन्तभट्ट के अिुसार ‘सैन्धवम् आिय’ इस वाक्श्य का 

निधाारर्ण प्रसंग के आधार पर तथा वक्ता के तात्पया के अिुसार निनश्चत होगा। अत: तात्पया- 

शनक्त के द्वारा ‘सैन्धव’ शब्द स ेभोजि के प्रसंग में ‘िमक’ अथा का ग्रहर्ण तथा गमि के प्रसंग में 

‘अश्व’ अथा का ग्रहर्ण ककया जाता ह।ै 

2.13.3.2.  पदाथाद्वय ससंगा निधाारर्ण 

आचाया जयन्तभट्ट के अिुसार वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में पद स ेपदाथा का ग्रहर्ण अनभधा- 

शनक्त के द्वारा होता ह,ै तत्पश्चात् तात्पया-शनक्त के द्वारा दो पदाथा परस्पर अनन्वत होकर 

वाक्श्याथा बोध कराते ह।ै इस प्रकार दो पदाथों का परस्पर अन्वय (संसगा) तात्पया-शनक्त के 

द्वारा होता ह-ै 

अनभधात्री मता शनक्त: पदािा ंस्वाथानििता। 

तरे्ा ंतात्पयाशनक्तस्त ुससंगाावगमावनध:॥61 

अथाात् शब्द व्यनष्ट रूप में अनभधा-शनक्त स ेमुख्याथा का बोध कराते हैं, ककन्तु जब ककसी वाक्श्य 

में समनष्ट रूप में उिका प्रयोग होता ह,ै तो उिके अन्दर वतामाि एक ऐसी अनतररक्त शनक्त 

कक्रयाशील हो जाती ह ैजो शाब्द-बोध में तब तक काया करती रहती ह,ै जब तक अनभधेयाथा 

ही िहीं अनपतु समष्यथा भी स्पष्ट िहीं हो जाता। 

                                                           

61  न्यायमञ्जरी, १/३७२ 
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2.13.4. ससंगा-मयाादा वाद 

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में गदाधर भट्टाचाया का नसद्धान्त ‘ससंगा-मयाादा वाद’ कहलाता ह।ै 

नजसमें संसगा का अथा ह-ै दो पदों के बीच का सम्बन्ध, मयाादा का अथा ह-ै दो पदों के बीच की 

आकांक्षा और वाद का अथा ह-ै नसद्धान्त। आचाया गदाधर भट्ट के अिुसार- ‘अपदाथोऽनप संसगा: 

संसगामयाादया भासते।’  अथाात् दो पदाथों के बीच के सम्बन्ध को ककसी अन्य पदाथा के द्वारा 

िहीं कहा गया ह,ै अत: ‘शाब्दबोधे एकपदाथास्य अन्यपदाथे संसगा: संसगामयाादया भासते।’  

वाक्श्याथाबोध में दो पदाथा परस्पर ‘संसगा-मयाादा वाद’ नसद्धान्त के द्वारा अनन्वत होकर 

वाक्श्याथा का ज्ञाि कराते हैं। 

वाक्श्याथाबोध के सम्बन्ध में कुमाररल भट्ट िे नजस प्रकार वाक्श्याथा को पदाथा से पृथक् मािा ह,ै 

उसी प्रकार जगदीश तकाालङ्कार िे शब्दशनक्तप्रकानशका में वाक्श्याथा को अपूवा एव ंनवलक्षर्ण 

मािा ह-ै ‘नवलक्षर्णो बोध:। वाक्श्याथास्यापूवात्वेि, वाक्श्याथाािामपूवात्वात्।’62  जबकक जयन्तभट्ट 

िे वाक्श्याथा को अपूवा या नवलक्षर्ण ि कहकर संसृष्ट पदाथों को वाक्श्याथा मािा ह।ै 

 

इस प्रकार प्रस्तुत अध्याय में प्रनतपाकदत व्याख्या-पद्धनतयों के अध्ययि के आधार पर यह कहा 

जा सकता ह ैकक भाष्यकार का मुख्य उद्देश्य सूत्र में निनहत संनक्षप्त एव ंगम्भीर अथा को भाष्य 

के माध्यम स ेअनभव्यक्त करिा तथा तत्-तत् नसद्धान्तों को जि-सामान्य के नलए बोधगम्य 

बिािा होता ह।ै ककसी ग्रन्थ अथवा नसद्धान्त की लोकनप्रयता इस तथ्य पर निभार करती ह ैकक 

उसके नसद्धान्त ककतिे सरल एव ंस्पष्ट हैं। इस प्रकार बहुनवध-पद्धनतयों का नवकास कर ऋनर्यों 

द्वारा स्वािुभव जन्य ज्ञाि को आगामी पीढ़ी के नलए प्रस्तुत ककया गया।

                                                           

62  शब्दशनक्तप्रकानशका, ३/५ 
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ततृीय-अध्याय 

ब्रह्मसतू्रभाष्यों की व्याख्या-पद्धनतयाूँ 

 

 

वेदान्त नवर्यक नवचार वैकदक वाङ्मय में यत्र-तत्र नवखरे पड़ ेथ,े नजसको ‘ब्रह्मसूत्र’ में समानहत 

ककया गया। अत: वेदान्त दशाि का प्रारनम्भक एव ंअव्यवनस्थत रूप उपनिर्द ्ग्रन्थों में प्राप्त 

होता ह ैतथा उसका व्यवनस्थत रूप बादरायर्ण द्वारा नवरनचत ‘ब्रह्मसूत्र’ में ह।ै ‘ब्रह्मसूत्र’ प्रधाि 

रूप स ेवेदान्त का आधार ग्रन्थ मािा जाता ह।ै ‘ब्रह्मसूत्र’ इतिे लघ ुएवं संनक्षप्त रूप में ह ैकक 

नबिा भाष्य की सहायता स े उसका अथा समझिा अत्यन्त करठि ह।ै अत: ‘ब्रह्मसतू्र’ के 

स्पष्टीकरर्ण के नलए एक सरल शैलीयुक्त सुस्पष्ट भाष्य की आवश्यकता थी, नजस काया को 

आचाया परम्परा द्वारा सरल, सुबोध तथा प्रौढ़ भार्ा में सूत्रों को नवस्तृत रूप स ेव्याख्यानयत 

ककया गया।  

‘ब्रह्मसूत्रभाष्यों की व्याख्या-पद्धनतयाूँ’ इस अध्याय में ‘ब्रह्मसूत्र’ पर उपलब्ध तथा नवद्वत् समाज 

में मान्यता प्राप्त शाङ्करभाष्य स ेलेकर शनक्तभाष्य पयान्त एकादश भाष्यों में प्रयुक्त ‘व्याख्या-

पद्धनतयों’ का नवस्तारपूवाक नववेचि इस प्रकार ह-ै 

3.1. शास्त्राथा-पद्धनत में भाष्यों का प्रर्णयि 

शाङ्करभाष्य के अध्ययि स ेयह प्रतीत होता ह ैकक उन्होंिे भाष्य का प्रर्णयि ‘शास्त्राथा-शैली’ 

में ककया ह।ै पूवापक्ष तथा उत्तरपक्ष को इस प्रकार प्रस्तुत करत ेहैं कक मािो पूवापक्षी तथा 

उत्तरपक्षी दोिों आमिे-सामिे बैठकर संवाद कर रह ेहों। उदाहरर्ण रूप में ‘यद्यनप तव ि नवर्म ं
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तथानप मम तु नवर्म ंप्रनतभानत ’63  यहाूँ पूवापक्ष हतुे प्रयुक्त ‘तव’ शब्द स ेऐसा प्रतीत होता ह ै

कक दोिों आमिे- सामिे बैठकर शास्त्राथा कर रह ेहों। ‘कक वा ि पश्यनस ि श्रृर्णोनत वा ककम’् 64 

यहाूँ पूवापक्ष हतुे प्रयुक्त ‘कक ि पश्यनस’  तथा ‘कक ि श्रृर्णोनत’  शब्दों स ेस्पष्ट प्रतीत होता ह ैकक 

पूवापक्षी तथा उत्तरपक्षी दोिों आमिे- सामिे बैठकर शास्त्राथा कर रह ेहों। 

पूवापक्ष तथा उत्तरपक्ष के प्रस्तुनतकरर्ण की ‘शाङ्करभाष्य-पद्धनत’ की नवनशष्टता यह ह ै कक 

आचाया शङ्कर अपिे भाष्यों में सवाप्रथम अपिे मन्तव्य की स्थापिा करत ेहैं, पुि: पूवापक्ष की 

ओर स ेअिेकािेक सम्भानवत आरोप पूर्णा निष्पक्षता के साथ नसद्धान्त पर आरोनपत करके 

तदिन्तर क्रमश: उसका निराकरर्ण करत ेहुए नसद्धान्त का दढ़ृतापूवाक प्रनतपादि करत ेहैं।  

3.2.  उपोद्घात-पद्धनत   

‘प्रकृतनसद्ध्यिुकूल नचन्ता नवर्यत्वमुपोद्घात:’ 65 अथाात् जहाूँ सन्दभा या प्रसंगात्मक भाष्य 

नलखकर साध्य-नवर्यवस्तु का अवतरर्ण या आरम्भ ककया जाता ह,ै उसे ‘उपोद्घात’ कहते हैं। 

ग्रन्थारम्भ में ही वण्या-नवर्यवस्तु का सारांश रूप में सम्बन्ध-भाष्य के द्वारा अथवा उपोद्घात 

के माध्यम स ेपररचयात्मक भाष्य प्रस्तुत करिा भाष्य-पद्धनत की प्रमुख नवशेर्ता ह,ै नजससे 

नवर्यावगनत में अत्यन्त सहायता नमलती ह।ै ऋग्वेद के भाष्यकार उद्गीथ के भाष्य में उपोद्घात-

पद्धनत का प्रयोग नमलता ह,ै नजसमें भाष्य के प्रारम्भ में ही वण्या-नवर्य का संकेत सम्बन्ध-

भाष्य के माध्यम स े ककया गया ह।ै प्रामानर्णकता के प्रनतपादि हतुे आचाया उद्गीथ श्रुनत के 

उद्धरर्ण तथा श्रुत्यिुसारी स्मनृतवाक्श्यों को भी अपिे नसद्धान्त के समथाि में उद्धृत करत ेहैं। 

शाङ्करभाष्यों में भी सवात्र पररचयात्मक ‘उपोद्घात-पद्धनत’ का प्रयोग ककया गया ह।ै उिके 

समस्त भाष्य ग्रन्थों के आरम्भ में ग्रन्थ की नवर्यवस्तु का व्यापक एव ंपयााप्त पररचय उपलब्ध 

होता ह।ै  उन्होंिे ग्रन्थारम्भ में ही िहीं अनपतु अध्याय, सूत्र एवं श्लोक स ेपूवा भी सन्दभा रूप में 

वण्या वस्तु का संकेत प्राय: सवात्र ही ककया ह।ै भाष्य ग्रन्थों के प्रारम्भ में इन्होंिे जो 

                                                           

63  ऐ.उ.शां.भा. २/१/१ 

64  बृ. उ.शां.भा. १/४/७ 

65  सानहत्यदपार्ण, नद्वतीय पररच्छेद की नवमलाख्या नहन्दी व्याख्या में उद्धृत । 
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पररचयात्मक भाष्य नलखें हैं, वे उपोद्घात अथवा सम्बन्ध भाष्य के िाम स ेअनभनहत ककये जाते 

ह।ै 

सम्बन्ध भाष्यों स ेतत्-तत् ग्रन्थों की नवर्यवस्तु को समझिे में वानछछत सहयोग नमलता ह,ै 

क्श्योंकक सन्दभा का ज्ञाि हो जािे स ेतथा वण्या वस्तु का संनक्षप्त पररचय प्राप्त हो जािे स ेपाठकों 

का ध्याि उस नवर्य पर केनन्रत हो जाता ह।ै नजसस ेउस सन्दभा में उि ग्रन्थों के अथा को 

समझिे में कोई बाधा िहीं आती ह।ै इस पररचयात्मकता द्वारा भाष्यों का मूलोद्देश्य ग्रन्थाथा 

सारल्य सम्पादि भी पूरा होता ह।ै 

शाङ्करभाष्य में पररचयात्मकता का आधार सम्भवत: ‘अिुबन्ध-चतुष्टय’ रहा ह,ै क्श्योंकक जब 

तक पाठक यह िहीं जाि लेता ह ैकक इस ग्रन्थ की नवर्यवस्तु क्श्या ह?ै इस ेपढ़िे का अनधकारी 

कौि ह?ै अथाात् इस ेसमझिे के नलए ककि-ककि अहाताओं की अपेक्षा ह।ै इस ग्रन्थ के अध्ययि 

स ेमुझे क्श्या लाभ होगा? ग्रन्थ में वर्मर्णत नवर्य वस्तु तथा ग्रन्थ का परस्पर क्श्या सम्बन्ध ह?ै 

तब तक ककसी ग्रन्थ के अध्ययि में सम्यक् प्रवृनत्त होिा सम्भव िहीं ह।ै इसनलए कहा गया ह-ै 

ज्ञाताथ ंज्ञातसम्बन्ध ंश्रोतु ंश्रोता प्रवतात।े 

ग्रन्थादौ तेि वक्तव्य: सम्बन्ध: सप्रयोजि: ॥66 

अथाात् ज्ञाताथा एवं ज्ञात सम्बन्ध के नवर्य में ही श्रोता की सुििे अथवा पढ़िे में रूनच उत्पन्न 

होती ह।ै अत: ग्रन्थारम्भ में ही सप्रयोजि इसका वर्णाि कर दिेा चानहए। आचाया शङ्कर िे 

‘अिुबन्ध-चतुष्टय’ के स्पष्टीकरर्ण हतुे अपिी प्रत्येक भाष्य रचिा के आरम्भ में ‘सम्बन्ध-भाष्य’ 

या ‘उपोद्घात’ के रूप में पररचयात्मक भाष्य करत े हैं। जैसे- ब्रह्मसूत्र के आरम्भ में 

‘युष्मदस्मत्प्रत्ययगोचरयो:’ स े लेकर ‘शारीरकमीमांसाया ं प्रदशानयष्याम:’ यहाूँ तक सम्बन्ध 

भाष्य नलखा ह।ै नजसमें स्पष्ट ककया ह ैकक ‘तत्’ एव ं‘त्वम्’  पदाथों का नववेचि एव ंजगत् का 

अध्यास (नमथ्यात्वप्रदशाि) ग्रन्थ का प्रनतपाद्य नवर्य ह,ै आत्मनिि अनधकारी तथा ब्रह्मात्मैकत्व 

प्रदशाि प्रयोजि एव ंप्रनतपाद्य-प्रनतपादक भाव सम्बन्ध ह।ै 

शाङ्कर भाष्यों की उपोद्घात-पद्धनत की एक नवशेर्ता यह भी ह ैकक अगला अध्याय आरम्भ 

करि ेपर आचाया शङ्कर उस अध्याय के आरम्भ में पूवा अध्याय में वर्मर्णत नवर्य का संनक्षप्त 

पररचय दतेे हैं, तदिन्तर वण्या अध्याय की नवर्यवस्तु का भी संकेत कर दतेे हैं। इसी प्रकार 

                                                           

66  वाचस्पत्यम,् प्रथम भाग, पृ. १७९ 
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मन्त्रों के आरम्भ में भी सन्दभा रूप में मन्त्र के नवर्य स ेपररनचत करािे हतुे वण्यानवर्यवस्तु स े

सम्बनन्धत भाष्य करत ेहैं।  

3.2.1.  वदेान्तपाररजात भाष्य में उपोद्घात-पद्धनत  

ब्रह्मसूत्र के निम्बाका भाष्य में ‘उपोद्घात-पद्धनत’ का अभाव ह,ै नजससे नवर्यवस्तु का सामान्य 

पररचय आरम्भ में ि नमलिे स ेतथा सन्दभा के अज्ञात होिे स ेनिम्बाका  के भाष्य में दरुूहता का 

समावेश प्रथम चरर्ण में ही नवकदत होता ह।ै उदाहरर्णस्वरूप ब्रह्मसूत्र (१/१/१) तथा (१/२/१) 

पर उपलब्ध निम्बाका भाष्य को दखेा जा सकता ह।ै यत्र-तत्र सूत्रारम्भ में सन्दभा-भाष्य अनत 

संनक्षप्त रूप में प्राप्त होते हैं, जैस-े निम्बाका भाष्य (१/१/४) में सन्दभा-भाष्य उपलब्ध होता ह।ै 

3.2.3.  श्रीभाष्य में उपोद्घात-पद्धनत 

आचाया रामािुज नवरनचत श्रीभाष्य में भी ‘उपोद्घात-पद्धनत’ का प्रयोग दखेिे को नमलता ह,ै 

नजसके माध्यम स ेग्रन्थ, अध्याय अथवा अनधकरर्णाकद के आरम्भ में अथा की स्पष्ट प्रतीनत हतुे 

पररचयात्मक सम्बन्ध भाष्य द्वारा सार रूप में तथ्यों को प्रारम्भ में ही प्रस्तुत करत ेहैं। 

3.2.4.  परू्णाप्रज्ञभाष्य में उपोद्घात-पद्धनत   

पररचयात्मक सम्बन्ध भाष्य नलखिे की परम्परा का मध्वाचाया िे भी पालि ककया ह,ै परन्तु 

उन्होंिे ये सम्बन्ध भाष्य बहुत ही स्वल्प शब्दों में नवर्यवस्तु की सूचिामात्र दिेे की दनृष्ट स े

नलख े हैं। जैसे- ‘उके्त अथ े नवरोध ं दशायत्यिेिाध्यायेि। प्रथम े पाद े युक्श्त्यनवरोधं प्रथमत: 

स्मृत्यनवरोधम’् 67। यहाूँ मध्वाचाया िे अत्यन्त संनक्षप्त शब्दों में अध्याय तथा पाद की नवर्यवस्तु 

का संकेतमात्र ककया ह।ै 

3.2.5.  श्रीकरभाष्य में उपोद्घात-पद्धनत   

नवर्यवस्तु के पररचय स ेसम्बनन्धत उपोद्घात-भाष्य लेखि की परम्परा आचाया श्रीपनत के 

भाष्यों में भी नमलती ह।ै भाष्यकार िे भाष्य के आरम्भ में मङ्गलात्मक एव ं स्वनसद्धान्त 

प्रकाशक श्लोकों की भी रचिा की ह।ै ‘उपोद्घात-पद्धनत’ के उदाहरर्णस्वरूप श्रीकरभाष्य के 

प्रत्येक अध्याय एव ंप्रत्येक पाद के आरनम्भक भाष्य रष्टव्य हैं। 

                                                           

67  ब्र.स.ू पूर्णाप्रज्ञभाष्य, २/१/१ 
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3.2.6.  अर्णभुाष्य में उपोद्घात-पद्धनत 

ब्रह्मसूत्र पर भाष्य लेखि के क्रम में आचाया वल्लभ िे भी ‘उपोद्घात-पद्धनत’ को अपिी भाष्य-

पद्धनत का नवर्य बिाया ह,ै नजसके कारर्ण भाष्यकार के ग्रन्थ अध्याय, अनधकरर्ण, सूत्र अथवा 

पद्याकद के अनभप्राय को समझिे में प्रयााप्त सुनवधा होती ह।ै ‘उपोद्घात-पद्धनत’  के अवलोकि 

हतुे ब्रह्मसूत्र-अर्णुभाष्य (१/१/२, १/१/३ तथा १/१/४) के पररचयात्मक सम्बन्ध भाष्य रष्टव्य 

हैं। 

‘उपोद्घात-पद्धनत’ के सन्दभा में उपयुाक्त नववेचि स ेयह नवकदत होता ह ैकक भाष्य रचिा में 

‘उपोद्घात-पद्धनत’ नितान्त आवश्यक ह,ै नजसके माध्यम स े पाठक को पाठ्य ग्रन्थ, उसके 

अध्याय, मन्त्र, श्लोक अथवा सूत्र के प्रनतपाद्य नवर्य का पररचय प्राप्त होता ह,ै नजसस ेपाठक 

का ध्याि तत्-तत् नवर्यों में एकाग्र हो जाता ह ैतथा ग्रन्थाथा सरलता स ेसमझ में आ जाता ह।ै  

पररचयात्मक भाष्यों का एक लाभ यह भी ह ैकक ककसी उद्देश्य नवशेर् को लकेर अध्ययि करि े

वाला पाठक सम्बन्ध भाष्य को पढ़कर ही ग्रन्थाथा का अिुमाि लगाकर श्रमानधक्श्य स ेबच 

सकता ह।ै अध्यायों, मन्त्रों, श्लोकों तथा अनधकरर्णों एव ंसूत्रों के आरम्भ में प्रदत्त पूवाापर वर्मर्णत 

एव ंवण्या नवर्य के सूचक सम्बन्ध भाष्य आंनशक रूप स ेअध्ययि करि ेवाले पाठकों के नलए 

परमोपयोगी होते हैं, क्श्योंकक सम्बन्ध भाष्य उन्हें पूर्णााथा का द्योतक बिा दतेे हैं। 

3.3.  प्रनोत्तर-पद्धनत 

वण्या नवर्य का प्रनोत्तर रूप में स्पष्टीकरर्ण करिा आचाया शङ्कर की मुख्य नवशेर्ता ह।ै जैसे-

‘कथ ं पुिरकामयमािो भवनत? योऽकामो भवत्यसावकामयमाि:। कथमकामयतेत्युच्यत े यो 

निष्कामो यस्मानन्नगाता: कामा: सोऽयंनिष्काम:। कथ ं कामा निगाच्छनन्त? य आप्तकामो 

भवत्याप्ता: कामा येि स आप्तकाम:। कथमाप्प्यन्ते कामा:? आत्मकामत्वेि।’ 68   प्रस्तुत गद्यखण्ड 

में प्रनोत्तर रूपा शैली द्वारा अकामयमाि की नस्थनत को अत्यन्त कौशल के साथ स्पष्ट ककया 

गया ह।ै आचाया शङ्कर नक्श्लष्ट शब्दों का निवाचि करके अथा का स्पष्टीकरर्ण करत ेहैं, नजसस े
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उिके भाष्य में पदलानलत्य के भी दशाि होते हैं। जैस-े ‘तानि संकल्पादीनि कमाफलान्तानि 

नचत्तैकायिानि नचत्तात्मनि नचत्तोत्पत्तीनि नचत्ते प्रनतनितानि नचत्तनस्थतािीत्यनप पूवावत्।’69 

आचाया शङ्कर के शैली की यह प्रमुख नवशेर्ता ह ैकक वे गूढ़ानतगूढ़ रहस्यों का नववेचि भी 

छोटे-छोटे वाक्श्यों द्वारा करत ेहैं। मुण्डकोपनिर्द्भाष्य में लोकों की व्यथाता एव ंवैराग्य के महत्व 

का लघुवाक्श्यात्मक एव ंवैदभी रीनत युक्त वर्णाि रष्टव्य ह-ै ‘परीक्ष्य लोकाि् कक कुयााकदनत? 

उच्यते। निवेदम्। निष्पूवो नवकदरत्र वैराग्याथे। वैराग्यम् आयात्। कुयााकदत्येतत्। स वैराग्य- 

प्रकार: प्रदश्याते। इह संसारे िानस्त कनश्चदनप अकृत: पदाथा:। सवा एव नह लोका: कमानचता। 

कमा कृतत्वाच्चानित्या:। ि नित्यं ककनचदस्तीत्यनभप्राय:। सव ंतु कमा अनित्यस्यैव साधिम्।’70 

शाङ्कर भाष्य में प्रयुक्त भार्ा सौिव, शीघ्राथाबोधकता, पदलानलत्यता एव ंअथागाम्भीया को 

दखेकर ही भामतीकार िे आचाया शङ्कर की भार्ा शैली को गङ्गाजल के समाि निमाल तथा 

प्रसन्न गम्भीर कहा ह-ै                       

ित्वा नवशदु्धनवज्ञाि ंशङ्करं करूर्णाकरम।् 

भाष्य ंप्रसन्नगम्भीरं तत्प्रर्णीत ंनवभज्यत॥े 

आचायाकृनतनिवशेिमप्प्यवधतृं वचोऽस्मदादीिाम।् 

रथ्योदकनमव गङ्गाप्रवाहपात: पनवत्रयनत॥ 

- (भामती टीका, मङ्गलाचरर्ण,६-७)  

आचाया शङ्कर का वेदान्त नवज्ञाि नवशुद्ध एवं भ्रम, नवप्रनलप्प्सा आकद दोर्ों से मुक्त ह।ै उिका 

भाष्य गङ्गाजल के समाि पनवत्र ह।ै नजस प्रकार गनलयों का अपनवत्र जल गङ्गा की धारा में 

नमल जािे स ेपनवत्र हो जाता ह,ै वैस ेही भाष्य के साथ हमारी भामती व्याख्या का सम्बन्ध 

हो जािे मात्र स ेहमारी अपनवत्र वार्णी भी पनवत्र हो जायेगी। 

आचाया शङ्कर के प्रादभुााव काल में अिेकािेक मत-मतान्तर प्रादभुूात हो गये थे। ऐसे समय में 

तकों एव ंयुनक्त के आधार पर प्रस्थाित्रयी पर भाष्य रचिा के माध्यम स ेवैकदक मान्यताओं के 

औनचत्य प्रनतपादि हतुे श्रुनतयों एवं स्मृनतयों स ेप्रमार्ण उद्धृत करके उिकी तका संगत युनक्तयुक्त 
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एव ंप्रामानर्णक व्याख्या प्रस्तुत करते हैं। इस क्रम में ब्रह्मसूत्र-भाष्यकारों के नचन्ति में श्रुनत-

प्रामाण्य रष्टव्य ह-ै 

3.4. श्रुनत-प्रामाण्य 

आचाया शङ्कर िे नजस काल में भाष्यों की रचिा की उस समय तत्कालीि समाज की प्रवृनत्त 

अवैकदकता की ओर हो रही थी। समाज की वैकदक सानहत्य के प्रनत उपेक्षा के भाव का मुख्य 

कारर्ण यह था कक वैकदक कमाकाण्ड में हहसा िे अपिा स्थाि बिा नलया था तथा पनण्डतवगा 

स्वेच्छाचारी एवं अिाचारी होता जा रहा था। अत: कमाकाण्ड की इि जरटलताओं स ेसमाज 

मुक्त होिा चाहता था। इि पररनस्थनतयों में आचाया शङ्कर िे अपिे भाष्य में जहाूँ एक ओर 

वैकदक सानहत्य पर की जािे वाली समस्त आपनत्तयों का निराकरर्ण वैकदक सानहत्य को ही 

उद्धृत करके ककया। आचाया शङ्कर भाष्य लेखि के क्रम में श्रुनतप्रामाण्य को अन्य स्मृनत, 

युनक्त, पुरार्णाकद समस्त प्रमार्णों स ेसबल एव ंस्वतन्त्र प्रमार्ण मािते हैं- ‘वेदस्य नह निरपेक्ष ं

स्वाथे प्रामाण्यं रवेररव रूपनवर्य’े 71  अथाात् नजस प्रकार सूया रूपज्ञाि में स्वतन्त्र प्रामाण्य की 

पूर्णा सामथ्या रखता ह,ै उसी प्रकार ककसी नसद्धान्त के समथाि में वेद प्रामाण्य ककसी अन्य प्रमार्ण 

की अपेक्षा िहीं रखता। 

आचाया रामािुज श्रीभाष्य में स्वनसद्धान्त के प्रनतपादि हतुे मुख्यरूप स ेश्रुनत वाक्श्य को उद्धृत 

कर संशय का निवारर्ण करत ेहैं। इसी क्रम में आचाया वल्लभ िे अर्णुभाष्य में नसद्धान्तों के 

प्रमार्णीकरर्ण हतुे अिेक श्रुनत वाक्श्यों को उद्धृत ककया ह।ै उदाहरर्णस्वरूप ब्रह्मसूत्र-अर्णभुाष्य 

(१/१/१, १/१/२ तथा १/१/३) रष्टव्य ह।ै 

आचाया श्रीपनत श्रीकरभाष्य में श्रुनत-प्रामाण्य को आधार बिाते हुए स्व-नसद्धान्त के पुनष्टकरर्ण 

में अिेकािेक श्रुनतयों, स्मृनतयों, पुरार्णों एव ंनशवागमों तथा नशवसम्प्रदाय स ेसम्बनन्धत ग्रन्थों 

को उद्धृत करत े हैं।‘वीरागम े च सवेर्ा ं वीरशैवािां श्रौतस्माताािुवर्मतिाम्’ 

(ब्र.स.ूश्रीकरभाष्य,१/१/३) में नवरागम की पंनक्त,  (ब्र.स.ूश्रीकरभाष्य,१/१/२२ तथा ४/४/२२) 

में नशवागम,  (ब्र.स.ूश्रीकरभाष्य,१/१/२२तथा१/२/७) नशवगीता, (ब्र.स.ूश्रीकरभाष्य, 

१/१/३) में नशवधमाशास्त्र े– ‘अन्तस्तत्त्वगुर्णोपेत बनहस्तामससंयुत:’ नशवधमाशास्त्र की पंनक्त 
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तथा (ब्र.स.ूश्रीकरभाष्य १/१/१, १/२/५ तथा ३/४/१९) में नशवसंनहता को उद्धृत ककया ह।ै 

इस प्रकार आचाया श्रीपनत साम्प्रदानयक ग्रन्थों को भी स्वपक्ष की नसनद्ध में प्रमार्ण मािते हैं। 

3.5.  स्मृनत-प्रामाण्य  

श्रुनतप्रामाण्य को अन्य स्मृनत, युनक्त, पुरार्णाकद समस्त प्रमार्णों स ेसबल एव ंस्वतन्त्र प्रमार्ण 

मािते हुए भी आचाया शङ्कर कालनवपयाय द्वारा होिे वाले बौनद्धक ह्रास के कारर्ण सरलीकृत 

प्रकक्रया की ओर मािव की प्रवृनत्त स्वाभानवक होती ह,ै जिमािस की इस धारर्णा को ध्याि में 

रखते हुए ‘श्रुत्यिुसाररण्य: स्मृतय: प्रमार्णम’् 72 श्रुत्यिुसारी स्मृनत ग्रन्थों, लौककक-दषृ्टान्तों के 

माध्यम स ेअद्वतै वेदान्त के गूढ़-रहस्यमय नसद्धान्तों को जिसामान्य के समक्ष प्रस्तुत ककया, 

नजसके पररर्णामस्वरूप जिमािस पुि: वैकदक सानहत्य की ओर उन्मुख हुआ। इसी क्रम में 

आचाया मध्व अपिे मन्तव्य के समथाि में अिेकािेक अप्रनसद्ध तथा स्रोतरनहत स्मृनतवाक्श्यों एवं 

पुरार्णों को उद्धृत करत ेहैं। भाष्यकार की दनृष्ट में श्रुनतयों स ेभी अनधक महत्व स्मृनतयों का ह,ै 

क्श्योंकक वे श्रुनत-प्रामाण्य की पुनष्ट में भी अिेक स्मृनतवाक्श्यों एव ंपुरार्णों को उद्धृत करत ेहैं। 

मध्वाचाया िे पूर्णाप्रज्ञभाष्य का आरम्भ करत ेहुए स्कन्दपुरार्ण के छ: पद्यों तथा छ: अन्य प्रकीर्णा 

पद्यों को उद्धृत ककया ह।ै ‘अथातो ब्रह्म नजज्ञासा’ सूत्र में प्रयुक्त ‘अथ’ शब्द का भाष्य करत े

हुए– ‘अथ शब्दो मंगलाथोऽनधकारािन्तयााथाश्च। अत: शब्दो हते्वथा:’  ऐसा कहकर ‘अथ’ शब्द 

का मंगलाथाावद्योतकत्व तथा अनधकारावद्योतकत्व नसद्ध करि ेहतुे नवनभन्न ग्रन्थों स ेअिेकािेक 

श्लोकों को उद्धृत ककया ह।ै 

वल्लभाचाया के वैष्र्णव धमाािुयायी होिे के कारर्ण साम्प्रदानयकता का पुट उिके भाष्य में दखेिे 

को नमलता ह,ै नजसके पररर्णामस्वरूप उन्होंिे श्रुत्यिुमोकदत स्मृनतयों का भी प्रामाण्य स्वीकार 

ककया ह।ै अर्णुभाष्य में वल्लभाचाया िे स्वनवरनचत काररकाओं का भी प्रचुर मात्रा में प्रयोग 

ककया ह।ै 
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3.6. तका -पद्धनत   

आचाया शङ्कर की पद्धनत पूर्णात: वैकदक-पद्धनत पर आधाररत ह।ै तका  यथाथा ज्ञाि के निश्चय 

में सहायक होता ह।ै यहाूँ तका  तत्त्वज्ञाि िहीं ह,ै अनपतु तत्त्वज्ञाि प्रानप्त का साधि ह।ै तका  स े

निश्चयात्मक ज्ञाि ि होिे स ेतथा तका  की कोई सीमा रेखा ि होिे के कारर्ण आचाया शङ्कर 

तका  को सबल प्रमार्ण के रूप में स्वीकार िहीं करत,े क्श्योंकक- ‘कथमेकरूपािवनस्थतनवर्यं 

तका प्रभव ंसम्यग्ज्ञािं भवेत्।’73  सदवै एक रूप में व्यवनस्थत ि रहि ेके कारर्ण तकोत्पन्न ज्ञाि 

सम्यग्ज्ञाि िहीं हो सकता। जैसे- कोई व्यनक्त अपिे तकों के आधार पर आत्मा के अर्णुत्व का 

प्रनतपादि करता ह।ै अन्य अत्यन्त कुशलमनत उस ेअर्णुतर तथा अन्य व्यनक्त उस ेअर्णुतम नसद्ध 

कर सकता ह।ै इस प्रकार तका  की कोई सीमा िहीं ह।ै अत: आत्मतत्त्व सम्बन्धी नवमशा में 

आचाया शङ्कर तका  का प्राय: निर्ेध करत ेहैं। वे शुष्क तका  या कुतका  द्वारा नसद्धान्त निर्णाय के 

पक्षपाती िहीं हैं, ककन्तु श्रुत्यिुमोकदत तका  (युनक्त) को वे नसद्धान्त की पुनष्ट में आवश्यक मािते 

हुए श्रुत्यिुमोकदत तका  द्वारा दाशानिक-गुनत्थयों का नवश्लेर्र्ण कर अथा निधाारर्ण करत ेहैं। अत: 

अद्वतै नवर्यक तथ्य के प्रनतपादि में श्रुनत और श्रुत्यिुमोकदत स्मृनत प्रामाण्य तानत्त्वक एव ं

अकाय प्रमार्ण हैं। शाङ्कर भाष्य-पद्धनत में इिकी महती भूनमका रही ह।ै  

3.7. आलोचिात्मक-पद्धनत   

आचाया शङ्कर के प्रादभुााव काल में अिेकािेक मत-मतान्तर तथा दशािनवर्यक भ्रान्त 

धारर्णाए ं प्रचनलत हो गयी थीं। अत: उिके गुर्ण-दोर्ों का नववेचि ककय े नबिा स्वमत की 

स्थापिा करिा करठि था। गुर्ण-दोर्ों के मूल्यांकि हतुे आलोचिात्मक-पद्धनत का आश्रय 

अनिवाया था। आचाया शङ्कर को तत्त्वानभनिवेशी आलोचकों की शे्रर्णी में रखा जा सकता ह,ै 

क्श्योंकक इिके भाष्यों में जो सदै्धानन्तक आलोचिा ह ैवह पूवापक्ष तथा उत्तरपक्ष की पूर्णा परीक्षा 

के पश्चात् स्वमन्तव्य का प्रनतपादि करि ेवाली ह।ै 

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य में आलोचिात्मक-पद्धनत के सम्बन्ध में यकद नवचार ककया जाये तो दशाि 

जगत् में बौद्ध, जैि, न्याय-वैशेनर्क, सांख्य-योग तथा मीमांसा आकद प्रमुख सम्प्रदाय तथा 

                                                           

73  ब्र.स.ूशां.भा. २/१/११ 
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इसके अिेक अवान्तर सम्प्रदाय प्रचनलत थ,े नजि सम्प्रदायों के कारर्ण ब्रह्म, जीव, जगत्, लोक, 

परलोक, बन्ध तथा मोक्षाकद दाशानिक नवर्य नववाद के केन्र नबन्द ुबि गय ेथे। आचाया शङ्कर 

िे भाष्य लखेि का काया जब प्रारम्भ ककया तब उपयुाक्त सभी सम्प्रदाय प्रचनलत थ,े इसनलय े

उन्हें अपिे मूल नसद्धान्त ‘अद्वतैमेव परं तत्त्वम’्  तथा ‘ब्रह्म सत्यं जगनन्मथ्या जीवो ब्रहै्मव 

िापर:’74 की स्थापिा के नलय े पूवापनक्षयों  के प्रबल तकों की श्रुनतवाक्श्यों के उद्धरर्णों स े

आलोचिा करिी पड़ी। यह आलोचिात्मकता ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य के नद्वतीय अध्याय के 

नद्वतीय पाद (तका पाद) में नवशेर्रूप स ेरष्टव्य ह।ै 

3.8. निवाचि-पद्धनत   

इस वैकदक पद्धनत के माध्यम स ेशब्दों में निनहत अथों को नवग्रह के माध्यम स ेप्रकट ककया 

जाता ह।ै वैकदक परम्परा स ेप्रचनलत इस पद्धनत का उत्तरोत्तर नवकास आचाया शङ्कर स ेलेकर 

बाद के भाष्यकारों में दखेिे को नमलता ह।ै इस नवकास के क्रम में निम्बाका  भाष्य में भी इस 

पद्धनत का प्रयोग ककया गया ह।ै ‘साक्षादप्प्यनवरोधं जैनमनि:’75 इस सूत्र के भाष्य में वशै्वािर 

शब्द का निवाचि आचाया शङ्कर िे इस प्रकार स ेककया ह-ै ‘नवश्वश्चायं िरश्चेनत, नवश्वेर्ां वा 

अय ंिर:, नवश्व ेिरा अस्येनत नवश्वािर: परमात्मा सवाात्मत्वात् नवश्वािर एव वैश्वािर:।’ 

आचाया निम्बाका  िे वशै्वािर शब्द का निवाचि इस प्रकार ककया ह-ै ‘नवश्वश्चासौ िरश्च सवाात्मा 

भगवाि् वैश्वािर इनत।’76 

ब्रह्मसूत्रश्रीकरभाष्य में भी निवाचि-पद्धनत का प्रयोग दनृष्टगोचर होता ह।ै ब्रह्मसूत्रश्रीकरभाष्य 

(१/२/२८)  में आचाया श्रीपनत  िे वशै्वािर शब्द का निवाचि इस प्रकार ककया ह-ै ‘नवश्वश्चासौ 

िरश्चेनत, नवश्वेर्ां िर इनत। नवश्वेिरायस्येनतवा नवश्वािर: नवश्वािर एव वैश्वािर:।’  

इसी प्रकार ‘अिुपपत्तेस्तु ि शारीर:’ (ब्रह्मसूत्र,१/२/३) सूत्र में आय ेतु शब्द पर भाष्य करत े

हुए आचाया शङ्कर ‘तु शब्दोऽवधारर्णाथा:’  तथा आचाया श्रीपनत िे ‘तु शब्दो निश्चयाथा:’  कहा 

ह।ै 

                                                           

74  ब्रह्मिामावलीमाला, २० 

75  ब्र.स.ू १/२/२८ 

76  वही, निम्बाकाभाष्य, १/२/२८ 
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इसी क्रम में आचाया वल्लभ िे भाष्य में निनहत नसद्धान्तों को सुबोध्य बिािे हतुे शब्दवु्यत्पनत्त 

तथा पररभार्ा-पद्धनत को अपिाया ह।ै जैस-े ‘शास्त्र े योनि: शास्त्रयोनि:। शास्त्रोक्त 

कारर्णत्वाकदत्यथा:। शास्तीनत शास्त्रंवेद:।’ (ब्रह्मसूत्रअर्णभुाष्य,१/१/२) ‘समािस्यभाव: 

सामान्यम’् (वही,१/१/९), नवपनश्चता- ‘नवनवधं पश्यनच्चत्त्वं नह नवपनश्चच्छब्द:’ (वही, 

१/१/११)। ब्रह्मसूत्र शाङ्करभाष्य की नहन्दी व्याख्या करत ेहुए ‘निवाचि-पद्धनत’ के क्रम में 

‘शास्त्रयोनित्वात्’ (ब्रह्मसतू्र,१/१/३) सूत्र का निवाचि आचाया नवश्वेश्वर दो प्रकार स ेकरत ेहैं-  

एक ‘प्रमार्ण’ की दनृष्ट स ेतथा दसूरा ‘कारर्ण’ की दनृष्ट से।  

प्रमार्ण की दनृष्ट स े ‘शास्त्रयोनित्वात्’  सूत्र का निवाचि इस प्रकार ह-ै ‘शास्त्र ंयोनि: प्रमार्णं 

यनस्मि् तस्य भाव: शास्त्रयोनित्वं तस्मात् शास्त्रयोनित्वात्’  अथाात् सूत्रकार िे जो ब्रह्म को 

जगत् के जन्माकद का कारर्ण कहा ह,ै वह शास्त्रप्रमार्णक ह।ै शास्त्रप्रमार्णक स ेतात्पया ह ै कक 

शास्त्रों में ब्रह्म को ही जगत् के जन्माकद का कारर्ण बताया गया ह।ै अत: वेद प्रनतपाद्य होिे स े

ही ‘जगत् जन्माकदहतुेत्व’ को ब्रह्म का लक्षर्ण कहा गया ह।ै 

कारर्ण की दनृष्ट स े‘शास्त्रयोनित्वात्’ सूत्र का निवाचि इस प्रकार ह-ै ‘शास्त्रस्य योनि: शास्त्रयोनि: 

तस्य भाव: शास्त्रयोनित्वं तस्मात् शास्त्रयोनित्वात्’  अथाात् वेदाकद शास्त्र का कारर्ण ब्रह्म ह,ै 

इसनलय ेवही जगत् के जन्माकद का कारर्ण हो सकता ह।ै 

इस प्रकार आचाया परम्परा द्वारा निवाचि-पद्धनत का प्रयोग करत ेहुए सूत्र में निनहत गूढ़ाथा 

का उद्घाटि ककया गया ह।ै 

3.9. दषृ्टान्त-पद्धनत   

नसद्धान्त के स्पष्टीकरर्ण तथा जि-सामान्य के नलए ग्राह्य बिािे हतुे न्याय एव ंदषृ्टान्त का प्रयोग 

आवश्यक होता ह।ै न्याय दषृ्टान्तों की अपेक्षा ककनञ्चत् नवचारप्रौढ़ता की अपके्षा रखते हैं, क्श्योंकक 

वे लोक एवं शास्त्र प्रनसद्ध दषृ्टान्त नवशेर् होते हैं, परन्तु दषृ्टान्त लोकव्यवहार के नितान्त 

सामान्य तत्त्व हैं, नजिमें शास्त्रीय ज्ञाि की अपेक्षा िहीं होती दषृ्टान्तों के माध्यम स ेनवद्वाि् एव ं

अल्पज्ञ सभी नसद्धान्तों के अवबोध में सारलता का अिुभव करत ेहैं। 
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नसद्धान्तावगनत में श्रुनत और श्रुत्यिुमोकदत स्मृनतयों स ेप्रमार्ण उद्धृत करिा, तका -प्रकक्रया एव ं

पराथाािुमाि आकद साधि आंनशक रूप से तो अद्वतै वेदान्त के नसद्धान्तों को जि- सामान्य तक 

पहुूँचा सकते हैं, परन्तु पूर्णात: िहीं। यकद पूर्णा रूप स ेभाष्यों को जि-सामान्य का नवर्य बिािा 

अनभष्ट हो तो सामान्य जिों के दनैिक व्यवहार की अिुभूनतयों को नसद्धान्त प्रनतपादि में 

साधिता प्रदाि करिा परमावश्यक ह।ै आचाया शङ्कर सामान्य वगा की इस मािनसकता स े

पूर्णा रूप स ेपररनचत थ,े इसीनलए वे लौककक एव ंशास्त्रीय दषृ्टान्तों के माध्यम स ेतथा दनैिक 

जीवि के अिेकािेक अिुभूत तथ्यों को दषृ्टान्त रूप में उद्धृत करके स्वनसद्धान्त को 

साधारर्णानतसाधारर्ण जि के नलए बोधगम्य बिािे का प्रयास करत ेह।ै एक ओर वे अरन्धती 

न्याय, समुरतरंग-न्याय, काकतालीय-न्याय, अन्धगोलाङ्गूल-न्यायाकद लोक एवं शास्त्र प्रनसद्ध 

दषृ्टान्तनवशेर्ों (न्यायों) का आश्रय नलया ह,ै तो दसूरी ओर सामान्य स ेसामान्य जि भी कदि-

प्रनतकदि के व्यवहार में नजि तथ्यों की साक्षात् अिुभूनत करता ह,ै उि अिुभव के नवर्यभूत 

रज्ज-ुसपा दषृ्टान्त, शुनक्तका-रजत दषृ्टान्त, तन्तु-पट दषृ्टान्त, घटाकाश-महाकाश दषृ्टान्त, 

मृनत्तका-घट इत्याकद बहुनवध दषृ्टान्तों के माध्यम स ेवेदान्त के गम्भीर तथा गूढ़-रहस्यों को 

जि- सामान्य के समक्ष प्रस्तुत करत ेहैं।  

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सन्दभा में आचाया शङ्कर द्वारा ‘दषृ्टान्त-पद्धनत’ का 

उपयोग करत ेहुए छान्दोग्य-उपनिर्द ्के छठे अध्याय में आठवें खण्ड स ेप्रारम्भ करके सोलहवें 

खण्ड तक कुल िव खण्डों में िव दषृ्टान्तों द्वारा जैसे- ‘पक्षी और सूत्र’, ‘िािा प्रकार के वृक्षों के 

रस का मध ुके रूप में अभेद’, ‘िकदयों और समुर का अभेद’, ‘शदु्ध जल और िमक’, ‘अज्ञ जीवों 

का समूह और प्रार्णाकद का नियामक तत्त्व’ आकद कदि-प्रनतकदि के व्यवहार में घरटत होिे वाल े

दषृ्टान्तों को उदाहरर्ण रूप में प्रस्तुत करत ेहुए अभेद (ऐक्श्य) का प्रनतपादि कर अन्त में ‘स 

आत्मा तत्त्वमनस’ निष्कर्ा निकाला गया ह।ै अत: ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के 

सन्दभा में आचाया शङ्कर द्वारा ‘दषृ्टान्त-पद्धनत’ का उपयोग ककया गया ह।ै 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के क्रम में आचाया मध्व द्वारा भी ‘दषृ्टान्त-पद्धनत’ का 

उपयोग ककया गया ह,ै ककन्तु ‘दषृ्टान्त-पद्धनत’ का उपयोग करते हुए आचाया मध्व ‘तत्त्वमनस’ 

महावाक्श्य के सन्दभा में छान्दोग्य-उपनिर्द ् में उद्धृत िव दषृ्टान्तों के माध्यम स े ‘आश्रय-

आश्रयी’ भाव द्वारा भेद का प्रनतपादि करते हुए अन्त में ‘स आत्मा तत्त्वमनस’ का भेद परक 

निष्कर्ा निकाला ह।ै 
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आचाया रामािुज अपिे नसद्धान्त की पुनष्ट हतुे तथा सूत्रों में निनहत गूढ़ तत्त्वों को सामान्य जि 

के नलय ेसुबोध्य बिािे की दनृष्ट स ेअत्यन्त प्रनसद्ध लोक एव ंशास्त्र नवख्यात दषृ्टान्त नवशेर्ों का  

श्रीभाष्य में प्रयोग करत ेहैं। 

आचाया श्रीपनत िे अपिे भाष्य को जिसामान्य तक पहुूँचािे हतुे भाष्य में लोकव्यवहार के 

दिैनन्दिीय अिुभूत अिेकािेक दषृ्टान्तों के माध्यम स ेगूढ़ नसद्धान्तों को सरलानतसरल रूप में 

सामान्य जि के समक्ष प्रस्तुत ककया। 

इसी क्रम में निम्बाका  का ब्रह्मसूत्र भाष्य इतिा संनक्षप्त ह ैकक उसमें दषृ्टान्त एव ंन्यायों जैसी 

प्रयोग प्रकक्रया को भाष्यकार िे सनम्मनलत िहीं ककया ह।ै 

नसद्धान्तों के सरलीकरर्ण एव ंस्पष्टीकरर्ण में आचाया वल्लभ िे यत्र-तत्र लौककक दषृ्टान्तों का भी 

प्रयोग ककया ह।ै जैस-े ‘लोके नह केिनचत् पृष्टो नवष्र्णुनमत्र आह, यज्ञदत्तो ममात्मेनत।’  यह दषृ्टान्त 

ब्रह्मसूत्र-अर्णुभाष्य(१/१/६) के ‘उपोद्घात-भाष्य’ में पूवापक्ष की ओर स ेप्रस्तुत ककया गया ह।ै 

इसी प्रकार पुत्राकद का दषृ्टान्त ब्रह्मसूत्र-अर्णभुाष्य(१/१/७) में रष्टव्य ह।ै  

3.10.  न्याय-पद्धनत   

अवैकदक मान्यताओं के निराकरर्ण तथा पारमार्मथक दनृष्ट स ेअत्यन्त उपयोगी एव ंवैज्ञानिक 

प्रयोगपद्धनत पर आधाररत वैकदक ज्ञाि की पुनष्ट हतुे आचाया शङ्कर िे लोक व्यवहार में कदि-

प्रनतकदि अिुभव के नवर्यभूत दषृ्टान्तों एव ंजिमािस की बुनद्ध का नवर्य बििे वाले अत्यन्त 

व्यावहाररक न्यायों के माध्यम स ेभाष्यकार िे वेदान्त के गम्भीर तथ्यों को सरल रूप में प्रस्तुत 

ककया ह।ै 

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य में प्रयकु्त कुछ न्यायों का नववरर्ण अत्यन्त संनक्षप्त रूप में इस प्रकार ह-ै 

 अन्धगोलाङ्गलू न्याय-  ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य में इस न्याय का प्रयोग चेति 

ब्रह्म ही आत्मा शब्द वाच्य ह,ै इस तथ्य की नसनद्ध हतुे ककया गया ह।ै 

 अरन्धती न्याय-  ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य में इस न्याय का प्रयोग आत्मा को चेति 

नसद्ध करि ेके नलय ेककया गया ह।ै 

 स्थरू्णानिखिि न्याय-  ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य के नद्वतीय अध्याय के प्रथम पाद 

में इस न्याय का प्रयोग ब्रह्म की जगत् के प्रनत हतुेता को दढ़ृ करि ेके नलय ेककया गया 

ह।ै 
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 समरु तरङ्ग न्याय-  इस न्याय का प्रयोग शारीरक भाष्य में ब्रह्म और जगत् 

का अभेद नसद्ध करि ेहतुे ककया गया ह।ै 

 अधाजरती न्याय-  ब्रह्मसतू्रशाङ्करभाष्य(१/१/१९) में ब्रह्म की आिन्दमयता के 

प्रसंग में पूवापक्ष की ओर स ेआक्षेप रूप में प्रत्युपस्थानपत ककया गया ह।ै 

 स्वामीभतृ्य न्याय- ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य(२/१/४) में ब्रह्म को जगत् का 

निनमत्तोपादाि कारर्ण स्वीकार करि ेस ेभोकृ्त-भोग्य सम्बन्ध के नवलोप प्रसंग में उद्धृत 

ककया गया ह।ै 

 बीजाङ्कुर न्याय-  ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य(२/१/३६) तथा (३/२/९) में सृनष्ट 

प्रवाह की नित्यता प्रकट करि ेहतुे इस न्याय का प्रयोग ककया गया ह।ै 

 तन्तपुट न्याय- ब्रह्मसतू्रशाङ्करभाष्य(२/२/१२) में ब्रह्म की निनमत्तोपादाि 

कारर्णता पर पूवापक्ष की ओर स ेआक्षेप रूप में इस न्याय का प्रयोग ककया गया ह।ै  

 नद्वचन्रदशाि न्याय-  ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य(४/१/१९) में मुनक्त और आरब्ध 

कमों के प्रसंग में इस न्याय का प्रयोग ककया गया ह।ै 

आचाया रामािुज श्रीभाष्य में अथा संप्रेर्र्णीयता हतुे बहुनवध न्यायों का प्रयोग करत ेहुए तथ्य 

का प्रनतपादि करत ेहैं। 

आचाया श्रीपनत िे अपिे भाष्य को जिसामान्य तक पहुूँचािे हतुे अपिे भाष्य में लोकव्यवहार 

के अिेकािेक दषृ्टान्तों एव ंन्यायों का प्रयोग ककया ह।ै ब्रह्मसूत्रश्रीकरभाष्य(१/१/२, १/१/१८, 

२/१/२९) में अयस्कान्तसूचीन्याय का प्रयोग, ब्रह्मसूत्रश्रीकरभाष्य(३/२/२९, ३/३/१५) में 

अंशांनशन्याय,  ब्रह्मसूत्रश्रीकरभाष्य(२/२/१०) में कारर्णगुर्णप्रक्रम न्याय, ब्रह्मसूत्रश्रीकरभाष्य 

(३/३/३५) में छनत्रन्याय, ब्रह्मसूत्रश्रीकरभाष्य (१/१/२) में दग्धपटन्याय, प्रकृनतनवकार-न्याय 

तथा बीजांकुरन्याय, ब्रह्मसूत्रश्रीकरभाष्य(३/१/७) में समुरतरंग न्याय,  ब्रह्मसूत्रश्रीकरभाष्य 

(४/४/१०) में अध्यारोपापवादन्याय इत्याकद न्यायों का प्रयोग भाष्यकार िे नसद्धान्त को 

लोकग्राह्य बिािे हतुे ककया ह।ै  

इस प्रकार भाष्यकार वैकदक मान्यताओं के औनचत्य प्रनतपादि हतुे अिेकािेक श्रुनतयों एव ं

स्मृनतयों स ेप्रमार्ण उद्धृत करके उिकी तका संगत युनक्तयुक्त एवं प्रामानर्णक व्याख्या प्रस्तुत 

करत ेहैं। भाष्यों में प्रयुक्त पद्धनतयों के अवलोकि के आधार पर यह कहा जा सकता ह ैकक यकद 

ब्रह्मसूत्रभाष्य में प्रयुक्त समस्त न्याय एव ंदषृ्टान्तों का गम्भीरता स ेअध्ययि ककया जाये तो 



 

70 
 

वेदान्त-नवचारधारा के सम्बन्ध में सामान्य स ेसामान्य व्यनक्त को कोई संदहे शेर् िहीं रह 

जायेगा। 

3.11. लक्षर्ण-पररभार्ा-पद्धनत 

व्याख्या के क्रम में आचाया शङ्कर नक्श्लष्ट शब्दों तथा परस्पर सूक्ष्म भेद रखिे वाल ेशब्दों 

को पररभानर्त करत ेहैं। इिके द्वारा दी गयी पररभार्ाएूँ इतिी युनक्तयकु्त हैं कक तत्-तत् 

शब्दों के अथा सम्बन्धी समस्त संशयों को दरू कर दतेी हैं। जैसे- 

 सत्यम-्  ‘अिृतवजािम्, यथा भूताथावचिं च अपीडाकरम्।’77 

 ऋतम-्  ‘यथाशास्त्र ंयथाकतावं्य बुद्धौ सुपररनिनश्चतम्।’78  

सत्य एवं ऋत शब्दों को अिेक बार एक दसूरे के पयााय के रूप में प्रयुक्त कर कदया जाता 

ह,ै परन्तु दोिों शब्दों की पररभार्ाएूँ इिके परस्पर भेद को स्पष्ट करती हैं। सत्य जहाूँ 

अिुभूत यथाभूताथा वचि ह,ै वहीं ऋत प्रामानर्णक शास्त्रवचि ह।ै 

 दम-  ‘बाह्य करर्णोपदम:।’79 

 शम-  ‘अन्त: करर्णोपशम:।’80 

इि दोिों शब्दों की पररभार्ा के नविा इिके पारस्पररक भेद को स्पष्ट िहीं ककया जा 

सकता।  

 श्रद्धा तथा भनक्त-  ‘श्रद्धा आनस्तक्श्य बुनद्ध:। भनक्तभाजिं तात्पयाम् (तत्परता)।’ 

 ज्ञाि एव ंनवज्ञाि-  ‘ज्ञािं शास्त्रत: आचायात: च आत्मादीिाम् अवबोध:। नवज्ञािं 

नवशेर्त: तदिुभव:।’81 

                                                           

77  मु.उ.शां.भा. १/८/४ 

78  त.ैउ.शां.भा. ७/२३/१ 

79  वही, १/९/१ 

80  वही. 

81  गी.शां.भा. ३/४१ 
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 हर्ा एव ं मोद- ‘हर्ा: नप्रयलाभ े अन्त:करर्णस्य उत्कर्ो रोमांचिाश्रुपाताकद 

नलङ्ग:।’82 

 याग एव ं होम- ‘यागो दवेतामुकद्दश्य स्वत्व पररत्याग:, स च आसेचिानधको 

होम:।’83  

अथाात् दवेताओं को उद्देश्य बिाकर रव्य त्याग ‘याग’ ह,ै जबकक अनि में आहुनत डालिा 

रूप कक्रया ‘होम’ ह।ै 

 कीर्मत एव ं यश-  ‘आत्मपरोक्षनवश्रुतत्वं कीर्मत: यश: स्वकरर्णसवंेदं्य 

नवश्रुतत्वम्।’84   

अथाात् परोक्ष प्रशंसा ‘कीर्मत’ एव ंस्वेनन्रयािुभूत (शु्रत) प्रशंसा ‘यश’ कहलाता ह।ै  

 परमार्ण-ु  ‘अवयवावयनव नवभागो यतो निवताते सोऽपकर्ा पयान्तगत: 

परमारु्ण:।’85 

 दवे एव ंअसरु- ‘शास्त्रजनित ज्ञािकमाभानवता द्योतिाद ्दवेा भवनन्त। त एव 

स्वाभानवकप्रत्यक्षािुमािजनितदषृ्टप्रयोजि कमा ज्ञाि भानवता असरुा:। स्वेष्ववेासुर् ु

रमर्णात् सुरेभ्यो वा दवेेभ्योऽन्यत्वात्।’86 

अथा स्पष्टीकरर्ण हतुे आचाया रामािुज भाष्य की नवर्यवस्तु में आये पदों की वु्यत्पनत्त, पररभार्ा 

तथा पयाायवाची शब्दों का प्रयोग करत ेहुए नक्श्लष्ट एव ंसमािाथाक प्रतीत होिे वाले शब्दों को 

पररभानर्त कर अथा का निधाारर्ण करत ेहैं। श्रीभाष्य के अध्ययि स ेयह स्पष्ट होता ह ैकक गौड़ी- 

रीनत के प्रयोग, सनन्ध नक्श्लष्टता एवं समास बाहुल्य के कारर्ण अथाावग्रहर्ण में नक्श्लष्टता का 

अिुभव होता ह।ै यद्यनप वैष्र्णवभाष्यों में रामािुजीय भाष्य-पद्धनत अपेक्षाकृत सरल तथा 

अथागौरव पूर्णा ह।ै 

                                                           

82  वही, १२/२५ 

83  बृ.उ.शां.भा. १/४/१६ 

84  छा.उ. शां.भा. ३/१३/४ 

85  ब्र.स.ूशां.भा. २/२/२१ 

86  वही, १/३/१ 
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इसी क्रम में पूर्णाप्रज्ञभाष्य का अवलोकि करिे से यह ज्ञात होता ह ैकक सतू्र में निनहत गूढ़ाथाक 

शब्दों के अथोद्घाटि के क्रम में नक्श्लष्ट शब्दों का अिेकािेक निनश्चताथाावद्योतक पररभार्ाओं, 

शब्दों के निवाचिों तथा अिेक पयाायवाची शब्दों के समावेश स े नसद्धान्त के अथाावबोध में 

सरलता आती ह,ै ककन्तु इस दनृष्टकोर्ण स ेपूर्णाप्रज्ञभाष्य का अध्ययि करि ेपर यह प्रतीत होता 

ह ैकक इसमें कोशमयता, पररभार्ा-पद्धनत तथा निवाचि-पद्धनत का प्राय: अभाव कदखता ह।ै 

भाष्यों में प्रयकु्त पररभार्ात्मक-पद्धनत द्वारा भाष्यकार अिेकािेक शब्दों की शास्त्रावधाररत 

तथा तका  संगत पररभार्ाएूँ दकेर भाष्यों में अथा वैशद्य का प्रर्णयि ककया ह।ै इस पद्धनत के 

अनधग्रहर्ण स ेनक्श्लष्ट पाररभानर्क शब्दों एवं सूक्ष्म भेद वाले परन्तु आपातत: समािाथाक प्रतीत 

होिे वाल ेशब्दों को समझिे में अत्यन्त सहायता नमलती ह।ै 

 

इस प्रकार ऋनर्-परम्परा द्वारा सृनष्ट के गम्भीर एवं रहस्यमय भावों को अनतसंनक्षप्त एवं 

प्रौढ़शैली का आश्रय लेते हुए बीजरूप में निबद्ध ककया गया, ककन्तु कालक्रम से मधेाशनक्त के 

क्रनमक ह्रास होिे के कारर्ण बीजरूप में निनहत प्रौढ़-रचिाएूँ जब अध्येताओं को दरुूह प्रतीत 

होिे लगी तथा समाज इस नचन्ति के अध्ययि-अध्यापि स ेनवमखु होिे लगा, तब आचाया-

परम्परा द्वारा अथा के नवशदीकरर्ण, स्पष्टीकरर्ण एवं जिमािस में लोकनप्रय बिािे हतुे भाष्य, 

टीका, वार्मतक, निवाचि आकद अिेकािेक व्याख्या-पद्धनतयों का उत्तरोत्तर नवकास ककया गया, 

नजसके पररर्णाम स्वरूप अत्यन्त नक्श्लष्ट एवं अवबोध में दरुूह प्रतीत होिे वाली रचिाओं के 

अथा-सपं्रेर्र्णीयता में वृनद्ध हुई और वैकदक-नचन्ति के अध्ययि-अध्यापि के प्रनत समाज की 

पुि: प्रवृनत्त हुई। इस प्रकार भाष्यकारों द्वारा स्व-स्व नचन्ति से सम्बद्ध व्याख्या-पद्धनतयों के 

माध्यम से जिमािस को वैकदक-धारा से जोड़िे एवं समाज को एकता के सतू्र में व्यवस्थानपत 

करिे का महिीय काया ककया गया



 

 

चतुर्थ-अध्याय 

उपनिषद ्एव ंब्रह्मसतू्र शाङ्करभाष्यों  

में तत्त्वमनस महावाक्य का 

अर्थ-निर्ाथरण 
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चतुथा-अध्याय 

उपनिर्द ्एव ंब्रह्मसतू्र शाङ्करभाष्यों में तत्त्वमनस महावाक्श्य का 

अथा-निधाारर्ण 

 

 

जीव और ब्रह्म का भेद दरू कर एकत्व का अिुभव करािे के नलय ेश्रुनतयों में ‘महावाक्श्य’ कह े

गय ेहैं। ये वाक्श्य बहुत बड़ ेिहीं हैं, ककन्तु इिमें सवोच्च ज्ञाि का तत्त्व कहा गया ह,ै इसीनलय े

इन्हें ‘महावाक्श्य’ कहते हैं। महावाक्श्यों के ज्ञाि के नबिा कोई भी साधक (पुरर्) अद्वयािन्द की 

अिुभूनत िहीं कर सकता। अत: अद्वतैािुभूनत के नलए महावाक्श्यों का ज्ञाि प्राप्त करिा आवश्यक 

ह।ै महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण, नचन्ति, मिि और निकदध्यासि के माध्यम से ही अज्ञाि-रूपी 

बन्धि की पररसमानप्त होिे पर शुद्ध अन्त:करर्ण में ब्रह्म और आत्मा की  अखण्ड एकता (अभेद 

प्रतीनत) सम्भव ह।ै 

सामान्य रूप स ेमहावाक्श्य के सम्बन्ध में यकद नचन्ति करें कक महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण की 

क्श्यों आवश्यकता ह?ै महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण की कदशा में प्रवृत्त होिे जा रह ेहैं, क्श्यों? यकद 

अथा-निधाारर्ण ि ककया जाये तो क्श्या समस्याएूँ आती हैं? अथा-निधाारर्ण की कदशा में प्रवृत्त होिे 

का मुख्य कारर्ण यह ह ैकक ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के ‘तत्’ (शुद्ध चैतन्य, परमात्मा) और ‘त्वम्’ 

(जीव) के नवर्य में संसार में अिेक नवप्रनतपनत्तयाूँ हैं। 

 जैसे- ‘त्वम’् पदाथा नवर्यक संशय का प्रदशाि करत ेहुए ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य (१/१/१) में 

कहा गया ह-ै ‘दहेमात्र ं चैतन्यनवनशष्टमात्मेनत प्राकृता जिा लौकायनतकाश्च प्रनतपन्ना: ... 

नवज्ञािमात्रं क्षनर्णकनमत्येके। शून्यनमत्यपरे।’  अथाात् ‘त्वम’् पद वाच्य जीवात्मा को लक्ष्य कर 

कोई दहे को आत्मा, कोई इनन्रय को आत्मा, कोई मि को आत्मा, तो कोई क्षनर्णक नवज्ञाि को 
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आत्मा मािता ह।ै आत्मा को दहे, इनन्रय, मि या क्षनर्णक नवज्ञाि के रूप में अवगत करि ेपर 

‘तत्’ पदाथा के धमा नित्यत्व आकद के साथ ‘त्वम्’ पदाथा का सम्बन्ध िहीं बिता, क्श्योंकक 

दहेाकदरूप आत्मा कभी भी नित्य िहीं हो सकता। अत: ससंार में ‘त्वम’् पद वाच्य जीवात्मा के 

नवर्य अिेक नवप्रनतपनत्तयाूँ हैं। 

इसी प्रकार ‘तत्’ पद वाच्य की नवप्रनतपनत्त कदखाते हुए कहा गया ह ैकक- ‘तत्’ पद परोक्षत्व 

तथा सवाज्ञत्वाकद नवनशष्ट चैतन्य का वाचक ह ैऔर ‘त्वम’् पद प्रत्यक्षत्व तथा अल्पज्ञत्वाकद 

नवनशष्ट चैतन्य का वाचक ह।ै अत: ‘तत्’ पद वाच्य परमात्मा शरीर स ेही नभन्न िहीं, अनपतु 

जीव स ेभी नभन्न ह।ै ‘आत्मा स भोकु्तररत्यपरे’(ब्र.स.ूशा.ंभा.१/१/१) इस वाक्श्य के द्वारा भी 

नवप्रनतपनत्त प्रदर्मशत की गयी ह।ै यहाूँ ‘स:’ पद का अथा ही ‘तत्’ पद का अथा शुद्ध चैतन्य रूप 

परमात्मा ह ै तथा ‘भोक्ता’ का अथा अनवद्योपानधक जीवात्मा ह।ै वस्तुत: ‘त्वम्’ पद वाच्य 

जीवात्मा और ‘तत्’ पद वाच्य परमात्मा का अभदे बोनधत होता ह,ै ककन्तु यहाूँ दोिों में भेद 

प्रदर्मशत करत ेहुए ‘तत्’ पद वाच्य परमात्मा में नवरद्ध मत द्वारा नवप्रनतपनत्त कदखाई गयी ह।ै 

इि नवप्रनतपनत्तयों के हतुेभूत मतों में कौि सा मत ठीक ह,ै यह नवचार ककय ेनबिा ककसी एक 

मत का अवलम्बि करि ेपर नि:श्रेयस की प्रानप्त िहीं हो सकती ह,ै क्श्योंकक तत्त्वज्ञाि स ेही 

नि:श्रेयस की प्रानप्त होती ह,ै नमथ्याज्ञाि स ेिहीं। अत: संशय एव ंनवप्रनतपनत्तयों के निवारर्ण 

हतुे महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण की आवश्यकता ह।ै 

इस अध्याय में ‘तत्त्वमनस’(छा.उ.६/८/७) महावाक्श्य का नवश्लेर्र्ण करत े हुए उपनिर्द ् एव ं

ब्रह्मसूत्र शाङ्करभाष्यों के आधार पर अथा-निधाारर्ण का प्रयास ककया जायेगा। इस नवश्लेर्र्ण के 

क्रम में आचाया शङ्कर द्वारा नवरनचत प्रकरर्ण-ग्रन्थों एव ं स्तोत्र-ग्रन्थों की भी सहायता 

आवश्यकतािुसार ली जायेगी। 

अिन्त भावों स ेभरे एवं गम्भीर अथा को समानहत ककय ेहुए महावाक्श्य अपररनच्छन्न ब्रह्म के 

स्वरूप का नववेचि करत ेहुए साधक को उसका अिुभव पािे का साधि बताते हैं, साथ ही 

अिुभव प्राप्त करि ेपर साधक की आन्तररक दशा का निरूपर्ण भी करत ेहैं। 
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4.1. महावाक्श्य सम्बन्धी अखण्डताथाता का तात्पया 

अद्वतै वेदान्त का प्रनतपाद्य नवर्य अनद्वतीय अखण्ड ब्रह्म का ही एकमात्र परमाथा-तत्त्व के रूप 

में प्रनतपादि करिा अनभष्ट ह ैऔर इसके प्रनतपादक महावाक्श्य (श्रुनतवाक्श्य) हैं। श्रुनतवाक्श्य 

रूपी आगम-प्रमार्ण के आधार पर ही अद्वतैवेदान्ती इस जगत् के सार तत्त्व (ब्रह्म) की सत्ता 

नसद्ध करत ेहैं। आगम-प्रमार्ण वाक्श्यात्मक ह।ै सामान्य रूप से वाक्श्य का ‘संसगारूप-अथा’ ही 

लोक में प्रनसद्ध ह ैएवं कुछ दाशानिकों का भी यही अनभमत ह।ै इस अवधारर्णा से वाक्श्यमात्र 

का अथा यकद संसगाात्मक माि नलया जाये तो सभी श्रुनतवाक्श्य भी ससंगाात्मक होंगे, अत: 

संसृष्टात्मक महावाक्श्य स ेअखण्डाथा का प्रनतपादि कैस ेसम्भव हो सकेगा? यह पूवापक्ष का 

अनभमत ह।ै इस सम्बन्ध में अखण्डाथाता क्श्या ह?ै यह नवचार करिा अत्यन्त आवश्यक ह।ै 

अखण्डाथाता का निरूपर्ण करते हुए तत्त्वप्रदीनपकाकार का कथि ह ैकक वाक्श्यों में संसगा को 

नवर्य ि करिे वाले यथाथा ज्ञाि की जो हतुेता ह,ै वही अखण्डाथाता ह ैअथवा अपयााय पदों 

की एक प्रानतपकदकाथाता का अनभप्राय अखण्डाथाता में ह ै- 

ससंगाासनङ्गसम्यग्धीहतेतुा या नगरानमयम।् 

उक्ताखण्डाथाता यद्वा तत्प्रानतपकदकाथाता॥ 

- (तत्त्वप्रदीनपका,१/१९) 

‘सत्यं ज्ञािमिन्तं ब्रह्म’ इत्याकद लक्षर्ण वाक्श्यों में भी दषृ्ट ह ैकक संसगा को नवर्य ि करि ेवाली 

प्रमा का जिक होिा ही अखण्डाथाक होिा ह।ै ऊपर कह े गये- ‘अपयााय पदों की एक 

प्रानतपकदकाथाता में पयावसानयता’ इस वाक्श्य में अखण्डाथाता का लक्षर्ण सम्भव ह।ै इस प्रसंग 

में एक पद से ही नजज्ञानसत प्रानतपकदकाथा कहिे पर अन्य पद का प्रयोग व्यथा होगा– यह कहिा 

उनचत िहीं होगा, क्श्योंकक व्यावत्या पदाथा नभन्न-नभन्न हो तो व्यावृनत्त के नलए सभी पदों की 

आवश्यकता होती ह,ै जैसे- ‘प्रकृष्टप्रकाशचन्र:’ में ‘प्रकृष्ट’ पद से मन्द प्रकाश, िक्षत्र, खद्योताकद 

की ‘प्रकाश’ पद से प्रकृष्ट अन्धकाराकद की व्यावृनत्त करके नजज्ञानसत चन्रप्रानतपकदकाथामात्र 

का ग्रहर्ण ककया जाता ह ै– 

‘अपयाायशब्दािामेकप्रानतपकदकाथामात्रपयावसानयत्वमखण्डाथाता। ि चैवं पदान्तरवैयथ्याम्, 

व्यावत्याभेदाथावत्त्वोपपत्ते:। तथानह लोके प्रकृष्टप्रकाशचन्र इत्यत्र प्रकृष्टपदिेाप्रकृष्टखद्योताद:े 

प्रकाशपदिेाप्रकाशात्मप्रकृष्टतमसादशे्च व्यवच्छेदिे बुभुनत्सतश्चचन्रप्रानतपकदकाथामात्राथा: 

प्रनतपाद्यते, अन्यथा वकु्तरबुभुनत्सतमथ ंप्रनतपादयतोऽिवधेयवचित्वप्रसङ्गात्।’ 87 

                                                           

87  तत्त्वप्रदीनपका, पृ. १९६ 
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व्यावृनत्त या उसस ेयकु्त पदाथा के प्रनतपादि स ेससंृष्टाथाता होगी–  इस प्रकार की शङ्का भी 

उनचत प्रतीत िहीं होती, क्श्योंकक व्यावृनत्त के द्वारा ही लक्ष्य स्वरूप के पररचायकता में पदों 

का तात्पया मािा जाता ह।ै ‘सत्यं ज्ञािमिन्तं ब्रह्म’ इत्याकद लक्षर्ण वाक्श्यों में सत्याकद पद असत्य, 

जड़, पररनच्छन्न आकद की व्यावृनत्त द्वारा लक्ष्य ‘ब्रह्म’ के प्रनतपादक हैं। यद्यनप य ेसत्याकद पद 

सत्यत्व, ज्ञाित्वाकद अिेक आकार का ज्ञाि उत्पन्न करते हुए भी इि पदों का मुख्य प्रयोजि 

लक्ष्य रूपी ‘ब्रह्म’ स ेअसत्यत्वाकद की निवनृत्त करिा ह।ै लक्षर्णा-शनक्त के द्वारा ‘शुद्ध ब्रह्म’ मात्र 

में ही ‘सत्यं ज्ञािमिन्तं ब्रह्म’ इि लक्षर्ण वाक्श्यों का अनभप्रेताथा निनहत ह,ै अिेकरूपता में िहीं।  

उपक्रम में ‘ब्रह्म’ शब्द सिुकर केवल ब्रह्मशब्दाथा की नजज्ञासा होती ह,ै उसी को निवृत्त करि े

के नलय े‘सत्यं ज्ञािमिन्तं ब्रह्म’  लक्षर्ण वाक्श्य कहा गया ह।ै अत: ‘ज्ञाि गुर्ण वाला ब्रह्म ह’ै ऐसा 

गुर्णगुर्णीभाव यहाूँ ऋनर् को अनभप्रेत िहीं ह।ै ‘िेह िािानस्त ककञ्चि’  श्रुनतवाक्श्य से ब्रह्म का 

अिेक-रसत्व होिा निनर्द्ध ह ैतथा ‘एकधैवािुरष्टव्यम् एकमेवानद्वतीयम्’  श्रुनतवाक्श्य स ेएकत्व 

का प्रनतपादि ककया गया ह।ै इस प्रकार अद्वतै प्रनतपादक श्रुनतवाक्श्यों में अखण्डाथात्व नसद्ध 

होता ह।ै 

अखण्डाथाता के सम्बन्ध में ‘अद्वतैनसनद्ध’ में कहा गया ह ै कक अपयााय शब्दों की एक 

प्रानतपकदकाथा मात्र में पयावसानय होिा भी अखण्डाथाता ह-ै ‘अपयाायशब्दािां  

प्रानतपकदकाथामात्रपयावसानयत्वं सम्यगेव। तत्रानप एकत्वंप्रानतपकदकाथास्यैकधमाावच्छेदिे 

वृनत्तनवर्यत्वं, ित्वेकमात्रव्यनक्तत्वम्।’ 88 

अथाात् यहाूँ एकत्व का तात्पया ह-ै प्रानतपकदक का एक धमाावच्छेदिे वृनत्तनवर्य होिा, एक 

व्यनक्त मात्र होिा िहीं ह।ै आचाया मधुसूदि सरस्वती के कथि का अनभप्राय यह ह ै कक 

प्रानतपकदक का अथाभूत मात्र एक व्यनक्त िहीं, अनपतु एक धमा के अवच्छेद स ेउस प्रानतपकदक 

के अथाभूत सभी व्यनक्त। 

आचाया अमलािन्द द्वारा नवरनचत ‘वेदान्तकल्पतर’ िामक ग्रन्थ में भी इसी अथा में अखण्डाथा 

का प्रनतपादि ककया गया ह,ै जो रष्टव्य ह-ै ‘अनवनशष्टमपयाायािेकशब्दप्रकानशतम्। एकं 

वेदान्तनिष्र्णाता अखण्ड ंप्रनतपेकदरे।’89  अथाात् अपयााय अिेक शब्दों स ेप्रकानशत होते हुए भी 

अवनशष्ट एक ही अथा को शाङ्कर वेदान्त में अखण्ड मािा गया ह।ै 

                                                           

88  अ.नस.पृ. ६७४ 

89  वे.क. १/१/२ 
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‘अद्वतैतत्त्वशुनद्ध’ िामक ग्रन्थ में अिन्तकृष्र्ण शास्त्री जी िे ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य को अखण्डाथा 

प्रनतपादक वाक्श्य नसद्ध करते हुए कहा ह-ै ‘तत्त्वमनसवाक्श्ये तु संसगानवर्यकत्वे संशयात् 

तदनवर्यत्वतात्पयानिर्णायाच्च ि ससंगाावगानहत्वम्।’ 90 

अथाात् वाक्श्य संसगा का बोध करािे वाला होता ह,ै यह नियम उस स्थाि पर प्रयुक्त होता ह,ै 

जहाूँ वाक्श्य के तात्पया में संशय की सम्भाविा नवद्यमाि हो, ककन्तु ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में तो 

जीवब्रहै्मक्श्य रूप तात्पया र्ड्-नवध नलङ्ग द्वारा निर्णीत ह।ै अत: यह महावाक्श्य ससंगा का 

बोधक िहीं ह,ै अनपतु अखण्डथाक ह ैऔर इसी अखण्डथाता में ऋनर् का तात्पयााथा निनहत ह।ै 

4.2. छान्दोग्य उपनिर्द ्के आधार पर महावाक्श्याथा नवमशा 

सामवेदीय छान्दोग्योपनिर्द ्के (६/८/७) में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का वर्णाि प्राप्त होता ह।ै 

उपदशेक की सम्पूर्णा नशक्षा निनहत होिे के कारर्ण इस े‘उपदशेवाक्श्य’ भी कहा जाता ह।ै इसमें 

जीव और ब्रह्म का सम्बन्ध बताते हुए उिके तानत्त्वक रूप की एकता कदखाई गयी ह।ै ‘तत्त्वमनस’ 

महावाक्श्य में तीि शब्द हैं-  ‘तत्’, ‘त्वम’् और ‘अनस’। इि सरल स ेलगिे वाले तीि शब्दों का 

बड़ा गम्भीर अथा ह।ै इि तीि शब्दों  के महावाक्श्य में रहस्यमय भाव नछप ेहुए हैं और तत्त्वज्ञाि 

पािे के नलय ेअिेक मूल्यवाि निदशे नमलते हैं। इन्हें समझे नबिा अपिे हृदय के द्वार खोलकर 

परमात्मा के राज्य में प्रवेश करिा करठि ह।ै छान्दोग्योपनिर्द ् में आरनर्ण (गुर) िे अिेक 

दषृ्टान्तों द्वारा िौ बार उपदशे दकेर श्वेतकेतु (नशष्य) को इसका बोध कराया ह।ै इसी स ेइसकी 

गम्भीरता का अिुमाि लगाया जा सकता ह।ै इस महावाक्श्य का जीवब्रहै्मक्श्य रूप वास्तनवक 

अथा प्राप्त होिे पर भी जीवात्मा और परमात्मा का एकत्व हमारी बुनद्ध में दढ़ृता स ेस्थानपत 

िहीं हो पाता। अत: इस सम्बन्ध में छान्दोग्योपनिर्द ्एव ंउस पर आधाररत शाङ्करभाष्य 

अवलोकिीय ह-ै 

‘स य एर्ोऽनर्णमनैतदात्म्यनमदूँ सव ं तत्सत्यूँ स आत्मा तत्त्वमनस श्वतेकेतो इनत भयू एव मा 

भगवानन्वज्ञापयनत्वनत तथा सोम्येनत होवाच ।’91 

अथाात् वह जो सत्संज्ञक अनर्णमा ह,ै उसी स ेसारा जगत् आत्मवाि् ह।ै वह सत्य ह,ै वह आत्मा 

ह ैऔर ह ेश्वेतकेतो ! वही तू ह।ै इस मन्त्र के सम्बन्ध में शाङ्करभाष्य रष्टव्य ह-ै 
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‘येि चात्मिात्मवत्सवानमद ंजगत्तदवे सदाख्यं कारर्णं सत्यं परमाथासत्। अत: स एवात्मा जगत: 

प्रत्यक्श्स्वरूप ं सतत्त्वं याथात्म्यम्। आत्मशब्दस्य निरपपदस्य प्रत्यगात्मनि गवाकदशब्द- 

वनन्नरूढत्वात् अतस्तत्सत्त्वमसीनत।’92  

अथाात् नजस सत् िे ईक्षर्ण ककया, तेज, जल और अन्न का रूप धारर्ण ककया, उसका नत्रवृत् कर 

समस्त सृनष्ट का नवस्तार कर जीव रूप में उसमें प्रवेश ककया, वह सत् अत्यन्त सूक्ष्म रूप ह।ै 

वह समस्त जगत् का आत्मा ह ैऔर वही परमाथा सत् ह।ै शरीर, प्रार्ण, मि आकद प्रनतभास और 

वाचारम्भर्ण मात्र हैं। अत: ह ेश्वेतकेतो ! तुम भी वही सत्स्वरूप आत्मा हो। उस एक अनद्वतीय 

तत्त्व स ेहम सब पृथक् िहीं हैं। सुर्ुनप्त अवस्था में सम्पूर्णा प्रजा नित्य इसी सत्य को प्राप्त कर 

नवश्राम और सुख का अिुभव करती ह-ै ‘स्वप्नान्तं मे सोम्य नवजािीहीनत यत्रैतत्पुरर्: स्वनपनत 

िाम सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवनत स्वमपीतो भवनत तस्मादिेूँ स्वनपतीत्याचक्षते स्वूँह्यपीतो 

भवनत। स यथा शकुनि: सूत्रेर्ण प्रबद्धो कदशं कदशं पनतत्वान्यत्रायतिमलब्ध्वा बन्धिमेवोपश्रयत 

एवमेव खलु सोम्य तन्मिो कदशं कदशं पनतत्वान्यत्रायतिम्-अलब्ध्वा प्रार्णमेवोपश्रयते।’ 93 

सुर्ुनप्त की अवस्था में परमात्मा की प्रानप्त का कथि करते हुए कहा गया ह ैकक नजस अवस्था 

में पुरर् सोता ह,ै उस समय वह सत् से सम्पन्न होकर अपिे स्वरूप को प्राप्त हो आिन्द का 

अिुभव करता ह,ै इसी कारर्ण से इसे ‘स्वनपनत’ (अपिे स्वरूप को प्राप्त होिा) कहा जाता ह।ै 

पक्षी के दषृ्टान्त द्वारा आश्रय रूप आत्मा (प्रार्ण) का कथि करते हुए कहा गया ह ैकक नजस प्रकार 

सूत्र में बूँधा हुआ पक्षी कदशा-नवकदशाओं में उड़कर अन्यत्र स्थाि ि नमलिे पर अपिे 

बन्धिस्थाि का ही आश्रय लेता ह,ै उसी प्रकार यह चञ्चल स्वभाव वाला मि कदशाओं में 

अिेकािेक स्थलों पर भ्रनमत होता हुआ कहीं स्थाि ि नमलिे पर अन्तत: प्रार्ण का ही आश्रय 

लेता ह।ै इस रूप में ऋनर् द्वारा अभेद का उपदशे ककया गया, ककन्तु श्वतेकेतु को यहाूँ सन्दहे 

उत्पन्न होता ह ैकक हम सबको इसका ज्ञाि क्श्यों िहीं होता ? सन्दहे निवारर्ण हतुे आचाया अिेक 

दषृ्टान्तों द्वारा िौ बार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का उपदशे दकेर श्वेतकेतु (नशष्य) को सत्-तत्त्व 

के स्वरूप को समझािे का प्रयत्न करत ेह।ै 
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4.2.1. सत ्नवर्यक अज्ञाि का कारर्ण  

सुर्ुनप्त की अवस्था में सभी जीव अपिे सत् स्वरूप को प्राप्त होकर एक रूप हो जाते हैं, उिमें 

आपसी भेद िहीं रह जाता ह,ै कफर भी उन्हें यह बोध िहीं हो पाता कक वे सत् को प्राप्त हो 

गये। सुर्ुप्तावस्था में सत् की प्रानप्त का बोध ि होिे के सम्बन्ध में छान्दोग्योपनिर्द ्में इस ेमधु 

के दषृ्टान्त द्वारा बताया गया ह-ै 

‘यथा सोम्य मध ु मधुकृतो निनस्तिनन्त िािात्ययािां वृक्षार्णाूँ रसान्समवहारमेकताूँ रस ं

गमयनन्त। ते तथा तत्र ि नववेकं लभन्तेऽमुष्याह ंवकृ्षस्य रसोऽस्म्यमुस्याह ंवकृ्षस्य रसोऽस्मीत्येव 

खल ुसोम्येमा: सवाा: प्रजा: सनत सम्पद्य ि नवद:ु सनत सम्पद्यामह इनत।’ 94 

अथाात् नजस प्रकार मधु निष्पन्न करती हुई मधुमनक्श्खयाूँ अिेक कदशाओं के वृक्षों स ेफूलों का 

रस लाकर एकता को प्राप्त कराती हैं। उस मधु रूपी एकत्व में ‘मैं इस वृक्ष का रस हूँ और मैं 

इस वृक्ष का’ ऐसा भेद िहीं रहता ह,ै ठीक उसी प्रकार सुर्ुनप्त की अवस्था में सभी जीव अपिे 

सत् स्वरूप में जाकर एकीभाव को प्राप्त हो जाते हैं। जाग्रत अवस्था में वे अिेक प्रकार की 

उपानधयों स ेग्रस्त होकर नजस भेद का अिुभव करत ेहैं, वह सुर्ुनप्त में िहीं रह जाता, उस 

समय नपता अनपता, माता अमाता, राजा अराजा हो जाता ह,ै इसनलए यह अिुभव िहीं रह 

जाता कक मैं पुरर् हूँ और यहाूँ सुर्ुनप्त में मेरा पुरर्त्व िहीं रह गया ह,ै अब मैं केवल सत् स्वरूप 

हूँ। मृत्य ुऔर प्रलय काल में भी जीव की यही नस्थनत होती ह-ै 

‘सुर्ुनप्तकाल ेमरर्णप्रलयोश्च ि नवदिुा नवजािीयु: सनत सम्पद्यामह।’ 95 

अथाात् सुर्ुनप्त, मृत्य ुऔर प्रलय काल में प्रजा सत् को प्राप्त होकर यह िहीं जािती कक हम सत् 

को प्राप्त हो रह ेहैं। इसस ेयह संकेत नमलता ह ैकक सत् की उपानध धारर्ण कर तीिों अवस्थाओं 

में नवचरर्ण करि ेवाला ‘जीव’ बि जाता ह ैऔर सब उपानधयों स ेऊपर उठ कर वह अपिे 

स्वरूप ‘सत्’ का अिुभव करता ह।ै 

सुर्ुनप्त की अवस्था में सभी जीव सत् स्वरूप को प्राप्त होते हैं, ककन्तु यह सरपूता सदा िहीं 

बिी रहती ह।ै उस अवस्था में जािे के पूवा वे नजस रूप में थ,े उसी रूप में जगकर पुि: आ जाते 

हैं। इसका मुख्य कारर्ण उिकी वासिायें हैं। सभी प्रानर्णयों का गमिागमि इसी प्रकार का होता 

ह।ै सुर्ुनप्त की अवस्था में सभी जीव की वासिा बीज रूप में शेर् रहती ह,ै वह िष्ट िहीं होती, 
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अव्यक्त वासिा ही अनवद्या ह,ै उसी के व्यक्त होिे पर सरपू दवेता जीव रूप होकर अपिे को 

मिुष्याकद समझिे लगता ह,ै ककन्तु ज्ञािी पुरूर् अपिी वासिाओं को क्षीर्ण कर अपिे सत् 

स्वरूप को प्राप्त होते हैं। वह सत् ही समस्त चर अचर सृनष्ट का कारर्ण ह।ै  

अत: ‘स य एर्ोऽनर्णमनैतदात्म्यनमदूँ सव ंतत्सत्यूँ स आत्मा तत्त्वमनस श्वतेकेतो।’96 ह ेश्वेतकेतो ! 

तुम भी वही सत्स्वरूप आत्मा हो।  

4.2.2. अभदेगत नस्थनत स ेभदे की नस्थनत में आि ेका अज्ञाि 

छान्दोग्योपनिर्द ्(६/९/२) में मधु के दषृ्टान्त द्वारा यह बताया गया था कक मधु के समाि सभी 

जीव नमलकर अखण्डत्व को प्राप्त होते हैं, ककन्तु श्वेतकेतु का प्रन यह ह ैकक जब मिुष्य ककसी 

अन्य ग्राम में जाता ह,ै तो वह जािता ह ैकक मैं अपिे घर स ेआया हूँ, इसी प्रकार जीव जागिे 

पर सत् स ेअपिे शरीर में आता ह,ै उस समय वह क्श्यों िहीं जािता कक मैं सत् स ेआया हूँ ? 

इस पर नवचार करत े हुए िदी के दषृ्टान्त द्वारा गुर का कथि ह-ै ‘इमा: सोम्य िद्य: 

पुरस्तात्प्राच्य: स्यन्दन्ते पश्चात्प्रतीच्यस्ता: समुरात्समुरमेवानपयनन्त स समुर एव भवनत ता 

यथा तत्र ि  नवदरुरयमहमस्मीयमहमस्मीनत। एवमेव खल ुसोम्येमा: सवाा: प्रजा: सत आगम्य 

ि नवद:ु सत आगच्छामह इनत।’ 97 

अथाात् गंगा आकद िकदयाूँ पूवावानहिी होकर पवूा कदशा की ओर एवं नसन्धु आकद िकदयाूँ 

पनश्चमवानहिी होकर पनश्चम कदशा की ओर प्रवानहत होती हैं। व ेसमुर स ेनिकलकर प्रवानहत 

होती हुई पुि: समुर में नमलकर िाम रूप का त्याग करत ेहुए समुर ही हो जाती हैं, उस समय 

मैं गंगा हूँ, मैं यमुिा हूँ, इस प्रकार का भेद नवद्यमाि िहीं रहता ह,ै केवल समुर रूप ऐक्श्य की 

प्रतीनत होती ह।ै इस सम्बन्ध में शाङ्करभाष्य रष्टव्य ह-ै ‘समुरमम्भो निनधमेवानपयनन्त स 

समुर एव भवनत। ता िद्यो यथा तत्र समुर े समुरात्मिैकता ं गता ि नवदिुा जािन्तीयं 

गङ्गाहमस्मीय ंयमुिाहमस्मीनत च ... एवमेव खल ुसोम्येमा: सवाा: प्रजा यस्मात्सनत सम्पद्य 

ि नवद:ु तस्मात्सत आगम्य ि नवद:ु सत आगच्छामह आगता इनत वा’ 98  

                                                           

96  छा.उ. ६/९/४ 

97  वही, ६/१०/१-२ 

98  वही, शां.भा. ६/१०/१-२  



 

81 
 

अथाात् नजस प्रकार िकदयाूँ समुर स ेनिकलकर प्रवानहत होती हुई पुि: समुर में नमल जाती हैं, 

उस प्रवाह की दशा में समुर का ही जल िदी का जल ह,ै ऐसा भाि िहीं होता। उसी प्रकार 

सत् ही शरीराकद उपानध के कारर्ण जीव कहलाता ह,ै ककन्तु अनवद्याग्रस्त एव ंअल्पज्ञ होिे के 

कारर्ण उस ेअपिे सत् स्वरूप का ज्ञाि िहीं रहता। इस प्रकार सुर्ुप्तावस्था में वह िहीं जािता 

कक वह सत् स्वरूप हो गया, कफर भी वह सत् तत्त्व ही आत्मा ह।ै  

अत:‘स य एर्ोऽनर्णमनैतदात्म्यनमदूँ सव ंतत्सत्यूँ स आत्मा तत्त्वमनस श्वतेकेतो’ 99  ह ेश्वेतकेतो ! 

तुम भी वही सत्स्वरूप आत्मा हो। छान्दोग्योपनिर्द ्पर आधाररत भाष्य में आचाया शङ्कर 

का कथि ह ैकक सुर्ुप्तावस्था में जीव सत् में लीि होकर अपिे पाथाक्श्य ज्ञाि स ेरनहत हो जाता 

ह,ै इसनलए उस सत् स ेलौटिे पर जीव यह िहीं जािता कक हम सत् के पास से आय ेहैं।   

आरनर्ण द्वारा कदये गये िदी के दषृ्टान्त स ेश्वेतकेतु पूर्णात: सन्तुष्ट िहीं हुआ और गुर के समक्ष 

नजज्ञासा प्रकट करत ेहुए कहा – 

‘दषृ्ट ंलोके जल ेवीनच तरङ्गफेिबुद्बुदादय उनत्थता: पुिस्तद्भावं गता नविष्टा इनत। जीवास्त ु

तत्कारर्णभावं प्रत्यह ंगच्छन्तोऽनप सुर्ुपे्त मरर्णप्रलयोश्च ि नविश्यन्तीत्येतत्।’100 

जल में उठे हुए भूँवर, तरंग एव ंबुदबुद आकद पुि: जल स्वरूप हो जािे पर िष्ट हो जाते हैं, 

ककन्तु जीव तो प्रनतकदि सुर्ुप्तावस्था में मरर्ण एव ंप्रलय के समय अपिे कारर्ण भाव को प्राप्त 

होकर भी िष्ट िहीं होता, क्श्यों ? इस प्रन पर नवचार करत ेहुए गुर जीव की नित्यता का कथि 

करत ेहैं। 

4.2.3. जीव सम्बन्धी नित्यता का प्रनतपादि 

भौनतक शरीर िाशवाि् ह,ै ककन्तु इसमें वास करिे वाला जीव नित्य ह,ै मृत्यु के अिन्तर भी 

वह जल के बुदबुद की भाूँनत िष्ट िहीं होता। वह अपिे कमा और ज्ञाि के अिुसार दसूरा शरीर 

प्राप्त कर लेता ह।ै जैस ेएक कदि का अधूरा काम छोड़कर सो जािे पर जब मिुष्य दसूरे कदि 

जगता ह,ै तो नपछ्ल ेकदि के अधूरे काम को पुि: प्रारम्भ कर दतेा ह,ै वैस ेही एक शरीर छोड़कर 

जीव जब दसूरा शरीर धारर्ण कर लेता ह,ै तो पूवा जीवि में अर्मजत की हुई वासिाओं को पुि: 

भोगिे लगता ह।ै इि प्रमार्णों स ेजीव की नित्यता नसद्ध होती ह।ै इस तथ्य को आचाया वृक्ष के 
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दषृ्टान्त द्वारा स्पष्ट करते हैं- ‘अस्य सोम्य महतो वृक्षस्य यो मलूऽेभ्याहन्याज्जीवन्स्रवेद्यो 

मध्येऽभ्याहन्याज्जीवन्स्रवदे्याऽगे्रऽभ्याहन्याज्जीवन्स्रवेत्स एर् जीवेिात्मिािुप्रभूत: पेपीयमािो 

मोदमािनस्तिनत। अस्य यदकेाूँ शाखां जीवो जहात्यथ सा शुष्यनत नद्वतीयां जहात्यथ सा 

शुष्यनत तृतीयां जहात्यथ सा शुष्यनत सव ंजहानत सवा: शुष्यनत। एवमेव खल ुसोम्य नवद्धीनत 

होवाच जीवापेतं वाव ककलेद ंनम्रयते ि जीवो नम्रयत इनत स य एर्ोऽनर्णमैनतदात्म्यनमदूँ सव ं

तत्सत्यूँ स आत्मा तत्त्वमनस श्वेतकेतो।’101  

अथाात् कोई व्यनक्त इस महाि् वृक्ष के मलू, मध्य एवं अग्र भाग में प्रहार करे तो यह जीनवत 

रहते हुए उि-उि स्थलों पर रसस्राव उत्पन्न करेगा, क्श्योंकक इसमें सवात्र आत्मा अिुस्यूत ह।ै 

यकद इस वृक्ष की एक शाखा को जीवात्मा छोड़ द ेतो वह सखू जाती ह।ै दसूरी को छोड़ ेतो वह 

भी सूख जाती ह।ै यकद सारे वकृ्ष को छोड़ द ेतो सारा वृक्ष सूख जाता ह।ै ठीक इसी प्रकार 

जीवात्मा से रनहत होिे पर शरीर मृत्य ुको प्राप्त होता ह।ै अत: नित्य जीव का ही वास्तनवक 

रूप आत्मा ह,ै जो सत् स्वरूप ह,ै इसी स ेिाम-रूप वाला स्थूल जगत् उत्पन्न हुआ ह।ै अत: ह े

श्वेतकेतो ! तुम भी वही सत्स्वरूप आत्मा हो। 

पुि: श्वेतकेतु िे गुर के समक्ष नजज्ञासा प्रकट करत ेहुए कहा कक सत् तत्त्व तो अत्यन्त सूक्ष्म, 

िाम-रूप रनहत और अगोचर ह,ै उसस ेयह िाम-रूप वाला स्थूल जगत् कैस ेउत्पन्न हुआ ? इस 

प्रन पर नवचार करत ेहुए गुर जगत् की उत्पनत्त का कथि करत ेहैं। 

4.2.4. सकू्ष्म तत्त्व स ेस्थलू जगत ्की उत्पनत्त 

सूक्ष्म स ेस्थलू जगत् की उत्पनत्त को न्यग्रोध-फल के दषृ्टान्त स ेसमझाते हुए ऋनर् का कथि ह-ै

‘न्यग्रोधफलमत आहरेतीद ंभगव इनत नभन्द्धीनत नभन्नं भगव इनत ककमत्र पश्यसीत्यण्व्य इवेमा 

धािा भगव इत्यासामङैकां नभन्द्धीनत नभन्ना भगव इनत ककमत्र पश्यसीनत ि ककञ्चि भगव 

इनत। तूँ होवाच यं वै सोम्यैतमनर्णमािं ि निभालयस एतस्य वै सोम्यैर्ोऽनर्णम्न एवं 

महान्न्यग्रोधनस्तिनत श्रद्धत्स्व सोम्येनत।’102 

आचाया आरनर्ण के आदशेािुसार श्वेतकेतु िे वट वकृ्ष का एक फल लाया, उसे तोड़िे पर बहुत 

अर्णु सदशृ छोटे-छोटे बीज कदखाई कदये। बालू के कर्ण जैसे इस बीज को तोड़कर दखेा तो कुछ 

भी कदखाई िहीं कदया। तब गुर िे कहा कक वट बीज के अन्दर यद्यनप दखेिे में कुछ िहीं आता, 

ककन्तु उसके अन्दर कोई ऐसी सूक्ष्म सत्ता अवश्य ह,ै नजसस ेवट वृक्ष के अंकुर निकलते हैं। अत: 
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उस वट बीज के अन्दर समानहत नजस अनर्णमा को तुम िहीं दखे पा रह ेहो, उस अनर्णमा का 

ही इतिा बड़ा वट वृक्ष खड़ा हुआ ह।ै जैस ेबीज की अनर्णमा स ेवृक्ष उत्पन्न होता ह,ै वैसे ही 

सत्स्वरूप परब्रह्म की अनर्णमा स ेयह सब िािात्व उत्पन्न हुआ ह।ै यह जगत् उसी का रूप ह।ै 

वह सत्य ह ैऔर सबका आत्मा ह।ै अत: ‘स य एर्ोऽनर्णमनैतदात्म्यनमदूँ सव ंतत्सत्यूँ स आत्मा 

तत्त्वमनस श्वतेकेतो’103  ह ेश्वेतकेतो ! तुम भी वही सत्स्वरूप आत्मा हो। 

यह सुिकर श्वेतकेतु िे पुि: प्रन ककया कक यकद सत् स ेही जगत् की उत्पनत्त हुई ह ैऔर वही 

सबका आत्मा ह,ै तो वह हमें उपलब्ध क्श्यों िहीं होता ? यकद हम उसका दशाि कर लें तो ककसी 

प्रकार का सन्दहे िहीं रह जायेगा। इस प्रन पर नवचार करत ेहुए आचाया ईश्वरीय ज्ञाि के 

साधि का वर्णाि करत ेहैं। 

4.2.5. सत ्नवर्यक ज्ञािाजाि का साधि 

वैकदक-नचन्ति में इनन्रयातीत सत्ता के ज्ञाि में शब्द प्रमार्ण को साधि बताया गया ह।ै इस े

आप्त वचि भी कहते हैं। इसके द्वारा अलौककक वस्तु का ज्ञाि होता ह।ै वह वस्तु (अलौककक 

वस्तु) सदा नवश्वास का ही नवर्य िहीं रहती, वरि अपिी अिुभूनत स ेभी उस ेजािा जा सकता 

ह।ै इस सम्बन्ध में िमक के दषृ्टान्त प्रस्तुत कर आचाया द्वारा अभेद का प्रनतपादि ककया गया 

ह-ै‘लवर्णमेतददुकेऽवधायाथ मा प्रातरपसीदथा इनत सह तथा चकार तूँ होवाच यद्दोर्ा 

लवर्णमुदकेऽवाधा अङग तदाहरेनत तद्धावमृश्य ि नववेद। यथा नवलीिमेवाङ्गास्यान्ता- 

दाचामेनत कथनमनत लवर्णनमनत मध्यादाचामेनत कथनमनत लवर्णनमत्यन्तादाचामेनत कथनमनत 

लवर्णनमत्यनभप्रास्यैतदथ मोपसीदथा इनत तद्ध तथा चकार तच्छश्वत्संवताते तूँ होवाचात्र वाव 

ककल सत्सोम्य ि निभालयसेऽत्रैव ककलेनत।’104 

अथाात् िमक के टुकड़ ेको जल से भरे हुए घड़ ेमें डालकर प्रात: काल मेरे पास आिा। आचाया 

आरनर्ण के आदशेािुसार श्वेतकेतु िे वैसा ही ककया। प्रात: काल आरनर्ण िे कहा- रानत्रकाल में 

जो िमक जल में रखा था, उसको ल ेआओ, ककन्तु श्वेतकेतु उस िमक के टुकड़ ेको जल में ि 

पाया तब आचाया आरनर्ण िे अपिे पुत्र को यह ज्ञाि कराया कक पािी में घुला हुआ िमक ि 

कदखाई दतेा ह ैऔर ि हाथ स ेपकड़ में आता ह,ै कफर भी तुम यह िहीं कह सकते कक पािी में 

िमक िहीं ह।ै प्रकारान्तर स ेउस अदशृ्य िमक का ज्ञाि हो सकता ह।ै आचमि करि ेस ेयह 

ज्ञात होता ह ैकक वह सम्पूर्णा जल में अिुस्यूत ह।ै अत: नजस प्रकार िमक का टुकड़ा जल में 
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सवात्र नवलीि हो गया, उसी प्रकार सत् भी जगत् में सवात्र व्याप्त ह।ै यद्यनप वह वट बीज की 

अनर्णमा के समाि अथवा घुल ेहुए िमक के समाि शरीर के अन्दर कदखाई िहीं दतेा, तो भी 

वह सवात्र नवद्यमाि ह।ै आरनर्ण ऋनर् छठी बार सत् स्वरूप परब्रह्म का प्रनतपादि करत ेहुए 

कहते हैं कक यद्यनप वह िेत्रों स ेकदखाई िहीं दतेा, कफर भी यह सम्पूर्णा जगत् उसी का रूप ह।ै 

वह सत्य ह ैऔर सबका आत्मा ह।ै अत: ‘स य एर्ोऽनर्णमनैतदात्म्यनमदूँ सव ंतत्सत्यूँ स आत्मा 

तत्त्वमनस श्वतेकेतो’105  ह ेश्वेतकेतो ! तुम भी वही सत् तत्त्व (आत्मा) हो। 

यह सुिकर श्वेतकेतु िे पूछा- यकद जल में िमक की भाूँनत आत्मा सवात्र नवद्यमाि ह ैऔर िेत्रों 

स ेउसे दखे िहीं सकते, तो उसकी उपलनब्ध का क्श्या उपाय ह ै? अन्य ककस साधि स ेउस ेजाि 

सकते हैं ? तब आचाया उस ेगुरपदशे का मागा बताते हैं। 

4.2.6. ब्रह्मनवद ्आचाया द्वारा सनद्वर्यक उपदशे 

सत्स्वरूप आत्मा का ज्ञाि प्राप्त करि ेके नलए आचाया की शरर्ण में जािा आवश्यक ह।ै आचाया 

की सहायता स ेजीव अपिे स्वरूप को प्राप्त कर सकता ह।ै वह इतिा सूक्ष्म ह ैकक कोई नबिा 

ककसी स ेजािे स्वयं उसे प्राप्त िहीं कर सकता, इसनलए आचाया की अनिवाया आवश्यकता ह।ै 

आचाया पहल ेस ेही उस तत्त्व को जािता ह,ै इसनलए नजज्ञासु पुरर् को वह आत्मज्ञाि का मागा 

बता सकता ह ैऔर उसके बताये हुए मागा पर चलकर लक्ष्य (सत् वस्तु) की प्रानप्त हो सकती 

ह।ै इस तथ्य को श्रुनत में गन्धाराकद अन्य स्थल से लाये हुए पुरर् के दषृ्टान्त द्वारा समझाया 

गया ह-ै ‘यथा सोम्य परुर्ं गन्धारेभ्योऽनभिद्धाक्षमािीय तं ततोऽनतजिे नवसृजेत् ... तस्य 

यथानभिहिं प्रमुच्य प्रबू्रयादतेां कदशं गन्धारा एतां कदशं व्रजेनत स ग्रामाद ्ग्रामं पृच्छि् पनण्डतो 

मेधावी गन्धारािेवोपसम्पद्यते तैवमेवेहाचायावान्पुरर्ो वेद तस्य तावदवे नचरं यावन्न 

नवमोक्ष्येऽथ सम्पत्स्य इनत।’106 

अथाात् ककसी व्यनक्त की आूँखें बन्द कर गन्धाराकद दशे से अपहृत कर निजाि स्थाि में छोड़ 

कदया जाये और सहायताथा वह व्यनक्त नचल्लाते हुए अपिी वस्तुनस्थती को बताये। नजस प्रकार 

उस पुरर् के बन्धि को खोलकर कोई कह ेकक गन्धार इस कदशा में ह,ै अत: वह बुनद्धमाि् पुरर् 

उसकी बातों का अिुसरर्ण करता हुआ एक ग्राम से दसूरा ग्राम पूछते हुए गन्धार दशे को प्राप्त 

करता ह,ै उसी प्रकार इस लोक में आचायावाि् परुर् ही सत् को जािता ह,ै अत: उसके द्वारा 
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बताये हुए मागा पर चलकर लक्ष्य (सत् वस्तु) की प्रानप्त हो सकती ह।ै छान्दोग्योपनिर्द ्में कहा 

गया ह-ै 

                     ‘आचायााद्धवै नवद्या नवकदता सानधि ंप्रापतीनत’(छा.उ.४/९/३) 

अथाात् आचाया स ेजािी गयी नवद्या ही अनतशय साधुता को प्राप्त होती ह।ै इसनलए आचाया की 

सहायता स ेआत्मज्ञाि प्राप्त करिा चानहए। आत्मा सम्बन्धी ज्ञाि सत्स्वरूप ह।ै अत: ‘स य 

एर्ोऽनर्णमनैतदात्म्यनमदूँ सव ंतत्सत्यूँ स आत्मा तत्त्वमनस श्वेतकेतो’107  ह ेश्वेतकेतो ! वही तुम 

हो, वह तुम्हारा सत् स्वरूप ह।ै 

आचाया िे प्रारम्भ में श्वेतकेतु को बताया था कक सनृष्ट के पूवा केवल एक अनद्वतीय सत् नवद्यमाि 

था। उसिे ईक्षर्ण द्वारा िामरूपात्मक जगत् की रचिा की। इस समय निर्मवकार रूप स ेसत् तो 

नवद्यमाि ह ैही, उसके साथ दशृ्यमाि वाचारम्भर्ण मात्र िामरूपात्मक जगत् भी ह।ै सत् का 

ज्ञाि ि रखिे वाले अनवद्वाि नमथ्या जगत् में ही अनभनिवेश रखते हैं, वे व्यनक्त ‘नमथ्यानभसन्ध’ 

कहलाते हैं। वे अनवद्या, काम और मोह रूपी आसनक्त के बन्धि में पड़कर िािा प्रकार के 

सांसाररक द:ुख भोगते हैं। जबकक सत्यानभसन्ध पुरर् सत् को प्राप्त कर मुक्त हो जाते हैं। नजस 

आत्मा की अनभसनन्ध और अिनभसनन्ध के कारर्ण मोक्ष और बन्धि होते हैं, जो संसार का मूल 

ह,ै सम्पूर्णा प्रजा नजसके आनश्रत और नजसमें प्रनतनित ह,ै सारा संसार नजस स्वरूप वाला ह ै

तथा जो अजन्मा, अमृत, अभय, नशव और अनद्वतीय ह,ै वही सत्य ह,ै वही आत्मा ह।ै अत: ह े

श्वेतकेतो ! तुम भी वही सत्स्वरूप आत्मा हो- 

‘एतदात्म्यनमदूँ सव ं तत्सत्यूँ स आत्मा तत्त्वमनस श्वेतकेतो इनत तद्धास्य नवजज्ञानवनत 

नवजज्ञानवनत।’ 108 

 यह सुिकर श्वेतकेतु िे कोई प्रन िहीं ककया, वह सन्तुष्ट हो गया। इस सम्बन्ध में श्रुनत का 

कथि ह-ै ‘नवजज्ञौ’ उस परम तत्त्व को जाि गया। अब उस ेवह ज्ञाि हो गया, नजसके द्वारा 

अशु्रत शु्रत हो जाता ह,ै अमत मत हो जाता ह ैऔर अनवज्ञात नवज्ञात हो जाता ह।ै  

                                                           

107  वही, ६/१४/३ 

108  वही, ६/१६/३ 
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इस प्रकार जगज्जन्माकद का जो हतुे ह,ै वह एक ही अद्वय तत्त्व ह,ै उसके अनतररक्त जो कुछ भी 

भानसत हो रहा ह,ै वह भ्रम मात्र ह,ै सत् िहीं ह।ै यकद अिेक वस्तुएूँ सत् हों तो एक वस्तु के 

ज्ञाि स ेसबका ज्ञाि सम्भव िहीं हो सकता। इसनलए आरनर्ण िे दषृ्टान्तों द्वारा नसद्ध ककया कक 

पहल ेएक मात्र सत् ब्रह्म ही सत्तावाि् था। उसिे ईक्षर्ण द्वारा िामरूपात्मक जगत् की रचिा 

की। यह जगत् नमट्टी स ेनिर्ममत घट के समाि वाचारम्भर्ण मात्र ह।ै इस प्रकार जीव और जगत् 

परमात्मा स ेनभन्न कुछ िहीं हैं। एक अद्वय तत्त्व ही िामरूपात्मक जगत् के रूप में और जीव 

की अगनर्णत चेतिा स्फुहलगों के रूप में व्यक्त हो रहा ह।ै इस दनृष्ट स ेपरमात्मा के ज्ञाि स े

सवाज्ञता प्राप्त होती ह।ै उसका अिुभव करि ेके बाद कुछ भी पािे के नलए शेर् िहीं रह जाता। 

आरनर्ण की इस नशक्षा का आधार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य ह,ै नजसका शानब्दक अथा ह-ै  ‘वह तुम 

हो’। आरनर्ण ऋनर् स ेप्राप्त उपदशे के आधार पर इस महावाक्श्य पर के तात्पयााथा पर नवचार 

करि ेस ेज्ञात होता ह ै कक ‘तत्’ शब्द का लाक्षनर्णक अथा वह सत् ह,ै जो सृनष्ट होिे के पूवा 

अनद्वतीय था, उसी िे ईक्षर्ण द्वारा तेज, जल और अन्न का रूप धारर्ण कर इिका नत्रवृत्तीकरर्ण 

करत ेहुए स्थलू सृनष्ट का नवस्तार ककया। सृनष्ट के कर्ण-कर्ण में सवाव्यापी तत्त्व का प्रवेश होिे के 

कारर्ण जीव परमात्मा स ेपृथक िहीं ह,ै अनपतु उसी का रूप ह।ै इस प्रकार सत् में ही ‘तत्’ पद 

का तात्पयााथा निनहत ह।ै 

‘त्वं’ पद का प्रयोग श्वेतकेतु को सम्बोधि करत ेहुए ककया गया ह,ै ककन्तु उसका लाक्षनर्णक अथा 

‘सत्’ ही ह।ै जो स्वयं को उद्दालक का पुत्र समझता था और उस आदशे को िहीं जािता था, 

नजसके जाििे स ेसवाज्ञता की अिुभूनत होती ह,ै ककन्तु ब्रह्मनिि गुर की कृपा स ेजब उसिे स्वयं 

को शरीर और इनन्रयों के संघात स ेनभन्न ‘सत्’ का अिुभव ककया तो उसके नलए ‘त्वं’ पद का 

प्रयोग ककया गया। 

महावाक्श्य में ‘अनस’ पद सम्बन्ध का वाचक ह।ै इसके द्वारा उि दोिों के ऐक्श्य का उद्घोर् ककया 

गया ह,ै ककन्तु वह ‘तत्’ और‘‘त्वम’् का शानब्दक अथा (वाच्याथा) ग्रहर्ण करि ेस ेनसद्ध िहीं होता, 

इसनलए यहाूँ गूढ़ अथा की नसनद्ध के नलए लक्ष्याथा ग्रहर्ण करिा आवश्यक ह।ै लक्ष्याथा के द्वारा 

जीव और ब्रह्म की एकता नसद्ध होती ह ैऔर इसी एकता में ऋनर् का तात्पयााथा निनहत ह-ै 

‘तस्मानद्वकारािृतानधकृतजीवात्मनवज्ञािनिवताकमेवेदं वाक्श्यं तत्त्वमसीनत नसद्धनमनत।’109 

                                                           

109  वही, शां.भा. 
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अत: यह नसद्ध हुआ कक ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य नवकाररूप नमथ्या दहेाकद में अनधकृत 

जीवात्मभाव की निवृनत्त द्वारा जीवात्मा और परमात्मा के तादात्म्य (जीवब्रहै्मक्श्य) की नसनद्ध 

करािे वाला महावाक्श्य ह।ै  

4.3. आत्मसाक्षात्कार की नसनद्ध में श्रवर्णाकद की उपयोनगता 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा जीवब्रहै्मक्श्य रूप वास्तनवक अथा प्राप्त होिे पर भी जीवात्मा और 

परमात्मा का एकत्व हमारी बुनद्ध में शीघ्र ही दढ़ृता स ेस्थानपत िहीं हो पाता। वेदान्त परम्परा 

में आत्मसाक्षात्कार की नसनद्ध के नलए श्रवर्ण, मिि और निकदध्यासि की आवृनत्त को आवश्यक 

बताया गया ह।ै ‘श्रोतव्यो मन्तव्य:’ आकद श्रुनतयों के अिुसार भी जब तक ब्रह्मसाक्षात्कार रूप 

अिुभव दढ़ृता को ि प्राप्त हो जाय, तब तक श्रवर्णाकद साधिों का निरन्तर अभ्यास करिा 

अपेनक्षत ह।ै ब्रह्मसाक्षात्कार के साधि रूप श्रवर्ण और उसके र्ड्-नवध नलङ्गों का नववेचि 

निम्ननलनखत ह-ै 

सम्पूर्णा वेदान्त वाक्श्यों का अनद्वतीय ब्रह्म रूप वस्तु में तात्पया निनहत ह,ै इसका छ: प्रकार के 

नलङ्गों स ेनिश्चय करिा ‘श्रवर्ण’ ह-ै 

‘‘श्रवरं्ण िाम र्नववधनलङ्गैरशेर्वेदान्तािामनद्वतीये वस्तुनि तात्पयाावधारर्णम्।’’110 

इस क्रम में छान्दोग्योपनिर्द ्(तत्त्वमनस महावाक्श्य प्रकरर्ण, ६/८/७-६/१६/३) के आधार पर 

र्ड्-नवध नलङ्गों का नववेचि निम्ननलनखत ह-ै 

4.3.1.  र्ड्-नवध नलङ्ग 

4.3.1.1.  उपक्रम-उपसहंार 

ककसी प्रकरर्ण के द्वारा प्रनतपाद्य अथा का उस प्रकरर्ण के प्रारम्भ में और अन्त में उपपादि करिा 

‘उपक्रम’ और ‘उपसहंार’ कहलाता ह।ै जैस-े  छान्दोग्योपनिर्द ्के छठे अध्याय में प्रकरर्ण के 

द्वारा प्रनतपाद्य अनद्वतीय ब्रह्म रूप वस्तु का ‘‘एकमेवानद्वतीयम्’’ (६/२/१) अथाात् एकमात्र 

अनद्वतीय सत् ही था, इि शब्दों द्वारा प्रारम्भ में और ‘‘ऐतदात्म्यनमदं सवाम’्’ (६/८/७) अथाात् 

                                                           

110  वेदान्तसार, खण्ड ६० 
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यह सारा जगत् इस सत्सछज्ञक आत्मा स ेआत्मवाि् ह,ै इि शब्दों द्वारा अन्त में प्रनतपादि ककया 

गया ह।ै 

4.3.1.2.  अभ्यास 

प्रकरर्ण प्रनतपाद्य वस्तु का उस प्रकरर्ण के मध्य में पुि: पुि: प्रनतपादि करिा ‘अभ्यास’ ह।ै 

छान्दोग्य उपनिर्द ्के छठे अध्याय में अनद्वतीय वस्तु का उस प्रकरर्ण के भीतर ‘‘तत्त्वमनस”  

इस महावाक्श्य द्वारा िौ बार प्रनतपादि ककया गया ह।ै 

4.3.1.3.  अपवूाता 

प्रकरर्ण प्रनतपाद्य वस्तु का (श्रुनत के अनतररक्त) ककसी अन्य प्रमार्ण के द्वारा नवर्य ि बिाया 

जािा (अथाात् ककसी अन्य प्रमार्ण स ेबोध ि होिा) ‘अपूवाता’ ह।ै जैसे- उसी प्रकरर्ण में अनद्वतीय 

वस्तु का ककसी अन्य प्रमार्ण स ेअगम्य होिा‘‘आचायावाि् पुरर्ो वेद’’  इस कथि स ेसूनचत 

होता ह।ै 

4.3.1.4.  फल 

ककसी प्रकरर्ण के द्वारा प्रनतपाद्य आत्मज्ञाि का अथवा आत्मज्ञाि के नलए ककय ेजािे वाले 

अिुिाि का जो प्रयोजि उस उस प्रकरर्ण में वर्मर्णत होता ह,ै वही ‘फल’ कहलाता ह।ै जैस ेवहाूँ 

पर ‘‘आचायावाि् पुरर्ो वेद तस्य तावदवे नचरं यावन्न नवमोक्ष्येऽथ सम्पत्स्ये’’(६/१४/२)  

अथाात् आचायावाि् पुरर् ही आत्मा को जािता ह,ै उसके नलए बस तभी तक नवलम्ब ह,ै जब 

तक वह शरीर के बन्धि स ेमुक्त िहीं होता, उसके पश्चात् तो वह सत् सम्पन्न अथाात् ब्रह्मभाव 

को प्राप्त हो जाता ह।ै इि शब्दों द्वारा अनद्वतीय वस्तु के ज्ञाि का प्रयोजि उसकी प्रानप्त बताया 

गया ह।ै 

4.3.1.5.  अथावाद 

प्रकरर्ण प्रनतपाद्य नवर्य की उस प्रकरर्ण में स्थाि- स्थाि पर प्रशंसा करिा ‘अथावाद’ ह।ै जैसे- 

उसी प्रसंग में “उत तमादेशमप्राक्ष्यो येिाश्रुतं श्रुतं भवत्यमतं मतमनवज्ञातं नवज्ञातम्’’ (६/१/३) 
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अथाात् क्श्या तुमिे आचाया स ेवह उपदशे पूछा, नजसको सुि लेिे स ेनविा सुिा हुआ भी सुिा 

हुआ हो जाता ह,ै नविा नवचार ककया हुआ, नवचार ककया हुआ सा हो जाता ह ैऔर नविा जािा 

हुआ नवशेर् रूप स ेज्ञात हो जाता ह।ै इि शब्दों द्वारा अनद्वतीय वस्तु की प्रशंसा की गयी ह।ै 

4.3.1.6.  उपपनत्त 

प्रकरर्ण के द्वारा प्रनतपाद्य अथा को नसद्ध (प्रमानर्णत) करि ेके नलए स्थाि- स्थाि पर वर्मर्णत होिे 

वाली युनक्त ही ‘उपपनत्त’ ह।ै जैसे- उसी प्रसंग में ‘‘यथा सौम्यैकेि मृनत्पण्डिे सव ंमृन्मयं नवज्ञातं 

स्याद ्वाचारम्भर्ण ं नवकारो िामधेय ं मृनत्तकेत्येव सत्यम”्(६/१/४)  अथाात् ह ेसौम्य ! नजस 

प्रकार मृनत्तका के एक नपण्ड को जाि लेिे स ेसम्परू्णा मृन्मय पदाथों का ज्ञाि हो जाता ह,ै नवकार 

तो वार्णी स ेआरम्भ (उत्पन्न) होिे वाला िाममात्र ह,ै सत्य तो केवल कारर्णभूत मृनत्तका ही ह,ै 

इत्याकद वाक्श्यों में अनद्वतीय वस्तु की ही सत्यता को नसद्ध करि ेके नलए नवकार को केवल वार्णी 

के आनश्रत होिे में युनक्त प्रस्तुत की गयी ह।ै 

4.4.  ब्रह्मसतू्रशाङ्करभाष्य के अिसुार तत ्एव ं त्वम ्पदों के मध्य सम्बन्ध 

नवचार 

4.4.1.  पारमार्मथक रूप स ेजीवशे्वर का अभदे  

तत् एवं त्वम् पद बोध्य ब्रह्म और जीव के मध्य अभदे का प्रनतपादि करते हुए ‘शारीरश्चोभयऽेनप 

नह भेदिैेिमधीयते’(ब्र.स.ू१/२/२०) में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘अनवद्याप्रत्युपस्थानपतकाया- 

कारर्णोपानधनिनमत्तोऽयं शरीरान्तयाानमर्णोभेदव्यपदशेो ि पारमार्मथक:। एको नह प्रत्यगात्मा 

भवनत ि द्वौ प्रत्यगात्मािौ सम्भवत:। एकस्यैव तु भेदव्यवहार उपानधकृत:, यथा घटाकाशो 

महाकाश इनत।’ 111 

अथाात् शारीर और अन्तयाामी की यह भेदोनक्त अनवद्याजनित शरीर और इनन्रयरूप उपानध 

की अपके्षा से ह,ै वास्तनवक िहीं ह।ै वस्तुत: प्रत्यगात्मा एक ही ह,ै इस नचन्ति में दो प्रत्यगात्मा 

का कथि सम्भव िहीं ह।ै एक का ही भेद व्यवहार उपानध स ेहोता ह,ै जैसे कक घटाकाश, 
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महाकाश में भेद व्यवहार होता ह।ै उपानध-निवृनत्त के अिन्तर एकमात्र अभदे रहता ह,ै नजसका 

निदशे ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य द्वारा ककया गया ह-ै  

‘‘तत्त्वमनस’ इत्यसंसायाात्मत्वप्रनतपत्तौ सत्यां ससंायाात्मत्वव्यावृत्ते:।’112 अथाात् ‘तत्त्वमनस’ 

(तानत्त्वक रूप से तुम वही हो) ऐसे असंसारी आत्मा की प्रतीनत होिे से जीव का ससंाररत्व एवं 

भेद समाप्त हो जाता ह।ै इस प्रकार नवज्ञािात्मा और परमात्मा का भेद अनवद्या द्वारा 

उपस्थानपत िाम और रूप स ेकनल्पत दहे आकद उपानधयों द्वारा ककया गया ह,ै पारमार्मथक 

िहीं ह।ै113 

4.4.2. कारर्ण-काया में अिन्यत्व का प्रनतपादि 

अद्वतै-वेदान्त में कारर्ण-काया में अिन्यत्व का प्रनतपादि करते हुए ‘तदिन्यत्वमारम्भर्ण- 

शब्दाकदभ्य:’(ब्र.सू.२/१/१४) में कहा गया ह–ै  ‘तदिन्यत्वम्- कायास्य जगत: कारर्णाद ्ब्रह्मर्ण: 

पृथक्श्सत्तारानहत्यम्, कुत: आरम्भर्णशब्दाकदभ्य: - ‘वाचारम्भर्णं नवकारो िामधेयं मृनत्तकेत्येव 

सत्यम’्, ऐतदात्म्यनमद ंसवं तत् सत्यं स आत्मा’ ‘ब्रह्मैवेद ंसवाम ्इत्याकदशब्देभ्य:।’   

अथाात् कारर्ण ब्रह्म स े काया जगत् की पृथक् सत्ता िहीं ह,ै क्श्योंकक ‘नवकार केवल 

वाचारम्भर्णमात्र ह,ै मृनत्तका (कारर्ण) ही सत्य ह’ै, ‘यह सब सरपू ह,ै वह सत्य ह ैऔर वह आत्मा 

ह’ै ‘यह सब ब्रह्म ही ह’ै इत्याकद वचिों से कारर्ण काया का अनभन्नत्व कहा गया ह।ै इस सम्बन्ध 

में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘ि त्वयं नवभाग: परमाथातोऽनस्त यस्मात् तयो: 

कायाकारर्णयोरिन्यत्वमवगम्यते। कायामाकाशाकदकं बहुप्रपञं्च जगत्, कारर्ण ंपरं ब्रह्म, तस्मात् 

कारर्णात् परमाथातोऽिन्यत्वं व्यनतरेकेर्णाऽभाव: कायास्याऽवगम्यते।’114   

अथाात् काया और कारर्ण के अनभन्न होिे स ेइिका नवभाग वास्तनवक (पारमार्मथक रूप से) िहीं 

ह।ै आकाशाकद बहुत नवस्तार वाला जगत् काया ह ैऔर परब्रह्म कारर्ण ह।ै इस नचन्ति में उस 

                                                           

112  वही, १/४/१४ 

113 ‘नवज्ञािात्मपरमात्मिोरनवद्याप्रत्युपस्थानपतिामरूपरनचतदहेाद्युपानधनिनमत्तो भेदो ि पारमार्मथक:।’ ... 

क्षते्रज्ञ- ‘परमात्मैकत्वनवर्ये सम्यग्दशािे क्षेत्रज्ञ: परमात्मेनत िाममात्रभेदात् क्षेत्रज्ञोऽयं परमात्मिो नभन्न: 

परमात्माऽयं क्षेत्रज्ञात् नभन्न इत्येवं जातीयक आत्मभेदनवर्यो निबान्धो निरथाक:। एको ह्ययमात्मा 

िाममात्रभेदिे बहुधाऽनभधीयते।’ (वही,१/४/२२)  

अथाात् क्षेत्रज्ञ और परमात्मा एक ही ह,ै ऐसा तत्त्वज्ञाि होिे पर क्षेत्रज्ञ और परमात्मा ऐसे िाममात्र का भेद 

होिे से यह क्षेत्रज्ञ परमात्मा से नभन्न ह,ै यह परमात्मा क्षेत्रज्ञ से नभन्न ह,ै इस प्रकार का आत्मा के भेद का आग्रह 

करिा व्यथा ह,ै क्श्योंकक यह आत्मा एक ही ह,ै ककन्तु िाममात्र के भेद से बहुत प्रकार स ेउसका अनभधाि होता 

ह।ै 
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कारर्ण से काया का वास्तव में अिन्यत्व समझा जाता ह।ै इस तथ्य की पुनष्ट हतुे छान्दोग्य 

श्रुनतवाक्श्य “वाचारम्भर्ण ं नवकारो िामधेयं” को उद्धृत करते हुए बताया गया ह ै कक 

िामधेयमात्र स ेय ेसब असत्य हैं, केवल मृनत्तका (कारर्ण) ही सत्य ह।ै इस एकत्वपरक कारर्ण 

(ब्रह्म) के दषृ्टान्त द्वारा दोिों का अभेद नसद्ध होता ह।ै  

मृनत्तकाकद दषृ्टान्त के सम्बन्ध में पूवापक्ष का कथि ह ैकक एकत्व और िािात्व दोिों की सत्यता 

को स्वीकार करिा चानहए- ‘िन्विेकात्मकं ब्रह्म, यथा वकृ्षोऽिेकशाखा एवमिेकशनक्त- 

प्रवृनत्तयुकं्त ब्रह्म, अत एकत्वं िािात्वं चोभयमनप सत्यमेव। यथा वृक्ष इत्येकत्वं शाखा इनत च 

िािात्वम्। यथा च समरुात्मिैकत्वं फेितरङ्गाद्यात्मिा िािात्वं। यथा च मृदात्मिैकत्वम्, 

घटशरावाद्यात्मिा िािात्वम्। तत्रैकत्वांशेि ज्ञािान्मोक्षव्यवहार: सेत्स्यनत। िािात्वांशेि तु 

कमाकाण्डाश्रयौ लौकककवैकदकव्यवहारौ सेत्स्यत इनत। एवञ्च मृदाकददषृ्टान्ता अिुरूपा 

भनवष्यन्तीनत।’115   

अथाात् ब्रह्म अिेक रूप ह,ै जैसे वकृ्ष अिेक शाखा युक्त ह,ै वैस ेही ब्रह्म अिेक शनक्त प्रवृनत्त युक्त 

ह,ै अत: िािात्व अिेकत्व दोिों ही सत्य हैं। जैस ेवकृ्षस्वरूप स ेवकृ्ष एक ह ैऔर शाखास्वरूप 

से िािा ह,ै जैसे समुर समुरस्वरूप से एक ह ैऔर फेि, तरंगाकद स्वरूप से िािा ह,ै जैसे मृनत्तका 

मृनत्तकास्वरूप स ेएक ह ैऔर घट, शकोरा आकद स्वरूप स ेिािा ह,ै वसैे ही ब्रह्म कारर्ण स्वरूप 

स ेएक ह ैऔर जगत् रूप काया स ेिािा ह।ै उक्त दो अंशों में एकत्व अंश के ज्ञाि स ेमोक्षव्यवहार 

नसद्ध होगा और िािात्व अंश के ज्ञाि स ेकमाकाण्ड स ेसम्बन्ध रखिे वाले लौककक और वैकदक 

व्यवहार नसद्ध होंगे, इसी अथा में मृनत्तकाकद दषृ्टान्त की उपयोनगता ह।ै पूवापक्ष के इस मत का 

निराकरर्ण करते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै ‘िैवं स्यात्, ‘मृनत्तकेत्येव सत्यम्’ इनत 

प्रकृनतमात्रस्य दषृ्टान्ते सत्यत्वावधारर्णात्। वाचारम्भर्णशब्दिे च नवकारजातस्या- 

ऽिृतत्वानभधािात्। ‘ऐतदात्म्यनमद ं सवं, तत् सत्यम्’ इनत च परमकारर्णस्यैवैकस्य 

सत्यत्वावधारर्णात्। ‘स आत्मा तत्त्वमनस श्वेतकेतो’ इनत च शारीरस्य ब्रह्मभावोपदशेात्। स्वयं 

प्रनसद्ध ं ह्येतच्छारीरस्य ब्रह्मात्मत्वमुपकदश्यते ि यत्नान्तरप्रसाध्यम्। ... ‘तत्त्वमनस’ इनत 

ब्रह्मात्मभावस्याऽिवस्थानवशेर्निबन्धित्वात्।’116 

सत्यता के सम्बन्ध में एकत्व और िािात्व नवर्यक पूवापक्ष के मत का निराकरर्ण करते हुए 

आचाया शंकर का कथि ह ैकक ऐसा िहीं कहा जा सकता। ‘मृनत्तका ही सत्य ह’ै इस दषृ्टान्त में 

आकृनतमात्र का सत्यरूप से निर्णाय ककया गया ह ैऔर वाचारम्भर्ण शब्द स ेनवकार समूह असत्य 

कहा गया ह।ै दाष्टाानन्तक में भी “ऐतदात्म्यनमद ंसवं” ‘यह सब आत्मस्वरूप ह,ै वह सत्य ह’ै इस 
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प्रकार एक परम कारर्ण का ही सत्यस्वरूप से निश्चय ककया गया ह।ै ‘ह ेश्वतेकेतो ! वह आत्मा 

ह,ै तुम वही हो’ इस प्रकार इस जीव का स्वयं नसद्ध जो ब्रह्मात्मत्व ह,ै उसी का उपदशे ककया 

गया ह।ै अन्य यत्न स ेसाध्य ब्रह्मात्मकत्व का उपदशे िहीं ककया गया ह ैऔर ि ही “तत्त्वमनस” 

(तुम वही हो) इस प्रकार जो ब्रह्मभाव कहा गया ह,ै वह अवस्था नवशेर् के आधार पर कहा 

गया ह।ै “तत्त्वमनस” श्रुनतवाक्श्य द्वारा एकमात्र सत्य परमचैतन्य (ब्रह्म) का उपदशे ककया गया 

ह।ै इसी क्रम में कारर्ण-काया में अनभन्नत्व का प्रनतपादि करते हुए ‘भावे चोपलब्ध:े’ 

(ब्र.स.ू२/१/१५) में भाष्यकार का कथि ह ैकक कारर्ण के रहिे स ेही काया की उपलनब्ध होती 

ह,ै अत: इस आधार पर काया, कारर्ण स ेनभन्न िहीं ह-ै ‘कारर्णादिन्यत्वं कायास्य यत्कारर्ण ंभाव 

एव कारर्णस्य कायामुपलभ्यते , िाऽभावे।’ तद्यथा सत्या ंमृकद घट उपलभ्यते, सत्स ुच तन्तुर् ु

पट:। ि च नियमिेाऽन्यभावेऽन्यस्योपलनब्धदृाष्टा, िह्यश्वो गोरन्य: सि् गोभााव 

एवोपलभ्यते।’117 

अथाात् कारर्ण से काया अनभन्न ह,ै क्श्योंकक कारर्ण के अनस्तत्त्व स ेही काया उपलब्ध होता ह,ै 

कारर्ण के अभाव में िहीं। जैसे मृनत्तका के नवद्यमाि होिे पर ही घट उपलब्ध होता ह ैऔर 

तन्तुओं के रहि ेपर ही पट का निमाार्ण होता ह।ै अन्य पदाथा की सत्ता में अन्य पदाथा की 

उपलनब्ध िहीं होती। जैसे अश्व गौ स ेनभन्न ह,ै अत: गौ के अनस्तत्त्व में अश्व उपलब्ध िहीं हो 

सकता, इससे जीव और ब्रह्म की अिन्यता नसद्ध होती ह।ै इसी क्रम में ‘सत्त्वाचावरस्य’ 

(ब्र.स.ूशां.भा.२/१/१६) भाष्यकार का कथि ह-ै ‘कारर्णात् कायास्याऽिन्यत्वं यत्कारर्णं 

प्रागुत्पत्ते: कारर्णात्मिैव कारर्णे सत्त्वमवरकालीिस्य कायास्य श्रूयते। ... यच्च यदात्मिा यत्र ि 

वताते ि तत्तत उत्पद्यते, यथा नसकताभ्यस्तैलम्, तस्मात् प्रागुत्पत्तेरिन्यत्वादतु्पन्नमप्प्यिन्यदवे 

कारर्णात् कायानमत्यवगम्यते।’ 

अथाात् काया की सत्ता कारर्ण स ेपृथक् िहीं ह,ै क्श्योंकक काया उत्पनत्त स ेपूवा कारर्ण रूप स ेकारर्ण 

में ही नवद्यमाि था। जो नजस स्वरूप स ेनजसमें िहीं होता, वह उसस ेउत्पन्न िहीं होता, जैस े

बालू से तेल। इसनलए उत्पनत्त से पूवा अनभन्न होिे से उत्पनत्त के अिन्तर भी काया कारर्ण स े

अनभन्न ह,ै ऐसा समझिा चानहए। इस प्रकार भाष्यकार द्वारा काया-कारर्ण में अिन्यत्व का 

प्रनतपादि ककया गया ह।ै  
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4.5. तत्त्वबोध िामक प्रकरर्ण-ग्रन्थ के आधार पर महावाक्श्याथा नवमशा 

आचाया शङ्कर नवरनचत ‘तत्त्वबोध’ िामक प्रकरर्ण ग्रन्थ में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य की व्याख्या 

करत ेहुए ‘तत्’ और ‘त्वम्’ पदों में निनहत भेद बुनद्ध का निवारर्ण करत ेहुए पूवापक्ष के रूप में 

प्रन उत्थानपत करत ेहैं कक यकद कोई यह कह ेकक अहकंार वाला और अल्पज्ञाि वाला जीव और 

अहकंार रनहत तथा सवाज्ञ ईश्वर में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा अभेद बुनद्ध कैसे हो सकती ह ै

? दोिों के धमा एक दसूरे स ेनवरूद्ध हैं–  ‘ििु साहकंारस्य ककनचत् ज्ञस्य जीवस्य निरहकंारस्य 

सवाज्ञस्य ईश्वरस्य तत्त्वमसीनत महावाक्श्यात् कथमभेद बुनद्ध: स्यात्, उभयो: नवरद्ध- 

धमााक्रान्तत्वात्।’118   

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का अथा ‘वह और तुम तानत्त्वक रूप स ेएक हो’। भेद उपानधयों के कारर्ण 

प्रतीत हो रहा ह ैऔर उपानधयाूँ नमथ्या हैं, इसनलय ेउसकी उपेक्षा कर अपिे स्वरूप के तानत्त्वक 

रूप का दशाि करें तो एकत्व की अिुभूनत होगी। जब तक यह तानत्त्वक अिुभूनत िहीं होती, 

तब तक भेद सत्य प्रतीत होता ह।ै 

‘तत्’ और ‘त्वम’् दो सवािाम पद हैं, नजिमें स ेएक अन्य पुरर् तथा दसूरा मध्यम पुरर् ह,ै इि 

दोिों पदों के धमा एक दसूरे स ेनवरूद्ध हैं, अत: उिके बीच तादात्म्य की एकता कैस ेहो सकती 

ह ै? इस प्रकार की शंका के समाधाि हतुे तथा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अखण्डाथा प्रनतपादि 

हतुे आचाया शङ्कर ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों का अथा-निधाारर्ण इस प्रकार करत ेहैं- 

 ‘त्वं’ पद का वाच्याथा स्थूल और सूक्ष्म शरीरानभमािी जीव ह,ै ककन्तु ‘त्वं’ पद का लक्ष्याथा 

उपानधरनहत तथा समानध दशा में अिुभव होिे वाला शुद्ध चैतन्य ह-ै ‘स्थूलसूक्ष्मशरीरानभमािी 

त्वं पदवाच्याथा:। उपानधनवनिमुाकं्त समानधदशासम्पन्न ंशुद्धचैतन्यं त्वं पदलक्ष्याथा:।’119 

‘त्वं’ पद का वाच्याथा जीव होता ह,ै जो स्थूल तथा सूक्ष्म शरीरों को ही अपिा स्वरूप समझता 

ह,ै ककन्तु यहाूँ वाच्याथा स्वीकार करिा उनचत िहीं ह,ै क्श्योंकक इसस ेवाक्श्य के अथा की संगनत 

िहीं होती। इसका लक्ष्याथा करि ेपर ही वेदान्त मत प्रनतपाकदत होता ह।ै उसके अिुसार ‘त्वं’ 

                                                           

118  तत्त्वबोध,  पृ. ४५ 

119  वही. 
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पद का अथा वह शुद्ध चैतन्य ह,ै जो अनवद्या और उसके कायों की उपानध स ेमुक्त ह ैऔर जो 

समानध की दशा में अथाात् नचत्तवृनत्तयाूँ शान्त होिे पर अिुभूत होता ह।ै 

इसी प्रकार ‘तत्’ पद का वाच्याथा तो सवाज्ञताकद उपानध स ेनवनशष्ट ईश्वर ह,ै ककन्तु ‘तत्’ पद 

का लक्ष्याथा उपानधशून्य शुद्ध चैतन्य ह-ै ‘एवं सवाज्ञत्वाकद नवनशष्ट ईश्वर: तत्पदवाच्याथा: 

उपानधशून्यं शुद्धचैतन्यं तत्पदलक्ष्याथा:।’120  

इसी प्रकार ‘तत्’ पद के भी दो प्रकार हो सकते हैं-  वाच्याथा और लक्ष्याथा। वाच्याथा स ेहमारा 

ध्याि ‘तत्’ शब्द ईश्वर की ओर ल ेजाता ह,ै जो मायोपानधक ह।ै सवाज्ञ, सवाान्तयाामी और 

सवाशनक्तमाि उसके लक्षर्ण हैं, ककन्तु ‘तत्’ पद का लक्ष्याथा शुद्ध चैतन्य ह,ै नजसमें ये कोई भी 

उपानधयाूँ िहीं हैं। जैसे ‘त्वं’ शुद्ध चैतन्य ह,ै वैसे ही ‘तत्’ भी शुद्ध चैतन्य ह,ै इसनलय ेदोिों एक 

हैं- ‘एव ंच जीवेश्वरयो चैतन्यरूपेर्णऽभेद ेबाधकाभाव:।’121 

इस प्रकार चैतन्य रूप में जीव और ईश्वर अनभन्न हैं, वे केवल ‘तत्’ और ‘त्वम्’ उपानध के कारर्ण 

पृथक् प्रतीत होते हैं, ककन्तु उन्हें उपानध रनहत दखेिे पर दोिों एक ही शुद्ध-चैतन्य का अिुभव 

होता ह।ै  

महावाक्श्य में नवद्यमाि ‘अनस’ शब्द जीव और ईश्वर, इि दोिों में सामान्य तत्त्व की ओर संकेत 

करता ह।ै शुद्ध-चैतन्य जब प्रकृनत द्वारा पररनच्छन्नता को प्राप्त हुआ कदखता ह,ै तो ‘जीव’ 

कहलाता ह,ै ककन्तु वही जीव उपानधयों स ेजब ऊपर उठ जाता ह,ै तब अपिे आपको निमाल 

कदव्य तत्त्व के रूप में जाि कर ‘अह ंब्रह्मानस्म’ के भाव में निमि होता हुआ परमािन्द की 

अिुभूनत करता ह।ै 

                                                           

120  वही, पृ.४६ 

121  वही. 
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4.6. वाक्श्यवनृत्त िामक प्रकरर्ण-ग्रन्थ के आधार पर महावाक्श्याथा नवमशा 

आचाया शङ्कर ‘वाक्श्यवृनत्त’ िामक प्रकरर्ण ग्रन्थ में उस ज्ञाि की व्याख्या करत ेहैं, जो मुनक्त 

का साक्षात् साधि ह,ै ककन्तु अज्ञािता के कारर्ण नशष्य तत्त्वज्ञाि को समझ िहीं पाया और गुर 

के समक्ष आत्मसाक्षात्कार के सम्बन्ध में नजज्ञासा प्रकट करत ेहुए कहता ह-ै 

पदाथामवे जािानम िाद्यानप भगवन्स्फुटम।् 

अह ंब्रह्मनेत वाक्श्याथ ंप्रनतपद्य ेकथ ंवद॥122 

गुरवर ! आपका कथि ह ैकक ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य आत्मा का पूर्णा ज्ञाि करा सकता ह ैऔर 

इसका गूढ़ लक्ष्याथा नचन्ति, मिि एव ंनिकदध्यासि द्वारा आत्मसाक्षात्कार का सीधा साधि 

ह।ै आपके कथिािुसार निश्चय ही मैं इि शब्दों को सुि रहा हूँ, ककन्तु इि शब्दों का तात्पयााथा 

मैं ग्रहर्ण िहीं कर पा रहा हूँ। ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में ‘तत्’ सवािाम प्राय: दरू की वस्तु के नलय े

प्रयुक्त होता ह।ै ‘त्वं’ शब्द भी सवािाम ह,ै जो मध्यम पुरर् के नलए प्रयुक्त होता ह।ै इि दो 

सवािामों में, नजिमें स ेएक मध्यम पुरर् तथा दसूरा अन्य पुरर् ह,ै उि दोिों के बीच तादात्म्य 

रूपी ऐक्श्य कैस ेहो सकता ह ै? 

इस इनन्रयािुभनवक सापेक्ष जगत् में ‘त्वं’ पद का अथा कत्ताा-भोक्ता जीव प्रतीत होता ह ैऔर 

‘तत्’ पद का अथा ईश्वर समझा जाता ह,ै जो सनृष्ट की रचिा करता ह ैऔर जीवों को पूवा 

कमाािुसार भोग प्रदाि करता ह,ै ककन्तु परमाथा में तुम्हारी आत्मा ही सबकी आत्मा (ब्रह्म) ह ै

तथा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य स ेउत्पन्न होिे वाला जीव और ब्रह्म का तादात्म्य नवर्यक ज्ञाि ही 

मुनक्त का साधि ह-ै 

तत्त्वमस्याकद वाक्श्योत्थ ंयज्जीवपरमात्मिो: । 

तादात्म्यनवर्य ंज्ञाि ंतकदद ंमनुक्तसाधिम ्॥123 

                                                           

122  वाक्श्यवृनत्त, पृ. २९ 

123  वाक्श्यवृनत्त, श्लोक ६ 
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अथाात् जो हमें अपिे सत् स्वरूप के अिुसंधाि में प्रवृत्त करे और जो हमें वतामाि पररनच्छन्न 

चेतिा स ेऊपर उठाकर आत्मज्ञाि में नस्थर करे, वही हमारी मुनक्त का सीधा रास्ता ह।ै मुनक्त 

का तात्पया इस पररवताि जगत् में प्राप्त होिे वाले हमारे समस्त द:ुखों स ेछुटकारा ह।ै  

इस मुनक्त का तात्कानलक उपाय अपरोक्ष ज्ञाि ही हो सकता ह,ै क्श्योंकक सत्य की अप्रतीनत स े

भ्रानन्त (अज्ञाि) की उत्पनत्त होती ह।ै अपिे भौनतक आवरर्ण और उसके पास के पयाावरर्ण स े

नमथ्या तादात्म्य कर लेिे स ेही सांसाररक द:ुखों की उत्पनत्त होती ह।ै जीव जब अपिे वास्तनवक 

स्वरूप का अिुसंधाि कर यह अिुभव कर लेता ह,ै कक वह स्वयं ब्रह्म ह,ै तो उसका सारा 

अहकंार समाप्त हो जाता ह ैऔर उसी के साथ उसके भ्रानन्तजन्य द:ुख भी नमट जाते हैं। 

‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के अथा निधाारर्ण के क्रम में सामान्य रूप स ेनवचार ककया जाय तो ‘त्वम्’ 

वह असीम आत्मतत्त्व ह,ै जो अन्त:करर्ण और उसकी वृनत्तयों में साक्षी बिकर काया कर रहा ह ै

और ‘तत्’ वह असीम परमात्म तत्त्व ह,ै जो माया और उसके समस्त नवकारों का साक्षी बिकर 

काया करता ह।ै दसूरे शब्दों में इस इनन्रयािुभनवक सापेक्ष जगत् में ‘त्वम’् पद का अथा कत्ताा-

भोक्ता जीव ही प्रतीत होता ह ैऔर ‘तत्’ पद का अथा वह परमात्मा समझा जाता ह,ै जो जगत् 

की रचिा करता ह ैऔर जीवों को उिके कमाािुसार भोग प्रदाि करता ह,ै ककन्तु परमाथा में 

जीव ही ब्रह्म ह।ै 

4.6.1.  वाक्श्यवनृत्त के अिसुार त्वम ्पद का वाच्याथा 

‘त्वम’् पद का तात्कानलक अथा वैयनक्तक अह,ं जीव ही स्पष्ट रूप स ेसमझ में आता ह।ै उसका 

शानब्दक अथा यही ह,ै ककन्तु लाक्षनर्णक अथा ‘आत्मा’ ह।ै इस प्रकार के ज्ञाि के सहारे साधक 

अपरोक्षािुभूनत की कदशा में अग्रसर होता ह।ै ‘त्वम’् पद के वाच्याथा का नववेचि करत ेहुए 

आचाया शङ्कर का कथि ह-ै          
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आलम्बितया भानत योऽस्मत्प्रत्यय शब्दयो:। 

अन्त:करर्ण सनंभन्नबोध: स त्वपंदानभद:॥124 

नजस अस्मत् प्रत्यय रूप नवर्यी (चेति तत्त्व) का आलम्बि पाकर संसार के सभी नवर्य 

प्रकानशत होते हैं और जो अन्त:करर्ण स ेयुक्त होकर बाहर के वातावरर्ण तथा अपिे अन्दर की 

घटिाओं का अिुभव करता ह,ै वह जीव ह।ै चैतन्य के प्रकाश में हमारे नवचार प्रकानशत होकर 

चेतिवत् भानसत होते हैं और अह ं भाव को उत्पन्न करत े हैं। नवर्यों के ज्ञाि का साधि 

अन्त:करर्ण के सीनमत होिे के कारर्ण हम स्वयं को सीनमत समझते हैं और अिन्त कामिाओं 

एव ंतृष्र्णाओं में आबद्ध होकर महद ्द:ुख का अिुभव करत ेहैं, यही ‘‘त्वम’् पद का वाच्याथा ह।ै 

इसी क्रम में आचाया शङ्कर ‘त्वम’् पद में निनहत अथा को श्लोक के माध्यम स ेऔर अनधक स्पष्ट 

करत ेहैं, नजसका भाव इस प्रकार ह-ै 

 नजसकी सनन्नधी मात्र स ेदहे, इनन्रय आकद जड़ पदाथा, वस्तुओं के ग्रहर्ण और 

त्याग की क्षमता पाते हैं, उस आत्मतत्त्व को ‘त्वम’् पद स ेजाििा चानहये। 

 नजसकी सनन्नधी मात्र स ेजड़ दहे, इनन्रयाकद भी चेति आत्मा के समाि भानसत 

होते हैं, उस आत्मतत्त्व को ‘त्वम’् पद स ेजाििा चानहये। 

 जाग्रत, स्वप्न, सुर्ुनप्त और बुनद्ध आकद के भाव-अभाव का ज्ञाता जो साक्षात् चेति 

आत्मा ह,ै उसको ‘त्वम’् पद स ेजाििा चानहये। 

 जो स्थूल एव ंसूक्ष्म दहेों का संघात िहीं ह,ै उस आत्मतत्त्व को ‘त्वम’् पद स े

जाििा चानहये। 

 जो असंग और निर्मवकार प्रत्यगात्मा बुद्ध्याकद को गनत प्रदाि करता ह,ै उस 

आत्मतत्त्व को ‘त्वम्’ पद स ेजाििा चानहये। 

 जो सानक्षलक्षर्ण चैतन्य (आत्मा) ह,ै उसी को ‘त्वम’् पदाथा के रूप में अनभनहत 

ककया गया ह।ै 

                                                           

124  वही, श्लोक, ४४ 
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आत्मा ही शरीर, मि, बुनद्ध के स्तर पर होिे वाले समस्त अिुभवों का प्रकाशक ह ैऔर हमारे 

अन्दर असंग, निलेप और साक्षी रूप में नवद्यमाि सबका रष्टा ह,ै नजसे ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य 

में ‘त्वम’् पद स ेनिर्कदष्ट ककया गया ह।ै 

वेदान्त शास्त्र के अध्ययि के अिन्तर जब हम महावाक्श्यों के अथा का गहि नचन्ति करत ेहैं, तो 

हमें इस गूढ़ रहस्य की प्रतीनत होती ह।ै ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में ‘त्वम’् पद सापेक्ष भाव में 

जीवात्मा का बोधक ह,ै ककन्तु अपिे गहि अथा में यह ‘त्वम’् पद प्रत्यगात्मा के शुद्ध ज्ञािस्वरूप 

का निदशे करता ह।ै यह चैतन्य सभी प्रानर्णयों में सवादा प्रकाशक साक्षी होिे के कारर्ण ‘आत्मा’ 

कहलाता ह।ै 

युगों स े‘सत्’ की अप्रतीनत में पड़ ेरहि ेस ेजीव महावाक्श्य में प्रयुक्त ‘त्वम’् पद का लाक्षनर्णक 

अथा समझिे में असमथा होता ह।ै सतत नचन्ति, परस्पर तका  संगत नवचार और स्वतन्त्र रूप स े

सूक्ष्म मिि के द्वारा ‘त्वम्’ पद का गहि अथा समझ में आ सकता ह।ै 

‘त्वम’् पद के लाक्षनर्णक अथा को दढ़ृ करि ेके नलय े‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में प्रयुक्त ‘तत्’ पद के 

अथा को समझिा आवश्यक ह।ै  

4.6.2. वाक्श्यवनृत्त के अिसुार तत ्पद का वाच्याथा 

‘तत्’ पद के वाच्याथा ईश्वर का निरूपर्ण करत ेहुए आचाया शङ्कर का कथि ह-ै 

मायोपानधजागद्योनि: सवाज्ञत्वाकदलक्षर्ण:। 

पारोक्ष्यशबल: सत्याद्यात्मकस्तत्पदानभद:॥125 

‘तत्’ पद का वाच्य उस ईश्वर को बताया गया ह,ै नजसकी उपानध माया ह,ै नजसस ेजगत् की 

उत्पनत्त होती ह,ै सवाज्ञाकद नजसके लक्षर्ण बताये गय ेहैं, नजसका ज्ञाि परोक्ष रूप स ेहोता ह ै

और सत्य आकद नजसके स्वरूप लक्षर्ण हैं। ईश्वर वह परमतत्त्व ह,ै जो समनष्ट वासिाओं अथाात् 

माया की उपानध के द्वारा व्यक्त होता ह।ै उसके समनष्ट रूप नवराट्, नहरण्यगभा और अव्यक्त के 
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रूप में तीि शरीर और वैश्वािर, सूत्रात्मा और अन्तयाामी के रूप में तीि अहकंार हैं। ईश्वर में 

ही यह संकल्प उत्पन्न होता ह ैकक मैं एक स ेअिेक हो जाऊूँ  और इस संकल्प स ेजगत् की रचिा 

करता ह।ै वह मायानधपनत नित्यमुक्त, सवाशनक्तमाि सवाज्ञ और सनच्चदािन्दस्वरूप ह।ै 

महावाक्श्य के ‘तत्’ पद का यही वाच्याथा ह।ै 

उपनिर्दों में ‘तत्’ पद का अथा नशष्य को दो प्रकार स ेसमझाया गया ह-ै 

1.  निर्धे-मखु स-े  नजसमें तत् (ब्रह्म) स ेपृथक् जो कुछ प्रतीत होता ह,ै उसकी व्यावृनत्त 

की गयी ह।ै 

2. नवनध-मखु स-े   नजसमें तत् (ब्रह्म) का साक्षात् निरूपर्ण ककया गया ह।ै  

इि दोिों नवनधयों द्वारा जगत् के मूल में अनधिाि रूप स ेनवद्यमाि तत्त्व का नचन्ति करिा 

चानहए। 

4.6.3. निर्धे-मखु स े‘तत’् पद का अथा  

इस नवनध द्वारा ‘तत्’ (ब्रह्म) स ेपृथक् जो कुछ प्रतीत होता ह,ै उसकी व्यावृनत्त की गयी ह।ै 

बृहदारण्यक उपनिर्द ् में आत्मा को अह्रस्व, अदीघा, अस्थूल आकद कहा गया ह।ै मुण्डक 

उपनिर्द ् (१/१/६) में उस ेअदशृ्य, अग्राह्य, अगोत्र, अवर्णा आकद निर्ेधात्मक पदों स ेउसका 

निरूपर्ण ककया गया ह।ै आत्मा के नलय ेप्रयुक्त ये निर्ेधात्मक पद यह सूनचत करत ेहैं कक स्थूल, 

सूक्ष्म, ह्रस्व, दीघा आकद सापेक्ष मापक पदों का पर ब्रह्म में कोई प्रयोजि िहीं ह।ै पर ब्रह्म का 

साक्षात्कार होिे पर समस्त द्वतै नवलीि हो जाता ह।ै इस सत्य का अिुभव कर लेिे पर वेदान्त 

का लक्ष्य और प्रयोजि दोिों नसद्ध हो जाता ह।ै  

व्यनष्ट अह ंजीव और समनष्ट अह ंईश्वर दोिों ही एक परमात्मा (ब्रह्म) की अनभव्यनक्तयाूँ हैं। 

जीव और ईश्वर अपिी नभन्न उपानधयों के कारर्ण पृथक् प्रतीत होते हैं। अनवद्या स ेपररनच्छन्न 

परमात्मा जीव ह ैऔर वही परमात्मा माया स ेपररनच्छन्न होकर ईश्वर ह।ै जब हमारी अनवद्या 

िष्ट हो जाती ह,ै तब जीव आवरर्ण और नवक्षेप स ेऊपर उठ जाता ह,ै तो वह माया को भी पार 

कर जाता ह।ै जीव और ईश्वर के मूल में नवद्यमाि तत्त्व के दशाि होिे पर एक अिन्त शुद्ध 

चैतन्य की अिुभूनत होती ह।ै 
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‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा निधाारर्ण के क्रम में ‘वाक्श्यवृनत्त’ िामक प्रकरर्ण ग्रन्थ में आचाया 

शङ्कर ‘तत्’ पद की व्याख्या निर्ेध मुख स ेइस प्रकार करत ेहैं- 

निरस्ताशरे्ससंारदोर्ोऽस्थलूाकद लक्षर्ण:। 

अदशृ्यत्वाकदगरु्णक: पराकृततमोमल:॥126 

अथाात् जो संसार के समस्त दोर्ों स ेमुक्त ह,ै अस्थूल आकद लक्षर्णों वाला, अदशृ्यत्वाकद गुर्ण 

वाला और अनवद्या जनित तम स ेपरे ह,ै उसे उपनिर्द ्में ‘तत्’ पद स ेनिरूनपत ककया गया ह।ै 

नजस प्रकार ‘त्वम’् पद का वाच्याथा जीव ह,ै ककन्तु उसका लक्ष्याथा समस्त प्रानर्णयों में उसके 

समस्त अिुभवों का साक्षी चैतन्य ह,ै उसी प्रकार ‘तत्’ पद का वाच्याथा ईश्वर ह ैऔर वह भी 

माया की उपानध स ेसंसारी ह।ै ब्रह्म ही माया की उपानध स ेईश्वर और अनवद्या की उपानध स े

जीव ह।ै उपानध स ेउपनहत होिे पर भी ईश्वर, जीव की तुलिा में अनधक स्वतन्त्र, तेजोमय, 

ऐश्वयावाि और सवाज्ञ ह,ै कफर भी माया स ेपररनच्छन्न होिे के कारर्ण उसमें ब्रह्म की सीनमत 

अनभव्यनक्त ही ह।ै 

इस मत में  ‘तत्’ पद का लक्ष्याथा वह शुद्ध-चैतन्य ह,ै जो माया की उपानध स ेसवाथा नवमुक्त 

ह।ै दसूरे शब्दों में ‘तत्’ पद का तात्पया यहाूँ उस तत्त्व को बताया गया ह,ै जो संसार के समस्त 

दोर्ों, यहाूँ तक कक जन्म-मृत्य ुस ेभी पूर्णात: मुक्त ह।ै 

यहाूँ ‘ईश्वर’ का लक्ष्याथा ब्रह्म ह।ै प्रत्येक जीव के स्थूल, सूक्ष्म और कारर्ण शरीर होते हैं। ईश्वर 

के भी तीि शरीर हैं। समनष्ट स्थूल शरीर ईश्वर का स्थूल शरीर (नवराट्) ह।ै समनष्ट सूक्ष्म शरीर 

उसका सूक्ष्म शरीर (नहरण्यगभा) ह ैऔर समनष्ट कारर्ण शरीर अथाात् जीवों की समस्त वासिाओं 

का पुंज ईश्वर का कारर्ण शरीर (माया) ह।ै इि समस्त शरीरों स ेपरे परम-तत्त्व ह,ै जो इि 

उपकरर्णों और इिकी पररनच्छन्नताओं स ेअस्पशा रहता ह,ै वह तत्त्व ह ै‘परब्रह्म’, जो ‘तत्’ पद 

का लक्ष्याथा ह।ै अत: उस असीम अपररनच्छन्न आत्मतत्त्व का साक्षात्कार होिे पर जगत् में 
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प्रतीत होिे वाला िािात्व अद्वयतत्त्व में नवलीि हो जाता ह।ै इस सत्य का अिुभव कर लेिे पर 

वेदान्त का लक्ष्य और प्रयोजि दोिों नसद्ध हो जाता ह।ै 

 इस प्रकार उपनिर्दों में प्रयुक्त निर्ेधात्मक वाक्श्यों के आधार पर आचाया शङ्कर यहाूँ ‘ब्रह्म’ 

स ेपृथक् जो कुछ भी प्रतीत होता ह,ै उसकी व्यावृनत्त द्वारा निर्ेध मुख स े‘तत्’ पद का अथा-

निधाारर्ण करत ेहैं। 

4.6.4. नवनध-मखु स े‘तत’् पद का अथा  

‘वाक्श्य-वृनत्त’ िामक प्रकरर्ण ग्रन्थ में नवनध-मुख द्वारा ‘तत्’ पद का साक्षात् निरूपर्ण इस प्रकार 

ककया गया ह-ै 

निरस्तानतशयािन्द: सत्यप्रज्ञािनवग्रह:। 

सत्तास्वलक्षर्ण: परू्णा: परमात्मनेत गीयत॥े127 

अथाात् पर ब्रह्म निरनतशय आिन्दस्वरूप, सत्य, प्रज्ञािनवग्रह, सत्तामात्र और पूर्णा ह।ै ‘तत्’ पद 

स ेनिदनेशत सवाव्यापी ब्रह्म को उपनिर्द ्में निरनतशय आिन्दस्वरूप तथा प्रज्ञािनवग्रह कहा 

गया ह।ै अथाात् ब्रह्म प्रज्ञाि स्वरूप ह।ै यहाूँ प्रज्ञाि स ेतात्पया ह-ै ‘नित्य चेतिस्वरूप’। वही 

हमारी बुनद्ध की चेतिा ह ैऔर उसी स ेहमारे समस्त नवचार प्रकानशत होते हैं। अत: उस ेऋनर् 

िे ‘प्रज्ञािं ब्रह्म’ कहा। वह शाश्वत, अखण्ड तथा अपररवतािीय ह।ै परब्रह्म ही एकमात्र सत्ता ह,ै 

जो िामरूपात्मक नमथ्या जगत् की वस्तुओं के गुर्ण-धमों स ेअप्रभानवत रहता ह।ै इसी क्रम में 

आचाया शङ्कर ‘तत्’ पद में निनहत-अथा को श्लोक के माध्यम स ेऔर अनधक स्पष्ट करत ेहैं, 

नजसका भाव सरल शब्दों में इस प्रकार ह-ै 

 वेदान्त के मुमुक्षुओं को नजस तत्त्व का नचन्ति, मिि एवं नजज्ञासा करि ेके नलय े

गुर द्वारा उपकदष्ट ककया जाता ह,ै उस तत्त्व (ब्रह्म) को ‘तत्’ पद स ेजाििा चानहये। 

 नजसे सब प्रानर्णयों में जीवात्मा के रूप में प्रवेश करि ेवाला एवं उिका नियंत्रर्ण 

करि ेवाला बताया गया ह,ै उस तत्त्व (ब्रह्म) को ‘तत्’ पद स ेजाििा चानहये। 
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 श्रुनतयों में नजसे समस्त कमों का फलदाता एवं जीवों के कतृात्त्व का भी हतुे 

बताया गया ह,ै उस तत्त्व (ब्रह्म) को ‘तत्’ पद स ेजाििा चानहये।  

 श्रुनतयों में मृनत्तका आकद अिेक दषृ्टान्तों स े नजस ब्रह्म को जाििे स ेसब कुछ 

जािा हुआ सा हो जािे की प्रनतज्ञा की जाती ह,ै उस तत्त्व को ‘तत्’ पद स ेजाििा 

चानहये। 

 इस प्रकार नवनध मुख स े‘तत्’ पद में निनहत तात्पयााथा ‘शुद्ध-चैतन्य’ का सकेंत मात्र ककया गया 

ह।ै वस्तुत: दखेा जाय तो पररनच्छन्न शब्दों के द्वारा अपररनच्छन्न वस्तु (ब्रह्म) का निरूपर्ण 

सम्भव िहीं ह।ै 

उपयुाक्त नववेचि में ‘त्वम्’ और ‘तत्’ पदों का वाच्याथा बताकर आचाया भगवत्पाद यह स्पष्ट 

करत ेहैं कक महावाक्श्य का वाच्याथा ग्रहर्ण करि ेपर एकत्व की स्थापिा िहीं हो सकती, क्श्योंकक 

एक ही वस्तु में प्रत्यक् और परोक्ष, द्वतै और एकत्व का आरोप करिा नवरद्ध ह।ै अत: यहाूँ 

लक्ष्याथा का ग्रहर्ण करिा अनभप्रेत ह-ै 

“तत्त्वमस्याकदवाक्श्यरे् ुलक्षर्णा भागलक्षर्णा ।”128 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का तात्पयााथा जहदजहल्लक्षर्णा (भागत्याग लक्षर्णा) स ेप्राप्त होता ह।ै 

जीव की व्यनष्ट और ईश्वर की समनष्टगत उपानधयों का त्याग करि ेपर अनिवाया तत्त्व (शुद्ध-

चैतन्य, परब्रह्म, अद्वयािन्द) शेर् रहता ह,ै यह परमतत्त्व ही व्यनक्त में प्रत्यगात्मा तथा समस्त 

िामरूपात्मक जगत् का अनधिाि ब्रह्म के रूप में नवद्यमाि ह।ै 

4.6.5. तत ्और त्वम ्पदों के अथों के तादात्म्य की प्रकक्रया 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के ‘तत्’ और ‘त्वम्’ पदों के अथा-निधाारर्ण के अिन्तर वाक्श्य का अथा-

निधाारर्ण आचाया शङ्कर इस प्रकार स ेकरत ेहैं- 

 

 

                                                           

128  वही, ४८ 



 

103 
 

तत्त्वपंदाथो निर्णीतौ वाक्श्याथानश्चन्त्यतेऽधिुा। 

तादात्म्यमत्र वाक्श्याथास्तयोरेव पदाथायो:॥129 

अथाात् ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के अथा निधाारर्ण के अिन्तर ‘तत्’ और ‘त्वम’् इि दोिों पदों के 

अथों का तादात्म्य ही ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का वाक्श्याथा ह।ै 

4.6.6. तत ्और त्वम ्पदों की तनत्त्वक-एकता 

वैकदक वाङ्मय में निनहत मन्त्रों के अथा को समझिे एव ंउसकी व्याख्या के सन्दभा में यह परम्परा 

रही ह ैकक जहाूँ मन्त्र का शानब्दक अथा सन्तोर्जिक कदखाई ि द,े वहाूँ गहि अथा (गूढ़ाथा) की 

खोज करिी चानहए। इस कथि के आधार पर जहाूँ शास्त्रों के गहि अथा को स्पष्ट करि ेमें 

वाच्याथा सक्षम िहीं होता, वहाूँ सवात्र नवद्वाि् लक्ष्याथा की सहायता लेते हैं। ‘तत्त्वमनस’ 

महावाक्श्य के सन्दभा में इस नियम का अक्षरश: पालि ककया गया ह।ै 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में तीि शब्द ‘तत्’, ‘‘त्वम’् और ‘‘अनस’ ह।ै पहल ेदो शब्दों का अथा क्रमश: 

ईश्वर और जीव ह ैऔर शब्द ‘‘अनस’ सम्बन्ध का वाचक ह।ै इसके द्वारा उि दोिों के ऐक्श्य का 

उद्घोर् ककया गया ह,ै ककन्तु ‘तत्’ और ‘‘त्वम्’ का शानब्दक अथा (वाच्याथा) ईश्वर और जीव 

ग्रहर्ण करि ेपर इि दोिों का एकत्व सूनचत करि ेवाले ‘अनस’ शब्द का पूरा भाव स्पष्ट रूप स े

संगत िहीं बैठता ह।ै 

महावाक्श्य में ‘अनस’ पद द्वारा ‘‘तत्’ और ‘‘त्वम’् में जो पूर्णा एकत्व घोनर्त ककया गया ह,ै वह 

‘तत्’ और ‘‘त्वम’् का शानब्दक अथा ग्रहर्ण करि ेस ेनसद्ध िहीं होता, इसनलए यहाूँ गूढ़-अथा ग्रहर्ण 

करिा आवश्यक ह।ै यहाूँ ‘‘तत्’ पद का लक्ष्याथा अद्वयािन्द और ‘‘त्वम’् पद का लक्ष्याथा प्रत्यक् 

बोध निनश्चत ककया गया ह।ै यह अथा ‘तत्’ और ‘‘त्वम्’ पदों के बीच पूर्णा तादात्म्य का अिुसंधाि 

और अिुभव प्राप्त होिे पर ही स्वीकार ककया जाता ह।ै  

अत: इस तादात्म्य की प्रकक्रया में ‘तत्’ पद का वाच्याथा ईश्वर और‘‘त्वम’् पद का वाच्याथा जीव 

अस्वीकार कर कदया गया ह।ै वाच्याथा ग्रहर्ण करि ेपर इस महावाक्श्य का अथा ब्रह्मनिि ऋनर्यों 
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की साक्षात् अन्तरािुभूनत के नवरद्ध हो जाता ह।ै अत: यहाूँ ‘‘तत्’ और ‘‘त्वम्’ पदों का लक्ष्याथा 

ग्रहर्ण करिा अभीष्ट ह।ै 

अत: महावाक्श्य का लक्ष्याथा समस्त नवचारों और कमों का साक्षी स्वरूप प्रकाशक आत्मा (त्वं) 

और माया की उपानध स ेनवनिमुाक्त शुद्ध चैतन्य (तत्) अथा स्वीकार करत ेहुए दोिों में पूर्णा 

एकत्व स्थानपत ककया गया ह।ै 

इस कथि में लेशमात्र भी सन्दहे िहीं ह ैकक वाच्याथा द्वारा प्रत्येक शब्द का अथा स्पष्ट हो जाता 

ह,ै ककन्तु ककसी प्रसंग नवशेर् में उि शब्दों का तात्पया शब्दकोर् में कदय ेगये उिके वाच्याथा 

(शानब्दक अथा) स ेकहीं अनधक गम्भीर होता ह।ै यहाूँ ‘त्वम’् पद का शब्दाथा जीव और ‘तत्’ 

पद का शब्दाथा ईश्वर ह,ै ककन्तु व्यनष्ट और समनष्ट दोिों एक कैसे हो सकते हैं? कफर भी 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में इि दोिों की एकता सूनचत की गयी ह।ै इस सम्बन्ध में वेदान्त शास्त्र 

में बड़ी दढ़ृता पूवाक प्रनतपादि ककया गया ह ैकक ये दोिों तत्त्व एक ही सत्ता को सूनचत करत े

हैं, दोिों में तादात्म्य ह ैऔर इस तानत्त्वक एकता का सूचक ‘अनस’ पद ह।ै 

पहल े‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों का पृथक् अथा ईश्वर और जीव बताकर उिकी एकता और तादात्म्य 

का प्रनतपादि करि े की प्रकक्रया भ्रानन्त में पड़ े अज्ञािी साधक को असीम परमात्मा का 

साक्षात्कार करािे में सहायक होती ह।ै ब्रह्म माया की उपानध स ेईश्वर (तत्) और वही ब्रह्म 

अन्त:करर्ण की उपानध (अनवद्या) में जीव (त्वम)् के रूप में भानसत होता ह।ै 

आध्यानत्मक पूर्णाता का अिुभव प्राप्त कर ज्ञानियों िे जो लक्ष्याथा स्वीकार ककया ह,ै उस ेऔर 

अनधक स्पष्ट करत ेहुए आचाया शङ्कर का कथि ह-ै 

प्रत्यग्बोधो य आभानत सोऽद्वयािन्दलक्षर्ण:। 

अद्वयािन्दरूपश्च प्रत्यग्बोधकैलक्षर्णा॥130 

अथाात् जो अन्तताम बोध रूप में भानसत होता ह,ै वही तत्त्व अद्वय और आिन्द लक्षर्ण वाला 

ह।ै जीव और ईश्वर दोिों के मूल में साररूप अद्वयािन्द ही अिुस्यूत ह।ै  
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4.6.7. तत ्और त्वम ्पदों के तादात्म्य-ज्ञाि का फल 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के तादात्म्य ज्ञाि का फल बताते हुए आचाया 

शङ्कर का कथि ह ैकक जब इस प्रकार ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के तादात्म्य की प्रनतपनत्त होती 

ह,ै तभी ‘त्वम’् पद के अथा में अब्रह्मत्व निवाररत होता ह-ै 

इत्थमन्योन्य तादात्म्य प्रनतपनत्तयादा भवते।् 

अब्रह्मत्व ंत्वमथास्य व्यावतेत तदवै नह॥131 

जब ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के लक्ष्याथा स ेजीव (त्वम्) और आत्मा (तत्) के तादात्म्य का बोध 

हो जाता ह ैऔर उस ेयह अिुभव होिे लगता ह ैकक ये दोिों तत्त्व एक ही हैं, तो अनवद्या समाप्त 

हो जाती ह ैऔर उसी के साथ ही परमात्मा के सत् स्वरूप की अप्रतीनत एव ंमैं सीनमत हूँ, 

कत्ताा-भोक्ता हूँ, इस प्रकार की अन्यथा प्रतीनत भी पूर्णात: समाप्त हो जाती ह।ै व्यनक्त में ब्रह्म ि 

होिे का भाव ही ‘अह’ं को व्यक्त करता ह,ै ककन्तु जीव (त्वम)् और आत्मा (तत्) के तादात्म्य 

बोध स े‘अह’ं का भ्रम तत्काल समाप्त हो जाता ह।ै 

जीव के वास्तनवक स्वरूप प्रत्यग् चैतन्य का बोध होते ही ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के ‘तत्’ पद 

का यह भ्रामक अथा भी समाप्त हो जाता ह,ै कक कोई अदशृ्य, अज्ञात सत्ता जगत् में अिुस्यूत 

होकर जगत् को नियनन्त्रत कर रहा ह।ै साधक के यथाथा बोध में यह तत्काल ज्ञात हो जाता ह,ै 

कक महावाक्श्य के ‘तत्’ पद का अथा माया स ेअपररनच्छन्न परब्रह्म ह।ै 

भेद ज्ञाि के कारर्ण ही जीव को सकल सांसाररक द:ुख भोगिे पड़ते हैं। ईश्वर और जीव का भेद 

ज्ञाि ही अनवद्या ह।ै आत्म-साक्षात्कार होते ही सत् का उद्भव और अनवद्या का नवलय हो जाता 

ह।ै अज्ञाि में पलि ेवाला जीव अपिे द्वारा कनल्पत द:ुख तब तक पालता और सहता रहता ह,ै 

जब तक वह निरा त्याग कर परब्रह्म के सत् स्वरूप का साक्षात्कार िहीं कर लेता। परमात्मा 

स ेअपिे पृथक् होिे का भाव ही जीव को संसार के कष्टकारी बन्धि में डाल दतेा ह,ै ककन्तु ‘तत्’ 
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और ‘त्वम’् के तादात्म्य का अिुभवजन्य ज्ञाि के उद्भूत होते ही समस्त अज्ञाि रूपी सांसाररक 

बन्धि िष्ट हो जाते हैं, केवल अद्वयािन्द की अिुभूनत होती रहती ह।ै 

जीव और ईश्वर तत्त्वत: एक ही हैं तो इसस ेक्श्या प्रयोजि नसद्ध हुआ ? नशष्य के समक्ष इस 

प्रकार शंका की उद्भाविा कर आचाया शङ्कर स्वयं उसका निवारर्ण करते हुए कहते हैं कक 

वैयनक्तक अह ंरूप जीव अनवद्या के कारर्ण केवल अपिे बोध का अिुभव करता ह,ै ब्रह्म का 

स्वरूप लक्षर्ण अद्वयािन्द उसके अिुभव में िहीं आता ह,ै क्श्योंकक अज्ञाि स ेउपनहत जीव के 

स्तर पर ब्रह्म नवर्य रूप में अिुभव में आिे वाला चैतन्य िहीं ह।ै अन्त:करर्ण की उपानध में 

सदा नवक्षेप होते रहि ेके कारर्ण इनन्रयों स ेयुक्त जीव प्रकाश्य नवर्यों के नबिा कदानप िहीं 

रह सकता, इसीनलए शदु्ध ब्रह्म के सनच्चदािन्द स्वरूप को वह ग्रहर्ण िहीं कर पाता। 

परमात्मा पूर्णा आिन्दस्वरूप एक अखण्ड तत्त्व ह,ै जो हमारे अिुभव में िहीं आता, ककन्तु 

तत्त्वािुसंधाि के अिन्तर जब जीव और ईश्वर का तादात्म्य अपरोक्षरूप में अिुभव में आ जाता 

ह,ै तब साधक को ब्रह्म का आिन्द और उसकी एकरूपता का साक्षात्कार हो जाता ह।ै उस 

नस्थनत में वह अिुभव करता ह ैकक ब्रह्म पूर्णा, अनद्वतीय और आिन्द स्वरूप ह।ै अत: समस्त 

उपानधयों स ेपरे जािे पर ही ब्रह्म का साक्षात्कार होता ह।ै उस अवस्था में चैतन्य के समक्ष 

कोई नवर्य प्रकानशत करिे के नलए नवद्यमाि िहीं रहत,े इसनलए परमात्मा को यहाूँ अद्वयािन्द 

के रूप में अनभनहत ककया गया ह।ै समस्त उपानधयों के प्रनतबन्ध स ेमुक्त होिे पर जीव अपिे 

स्वरूप में शुद्ध आिन्दमय ब्रह्म ही ह।ै 

इस प्रकार सम्पूर्णा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के अथा की एकता अथाात् 

जीवात्मा और परमात्मा के तादात्म्य को सूनचत करता ह।ै इस महावाक्श्य का जीवब्रहै्मक्श्य रूप 

वास्तनवक अथा प्राप्त होिे पर भी जीवात्मा और परमात्मा का एकत्व हमारी बुनद्ध में दढ़ृता स े

स्थानपत िहीं हो पाता। अत: इस सम्बन्ध में आचाया शङ्कर का कथि ह ैकक- 

अह ंब्रह्मनेतवाक्श्याथाबोधो यावद्दढृीभवते।् 

शमाकद सनहतस्तावदभ्यसचे्रवर्णाकदकम॥्132 
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अथाात् जब तक ‘अह ंब्रह्मानस्म’ इस महावाक्श्य का अथा-बोध दढृ ि हो जाये, तब तक शमाकद 

सनहत श्रवर्ण आकद का अभ्यास करिा चानहए। शास्त्रों के बार-बार पढ़िे, सुििे और समझिे 

का प्रयास करिा चानहए। श्रवर्ण, मिि और सत्सगं स े‘अह ंब्रह्मानस्म’ इस महावाक्श्य का अथा-

बोध दढ़ृ हो जाता ह ैऔर व्यनक्त अपिे लक्ष्य को प्राप्त कर परमािन्द की अिुभूनत करता ह।ै  

4.7. आत्मबोध िामक प्रकरर्ण-ग्रन्थ के आधार पर महावाक्श्याथा-नवचार  

शरीर, मि और बुनद्ध की उपानधयों स ेपररनच्छन्न, अपिी ही वासिाओं स ेबद्ध, अिन्त नवर्यों 

द्वारा प्रलोनभत, अिन्त द:ुखों और समस्याओं स ेपीनड़त यह जीव वास्तव में वही उपानधरनहत, 

अिन्त, अव्यय, सनच्चदािन्द तत्त्व ह।ै अपिी पररनच्छन्नताओं और द:ुखों की इस अवस्था में जीव 

आिन्दमय ब्रह्म िहीं हो सकता, ककन्तु जब जीव समस्त भौनतक उपानधयों से ऊपर उठ जाता 

ह,ै तब इस अहकंार केनन्रत व्यनक्तत्व स ेछुटकारा पाता ह ैऔर उस ेकदव्य सत्ता की अिुभूनत 

होती ह।ै इस क्रम में आत्मा और ब्रह्म की एकता के सम्बन्ध में आत्मबोध िामक प्रकरर्ण-ग्रन्थ 

में आचाया शङ्कर का कथि ह-ै 

निनर्ध्य निनखलोपाधीि ्िेनत िेतीनतवाक्श्यत:। 

नवद्यादकै्श्य ंमहावाक्श्य:ै जीवात्मपरमात्मिो:॥133 

अथाात् िेनत- िेनत शास्त्र-वाक्श्यों की सहायता स ेसभी उपानधयों का निर्ेध करके महावाक्श्यों 

द्वारा इंनगत जीवात्मा और परमात्मा की एकता का अिुभव करिा चानहए। ‘प्रज्ञािं ब्रह्म’, 

‘अयमात्मा ब्रह्म’,  ‘तत्त्वमनस’ और ‘अह ंब्रह्मानस्म’ ये सभी महावाक्श्य जीवात्मा और परमात्मा 

की एकता को सूनचत करते हैं, क्श्योंकक इि सभी में एक ही अनद्वतीय ब्रह्म अिुस्यतू ह।ै 

इस श्लोक में जीवात्मा की पररनच्छन्नकारी स्थूल, सूक्ष्म और कारर्ण शरीर रूप उपानधयों तथा 

इिके द्वारा अिुभव में आिे वाले अिात्म पदाथा-  इि सभी के निर्ेध की प्रकक्रया द्वारा आत्मज्ञाि 

की नवनध की ओर संकेत ककया गया ह।ै ‘िेनत- िेनत’ के माध्यम स ेयह नवनध साधक को आगे-
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आगे ल ेजाती ह ैऔर इसकी पररर्णनत इस अनन्तम अिुभव में होती ह ै कक जीवात्मा अपिे 

वास्तनवक स्वरूप में परमात्मा के अनतररक्त कुछ िहीं ह।ै 

मेरे भीतर का शुद्ध चैतन्य ही अद्वय सत्ता ह ैतथा यही ‘अद्वय तत्त्व’ सभी प्रानर्णयों के भीतर 

आत्मा के रूप में अिुस्यूत ह।ै गुर ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा अद्वतै रूप ‘शुद्ध चैतन्य’ का नशष्य 

को उपदशे दतेे हैं। सत्य का अन्वेर्र्ण करि ेवाला वाला नजज्ञासु साधक लक्ष्य की प्रानप्त की तीव्र 

अनभलार्ा के कारर्ण इि उपानधयों और उिस ेसम्बनन्धत बाह्य जगत् के नवर्यभूत िािात्मक 

पदाथों का नवश्लरे्र्ण करते हुए अपिी नववेक शनक्त द्वारा उन्हें अिात्मा जािकर उिका निर्ेध 

कर दतेा ह।ै मि और बुनद्ध के दशृ्य होिे के कारर्ण काल, दशे और कारर्ण का भी निर्ेध कर 

कदया जाता ह।ै 

इस प्रकार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा ‘ह ेश्वेतकेतु ! तुम वही चैतन्य हो’-  इस रूप में जीव की 

ब्रह्मरूपता का उपदशे ककया गया ह।ै जीव की यह ब्रह्मरूपता स्वभावनसद्ध ह।ै जीव को 

स्वस्वरूप (ब्रह्ममयता) का अिुभव होिे पर उसके शरीरर एव ंसंसाररत्व होिे का जो भ्रम ह,ै 

उसकी निवृनत्त हो जाती ह।ै ब्रह्ममयता का बोध होिे पर सीनमतता से यकु्त लौककक व्यवहार 

समाप्त हो जाता ह।ै इसकी पुनष्ट श्रुनतवाक्श्य से की गयी ह-ै ‘यत्र वा अस्य सवामात्मैवाभूततत्केि 

कं पश्यत्े।’134  इस प्रकार ‘तत्त्वमनस’ श्रुतवाक्श्य से इस भाव की प्रतीनत होती ह ैकक आत्मबोध 

के अिन्तर ब्रह्मज्ञािी की दनृष्ट में समस्त लौककक व्यवहार नमथ्या (भ्रममात्र) अिुभूत होते हैं। 

4.8. वदेान्तसार िामक प्रकरर्ण ग्रन्थ के आधार पर महावाक्श्याथा नवमशा 

अध्यारोप और अपवाद की प्रकक्रया द्वारा गुर अनधकारी नशष्य को आत्मतत्त्व का उपदशे दतेा 

ह।ै इस प्रकक्रया द्वारा नशष्य सनच्चदािन्द और प्रत्यगात्मा की एकता को समझता ह,ै यह इसका 

मुख्यफल ह।ै अध्यारोप और अपवाद को समझ लेिे स े‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में आय ेहुए ‘तत्’ 

और ‘त्वम’् पदों का अथा स्पष्ट हो जाता ह।ै यह इसका अवान्तरफल ह।ै  

4.8.1.  तत्त्वमनस महावाक्श्य का पदाथा निरूपर्ण 

पदों का अलग-अलग अथा समझ लेिे पर ही वाक्श्य का अथा स्पष्ट होता ह।ै अत: ‘तत्त्वमनस’ 

महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के क्रम में अध्यारोप और अपवाद की सहायता से ‘तत्’ और ‘त्वम’् 

पदों में निनहत अथा का उद्घाटि करत ेहुए आचाया सदािन्द योनगन्र का कथि ह-ै 
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‘आभ्यामध्यारोपापवादाभ्यां तत्त्वम्पदाथाशोधिमनप नसद्ध ंभवनत। तथानह अज्ञािाकदसमनष्ट- 

रेतदपुनहतं सवाज्ञत्वाकदनवनशष्ट ंचैतन्यमेतदिुपनहतं चैतत्त्रयं तप्ताय:नपण्डवदकेत्वेिावभासमािं 

तत्पदवाच्याथो भवनत। एतदपुाध्युपनहताधारभूतमिुपनहतं चैतन्यं तत्पदलक्ष्याथो भवनत। 

अज्ञािाकदव्यनष्टरेतदपुनहताल्पज्ञत्वाकदनवनशष्ट चैतन्यमेतदिुपनहतं चैतत्त्रय ं तप्ताय:नपण्डवद-े 

कत्वेिावभासमािं त्वम्पदवाच्याथो भवनत। एतदपुाध्युपनहताधारभूतमिुपनहतं प्रत्यगािन्द ं

तुरीयं चैतन्यं त्वम्पदलक्ष्याथो भवनत।’135 

अथाात् अज्ञाि आकद (अज्ञाि सूक्ष्म शरीर और स्थूल शरीरों) की समनष्ट और इिसे उपनहत 

सवाज्ञता आकद स ेनवनशष्ट (ईश्वर, नहरण्यगभा और नवराट् िामवाले) चैतन्य तथा इिसे अिुपनहत 

स्वयम्प्रकाश अक्षरशब्दवाच्य चैतन्य-  ये तीिों जब तप ेहुए लौहनपण्ड के समाि एकत्व को 

प्राप्त हुए अनभन्न प्रतीत हों, तो ‘तत्’ पद का वाच्याथा बिते हैं। इि उपानधयों और इिसे उपनहत 

चैतन्य का अनधिािभूत जो अिुपनहत चैतन्य ह,ै वह ‘तत्’ पद का लक्ष्याथा बिता ह।ै 

इस तथ्य को और अनधक स्पष्ट करि ेकी दनृष्ट स ेआचाया द्वारा यहाूँ ‘तप्त लौह नपण्ड’ का दषृ्टान्त 

कदया गया ह।ै नजस प्रकार ‘अय ं नपण्ड: दहनत’ (लोह ेका गोला जलाता ह)ै, इस वाक्श्य का 

वाच्याथा ह।ै यहाूँ वक्ता को लोह ेका गोला और उसमें सङ्क्रान्त अनि अनभन्न प्रतीत हो रह ेहैं। 

इसी प्रकार जब अज्ञािाकद की समनष्ट, उसस ेउपनहत चैतन्य तथा इसका आधारभूत अिुपनहत 

चैतन्य-  ये तीिों जब अनभन्न प्रतीत हों अथाात् इिका पृथक्-पृथक् ग्रहर्ण ि हो, तो ‘तत्’ पद 

का वाच्याथा बिते हैं, परन्तु ‘अय ं नपण्ड: दहनत’ वाक्श्य कहिे स ेजब लोह ेके गोले स ेनभन्न 

‘उसमें सङ्क्रान्त अनि ही दाह का हतुे ह’ै, ऐसा ज्ञात हो तो वह ‘अय ंनपण्ड: दहनत’ का लक्ष्याथा 

होता ह।ै इसी प्रकार जब आधारभूत अिुपनहत चैतन्य, उपानधयों और इिस ेउपनहत चैतन्यों 

स ेनभन्न ज्ञात हो जाय, तो वह ‘तत्’ पद का लक्ष्याथा होता ह।ै 

इसी प्रकार अज्ञाि आकद (अज्ञाि सूक्ष्म शरीर और स्थूल शरीर) की व्यनष्ट और इिसे उपनहत 

अल्पज्ञता आकद स ेनवनशष्ट (प्राज्ञ, तैजस और नवश्व संज्ञा वाले) चैतन्य तथा इिसे अिुपनहत 

चैतन्य-  ये तीिों जब तपे हुए लौहनपण्ड के समाि एकत्व को प्राप्त हुए अनभन्न प्रतीत हों, तो 
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‘त्वं’ पद का वाच्याथा बिते हैं। इि उपानधयों और इिसे उपनहत चैतन्य का आधारभूत जो 

अिुपनहत सवाान्तर आिन्दरूप तुरीय चैतन्य ह,ै वह ‘त्वं’ पद का लक्ष्याथा बिता ह।ै 

4.8.2. तत्त्वमनस महावाक्श्य का वाक्श्याथा निरूपर्ण 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य तीि सम्बन्धों द्वारा अखण्ड-अथा का बोधक बिता ह-ै ‘इद ंतत्त्वमनस 

वाक्श्यं सम्बन्धत्रयेर्णाखण्डाथाबोधकं भवनत। सम्बन्धत्रय ं िाम पदयो: सामािानधकरण्यं 

पदाथायोर्मवशेर्र्णनवशेष्यभाव: प्रत्यगात्मपदाथायोलाक्ष्यलक्षर्णभावश्चेनत।’ तदकु्तम-् 

सामािानधकरण्य ंच नवशरे्र्णनवशषे्यता। 

लक्ष्यलक्षर्णसम्बन्ध: पदाथाप्रत्यगात्मिाम॥्  

- (िैष्कम्यानसनद्ध, ३/३) 

1. ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों का सामािानधकरण्य। 

2. दोिों पदों के वाच्याथा में नवशेर्र्णनवशेष्यभाव। 

3. प्रत्यगात्मा और दोिों पदों के वाच्याथा में लक्ष्यलक्षर्णभाव। 

इि तीि सम्बन्धों के द्वारा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य अखण्ड-अथा का बोध कराता ह,ै ऐसा ही 

सुरेश्वराचाया का भी मत ह-ै  ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के पदों में, उसके वाच्याथों में तथा उसके 

वाच्याथों और प्रत्यगात्मा में क्रमश: सामािानधकरण्य, नवशेर्र्णनवशेष्यभाव और 

लक्ष्यलक्षर्णभाव-सम्बन्ध ह।ै 

4.8.2.1. सामािानधकरण्य-सम्बन्ध द्वारा अथा-निधाारर्ण 

नजि शब्दों का प्रवृनत्तनिनमत्त नभन्न हो, ऐसे दो या अनधक शब्दों का एक ही अथा के नलए प्रयुक्त 

होिा ‘सामािानधकरण्य’ कहलाता ह।ै इसमें दोिों पदों में समाि नवभनक्त का प्रयोग होता ह ै

और दोिों का तात्पयाथा एक ही अथा में होता ह।ै इस सम्बन्ध द्वारा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का 

नवश्लेर्र्ण करत ेहुए आचाया सदािन्द योनगन्र का कथि ह-ै 

‘सामािानधकरण्यसम्बन्धस्तावद्यथा ‘सोऽय ंदवेदत्त:’ इत्यनस्मि् वाक्श्ये तत्कालनवनशष्टदवेदत्त-

वाचकसशब्दस्यैतत्कालनवनशष्टदवेदत्तवाचकायं शब्दस्य चैकनस्मि् नपण्ड े तात्पयासम्बन्ध:। 
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तथात्र ‘तत्त्वमनस’ इनत वाक्श्येऽनप परोक्षत्वाकदनवनशष्टचैतन्यवाचकतत्पदस्यापरोक्षत्वाकद-

नवनशष्टचैतन्यवाचकत्वं-पदस्य चैकहस्मश्चैतन्ये तात्पयासम्बन्ध:।’136 

अथाात् ‘सोऽय ंदवेदत्त:’ इस वाक्श्य में ‘स:’ शब्द भूतकाल नवनशष्ट दवेदत्त का वाचक ह ैऔर 

‘अयम’् शब्द वतामािकाल नवनशष्ट दवेदत्त का वाचक ह।ै इि दोिों शब्दों का एक ही दवेदत्त 

रूप व्यनक्त में तत्पया होिा ‘सामािानधकरण्य-सम्बन्ध’ ह।ै 

इसी प्रकार ‘तत् त्वम ्अनस’ वाक्श्य में ‘तत्’ पद का प्रवृनत्तनिनमत्त परोक्षत्व, सवाज्ञत्व और 

नियन्तृत्व आकद स ेनवनशष्ट चैतन्य तथा ‘त्वम्’ पद का प्रवृनत्तनिनमत्त अपरोक्षत्व, अल्पज्ञत्व और 

नियम्यत्व आकद स ेनवनशष्ट चैतन्य। इस प्रकार प्रवृनत्तनिनमत्त के नभन्न होिे पर भी ‘तत्’ और 

‘त्वम’् पदों का तत्पया एक ही चैतन्य में ह।ै अत: दोिों पदों में ‘सामािानधकरण्य-सम्बन्ध’ ह।ै  

4.8.2.2. नवशरे्र्णनवशषे्यभाव-सम्बन्ध द्वारा अथा-निधाारर्ण 

‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के वाच्याथा में ‘नवशेर्र्णनवशेष्यभाव-सम्बन्ध’ द्वारा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य 

का नवश्लेर्र्ण करत ेहुए आचाया सदािन्द योनगन्र का कथि ह-ै 

‘नवशेर्र्णनवशेष्यभावसम्बन्धस्तु यथा तत्रैव वाक्श्ये सशब्दाथातत्कालनवनशष्टदवेदत्तस्यायं 

शब्दाथततत्कालनवनशष्टदवेदत्तस्य चान्योऽन्यभेदव्यावताकतया नवशेर्र्णनवशेष्यभाव:। तथात्रानप 

वाक्श्ये तत्पदाथापरोक्षत्वाकदनवनशष्टचैतन्यस्य त्वम्पदाथाापरोक्षत्वाकदनवनशष्टचैतन्यस्य 

चान्योन्यभेदव्यावताकतयानवशेर्र्णनवशेष्यभाव:।’137 

अथाात् ‘सोऽय ंदवेदत्त:’ इस वाक्श्य में ‘स:’ शब्द के वाच्याथा अतीतकालनवनशष्ट दवेदत्त और 

‘अयम’् शब्द के वाच्याथा वतामािकाल नवनशष्ट दवेदत्त में पारस्पररक भेद (तत्कालनवनशष्टत्व 

और एतत्कालनवनशष्टत्व) के व्यावताक होिे के कारर्ण ‘नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव’ ह।ै 

इसी प्रकार ‘तत्त्वमनस’ वाक्श्य में भी ‘तत्’ पद के वाच्याथा परोक्षत्वाकदनवनशष्ट चैतन्य और ‘त्वम’् 

पद के वाच्याथा अपरोक्षत्वाकदनवनशष्ट चैतन्य में पारस्पररक भेद (परोक्षत्वाकदनवनशष्टत्व और 

अपरोक्षत्वाकदनवनशष्टत्व) के व्यावताक होिे के कारर्ण ‘नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव’ ह।ै 
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4.8.2.3. लक्ष्यलक्षर्णभाव-सम्बन्ध द्वारा अथा-निधाारर्ण 

‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के वाच्याथा में ‘लक्ष्यलक्षर्णभाव-सम्बन्ध’ द्वारा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का 

नवश्लेर्र्ण करत ेहुए आचाया सदािन्द योनगन्र का कथि ह-ै 

‘लक्ष्यलक्षर्णसम्बन्धस्तु यथा तत्रैव वाक्श्ये सशब्दायंशब्दयोस्तदथायोवाा नवरद्धतत्कालैतत्काल- 

नवनशष्टत्वपररत्यागेिानवरद्धदवेदत्तेि सह लक्ष्यलक्षर्णभाव:। तथात्रानप वाक्श्ये तत्त्वम्पदयो- 

स्तदथायोवाा नवरद्धपरोक्षत्वापरोक्षत्वाकदनवनशष्टत्वपररत्यागेिानवरद्धचैतन्येि सह लक्ष्यलक्षर्ण- 

भाव:।’138 

अथाात् ‘सोऽय ंदवेदत्त:’ इस वाक्श्य में ‘स:’ शब्द और ‘अयम’् शब्द का अथवा इि दोिों के 

वाच्याथा का तत्कालनवनशष्टत्व और एतत्कालनवनशष्टत्वरूप नवरद्धांश का पररत्याग कर 

अनवरद्धांश दवेदत्त के साथ लक्ष्यलक्षर्णभाव ह।ै 

इसी प्रकार ‘तत्त्वमनस’ वाक्श्य में भी ‘तत्’ और ‘त्वम्’ पदों का अथवा इि दोिों के वाच्याथा का 

परोक्षत्वाकदनवनशष्टत्व और अपरोक्षत्वाकदनवनशष्टत्वरूप नवरद्धांश का पररत्याग कर 

अनवरद्धांश चैतन्य के साथ लक्ष्यलक्षर्णभाव ह।ै यहाूँ ‘तत्’ और ‘त्वम’् पद अथवा इि दोिों के 

वाच्याथा नवरद्धांश स ेरनहत होकर ‘लक्षर्ण’ हैं और अखण्ड-चैतन्य ‘लक्ष्य’ ह।ै इस प्रकार पदों 

अथवा पदाथों का अखण्ड-चैतन्य (प्रत्यगात्मा) के साथ ‘लक्ष्यलक्षर्णभाव-सम्बन्ध’ नसद्ध होता 

ह।ै इसी भाव का प्रनतपादि आचाया धमाराजाध्वरीन्र द्वारा ‘वेदान्तपररभार्ा’ में भी ककया 

गया ह।ै139 

4.9. महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में लक्षर्णा-शनक्त का प्रयोजि 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों स ेएक अखण्ड अथा (निर्मवशेर् चैतन्य) नववनक्षत 

ह,ै परन्तु अनभधा स ेउस अखण्ड-अथा का बोध िहीं हो सकता, क्श्योंकक अनभधा स ेतो दोिों 

पदों के परस्पर नवरद्ध वाच्याथा की ही प्रतीनत हो सकती ह।ै अत: उस अखण्डाथा बोध के नलए 

                                                           

138  वही, ५३ 

139  ‘तत्त्वमसीत्यादौ तत्पदवाच्यस्य सवाज्ञत्वाकदनवनशष्टस्य त्वम्पदवाच्येि अन्त:करर्णनवनशष्टिेैक्श्यायोगाद ्

ऐक्श्यनसद्धाथास्वरूपे लक्षर्णेनत साम्प्रदानयका:।’ (वेदान्तपररभार्ा) 
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लक्षर्णा का आश्रय लेिा आवश्यक ह।ै लक्षर्णा के द्वारा ही ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के पारस्पररक 

नवरोध का व्यावताि होिे पर निर्मवशेर् चैतन्य रूप अखण्डाथा का बोध सम्भव हो सकेगा।  

4.10. िीलमुत्पलम ्एव ंतत्त्वमनस महावाक्श्य के वाक्श्याथा-बोध में प्रकक्रयागत 

भदे एव ंइस सम्बन्ध में भाष्यकारों का दनृष्टकोर्ण 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के क्रम में ‘िीलमुत्पलम्’ यह वाक्श्य दषृ्टान्त बि सकता 

ह ैया िहीं? इस सम्बन्ध में वेदान्त-परम्परा में आचायों का नभन्न-नभन्न दनृष्टकोर्ण हमें दखेिे को 

नमलता ह।ै 

अद्वतै-नचन्ति में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में ‘िीलमुत्पलम’् वाक्श्य स ेप्रकक्रयागत भेद 

इसनलए ह ैकक ‘िीलमुत्पलम्’ वाक्श्य में अखण्डाथा नववनक्षत िहीं ह,ै क्श्योंकक एक गुर्ण ह ैऔर 

दसूरा रव्य। अत: ‘गुर्ण-गुर्णी भाव’ से भेद का व्यावताि करते हुए ‘िीलानभन्नमुत्पलम्’ अथवा 

‘उत्पलानभन्न ंिीलम्’ इस रूप में अभेद का बोधक होता ह,ै ककन्तु ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के 

सम्बन्ध में इस प्रकार का अभेद आचाया शङ्कर को अनभप्रेत िहीं ह,ै अखण्ड-अथा में उिका 

तात्पया निनहत ह।ै अत: अखण्डाथा का बोधक होिे के कारर्ण यहाूँ अर्णुमात्र भी भेद सम्भव िहीं 

ह।ै 

ब्रह्मसूत्र पर उपलब्ध आचाया शङ्कर के परवती भाष्यकारों के नचन्ति के सम्बन्ध में नवचार 

करें तो अनधकतर भाष्यकार ‘गुर्ण-गुर्णी भाव’, ‘नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव’ स े‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य 

की व्याख्या कर अभेद का प्रनतपादि करत ेहैं। अत: उिके नचन्ति में ‘िीलमुत्पलम्’ यह वाक्श्य 

अभेद प्रनतपादि में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का दषृ्टान्त बि सकता ह,ै ककन्तु इस सम्बन्ध में 

आचाया शङ्कर का नभन्न दनृष्टकोर्ण ह।ै  

अद्वतै-परम्परा में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के क्रम में ‘तत्त्वपाररजातव्याख्या’ के 

आधार पर कहा जा सकता ह ैकक ‘िीलमुत्पलम्’ में नजस प्रकार ‘गुर्ण-गुर्णी भाव’ ह,ै उसी प्रकार 

‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों में ‘गुर्ण-गुर्णी भाव’ िहीं हो सकता, क्श्योंकक ‘िीलमुत्पलम्’ में एक गुर्ण ह ै

और दसूरा रव्य, जबकक ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में दोिों रव्य हैं। ‘तत्पदाथा’ और ‘त्वम्पदाथा’ इि 

दोिों पदों में कुण्डल और सुवर्णा के समाि ‘काया-कारर्ण भाव’ भी िहीं हो सकता, क्श्योंकक दोिों 

ही नित्य और अनवकृत हैं। इिमें ‘अंश-अंशी भाव’ भी िहीं हो सकता, क्श्योंकक दोिों ही निरवयव 

हैं। इिमें ‘नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव’ भी िहीं हो सकता, क्श्योंकक ‘नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव’ के नलए 

दो तत्त्व आवश्यक ह,ै ककन्तु अद्वतै-वेदान्त में तानत्त्वक रूप से एक ही सत्ता होिे के कारर्ण 

‘नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव’ सम्भव िहीं ह।ै 

इस प्रकार अद्वतै-नचन्ति में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सन्दभा में ‘गुर्ण-गुर्णी भाव’, ‘काया-कारर्ण 

भाव’, ‘अंश-अंशी भाव’ और ‘नवशेर्र्ण-नवशषे्य भाव’ का पूर्णात: निर्ेध ककया गया ह,ै क्श्योंकक 
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इिमें से कोई भी सम्बन्ध स्वीकार करिे पर वाक्श्याथा ससंृष्ट मािा जायेगा और ससंृष्टाथाक 

वाक्श्य अखण्डाथा का बोधक िहीं हो सकता। ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अखण्ड-अथा में आचाया 

का तात्पया होिे के कारर्ण इस े स्वगत, सजातीय और नवजातीय भेदों से सवाथा रनहत 

नवज्ञािघिमात्र मािा गया ह ैऔर शास्त्रों में निर्धे-मुख स े‘िेनत-िेनत’ कहकर समस्त नवशेर्ों 

का प्रत्याख्याि करके ‘निर्मवशेर् शुद्धचैतन्य’ का प्रनतपादि ककया गया ह।ै इस सम्बन्ध में वाक्श्य-

वृनत्त िामक प्रकरर्ण-ग्रन्थ में आचाया शङ्कर का कथि ह-ै 

 ससंगो वा नवनशष्टो वा वाक्श्याथो िात्र सम्मत:।  

अखण्डकैरसत्विे वाक्श्याथो नवदरु्ा ंमत:॥  

- (वाक्श्यवृनत्त, ३८) 

अथाात् ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में भेदससंगारूप अथवा अभेदससंगारूप वाच्याथा सम्मत िहीं ह,ै 

प्रत्युत नवद्वािों को स्वगताकदभेद शून्य वस्तुमात्र के रूप में वाक्श्य का अथा अनभमत ह।ै  

4.10.1.  लक्षर्णा-शनक्त 

लक्षर्णा-शनक्त के तीि भदे ककय ेगय ेहैं- 

1. जहल्लक्षर्णा 

2. अजहल्लक्षर्णा 

3. जहदजहल्लक्षर्णा (भागत्यागलक्षर्णा) 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में जहदजहल्लक्षर्णा उपयोगी होिे के कारर्ण उसकी 

चचाा यहाूँ अपेनक्षत ह,ै नवस्तार भय के कारर्ण यहाूँ अन्य दो लक्षर्णा की चचाा यहाूँ िहीं की जा 

रही ह ै। 

4.10.1.1.  भागत्याग-लक्षर्णा 

वाच्याथा के एक अंश का पररत्याग करके अवनशष्ट अंश का बोध करािे वाली वृनत्त 

जहदजहल्लक्षर्णा कहलाती ह।ै इसको ‘भागलक्षर्णा’ अथवा ‘भागत्यागलक्षर्णा’ के िाम स ेभी 

जािा जाता ह।ै वाच्याथा के भागमात्र का ग्रहर्ण करि े के कारर्ण इसको ‘भागलक्षर्णा’ और 

वाच्याथा के एक भाग का पररत्याग करि ेके कारर्ण ‘भागत्यागलक्षर्णा’ कहा जाता ह-ै 
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‘वाच्याथतकदशेपररत्यागेिैकदशेवृनत्तजाहदजहल्लक्षर्णा।’ (नवद्वन्मिोरञ्जिी) 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों में तथा इिके वाच्याथों में परस्पर नवरोध होिे 

स ेलक्षर्णा के नविा ि तो सामािानधकरण्य के कारर्ण प्रतीत होिे वाले एक वाक्श्याथा की नसनद्ध 

हो सकती ह ैऔर ि उिमें परस्पर नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव ही नसद्ध हो सकता ह।ै लक्षर्णा के 

द्वारा पारस्पररक नवरोध की निवृनत्त हो जािे पर नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव भी नसद्ध हो जाता ह ै

और वाक्श्याथा भी निष्पन्न हो जाता ह।ै ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में 

भागत्यागलक्षर्णा का उपयोग करत ेहुए आचाया सदािन्द योनगन्र का कथि ह-ै 

 ‘तत्त्वमनस’ इनत वाक्श्यं तदथो वा परोक्षत्वापरोक्षत्वाकदनवनशष्टचैतन्यैकत्वलक्षर्णस्य 

वाक्श्याथास्यांश े नवरोधाद ् नवरद्धपरोक्षत्वापरोक्षत्वाकदनवनशष्टत्वांश ं पररत्यज्यानवरद्ध-

मखण्डचैतन्यमात्रं लक्षयतीनत।’140 

अथाात् भागत्यागलक्षर्णा द्वारा ‘तत्’ और ‘त्वम्’ पदों तथा इि दोिों के वाच्याथों में 

परोक्षत्वाकदनवनशष्टत्व और अपरोक्षत्वाकदनवनशष्टत्वरूप जो नवरद्धांश ह,ै उसका पररत्याग 

करके अनवरद्ध (अखण्ड) चैतन्य मात्र का बोध कराता ह।ै 

अपरोक्षािुभूनत प्राप्त नसद्ध ज्ञािी पुरर् जीव और ईश्वर का तानत्त्वक तादात्म्य उद्घोनर्त करते 

हैं। इस तादात्म्य स ेब्रह्म और समस्त िामरूपों की एकता नसद्ध होती ह।ै यही अथा तत्त्वदशी 

ऋनर्यों के अिुभव के अिुकूल ह।ै अत: अपिे अन्दर साक्षी आत्मा (त्वम)् और सवािाम ब्रह्म 

दोिों में तादात्म्य ह ैऔर ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का यही लक्ष्याथा भी ह।ै यही नवद्वािों द्वारा 

स्वीकृत मत ह।ै 

4.11. अह ंब्रह्मानस्म भाव की अिभुूनत 

‘तत्त्वमनस’ उपदशे वाक्श्य द्वारा ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के अथा की एकता (जीवब्रहै्मक्श्य) रूप 

वास्तनवक अथा प्राप्त होिे पर ‘अह ंब्रह्मानस्म’ के भाव की अिुभूनत होती ह।ै इस क्रम में िेनत-

िेनत इस निर्ेध-प्रकक्रया द्वारा जब व्यनक्त यह अिुभव कर लेता ह ैकक बाह्य और आन्तररक 

                                                           

140  वही, ५७ 
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अिात्म कोशों में स ेवह कुछ भी िहीं ह,ै तो सब पदाथों में ओत-प्रोत एक ही नित्य तत्त्व का 

ज्ञाि और अिुभव उसके नलए जीवन्त अिुभव बि जाता ह।ै  

जीव ही अनवद्या स ेनिवृत्त होकर सनच्चदािन्दस्वरूप आत्मा ह ैऔर परमात्मा ही िाम रूप की 

उपानध में जीव के समाि भानसत होता ह।ै इस तथ्य का ज्ञाि ि रहिा ही समस्त अिथों का 

कारर्ण ह।ै आिन्दस्वरूप आत्मा तो हम स्वयं हैं, कफर भी संसार के द:ुखों में भटक रह ेहैं। ककसी 

कृपाल ुगुर के द्वारा जीव और ब्रह्म की एकता अथाात् हमारे स्वरूप का बोध कराया जाता ह,ै 

तो उस नस्थनत में हम समस्त द:ुखों स ेमुक्त होकर अपिे आिन्द में मि हो जाते हैं और ब्रह्म ही 

हमारा वास्तनवक स्वरूप ह,ै इस ‘अह ंब्रह्मानस्म’ महावाक्श्य की अिुभूनत करत ेहैं। वेद के सार 

तत्त्व और उपनिर्द ्के सवोच्च ज्ञाि का नचन्ति, मिि कर ब्रह्म में अपिा, अपिे जगत् और 

ईश्वर की तनत्त्वक एकता को जाििा, समझिा और भली-भाूँनत निश्चय करिा ही जीवि की 

पूर्णाता और वेदान्त का चरम लक्ष्य ह।ै 

इस प्रकार महावाक्श्य केवल सूत्र मात्र ही िहीं हैं, अनपतु वे ऐसी स्वर्णा कंुनजयाूँ हैं, जो हमारे 

नलय ेवार्णी और बुनद्ध की पहुूँच स ेपरे परम उपयोगी तथ्यों का रहस्योद्घाटि करत ेहैं। नमथ्या 

के निर्ेध और वास्तनवक तत्त्व के प्रनतपादि की प्रकक्रया द्वारा व्यनक्त ‘अह ंब्रह्मानस्म’ के भाव स े

पररपूर्णा आध्यानत्मक अिुभव की पनवत्र भूनम में प्रवेश करता ह।ै 

उपयुाक्त नववेचि द्वारा उपनिर्द ्एव ंब्रह्मसूत्र शाङ्करभाष्यों में तत्त्वमनस महावाक्श्य के अथा-

निधाारर्ण के आधार पर यह स्पष्ट होता ह ैकक महावाक्श्य में तत्त्वज्ञाि की दनृष्ट स ेअिेक मूल्यवाि् 

निदशे, रहस्यमय भाव, वेदों का तात्पयााथा तथा गम्भीर अथा बीज रूप में समानहत हैं। इस 

अध्याय में तत्त्वमनस महावाक्श्य के नवश्लेर्र्ण के सन्दभा में आचाया शङ्कर द्वारा अखण्डाथा रूप 

शुद्ध चैतन्य में तात्पया का निश्चय ककया गया ह।ै महावाक्श्यों के गहि अथों का गम्भीर नचन्ति 

निरन्तर करि ेस ेसमस्त संशय और नवपरीत ज्ञाि मि स ेनिकल जाते हैं। संशय और नवपरीत 

ज्ञाि ही मािनसक प्रनतबन्धक होते हैं, नजिके कारर्ण आत्मा का साक्षात् अिुभव िहीं हो पाता। 

अत: श्रवर्णाकद के माध्यम स ेएवं महावाक्श्य सम्बन्धी अद्वतै नवर्यक सतत नचन्ति स ेअज्ञाि 

की निवृनत्त होिे से साधक स्वस्वरूप का साक्षात्कार करता ह।ै    



 

 

पंचम-अध्याय 

अन्य ब्रह्मसतू्रभाष्यों में  

तत्त्वमसस महावाक्य का  

अर्थ-सिर्ाथरण 
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पंचम-अध्याय 

अन्य ब्रह्मसतू्रभाष्यों में तत्त्वमनस महावाक्श्य का  

अथा-निधाारर्ण 

 

 

प्रस्थाित्रयी में महर्मर् बादरायर्ण नवरनचत ‘ब्रह्मसूत्र’ का अत्यन्त महत्वपूर्णा स्थाि ह।ै अपिी 

असाधारर्ण नवशेर्ताओं के कारर्ण यह ग्रन्थ अपिे रचिा-काल स ेही अध्ययि-अध्यापि तथा 

चचाा में रहा ह।ै यह अत्यन्त सूक्ष्म एवं गहि होिे के कारर्ण व्याख्या-सापेक्ष रहा ह,ै अतएव 

वेदान्त के अद्वतै, द्वतै, द्वतैाद्वतै और भेदाभेद मत के प्राय: सभी आचायों िे इस पर अपिे भाष्य 

नलख ेहैं, नजिमें स ेआचाया शङ्कर, आचाया भास्कर और नवज्ञािनभक्षु द्वारा प्रर्णीत भाष्य निगुार्ण 

ब्रह्म परक हैं तथा आचाया रामािुज, आचाया निम्बाका , आचाया मध्व, आचाया श्रीकण्ठ, आचाया 

श्रीपनत, आचाया वल्लभ और आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण द्वारा प्रर्णीत भाष्य सगुर्ण ब्रह्म परक 

हैं। सगुर्ण ब्रह्म परक भाष्यों में स ेआचाया रामािुज, आचाया निम्बाका , आचाया मध्व, आचाया 

वल्लभ और आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण द्वारा प्रर्णीत भाष्य वैष्र्णव-सम्मत हैं, तो वहीं आचाया 

श्रीकण्ठ और आचाया श्रीपनत के भाष्य शैव-सम्मत। 

वैष्र्णव-परम्परा के चार सम्प्रदाय हैं- 

 श्रीसम्प्रदाय । 

 सिकसम्प्रदाय । 

 ब्रह्मसम्प्रदाय ।  

 ररसम्प्रदाय ।  
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इि चार सम्प्रदायों में ‘श्री-सम्प्रदाय’ के प्रवताक आचाया रामािुज, ‘सिक-सम्प्रदाय’ के प्रवताक 

आचाया निम्बाका , ‘ब्रह्म-सम्प्रदाय’ के प्रवताक आचाया मध्व और ‘रर-सम्प्रदाय’ के प्रवताक 

आचाया नवष्र्णुस्वामी हैं। इि चार सम्प्रदायों को ‘वैष्र्णव-सम्प्रदाय-चतुष्टयी’ कहते हैं।  

5.1. महावाक्श्य सम्बन्धी नचन्ति 

महावाक्श्य शब्द वेदान्त दशाि में पाररभानर्क शब्द के रूप में प्रयुक्त हुआ ह,ै जो एक नवनशष्ट 

अथा का प्रनतपादि करता ह।ै समस्त वेद के अथा का सार तथा वेदान्त का सवोच्च ज्ञाि 

महावाक्श्यों में सूत्ररूप में निनहत ह।ै दसूरे शब्दों में यकद कहा जाये तो तत्त्वज्ञाि की दनृष्ट स े

अिेक मूल्यवाि् निदशे, वेदों का तात्पयााथा तथा सृनष्ट के रहस्यमय भाव बीज रूप में समानहत 

होिे के कारर्ण ऐसे वाक्श्यों को महावाक्श्य के रूप में अनभनहत ककया गया ह।ै महावाक्श्यों में 

निनहत ज्ञाि की पराकािा तथा अथा-गाम्भीया के कारर्ण ही वेदान्त को वेद का सार कहा गया 

तथा इिको आधार बिाकर पयााप्त नचन्ति ककया गया। 

सामान्य रूप स ेयकद ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य पर नवचार ककया जाये तो यह महावाक्श्य केवल 

अभेद का ही प्रनतपादि िहीं करता, अनपतु इसमें भेद (द्वतै) के भी प्रनतपाकदत होिे की 

सम्भाविाएूँ नवद्यमाि ह।ै 

‘तत्’ और ‘त्वम’् दोिों पदों में प्रथमा नवभनक्त रूप सामािानधकरण्य सम्बन्ध दनृष्टगत होिे के 

कारर्ण तादात्म्य द्वारा अभेद का प्रनतपादि ककया जाता ह,ै ककन्तु यथाश्रुत अथा में ही नवभनक्त 

का प्रयोग हो, ऐसा िहीं ह,ै क्श्योंकक ‘ऋजव: सन्तु पन्था:’ (मागा सरल हो) इस स्थल में 

एकवचिान्त ‘पन्थ:’ शब्द की नवभनक्त को बहुवचि ‘पन्था:’ में पररर्णत करिा पड़ता ह।ै ठीक 

उसी प्रकार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में ‘तत्’ पद में प्रथमा नवभनक्त रहि ेपर भी उसमें चतुथी 

नवभनक्त मािकर ‘तस्म ैत्वम ्अनस’ इस रूप में ‘तुम उसके नलय ेहो’ अथाात् जीव परमेश्वर की 

सेवा के नलय ेनियुक्त होगा। 

इस प्रकार की व्याख्या से अद्वतै की नसनद्ध िहीं होती और इसी कारर्ण स ेमुनक्त स ेपूवा दहेाकद 

के सम्बन्ध स ेशरीर युक्त आत्मा संसार में अिेकािेक कष्टों का अिुभव करता ह।ै यह भनक्त-पक्ष 

की व्याख्या ह।ै 
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यकद ‘तत्त्वमनस’ इस महावाक्श्य के पदों में निनहत प्रथमा नवभनक्त की पञ्चमी नवभनक्त के अथा 

में ‘तस्मात ्त्वम ्अनस’ इस रूप में व्याख्या करें तो इस महावाक्श्य का अथा होगा- ‘उसस ेतुम 

हो’-  यह शदु्धाद्वतै मत की व्याख्या ह।ै 

यकद ‘तत्त्वमनस’ इस महावाक्श्य के ‘तत्’ पद में प्रथमा नवभनक्त रहि ेपर भी उसमें र्िी नवभनक्त 

मािकर र्िी के अथा में ‘तस्य त्वम ्अनस’ इस रूप में व्याख्या करें तो इस महावाक्श्य का अथा 

होगा- ‘उसका तुम हो’। वह स्वामी ह ैऔर तुम सेवक हो। यह माध्व सम्प्रदाय के अिुरूप 

व्याख्या ह।ै 

यकद ‘तत्त्वमनस’ इस महावाक्श्य के ‘तत्’ पद में प्रथमा नवभनक्त रहि ेपर भी उसमें सप्तमी 

नवभनक्त मािकर सप्तमी के अथा में ‘तनस्मि ् त्वम ् अनस’ इस रूप में व्याख्या करें तो इस 

महावाक्श्य का अथा होगा- ‘उसमें ही तुम हो’ अथाात् परमात्मा के आश्रय में जीव रहता ह।ै  

इस व्याख्या स ेआत्यनन्तक अभेद का बोध िहीं होता, अनपतु जीव और ब्रह्म में ‘शरीर-शरीरर 

भाव’ रूप अभेद का बोध होता ह।ै जीवात्मा, परमात्मा का शरीर ह,ै यह नवनशष्टाद्वतै मत के 

अिुरूप व्याख्या ह।ै 

यकद मध्व नचन्ति के अिुसार ‘स आत्मा तत्त्वमनस’ इस वेदवाक्श्य की व्याख्या ‘स आत्मा 

अतत्त्वमनस’ इस रूप में व्याख्या करें तो इस महावाक्श्य का अथा होगा- ‘तुम वही िहीं हो’। 

‘आत्मा अतत्त्वमनस’  इस नवग्रह में दीघा-सनन्ध ह।ै जीव भोक्ता ह ैऔर ईश्वर रष्टा ह।ै 

इस प्रकार यह एक गम्भीर नवर्य ह ैकक ‘तत्’ के नभन्न-नभन्न अथा, ‘त्वम्’ के नभन्न-नभन्न अथा 

और दनृष्टकोर्ण नभन्न होिे स े‘तत्’ और ‘त्वम’् के सम्बन्ध भी नभन्न-नभन्न प्राप्त होते हैं। नभन्न-

नभन्न व्याख्याओं के कारर्ण ककस प्रकार एक ही महावाक्श्य के अिेक अथा निधााररत ककय ेगय?े 

अथा-निधाारर्ण के नसद्धान्त क्श्या हैं और शोध-प्रनवनध क्श्या ह?ै नजसके आधार पर एक ही पद के 

अिेक प्रकार स ेअथा ककये गय ेऔर सभी अथा मान्यता प्राप्त हैं। इि सभी तथ्यों का नवस्तारपूवाक 

नववेचि इस अध्याय में ककया जायेगा। 

 

इस अध्याय में ब्रह्मसूत्र पर उपलब्ध (भास्करभाष्य से लेकर शनक्तभाष्य पयान्त) भाष्यों के 

आधार पर सामवेदीय छान्दोग्योपनिर्द ् का ‘तत्त्वमनस’ (६/८/७) महावाक्श्य का नवश्लेर्र्ण 
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भाष्यकारों के नभन्न-नभन्न दनृष्टकोर्ण के आधार पर करत ेहुए अथा-निधाारर्ण का प्रयास ककया 

जायेगा।  

अथा-निधाारर्ण के क्रम में ब्रह्मसूत्र पर भास्कराचाया नवरनचत ‘भास्करभाष्य’ के आधार पर 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य की व्याख्या इस प्रकार ह-ै 

5.2. भदेाभदे-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण 

ब्रह्मसूत्र पर भाष्य करत ेहुए आचाया भास्कर ‘त्वम्’ और ‘तत्’ के मध्य भदेाभेद का प्रनतपादि 

करते हैं। उन्होंिे ब्रह्म को जीव स े नभन्न एव ं अनभन्न दोिों रूप में स्वीकार ककया ह-ै

‘नभन्नानभन्नरूप ंब्रहे्मनत नस्थतम्।’141 ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के पूवा भाष्यकार 

के ‘भेदाभेद-नचन्ति’ को समझिा अत्यन्त आवश्यक ह।ै आचाया भास्कर का यह ‘भेदाभेद-

नचन्ति’ श्रुनत पर आधाररत ह।ै वैकदक-नचन्ति में भेदपरक और अभेदपरक श्रुनतवाक्श्य प्राप्त 

होिे के कारर्ण ‘भेदाभेद-नसद्धान्त’ श्रुनतसम्मत ह।ै भेद और अभेद दो नवरद्ध धमों की नस्थनत 

एक ही आधार (ब्रह्म) में कैस ेसम्भव ह?ै इस आक्षेप का समाधाि करत ेहुए भाष्यकार का 

कथि ह ैकक जगत्कारर्ण ब्रह्म में अिन्त शनक्तयाूँ निनहत ह,ै अत: स्वशनक्तनवक्षपे स ेस्वेच्छािुसार 

वह सृनष्ट करते हैं तथा प्रलय के समय चराचर जगत् का स्व में सहंार कर लेते हैं। यह सारी 

प्रकक्रया वैसे ही सम्पन्न होती ह,ै जैसे- सूया प्रात:काल में ककरर्णों का नवस्तार कर बहुत्व को प्राप्त 

होते हैं और सन्ध्याकाल में सबको अपिे अन्दर समानहत करते हुए एकत्व को प्राप्त होते हैं। इस 

दनृष्ट से भेदाभेद में ककसी प्रकार का नवरोध िहीं ह।ै 

इसी क्रम में आचाया भास्कर ‘उत्क्रनमष्यत एव ंभावाकदत्यौडुलोनम’ (ब्र.सू.१/४/२०)  पर भाष्य 

करते हुए पाञ्चरात्र मत को उद्धृत करते हैं- 

आमकेु्तभदे एव स्याज्जीवस्य च परस्य च। 

मकु्तस्य च ि भदेोऽनस्त भदेहतेोरभावत:॥142 

अथाात् मुनक्त की अवस्था में ‘त्वम’् पद बोध्य जीव ‘तत्’ पद बोध्य ब्रह्म स ेअनभन्न तथा ससंाररत्व 

की अवस्था में नभन्न-नभन्न रूप में प्रतीत होता ह।ै इसी क्रम में भाष्यकार द्वारा रव्य और गुर्ण 

का सम्बन्ध भी भेदाभेद मािा गया ह।ै ‘यकेु्त शब्दान्तराच्च’ (ब्र.सू.२/१/१८) में भेदाभेद का 

प्रनतपादि करते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै  

                                                           

141  ब्र.स.ूभा.भा. १/१/४ 

142  वही, १/४/२० 
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‘ि नह शुक्श्लपटयोधामाधर्ममर्णोरत्यन्तभेद: ककन्त्वेकमेव वस्तु। ि नह निगुार्णं िाम रव्यमनस्त, ि 

नह निराव्यो गुर्णोनस्त तथोपलब्धे: उपलनब्धश्च भेदाभेदव्यवस्थायां प्रमारं्ण ... अभेदधमाश्च भेदो 

यथा महोदधेरभेद: स एव तरङ्गाद्यात्मिा वतामािो भेद इत्युच्यते। ि नह तरङ्गादय: 

पार्ार्णाकदर्ु दशृ्यन्ते तस्यैव ता: शक्तय: शनक्तशनक्तमतोश्चािन्यत्वम् अन्यत्वं चोपलक्ष्यते 

यथािेदाहिप्रकाशिाकदशक्तयो भेदा: यथा च वायो: प्रार्णाकदवृनत्तभेदिे भेद:। तस्मात् 

सवामेकािेकात्मकं िात्यन्तमनभन्नं नभन्नं वा।’ 143 

अथाात् ‘शुक्श्ल: पट:’ इसमें गुर्ण और रव्य भाव होते हुए भी अत्यन्त भेद िहीं ह,ै अनपतु ये दोिों 

एक ही वस्तु को बताते हैं। गुर्णों के अभाव में रव्य रूपी सत्ता का तथा रव्य के अभाव में गुर्ण 

रूपी सत्ता का प्रत्यक्ष िहीं ककया जा सकता। अत: भाष्यकार दषृ्टान्त के माध्यम से भेदाभेद का 

प्रनतपादि करते हैं, जैसे- जल का समुर स ेअभेद ह,ै ककन्तु लहर, तरंग आकद के रूप में भेद ह ै

और यह भेद रूपी लहर, तरंग आकद जल स ेनभन्न अन्य (पार्ार्णाकद) स्थलों पर कदखाई िहीं 

दतेे। औपानधक प्रतीत होिे वाला भेद भी वस्तुत: अभेद की सत्ता पर ही आनश्रत होता ह,ै जैस े

लहर, तरंग अभेदात्मक-समुर रूपी जल में ही प्रतीत होते हैं। इस प्रकार इस दषृ्टान्त में भेद-

अभेद दोिों नवद्यमाि ह।ै शनक्तमाि् और शनक्त ि तो पूर्णात: नभन्न ह,ै ि परू्णात: अनभन्न, दोिों 

में परस्पर ‘भेदाभेद-सम्बन्ध’ ह।ै  

5.2.1.  तत ्एव ंत्वम ्पदों के मध्य सम्बन्ध 

5.2.1.1.  कारर्ण-काया भाव सम्बन्ध 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में ‘कारर्ण-काया भाव’ का प्रनतपादि करते हुए भाष्यकार का 

अनभमत ह ैकक जहाूँ उपादाि और उपादये का प्रसंग होता ह,ै वहाूँ कारर्ण की दनृष्ट से अभेद 

और काया की दनृष्ट से भेद होता ह।ै अत: कारर्णावस्था में ‘तत्’ पद बोध्य ब्रह्म एक और अनभन्न 

ह ैतथा कायाावस्था में वह ‘त्वम’् रूप में नभन्न ह-ै 

कायारूपरे्ण िािात्वमभदे: कारर्णात्मिा। 

हमेात्मिा यथाऽभदे: कुण्डलाद्यात्मिा नभदा॥144 

कारर्णरूप में सवात्र नवद्यमाि होिे के पररर्णामस्वरूप ब्रह्म सभी वस्तुओं से अनभन्न ह ैऔर 

अनभन्न होते हुए भी कायाावस्था में वह िािात्व को प्राप्त होता ह।ै यहाूँ कारर्ण-काया भाव के 
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सम्बन्ध में कुण्डल और सवुर्णा तथा मृनत्तका एवं घट में उपादाि-उपादये भाव तथा आधाराधेय 

भाव भी ह।ै अत: इस दनृष्ट स ेभेदाभेद में कोई नवरोध िहीं ह।ै  

‘तत्तु समन्वयात्’ (ब्र.स.ू१/१/४) पर भाष्य करते हुए कारर्ण-काया रूप ‘तत्-त्वम’् के अथा-

निधाारर्ण के सन्दभा में ‘दषृ्टान्त-पद्धनत’ का उपयोग करते हुए आचाया भास्कर स्वर्णा का उदाहरर्ण 

प्रस्तुत करते हैं। जैस-े स्वर्णा नवनिर्ममत स्वर्णा कुण्डल, स्वर्णा मुकरका स ेनभन्न ह,ै ककन्तु स्वर्णात्व के 

एक होिे स ेउि दोिों कायों में अभेद भी ह।ै यह कायारूप भेद औपानधक ह।ै कुण्डल, मुकरका 

आकद उपानध के िष्ट होते ही स्वर्णात्व रूप अभदे की प्रतीनत होिे लगती ह।ै ठीक वसै े ही 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में ‘त्वम’् पद द्वारा कायारूप जगत् में िािात्व की प्रतीनत 

होती ह,ै ककन्तु अनवद्यारूपी उपानध के िष्ट होते ही ‘तत् और त्वम्’ में अभदे की अिुभूनत होिे 

लगती ह।ै मखु्यतया ‘तत्’ पद बोध्य ब्रह्म अन्तयाामी रूप में सभी वस्तुओं में समाि रूप स े

अिुस्यूत ह ैऔर सभी वस्तुएूँ परस्पर नभन्न हैं। इस प्रकार ‘दषृ्टान्त-पद्धनत’ के माध्यम स ेआचाया 

भास्कर ‘तत्त्वमनस’ का अथा-निधाारर्ण करते हैं। 

5.2.1.2.  तत्त्वमनस महावाक्श्य के सम्बन्ध में पररर्णामवाद 

‘तत्’ स्वशनक्तनवक्षेप द्वारा ‘त्वम’् रूप में पररर्णत होता ह ैऔर इस पररर्णनत में ‘तत्’ के स्वरूप 

में लेशमात्र भी नवकार िहीं होता। इस सम्बन्ध में आचाया भास्कर तन्तुिाभ और पटतन्तु का 

दषृ्टान्त प्रस्तुत करते हैं- 

अप्रच्यतुस्वरूपस्य शनक्तनवक्षपेलक्षर्ण:। 

पररर्णामो यथा तन्तिुाभस्य पटतन्तवुत॥्145 

जाले के निमाार्ण के अिन्तर भी जैसे तन्तुिाभ के स्वरूप में कोई तानत्त्वक नवकार िहीं होता, 

जैसे तन्तुओं स ेनवनिर्ममत पट में नस्थत तन्तुओं में तानत्त्वक रूप स ेकोई नवकार िहीं होता, वैस े

ही जगत् रूप में पररर्णनत के अिन्तर भी ‘तत्’ पद बोध्य ब्रह्म में कोई तानत्त्वक नवकार िहीं 

होता। पररर्णामवाद के सम्बन्ध में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘ब्रह्म स्वत एव पररर्णमते 

तत्स्वभाव्यात्। यथा क्षीरं दनधभावाय अम्भो नहमभावाय।’ (ब्र.सू.भा.भा.२/१/२४)  अथाात् 

दगु्ध का दनधरूप में नजस प्रकार पररर्णमि होता ह,ै वैसे ही ब्रह्म का भी जीव एव ंप्रपञ्च रूप 

में पररर्णमि होता ह।ै इसी भाव का प्रनतपादि ब्रह्मसूत्रभास्करभाष्य (१/४/२५) में ककया गया 

ह-ै ‘तथा च वाक्श्यं पररर्णामस्तु स्याद ्दध्याकदवकदनत नवगीतम्’। 
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ब्रह्म अपिी इच्छा स ेलोक नहत के निनमत्त स्वशक्श्त्यिुसार पररवर्मतत होता ह-ै ‘स नह स्वेच्छया 

स्वात्मािं लोकनहताथ ं पररर्णमयि् स्वशक्श्त्यिुसारेर्ण पररर्णमयनत।’(ब्र.स.ूभा.भा.२/१/१४)  

पारमार्मथक रूप स ेब्रह्म और जीव जल-तरंग तुल्य हैं, नजसमें ऐक्श्य स्वाभानवक और वैनभन्य 

औपानधक ह-ै ‘स च नभन्नानभन्नस्वरूपो अनभन्नरूप ंस्वाभानवकमौपानधकं तु नभन्नरूपमुपाधीिां 

च बलवत्त्वात्’ (ब्र.स.ूभा.भा.२/३/४३)।  इसी भाव का प्रनतपादि करते हुए भाष्यकार िे 

‘ज्ञोऽत एव’ (ब्र.स.ू२/३/१८) में ‘अनिस्फुहलग-न्याय’ द्वारा ब्रह्म के स्वाभानवक और औपानधक 

रूप को बताते हैं- ‘नवस्फुनलङ्गन्यायेि नवज्ञािमािन्द ं ब्रह्म सत्यं ज्ञािमिन्तं ब्रहे्मनत। 

स्वाभानवकं चास्य ब्रह्मरूपमौपानधकनमतरत्।’146 अथाात् नवस्फुहलगन्याय द्वारा जीव सत्य, 

ज्ञाि, अिन्त और आिन्दमय ह,ै यह उसका स्वाभानवक स्वरूप ह,ै इसके अनतररक्त अन्य सब 

कुछ जो उसके स्वरूप में ह,ै वह सब औपानधक ह।ै इसी क्रम में ‘अनवभागेि 

दषृ्टत्वात्’(ब्र.सू.४/४/४) में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘जीवपरयोश्च स्वाभानवकोऽभेद: 

औपानधकस्तु भेद: स तनन्नवृत्तौ निवताते’147  अथाात् ब्रह्म और जीव के मध्य स्वाभानवक अभेद 

ह ैऔर भेद औपानधक ह।ै उपानध की निवृनत्त के अिन्तर जीव का ब्रह्म के साथ एकीभाव हो 

जाता ह।ै इस प्रकार आचाया भास्कर का नचन्ति ‘औपानधक-भेदाभेदवाद’ कहलाता ह।ै  

5.2.1.3.  तत ्और त्वम ्पदों के मध्य भदेाभदे-सम्बन्ध 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के क्रम में भाष्यकार ‘तत्’ और ‘त्वम्’ पदों के मध्य 

भेदाभेद रूप सम्बन्ध मािते हैं, नजसमें अभेद रूप सम्बन्ध स्वाभानवक ह ैऔर भेद रूप सम्बन्ध 

औपानधक ह-ै ‘तत्त्वमसीनत श्रुतेर्मभन्नानभन्नो जीव: स्वाभानवकं नित्यनसद्धमनभन्नरूपनमतर- 

दौपानधकं प्रवाहनित्यनमनत नववेक:’ (ब्र.स.ूभास्करभाष्य,३/२/६)। 

यह भेदाभेद-सम्बन्ध तादात्म्य पर आधाररत ह।ै आचाया शङ्कर भी ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के 

मध्य तादात्म्य-सम्बन्ध मािते हैं, ककन्तु उिका तादात्म्य अभेदमूलक ह ैऔर आचाया भास्कर 

का तादात्म्य भेदाभेदमूलक ह।ै 

‘अंशो िािाव्यपदशेात् अन्यथा चानप दाशककतवाकदत्वमधीयत एके’ (ब्र.सू.२/३/४३) पर भाष्य 

करते हुए आचाया भास्कर ‘त्वम’् को ‘तत्’ का अंश मािते हैं- ‘तदशंो जीवोऽनस्त ... यथा 
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पटस्यांशोऽवयवस्तन्तुररनत।’148 अंश की व्याख्या करते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै

‘उपाध्यवनच्छन्नस्य अिन्यभूतस्य वाचकोऽयमशंशब्द: प्रयकु्तो यथािरे्मवस्फुनलङ्गस्य।’149 

अथाात् अिन्यभूत सत्ता का उपानध द्वारा अवनच्छन्न होिा ही ‘अंश’ शब्द वाच्याथा ह।ै 

अथा-निधाारर्ण के क्रम में ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के सम्बन्ध को व्याख्यानयत करते हुए भाष्यकार 

िे (ब्र.स.ूभा.भा.२/३/४३) में ‘अनिस्फुहलगवत्’ दषृ्टान्त द्वारा प्रस्तुत ककया ह,ै नजसमें ‘तत्’ पद 

बोध्य ब्रह्म अनिस्थािीय ह ैऔर ‘त्वम’् पद बोध्य जीव स्फुहलगस्थािीय ह।ै यहाूँ अनिस्फुहलग 

अनि स ेअनभन्न ह ैतथा उपानधयुक्त होिे स ेनभन्न भी ह।ै 

इसी प्रकार ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के सम्बन्ध का प्रनतपादि करते हुए भास्कर भाष्य में अन्य 

स्थल पर उसे ‘अनहकुण्डलवत्’ दषृ्टान्त द्वारा कहा बताया गया ह,ै नजसमें ‘तत्’ पद बोध्य 

परमात्मा अनहस्थािीय ह ैऔर ‘त्वम’् पद बोध्य जीव कुण्डलस्थािीय ह।ै ब्रह्म अन्तयाामी रूप 

से जीव में अिुप्रनवष्ट ह,ै अत: इस रूप में ‘तत्’ ‘त्वम्’ के बीच अभेद ह ैतथा जीवत्व रूप उपानध 

स ेअवनच्छन्न होिे के कारर्ण ‘त्वम’् ‘तत्’ स ेनभन्न ह।ै इस प्रकार ‘तत्’ और ‘त्वम्’ पदों में परस्पर 

‘भेदाभेद-सम्बन्ध’ ह।ै 

भाष्यकार के नचन्ति के अिुसार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा संसारोपानध के िष्ट होिे पर ब्रह्म 

और जीव का अभेद वास्तनवक प्रतीत होता ह।ै उपानधगत भेद के िाश होिे पर जैसे घटाकाश 

महाकाश में नमल जाता ह,ै वैस ेही अनवद्या रूपी उपानध के िाश होिे पर जीव ब्रह्म के साथ 

एकीभूत हो जाता ह-ै ‘यत: प्रादभुूाता: तत्रैव स्वकारर्णे प्रलीयन्ते’(ब्र.स.ूभास्करभाष्य ४/२/१४)।  

5.3. नवनशष्टाद्वतै-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण  

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के पूवा ‘नवनशष्टाद्वतै-नचन्ति’ को समझिा अत्यन्त 

आवश्यक ह।ै ब्रह्मसूत्र पर आचाया रामािुज द्वारा ‘श्री-भाष्य’ का प्रर्णयि करिे के कारर्ण इस 

नचन्ति को ‘श्री-सम्प्रदाय’ के िाम स ेजािा जाता ह।ै इिका मागा प्रपनत्त-मागा कहलाता ह।ै 

प्रपनत्त रूपा भनक्त के वश में होकर भगवाि् स्वयं ही जीव को पूर्णा ज्ञाि करा दतेे हैं। इस नचन्ति 

में तीि तत्त्व मािे गये हैं- ‘नचदनचदीश्वरभेदिे भोकृ्त-भोग्य-नियामकभेदिे च व्यवनस्थतास्त्रय: 

पदाथाा:।’150  अथाात् नचत्, अनचत् और ईश्वर के रूप में सत्ता के तीि भेद स्वीकार ककये गय े

हैं, जो क्रमश: भोक्ता, भोग्य और नियामक के रूप में व्यवनस्थत हैं। इस नवचारधारा में जीव 

                                                           

148  वही, २/३/४३ 

149  वही. 

150  सवादशािसंग्रह, पृ.१६१ 
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ब्रह्म का शरीर ह ैतथा जगत् ब्रह्म का पररर्णाम (ब्रह्म का अवस्थान्तर) ह ैएव ंदोिों ही सत्य हैं। 

इि दोिों में वे परस्पर नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव मािते हैं। इसमें जीव नचत्, जगत् अनचत् तथा 

ब्रह्म के नचत् एव ंअनचत् स ेनवनशष्ट (युक्त) होिे के कारर्ण इिका नसद्धान्त ‘नवनशष्टाद्वतै’ कहलाता 

ह।ै इि दोिों नवनशष्टों में ‘‘नवनशष्टयो: ऐक्श्यम”्  कहकर एकता का प्रनतपादि ककया गया ह।ै 

5.3.1. नवनशष्टाद्वतै पद सम्बन्धी नवग्रह 

‘नवनशष्टाद्वतै’ सम्बन्धी निवाचि151 रूप नवग्रह रष्टव्य ह ै- 

 ‘नवनशष्ट ंच तद ्अद्वतंै च नवनशष्टाद्वतैम्’।152 

अथाात् नवनशष्ट ह ैब्रह्म नजसमें, वह अद्वतैरूपी नचन्ति ‘नवनशष्टाद्वतै’ कहलाता ह।ै यहाूँ नवनशष्ट 

पद सनवशेर् का पयााय ह,ै नजसका अथा ह-ै नवशरे्र्ण से यकु्त। नवशेर्र्णों के अिेक होिे पर भी 

उिसे नवनशष्ट वस्तु एक ही ह।ै 

  ‘नवनशष्टस्य अद्वतंै नवनशष्टाद्वतैम्। नवनशष्टनिि: अभेद इत्यथा:’।153 

 ‘नवनशष्ट ेअद्वतंै नवनशष्टाद्वतैम्।’154 

अथाात् नवनशष्ट ब्रह्म में नवद्यमाि अभेद ‘नवनशष्टाद्वतै’ पद का वाच्य ह।ै 

 ‘सूक्ष्मनचदनचद ्नवनशष्ट ंच स्थूलनचदनचद ्नवनशष्ट ंच नवनशष्ट ेतयो: नवनशष्टयो: 

अद्वतंै नवनशष्टाद्वतैम्’।155 

अथाात् कारर्णावस्था वाले सकू्ष्मनचदनचद ्नवशेर्र्ण से नवनशष्ट ब्रह्मस्वरूप का कायाावस्था वाल े

स्थूलनचदनचद ्नवशेर्र्ण से नवनशष्ट ब्रह्मस्वरूप के साथ जो अभेद ह,ै उस े‘नवनशष्टाद्वतै’ शब्द स े

अनभनहत ककया गया ह।ै यहाूँ सूक्ष्मनचदनचनद्वनशष्टत्व का अथा ह-ै परमात्मा द्वारा कारर्णरूप 

                                                           

151 निवाचि का शानब्दक अथा ह-ै ‘निष्कृष्य नवगृह्य वचि ंनिवाचिम्’  अथाात् ककसी शब्द में निनहत अथा को 

नवग्रह के द्वारा प्रकट करिा। 

152  नवनशष्टाद्वतै वेदान्त का नवस्तृत नववेचि, पृ. ५०६ 

153  वही, पृ. ५०७  

154  वही, पृ. ५०९ 

155  वही. 
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सूक्ष्मावस्था वाले नचदनचद ्का नियमि करिा। स्थूलनचदनचनद्वनशष्टत्व का अथा है- परमात्मा 

द्वारा कायारूप स्थूलावस्था वाल ेनचदनचद ्का नियमि करिा।  

सृनष्ट स ेपूवा प्रलयकाल में ब्रह्म कारर्णावस्था में नवद्यमाि सूक्ष्मनचदनचद ्से नवनशष्ट होकर नस्थत 

रहता ह ैतथा सृनष्टकाल में कायाावस्था में नवद्यमाि स्थलूनचदनचद ्स ेनवनशष्ट हो जाता ह।ै अत: 

दोिों अवस्थाओं में ब्रह्म चेति-अचेति से नवनशष्ट रहता ह।ै इससे यह स्पष्ट होता ह ै कक 

सूक्ष्मनचदनचनद्वनशष्ट ब्रह्म ही सृनष्टकाल में स्वयं स्थूलनचदनचद ्नवनशष्ट ब्रह्म के रूप में पररर्णत 

हो जाता ह-ै ‘तदात्मािं स्वयमकुरत’(तै.उ.२/७/१)  इस श्रुनतवाक्श्य में भी ब्रह्म को ही कारर्ण-

काया का हतुे मािा गया ह।ै 

इसी तथ्य को दसूरे शब्दों में इस प्रकार कहा जा सकता ह-ै 

 ‘कायाावस्थचेतिाऽचेतिात्मकनवशेर्र्ण-

कारर्णावस्थचेतिाऽचेतिात्मकनवशेर्र्णनवनशष्ट े ब्रह्मनर्ण अद्वतैम ् नवनशष्टाद्वतैम्’ 156       

अथवा  

 ‘नवशेर्र्णद्वयनवनशष्ट ेब्रह्मनर्ण अद्वतैम् नवनशष्टाद्वतैम्’ 157 

सामान्यतया दो नवशेर्र्णों स ेनवनशष्ट वस्तु में भेद नवद्यमाि होता ह,ै ककन्तु वसैी नस्थनत यहाूँ 

िहीं ह।ै अत: कायाावस्था वाल ेचेति-अचेतिात्मक नवशेर्र्ण तथा कारर्णावस्था वाल ेचेति-

अचेतिात्मक नवशेर्र्ण स ेनवनशष्ट होिे पर भी ब्रह्म में नवद्यमाि भेद का अभाव ‘नवनशष्टाद्वतै’ 

कहलाता ह।ै 

नवनशष्ट रूप अद्वतै का प्रनतपादि करते हुए इस नचन्ति में कहा गया ह ै कक -

‘स्वपृथक्श्भूतवस्त्वन्तरशून्यम’्158  अथाात् शरीर रूप में सवात्र व्याप्त होिे के कारर्ण नजसस ेपथृक् 

(नभन्न) कुछ ह ैही िहीं। चेति-अचेति रूप जीव-जगत् शरीरात्मभाव स ेउसमें नस्थत होिे के 

कारर्ण उसस े‘अपथृक्-नसद्ध’ ह।ै अत: अपिे स ेपृथक् वस्त्वन्तर के अभाव वाला नवनशष्ट-चैतन्य 

(ब्रह्म) ‘नवनशष्टाद्वतै’ कहलाता ह।ै 

                                                           

156  वही. 

157  वही. 

158  वही. 
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5.3.2. तत्त्वमनस महावाक्श्याथा नवमशा  

अद्वतै वेदान्त और रामािुज वेदान्त में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में समन्वय की कदशा 

में भेद ह।ै शाङ्कर वेदान्त के अिुसार ‘तत्’ पद परोक्षत्वाकदनवनशष्ट चैतन्यरूप ब्रह्म एव ं‘त्वम्’ 

पद अपरोक्षत्वाकदनवनशष्ट चैतन्यरूप जीव का बोधक ह।ै दोिों के परोक्षत्व एव ंअपरोक्षत्व 

अंशों में नवरोध होिे पर भी भागत्याग-लक्षर्णा द्वारा ब्रह्मात्मैक्श्य रूप अखण्डाथा का प्रनतपादि 

ककया गया ह।ै 

आचाया रामािुज का दनृष्टकोर्ण शाङ्कर वेदान्त के उक्त दनृष्टकोर्ण स ेनभन्न ह।ै इस नचन्ति में 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा अखण्डाथा नववनक्षत िहीं ह,ै अनपतु ‘अभेद रूप अथा’ नववनक्षत ह।ै 

इस क्रम में भाष्यकार अनभधा-शनक्त से ‘गुर्ण-गुर्णी भाव’ द्वारा सादशृ्य रूप अभेदाथा का 

प्रनतपादि करते हैं। अत: ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के (अभेद रूप) अथा-निधाारर्ण में लक्षर्णा-शनक्त 

की कोई आवश्यकता प्रतीत िहीं होती। 

रामािुज-नचन्ति पर आधाररत ‘नवनशष्टाद्वतै वेदान्त का नवस्तृत नववेचि’ िामक ग्रन्थ में  

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य को र्ड्-नवध तात्पयानिर्णाायक नलङ्गों य ेयुक्त मािते हुए नवनशष्टाद्वतै-

परक व्याख्या की गयी ह।ै आचाया द्वारा ब्रह्मात्मकत्व की नसनद्ध करते हुए जीव को ब्रह्मात्मक 

बताया गया ह-ै ‘ब्रह्म आत्मा नियन्ता यस्य स ब्रह्मात्मक: तस्य भाव: ब्रह्मात्मकत्वम्’।159   

अथाात् ब्रह्म नजसका आत्मा (अन्तरात्मा, नियामक) होता ह,ै वह सत्ता ब्रह्मात्मक कही जाती 

ह।ै ‘तत्’ पद बोध्य ब्रह्म जीवात्मा का भी आत्मा (नियन्ता) ह,ै इस कारर्ण से जीवात्मा को 

ब्रह्मात्मक कहा गया ह।ै अन्तयाामी होिे के कारर्ण ब्रह्म जीव में सदवै अिुस्यूत रहता ह।ै इस 

रूप में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा श्वेतकेतु िामक जीवनवशेर् का ब्रह्मात्मकत्व (नवशेर्र्ण रूप 

में) वर्मर्णत ह।ै पथृक्-नसद्ध एवं अपथृक्-नसद्ध भेद के आधार पर नवशेर्र्ण दो प्रकार के होते हैं- 

1. पथृक्-नसद्ध नवशरे्र्ण-  दण्ड, कुण्डलाकद मिुष्य के इच्छािुसार धारर्ण ककये जािे पर 

उसके आनश्रत होकर नवद्यमाि रहते हैं, अत: इस रूप में वे पथृक्-नसद्ध नवशेर्र्ण कहलाते 

हैं।  

2. अपथृक्-नसद्ध नवशरे्र्ण-  शरीर जीवात्मा पर एवं जीवात्मा परमात्मा पर अपिी 

सत्तापयान्त परू्णातया आनश्रत होकर रहते हैं। अत: इस रूप में वे अपृथक्-नसद्ध नवशेर्र्ण 

कहलाते हैं।  

                                                           

159  वही, पृ. १९५ 
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5.3.3. तत्त्वमनस महावाक्श्य द्वारा नवनशष्टरूप अभदेाथा का प्रनतपादि 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सन्दभा में कहा गया ह ैकक जगत् के सम्पूर्णा (चेति-अचेति) पदाथा 

ब्रह्म के शरीर हैं तथा ब्रह्म आत्मा रूप में प्रनवष्ट होकर जीव-जगत् को धारर्ण (नियमि) करता 

ह।ै आधार रूप आत्मा के प्रनत शरीर नवशेर्र्ण बिता ह।ै अत: शरीरवाचक सभी शब्दों के द्वारा 

नवशेष्य रूप ब्रह्म का ही अनभधाि होता ह।ै नवनशष्टाद्वतै-नचन्ति की इस पृिभूनम के आधार 

पर ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य में ‘तत्’, ‘त्वम’् पदों द्वारा सादशृ्य रूप अभेदाथा (ब्रह्म) का अनभधाि 

ककया गया ह,ै जो जीवात्मरूप शरीर को धारर्ण करते हुए उससे नवनशष्ट होकर कारर्ण रूप में 

नवद्यमाि ह।ै 

अचेति रूप शरीर का अनधिाता ‘त्वम’् पद बोध्य जीव सनवशेर् ब्रह्म पर परू्णातया आनश्रत 

होकर रहता ह।ै दषृ्टान्त-पद्धनत का उपयोग करते हुए बताया गया ह ै कक ब्रह्म का शरीर 

जीवात्मरूप ब्रह्म के आनश्रत होकर उसी प्रकार नवशेर्र्ण बिता ह,ै नजस प्रकार शुक्श्ल आकद रूप 

रव्य के आनश्रत होकर रव्य के नवशेर्र्ण बिते हैं। अत: नजस प्रकार रव्य की सत्ता (अनस्तत्व) स े

गुर्ण की सत्ता होती ह ैउसी प्रकार जगत्-कारर्ण रूप ब्रह्म की सत्ता स ेजीव की सत्ता ह।ै नजस 

प्रकार गुर्ण रव्य को छोड़कर पथृक् नस्थनत और प्रवृनत्त के योग्य िहीं होता, उसी प्रकार जीव 

परमात्मा की सत्ता से पथृक् होकर नस्थनत और प्रवृनत्त रनहत हो जाता ह।ै इस कारर्ण से जीव 

की नस्थनत और प्रवृनत्त परू्णातया ब्रह्माधीि ह।ै 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के प्रसंग में जीववाचक ‘त्वम्’ पद उसी प्रकार परमात्मा का बोध कराता 

ह,ै जैसे गुर्णवाचक शुक्श्लाकद शब्द शुक्श्लरूप वाल ेरव्य का बोध कराते हैं। जैसे लोकव्यवहार में 

गो शब्द का अथा मात्र गोत्व िहीं होता, अनपतु गोत्व नवनशष्ट गोपयान्त अथा का बोधक होता 

ह,ै उसी प्रकार ‘त्वम’् पद का अथा केवल शरीर का अनधिाता जीवमात्र िहीं ह,ै अनपतु ‘त्वम’् 

पद का पूर्णा अथा शरीर के अनधिाता जीव के अन्तयाामी ब्रह्मपयान्त ह।ै इस प्रकार ‘तत्’ पद 

जगत्कारर्णत्वेि नजस नवनशष्ट ब्रह्म का बोध कराता ह,ै ‘त्वम’् पद की प्रवृनत्त भी 

जीवान्तयाानमत्वेि उसी सनवशेर् ब्रह्म की नसनद्ध में होती ह।ै अत: जगत्कारर्णत्वेि, 

जीवान्तयाानमत्वेि प्रवृनत्तनिनमत्त नभन्न होिे पर भी दोिों (तत्, त्वम्) पद एक ही सत्ता (नवनशष्ट 

चैतन्य) का बोध कराते हैं। 

रामािुज वेदान्त में नचदनचनद्वनशष्ट ब्रह्म का अन्तयाामी रूप स ेकथि करत ेहुए ‘तत्’ और ‘त्वम’् 

पद का वाच्य अन्तत: एक ही शुद्ध चैतन्य में मािा गया ह-ै ‘तत्त्वमनस, अयमात्मा ब्रहे्मत्याकदर्ु 

तच्छब्दब्रह्मशब्दवत् त्वमयमात्मेनत शब्दा अनप, जीवशरीरकब्रह्मवाचकत्वेि एकाथाानभ- 

धानयत्वाकदत्ययमथा:।’(श्रीभाष्य,२/३/४५)   
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अन्तयाामी रूप में अिुस्यतू (नस्थत) होता हुआ जीवात्मा परब्रह्म का शरीर ह।ै इस दनृष्टकोर्ण के 

कारर्ण ही ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में ‘त्वम’् पद द्वारा जीवात्मशरीरक ब्रह्म का तथा ‘तत्’ पद 

द्वारा परब्रह्म का अनभधाि करत ेहुए अभेद का प्रनतपादि ककया गया ह।ै इस जीवात्मशरीरक 

अन्तयाामी ब्रह्म एवं जगत् कारर्ण ब्रह्म (परब्रह्म) के मध्य अभेद की नसनद्ध में ही ‘तत्त्वमनस’ 

श्रुनतवाक्श्य का तात्पयााथा निनहत ह।ै 

अथा-निधाारर्ण के क्रम में ‘प्रनोत्तर-पद्धनत’ का आश्रय लेते हुए ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध 

में यह प्रन उपस्थानपत ककया गया ह ैकक जब ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों के सामािानधकरण्य से ही 

अथाावबोध हो जाता ह,ै तो महावाक्श्य में ‘अनस’ पद का प्रयोग क्श्यों ककया गया ह?ै इसका 

समाधाि करत ेहुए बताया गया ह ैकक ‘अस्’ धातु द्वारा सत्ता (अनस्तत्त्व) का बोध होता ह।ै 

अत: ‘तत्’ एव ं‘त्वम’् पद के वाच्याथा का तादात्म्य उनचत ह,ै यह ‘अनस’ पद स ेज्ञात होिे के 

कारर्ण महावाक्श्य में उसका प्रयोग ककया गया ह।ै 

मूल सत्ता (चैतन्य) के अन्तयाामी रूप का ‘वेदाथासगं्रह’ िामक ग्रन्थ में प्रनतपादि करत ेहुए कहा 

गया ह-ै ‘अन्तयाानमरूपेर्ण अवनस्थतस्य परस्य शरीरतया प्रकारत्वात् जीवात्मि: तत्प्रकारं 

ब्रहै्मव त्वम ्इनत शब्दिे अनभधीयते’(वेदाथासंग्रह, पृ.९२)। यद्यनप यहाूँ जीव एवं जगत् की 

स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार की गयी ह,ै ककन्तु परमात्मा अन्तयाामी रूप में जीव एवं जगत् में अिुस्यूत 

ह-ै 

                     ‘परमशे्वरस्य भोकृ्तभोग्ययोरभयोरन्तयाानमरूपरे्ण अवस्थािम्।’160 

इस नचन्ति में जीवात्मा के वाचक ‘त्वम’् पद का ‘तत्’ पद (परमात्मा) में ही पयावसाि मािा 

गया ह-ै ‘जीवात्मशरीरकं परमात्मािमवगम्य जीवात्मवानचिामहतं्वमाकद शब्दािामनप 

परमात्मन्येव पयावसािं ज्ञात्वा ‘मामेवनवजािीनह’-‘मामुपासस्व’ इनत स्वात्मशरीरकं 

परमात्मािमेवोपास्यत्वेिोपकददशे।’161 

अथाात् ‘मामेवनवजािीनह’ ‘मामुपासस्व’ -  ‘मुझे ही जािो’ और ‘मेरी ही उपासिा करो’ इस 

अथा में ‘उपास्य-उपासक भाव’ द्वारा ‘तस्म ैत्वम् अनस’  के रूप में ‘तत्’ और ‘त्वम’् का कथि 

ककया गया ह।ै 

चराचर जगत् में चैतन्य (आत्मा) अन्तयाामी रूप में अिुस्यूत ह।ै सम्परू्णा जगत् उस चैतन्य का 

शरीर ह,ै इस कारर्ण स े‘त्वम’् पद बोध्य जीव भी नवशेर्र्ण रूप में ‘ब्रह्म’ ही ह।ै अत: सब कुछ 

                                                           

160  सवादशािसंग्रह, पृ. १८६ 

161  श्रीभाष्य, १/१/३१ 
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ब्रह्मात्मक प्रतीत होिे स े‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य द्वारा इस ‘अभेद रूप अथा’ का प्रनतपादि ककया 

गया ह।ै  

इसी क्रम में ब्रह्मसतू्र-श्रीभाष्य के ‘अनवभागेि-दषृ्टत्वानधकरर्ण’ में अभेद का प्रनतपादि करते 

हुए कहा गया ह ैकक मुनक्त की अवस्था में जीव एवं ब्रह्म के मध्य भेद की प्रतीनत िहीं होती। 

वस्तुत: इस नचन्ति में भदे के अभाव का अथा ह-ै औपानधक भेद का अभाव। जीव के नित्य होिे 

के कारर्ण स्वाभानवक भेद प्रत्येक दशा में नवद्यमाि रहता ह।ै ‘अनवभागेि-दषृ्टत्वात्’ 

(ब्र.स.ूश्रीभा.४/४/४) सतू्र द्वारा ‘अपथृक्-नसद्ध सम्बन्ध’ पर आधाररत जीव एव ंब्रह्म के मध्य 

अभेद का कथि करते हुए कहा गया ह-ै ‘ब्रह्मर्ण: स्वात्मािमनवभागेिािुभवनत मुक्त: ... 

स्वात्माि: स्वरूपं नह ‘तत्त्वमनस’ ‘अयमात्मा ब्रह्म’ ‘सवं खनल्वद ंब्रह्म’ इत्याकद सामािानधकरण्य 

निदशेै: परमात्मकं तच्छरीरतया तत्प्रकारभूतनमनत प्रनतपाकदतम्।’162 

अथाात् मकु्तावस्था में जीव स्व को ब्रह्म स ेअनभन्न अिुभव करता ह।ै उसकी यह अनभन्नता 

‘तत्त्वमनस’ ‘अयमात्मा ब्रह्म’ ‘सव ंखनल्वद ंब्रह्म’ इत्याकद श्रुनतवाक्श्यों द्वारा सामािानधकरर्ण के 

आधार पर नसद्ध की गयी ह।ै 

5.3.4. तात्पया-निर्णाायक र्ड्-नवध नलङ्गों द्वारा सनवशरे् ब्रह्म का प्रनतपादि 

‘नवनशष्टाद्वतै वेदान्त का नवस्तृत नववेचि’ िामक ग्रन्थ के ‘ब्रह्मनववेचि-खण्ड’ के आधार पर 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में तात्पयानिर्णाायक उपक्रम-उपसंहाराकद र्ड्-नवध 

नलङ्गों द्वारा सनवशेर् ब्रह्म का प्रनतपादि रष्टव्य ह-ै 

5.3.4.1.  उपक्रम-उपसहंार 

नजस अथा के प्रनतपादि में प्रकरर्ण का तात्पया निनहत होता ह,ै उसी स ेप्रकरर्ण का उपक्रम 

(आरम्भ) ककया जाता ह ैऔर उसी अथा में प्रकरर्ण का उपसहंार (समानप्त) भी होता ह।ै इस 

प्रकार उपक्रम-उपसंहार की एकवाक्श्यता प्रकरर्ण के तात्पयानिर्णाय में हतुे मािी जाती ह।ै जैसे-

‘सदवे सोम्येदम् अग्र आसीत्’(छा.उ.६/२/१)  इस श्रुनतवाक्श्य में सनद्वद्या का उपक्रम-वाक्श्य 

निनमत्तकारर्णत्व, उपादािकारर्णत्व तथा इिके नलए उपयोगी सवाज्ञता, सवाशनक्तमत्त्व आकद 

का बोधक होिे के कारर्ण नचत् एव ंअनचत् नवनशष्ट सनवशेर् ब्रह्म का ही प्रनतपादि करता ह।ै 

‘तत्त्वमनस’ यह उपसहंार वाक्श्य जगत्कारर्णत्व और जीवान्तरात्मत्व से नवनशष्ट ब्रह्म की एकता 

का बोध करािे स ेसनवशरे् ब्रह्म का ही प्रनतपादि करता ह।ै 

                                                           

162  ब्र.सू.श्रीभा. ४/४/४ 
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5.3.4.2.  अभ्यास 

नजस अथा के प्रनतपादि में प्रकरर्ण का तात्पया निनहत होता ह,ै उसी  अथा में उसकी बार-बार 

आवृनत्त ‘अभ्यास’ कहलाता ह।ै सनद्वद्या में नचत्, अनचत् नवनशष्ट ब्रह्म की एकाथाता बोधक 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य की िौ बार आवृनत्त की गयी ह।ै इस आवृनत्त रूप अभ्यास के द्वारा 

सनवशेर्ाद्वतै ब्रह्म में ही प्रकरर्ण का तात्पया निनहत ह।ै 

5.3.4.3.  अपवूाता 

प्रकरर्ण प्रनतपाद्य नवर्य की शास्त्र स ेअनतररक्त अन्य प्रमार्ण के द्वारा नसनद्ध ि होिा ही ‘अपूवाता’ 

कहलाता ह।ै सनद्वद्या के प्रसंग में जगत्कारर्णत्व, जीवान्तरात्मत्व, अन्तयाानमत्व आकद जो ब्रह्म 

के नवशेर्र्ण कह ेगये हैं, उिकी शास्त्रानतररक्त अन्य प्रमार्ण स े नसनद्ध िहीं होती। इस प्रकार 

‘अपूवाता’ द्वारा भी नवनशष्टाद्वतै रूप अथा में ही तात्पया की नसनद्ध होती ह।ै 

5.3.4.4.  फल 

प्रकरर्ण प्रनतपाद्य वस्तु को नवर्य बिािे वाला ‘फल’ भी तात्पया निर्णाय में हतुे होता ह।ै इस 

क्रम में श्रुनतवाक्श्य ‘तस्य तावदवे नचरं यावन्न नवमोक्ष्ये अथ संपत्स्ये’(छा.उ.६/१४/२)  अथाात् 

प्रारब्धजन्य भोग की समानप्त के अिन्तर ही मोक्षप्रानप्त रूप सनवशेर् ब्रह्म का सादशृ्य प्राप्त 

होता ह।ै इस प्रकार मोक्ष रूप ब्रह्म सादशृ्य के द्वारा भी सनवशेर् ब्रह्म की ही नसनद्ध होती ह।ै 

5.3.4.5.  अथावाद 

प्रशंसा एव ंनिन्दा परक वाक्श्य रूप ‘अथावाद’ को प्रकरर्ण प्रनतपाद्य अथा के निर्णाय में हतुे मािा 

गया ह।ै छान्दोग्य उपनिर्द ्में आरनर्ण-उद्दालक के मध्य सनवशेर् ब्रह्म के प्रनतपादक सनद्वद्या 

नवर्यक प्रशंसात्मक संवादरूप ‘अथावाद’ का कथि ककया गया ह।ै इस प्रशंसापरक संवादरूप 

‘अथावाद’ द्वारा भी सनवशेर् ब्रह्म में ही तात्पया का निश्चय होता ह।ै 

5.3.4.6.  उपपनत्त 

तात्पयााथा की नसनद्ध हतुे प्रस्तुत ककये गये तका  को ‘उपपनत्त’ कहा जाता ह।ै प्रनतपाद्य अथा की 

नसनद्ध के नलय ेजो मृनत्पण्डाकद का दषृ्टान्त प्रस्तुत ककया गया ह,ै वह सनवशरे् ब्रह्म की नसनद्ध में 

‘उपपनत्त’ ह।ै मृनत्पण्ड के दषृ्टान्त के आधार पर यह बताया गया ह ैकक ब्रह्म के ज्ञाि से सम्पूर्णा 

जगत् का ज्ञाि होिे पर भी ब्रह्म के ककसी भी नवशेर् का निर्ेध िहीं होता। 
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इस प्रकार उपक्रम-उपसहंाराकद र्ड्-नवध नलङ्ग के माध्यम से ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य का 

तात्पयााथा सनवशेर् ब्रह्म के प्रनतपादि में ही नसद्ध होता ह।ै 

5.3.5. तत ्और त्वम ्पदों के मध्य सम्बन्ध 

‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के मध्य सम्बन्ध का निधाारर्ण करते हुए ‘शरीर-शरीरर भाव’, 

‘अनविाभाव’ ‘आधार-आधेय भाव’, ‘नियम्य-नियामक भाव’, ‘धाया-धारक भाव’, ‘अंश-अंशी 

भाव’, ‘शेर्-शेर्ी भाव’ तथा सामािानधकरण्य-सम्बन्ध द्वारा सनवशेर् ब्रह्म रूप ‘नवनशष्ट-अद्वतै’ 

की व्याख्या की गयी ह,ै जो रष्टव्य ह-ै 

5.3.5.1.  अनविाभाव-सम्बन्ध 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों के मध्य ‘अनविाभाव-सम्बन्ध’ 

मािते हुए अभेद का प्रनतपादि ककया गया ह।ै ‘अनविाभाव’ स े तात्पया ह-ै

‘पृथग्व्यवहारािहाससंगानवशेर् अनविाभाव:’163 अथाात् पृथक् व्यवहार के अयोग्य संसगा नवशरे् 

को ‘अनविाभाव’ कहते हैं। दसूरे शब्दों में ‘पृथनक्श्स्थत्यभाव: अनविाभाव:’164 अथाात् पथृक् ि 

रहिे वाला। नजि दो पदाथों में एक के नबिा दसूरा पदाथा िहीं रह सकता, वे दोिों पदाथा 

अनविाभाव (अपृथक्-नसद्ध) कहलाते हैं। जैस ेअनि के नबिा धूम की नस्थनत सम्भव िहीं ह,ै 

अत: अनि के साथ धूम का ‘अनविाभाव-सम्बन्ध’ ह।ै वैसे ही ब्रह्म के नबिा जगत् (नचत् और 

अनचत्) की नस्थनत सम्भव िहीं ह,ै इसनलए ‘तत्’ के साथ ‘त्वम’् (शरीर-जगत् और शरीरी-

ब्रह्म) का ‘अनविाभाव-सम्बन्ध’ ह।ै 

5.3.5.2.  शरीर-शरीरर भाव सम्बन्ध 

रामािुजाचाया नवरनचत ‘वेदाथासंग्रह’ में ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के मध्य ‘शरीर-शरीरर भाव’ का 

प्रनतपादि करते हुए कहा गया ह-ै “जीवात्मा तु ब्रह्मर्ण: शरीरतया प्रकारत्वाद ्ब्रह्मात्मक: ;  

‘यस्यात्मा शरीरम’् (बृ.उ.मा.पा. ५/७/२६) इनत श्रुत्यन्तरात्। एवम्भूतस्य जीवस्य शरीरतया 

प्रकारभूतानि दवेमिुष्याकदसंस्थािानि वस्तुनि इनत, ब्रह्मात्मकानि तानि सवाानर्ण।”165 

                                                           

163  नवनशष्टाद्वतै वेदान्त का नवस्तृत नववेचि, पृ. १९७ 

164  वही, पृ. १९६ 

165  वेदाथासंग्रह, पृ. १६ 
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अथाात् जीवात्मा ‘शरीरी ब्रह्म’ के नवशेर्र्णरूप में शरीर166 द्वारा ब्रह्मात्मक प्रतीत होता ह।ै 

‘यस्यात्मा शरीरम’् (बृ.उ.मा.पा.५/७/२६) श्रुनतवाक्श्य को उद्धृत करत ेहुए इस तथ्य की पुनष्ट 

की गयी ह।ै अत: दवे, मिुष्याकद नवशेर्र्णों द्वारा शरीररूप में प्रतीत होिे वाला जगत् वस्तुत: 

ब्रह्मात्मक ह-ै ‘शरीरात्मभावेि च तदात्मकत्वं, श्रुत्यन्तरात् नवशेर्तोऽवगतम् ; अन्त: प्रनवष्ट: 

शास्ता जिािां सवाात्मा’ (तै.आ.३/११/३) इनत। प्रशानसतृत्वरूपात्मत्वेि सवेर्ां जिािाम् 

अन्त:प्रनवष्ट:। अत: सवाात्मा- सवेर्ां जिािाम् आत्मा, सवं च अस्य शरीरम् इनत नवशेर्तो 

ज्ञायते ब्रह्मात्मकत्वम् ।’167  

ब्रह्म शरीरी तथा जीव-जगत् (नचत् और अनचत्) ब्रह्म के शरीर हैं। अथाात् वह शरीरी ब्रह्म 

शरीर रूप जीव-जगत् का आधार ह।ै नजस प्रकार आत्मा शरीर में सवात्र अिुस्यूत होकर उसको 

धारर्ण करते हुए उसका नियमि करता ह,ै उसी प्रकार ‘तत्’ पद बोध्य ब्रह्म भी जीव एवं जगत् 

को धारर्ण करते हुए नियामक रूप में उसका नियमि करता ह-ै ‘य आत्मनि नतिि् 

आत्मिोऽन्तरो यमात्मा ि वेद, यस्यात्मा शरीरं, य आत्मािमन्तरो यमयनत स त आत्मा 

अन्तयााम्यमृत:।’168  

इसी क्रम में माधवाचाया नवरनचत ‘सवादशािसंग्रह’ के नवनशष्टाद्वतैखण्ड में भी ‘त्वम’् पद बोध्य 

जीव एव ं ‘तत्’ पद बोध्य ब्रह्म के मध्य ‘शरीर-शरीरर भाव’ मािते हुए कहा गया ह-ै

‘जीवपरमात्मिो: शरीरात्मभावेि तादात्म्यं ि नवरद्धनमनत प्रनतपाकदतम्। जीवात्मा नह ब्रह्मर्ण: 

शरीरतया प्रकारत्वाद ्ब्रह्मात्मक:।’(सवादशािसंग्रह, पृ.१७६)   

इस प्रकार ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के सम्बन्ध में जीव एवं ब्रह्म में ‘शरीरात्मभाव-सम्बन्ध’ द्वारा 

अभेदाथा नसद्ध होता ह,ै ककन्तु यह अभेदाथा स्वरूप-एकता (अखण्डाथा) का बोधक िहीं ह,ै 

अनपतु सादशृ्य रूप अभदे का बोधक ह।ै जीव एवं ब्रह्म के मध्य ‘शरीरात्मभाव-सम्बन्ध’ 

स्वीकार करिे से भेदपरक एवं अभेदपरक श्रुनतवाक्श्यों में आपातत: प्रतीत होिे वाले नवरोध 

का पररहार हो जाता ह।ै इसी क्रम में परमात्मा एवं जीवात्मा बोधक ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के 

सम्बन्ध में ‘आत्म-शरीर भाव’ की व्याख्या करते हुए ‘वेदाथासंग्रह’ में कहा गया ह-ै 

                                                           

166  नवनशष्टाद्वतै-नचन्ति में ‘शरीर’ शब्द को व्याख्यानयत करते हुए कहा गया है- ‘सवाात्मिा आधेयतया 

नियाम्यतया शेर्तया च अपृथक्-नसद्ध ंप्रकारभतूम्’ (वेदाथासंग्रह, पृ.२४८)। एक अन्य व्याख्या के अिुसार- 

‘व्याप्प्यत्वे सनत सवाात्मिा स्वाथे धारनयतु ंशक्श्यम्।’ (वही, पृ.२५६) 

167  वही, पृ. १८ 

168  बृ.उ.मा.पा. ३/७/२६ 
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‘अयमेव आत्म-शरीरभाव: ; पथृनक्श्सद्ध्यिहााधाराधेयभाव: नियन्तृनियाम्यभाव:, शेर्शनेर्- 

भावश्च। सवाात्मिा आधारतया नियन्तृतया शेनर्तया च आप्नोतीनत आत्मा । सवाात्मिा 

आधेयतया नियाम्यतया शेर्तया च अपृथनक्श्सद्ध ंप्रकारभूतनमनत आकार: शरीरम् इनत चोच्यते 

। एवमेव नह जीवात्मि: स्वशरीरसम्बद्ध:। एवमेव परमात्मि: सवाशरीरत्वेि सवाशब्द- 

वाच्यत्वम।्’ 169 

अथाात्  परमात्मा और जीवात्मा सम्बन्धी ‘आत्म-शरीर भाव’ सम्बन्ध को अपृथक्-नसद्ध होिे 

के कारर्ण ‘आधार-आधेय भाव’, ‘नियन्तृ-नियाम्य भाव’ एव ं ‘शेर्-शेर्ी भाव’ के रूप में भी 

अनभनहत ककया जाता ह।ै आधार, नियामक एवं शेर्ी रूप में सवाात्मा शब्द द्वारा बोध्य 

परमात्मा का कथि और आधेय, नियाम्य एवं शरे् रूप में अपृथक्-नसद्ध नवशेर्र्णभूत आत्मा 

का शरीर रूप में अनभधाि ककया गया ह।ै इस प्रकार जीवात्मा का स्वशरीर से सम्बद्ध होिे के 

कारर्ण शरीर रूप में एव ंपरमात्मा का सवा शरीर स ेसम्बद्ध होिे के कारर्ण ‘सवा’ शब्द द्वारा 

अनभधाि होता ह।ै ब्रह्म, जीव और जगत् के सम्बन्ध में ‘शरीरात्मभाव-सम्बन्ध’ का ही 

उत्तरोत्तर नवस्तार ‘नियम्य-नियामक भाव’ सम्बन्ध के रूप में, ‘धाया-धारक भाव’ सम्बन्ध के 

रूप में तथा ‘शेर्-शेर्ी भाव’ सम्बन्ध के रूप रष्टव्य ह-ै 

5.3.5.3.  नियम्य-नियामक भाव सम्बन्ध 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में जीव-ब्रह्म एवं शरीर-आत्मा के मध्य ‘नियम्य-नियामक 

भाव’ सम्बन्ध मािते हुए महावाक्श्य सम्बन्धी तात्पयााथा का निधाारर्ण ककया गया ह।ै शरीर 

नियम्य ह ैतथा जीवात्मा नियामक ह,ै क्श्योंकक शरीर आत्मा के इच्छािुसार काया में प्रवृत्त होता 

ह।ै इसी रूप में जीवात्मा नियम्य ह ैतथा ‘तत्’ पद बोध्य परमात्मा नियामक ह,ै क्श्योंकक वह 

जीवात्मा के अन्दर अन्तयाामी रूप से प्रनवष्ट होकर उसके प्रवृनत्त-निवृनत्त रूप व्यवहार का 

नियमि करता ह।ै इस कारर्ण स ेजीवात्मा नियम्य होकर परमात्मा के इच्छािुरूप काया में 

संलि होता ह।ै अत: ‘नियम्य-नियामक भाव’ द्वारा ‘त्वम’् पद को ‘तत्’ पद से सम्बद्ध बताया 

गया ह।ै 

                                                           

169  वेदाथासंग्रह, पृ. ७६ 
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5.3.5.4.  धाया-धारक भाव सम्बन्ध 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के सम्बन्ध में जीव -ब्रह्म तथा शरीर -आत्मा के मध्य ‘धाया-धारक भाव’ 

सम्बन्ध मािते हुए महावाक्श्य सम्बन्धी तात्पयााथा का निधाारर्ण ककया गया ह।ै इस क्रम में 

धायात्व को व्याख्यानयत करते हुए कहा गया ह-ै 

       ‘धायात्वं िाम परमात्मस्वरूपसंकल्प व्यनतरेकप्रयुक्तस्वसत्ताव्यनतरेकयोग्यत्वम्।’ 170 

अथाात् परमात्मा के स्वरूप और संकल्प के नबिा नजसकी सत्ता एवं नस्थनत सम्भव ि हो सके, 

वह धाया कहलाता ह।ै इस सम्बन्ध में जीवात्मा अपिे स्वरूप एव ंसंकल्प के द्वारा जड़-शरीर 

को धारर्ण करता ह,ै इसनलए शरीर धाया ह ैतथा जीवात्मा धारक (धारर्ण करिे वाला) ह,ै 

क्श्योंकक आत्मा के नबिा शरीर की नस्थनत सम्भव िहीं ह।ै इसी क्रम में जीवात्मा धाया ह ैतथा 

परमात्मा धारक ह,ै क्श्योंकक परमात्मा के नबिा जीवात्मा की नस्थनत सम्भव िहीं ह।ै इस सम्बन्ध 

में ‘एर् सेतुर्मवधरर्ण:’ (ब.ृउ.४/४/२२) श्रुनतवाक्श्य के अिुसार परमात्मा को समस्त जगत् (नचत्, 

अनचत) को धारर्ण करिे वाला सेतु बताया गया ह।ै इस प्रकार ‘धाया-धारक भाव’ द्वारा 

महावाक्श्य सम्बन्धी ‘त्वम्’ और ‘तत्’ पद की व्याख्या की गयी ह।ै 

5.3.5.5.  शरे्-शरे्ी भाव सम्बन्ध 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में जीव एव ंब्रह्म के मध्य ‘शेर्-शेर्ी भाव’ सम्बन्ध मािा गया 

ह।ै श्रीभाष्य की व्याख्या श्रुतप्रकानशका (१/१/१) में ‘शेर्-शेर्ी भाव’ को व्याख्यानयत करते 

हुए कहा गया ह-ै  

‘परगतानतशयाधािेच्छया उपादयेत्वमेव यस्य स्वरूपं स शेर्: परश्च शेर्ी।’171 अथवा 

‘शेर्प्रनतसम्बनन्धत्वं शेनर्त्वम्।’172   ‘परमप्रयोजिभतूपरगतानतशयाधायकत्वं शेर्त्वम्।’173    

अथाात् उत्कर्ाता आकद नवशेर्ताएूँ अनतशय कही जाती हैं। दो पदाथों के मध्य दसूरे की 

अनतशयता (श्रेिता) को नसद्ध करिे की इच्छा स ेजो पदाथा ग्राह्य होता ह,ै उस े‘शेर्’ कहते हैं 

तथा नजसके नलये ग्राह्य होता ह ैअथवा जो दसूरे से ककसी ि ककसी प्रकार उत्कर्ाता को प्राप्त 

होता ह,ै उस े‘शेर्ी’ कहते हैं। ईश्वर को ‘शेर्ी’ रूप में अनभनहत करते हुए ‘वेदाथासंग्रह’ में कहा 

गया ह-ै 

                                                           

170  नवनशष्टाद्वतै वेदान्त का नवस्तृत नववेचि, पृ. २०३ 

171  नवनशष्टाद्वतै वेदान्त का नवस्तृत नववेचि, पृ. २००  

172  वेदाथासंग्रह, पृ. २४८ 

173  वही. 
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‘ईश्वरगतानतशयाधािेच्छया उपादयेत्वमेव चेतिाचेतिात्मकस्य नित्यस्य अनित्यस्य सवास्य 

वस्तुि: स्वरूपनमनत सवाम् ईश्वरशेर्भूतम्, सवास्य च ईश्वर: शेर्ी।’ 174 

अथाात् ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में ब्रह्म को ‘शेर्ी’ एव ंजगत् (जड़-चेति रूप नचत् एवं 

अनचत्) को ‘शेर्’ रूप में अनभनहत ककया गया ह,ै क्श्योंकक जड़-चेतिात्मक सभी पदाथा परमात्मा 

के अनतशयता हतुे ग्राह्य होते हैं, इसनलए ‘शेर्’ एवं परमात्मा ‘शेर्ी’ ह।ै  

5.3.5.6.  कारर्ण-काया भाव सम्बन्ध 

रामािुज वेदान्त में जगत् की व्याख्या के सम्बन्ध में ब्रह्म की दो अवस्थाएूँ मािी गयी हैं-

कारर्णावस्था और कायाावस्था। जगत्कारर्ण रूप सनवशेर् ब्रह्म ही स्वेच्छािुसार जगत् रूप में 

पररर्णत होकर सवात्र अिुस्यूत ह ैऔर उसी का आश्रय पाकर जीव एव ंजगत् नस्थत ह-ै  

‘एवं भोकृ्तभोग्यरूपेर्ण-अवनस्थतयो: सवाावस्थावनस्थतयो: नचदनचतो: परमपुरर्शरीरतया 

तनन्नयाम्यत्वेि तदपृथक्-नस्थहत परंपुरर्स्य चात्मत्वमाहु: काश्चि श्रुतय:।’175 

अथाात् चेति जीव भोक्ता और अचेति वस्तु भोग्य ह,ै इस प्रकार भोक्ता भोग्य के रूप में 

अवनस्थत सभी अवस्थाओं में सदा एक रूप में नचद ्एवं अनचत् परमपरुर् परमात्मा के ही 

शरीर हैं और उसी के द्वारा संचानलत होते हैं। परमात्मा स ेपथृक् रूप में नस्थत रहिे का इिमें 

सामथ्या िहीं ह,ै इस कारर्ण स ेश्रुनतवाक्श्यों में परमपुरर् का आत्मा रूप में उपदशे ककया गया 

ह-ै ‘अन्त: प्रनवष्ट: शास्ता जिािां सवाात्मा’176 इनत। ... ‘एव ंसवाावस्थावनस्थतनचदनचद्वस्तु- 

शरीरतया तत्प्रकार: परमपुरर् एव कायाावस्थकारर्णावस्थजगरपूेर्णावनस्थत:।’177   

अथाात् वह सभी का शासक अन्तयाामी आत्मा ह।ै इस प्रकार सभी अवस्थाओं में नवद्यमाि नचत्, 

अनचत् रूप सम्पूर्णा पदाथा उसी सनवशेर् ब्रह्म परमात्मा के शरीर होिे के कारर्ण उसी के प्रकार 

(नवशेर्र्ण) हैं। कारर्णावस्थ और कायाावस्थ समस्त चेति, अचेति पदाथों में वह परमात्मा 

अन्तयाामी रूप में नवद्यमाि ह,ै इसी कारर्ण स ेश्रुनतवाक्श्यों में (कारर्णावस्था एवं कायाावस्था) 

इि दोिों अवस्थाओं को परमात्मा की ही अवस्था बताया गया ह-ै 

‘नचदनचतो: सवाावस्थयो: परमपुरर्शरीरत्वेि तत्प्रकारतयैव पदाथात्वात्तत्प्रकार: परमपुरर्: 

सवादा सवाशब्दवाच्य:।’178    

                                                           

174  वही, पृ. २६५ 

175  ब्र.सू.श्रीभा. १/१/१ 

176  वही. 

177  वही. 

178  वही. 
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अथाात् नचत् एवं अनचत् रूप में नवद्यमाि पदाथा सभी अवस्थाओं में सनवशेर् ब्रह्म के शरीर रूप 

में रहते हैं। परमात्मा के नवशेर्र्ण रूप में इिका सवादा अनस्तत्व बिा रहता ह।ै भाष्यकार द्वारा 

इसी भाव का नवस्तृत रूप स ेप्रनतपादि करते हुए कहा गया ह-ै 

‘सवे वाचका: शब्दा: अनचनद्वनशष्टजीवनवनशष्टपरमात्मि एव वाचका इनत, कारर्णावस्थ- 

परमात्मवानचिा शब्देि कायावानचि: शब्दस्य सामािानधकरण्यं मुख्यवृत्त,ं अत: 

स्थूलसूक्ष्मनचदनचत्प्रकारं ब्रहै्मव कायाकारर्ण ं चेनत ब्रह्मोपादािं जगत्। सूक्ष्मनचदनचद ्

वस्तुशरीरकं ब्रहै्मव कारर्णनमनत।’179 

अथाात् सम्परू्णा अथाबोधक शब्द नचत्, अनचत् नवनशष्ट परमात्मा के वाचक हैं। इस कारर्ण से 

जगत्कारर्ण रूप सनवशेर् ब्रह्म के बोधक ‘तत्’ पद के साथ कायाावस्थ जीवात्मा का बोधक ‘त्वम’् 

पद का सामािानधकरण्य द्वारा अभेदोनक्त की निबााध रूप स े नसनद्ध होती ह।ै इसी क्रम में 

‘कारर्ण-काया भाव’ द्वारा जगत् की व्याख्या करते हुए ‘वेदाथासंग्रह’ में कहा गया ह-ै 

‘कायाकारर्णभावाकदमुखेि, ‘ऐतदात्म्यनमद ंसव ंतत्सत्यम्’(छा.उ.६/८/७) इनत, कृत्स्नस्य जगत: 

स एवाऽत्मा, कृत्स्नं च जगत् तस्य शरीरम,् तस्मात् त्वंशब्दवाच्यमनप जीवप्रकारं ब्रहै्मव इनत, 

सवास्य ब्रह्मात्मकत्वं प्रनतज्ञातम्’, ‘तत्त्वमनस’(छा.ंउ.६/९/४) इनत जीवनवशेर् ेउपसंहृतम।्’180 

 इस प्रकार कारर्ण-काया भाव द्वारा यह स्पष्ट होता ह ैकक स्थूल-सूक्ष्म, जड़-चेति रूप सम्पूर्णा 

जगत् ब्रह्म का शरीर रूप नवशेर्र्ण ह ैतथा इस सम्बन्ध में ब्रह्म स्वयं ही कारर्ण-काया रूप में 

नवद्यमाि ह।ै सूक्ष्म जड़-चेति शरीर वाला ब्रह्म ही, स्थूल जड़-चेति जगत् का कारर्ण ह।ै 

5.3.5.7. समािानधकरर्ण-सम्बन्ध 

रामािुजाचाया द्वारा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में ‘तत्’ पदबोध्य जगत् कारर्णरूप ब्रह्म 

एव ं ‘त्वम’् पदबोध्य जीव का ‘समािानधकरर्ण181- सम्बन्ध’ स े ऐक्श्य प्रनतपादि करत े हुए 

‘ब्रह्मसूत्र-श्रीभाष्य’ के ‘नजज्ञासानधकरर्ण’ में कहा गया ह-ै 

‘तत्त्वमस्याकद वाक्श्येर्ु सामािानधकरण्यं ि निर्मवशेर्वस्त्वैक्श्यपरम्, तत्त्वंपदयो: सनवशेर्ब्रह्मा- 

नभधानयत्वात्। तत्पदनंह सवाजं्ञ सत्यसंकल्पं जगत्कारर्णं ब्रह्म परामशृनत – ‘‘तदकै्षत् बहुस्याम्”  

इत्याकदर्ु तस्यैव प्रकृनतत्वात्। तत् सामािानधकरर्ण ं त्वं पद ं च अनचनद्वनशष्टजीवशरीरकं 

                                                           

179  वही. 

180   वेदाथासंग्रह, पृ. १७ 

181  ‘सामािानधकरण्यं िाम ‘द्वयो: पदयो: प्रकारद्वयमुखेि एकाथानिित्वम्।’ (वेदाथासंग्रह, पृ.२४९) 
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ब्रह्मप्रनतपादयनत प्रकारद्वयावनस्थतैकवस्तुपरत्वात् सामािानधकरण्यस्य। प्रकारद्वयपररत्यागे 

प्रवृनत्तनिवृनत्तभेदासंभवेि सामािानधकरण्यमेव पररत्यकं्त स्यात्, द्वयो: पदयो: लक्षर्णा च।’182   

अथाात् ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों के सनवशेर् ब्रह्म का वाचक होिे के कारर्ण ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य 

का निर्मवशेर् वस्त्वेकपरक अखण्डत्व में तात्पयााथा िहीं ह।ै ‘तत्’ पद सवाज्ञ, सत्य, संकल्परूप 

जगत्कारर्ण सनवशेर् ब्रह्म का बोधक ह।ै “तदकै्षत् बहुस्याम्” इत्याकद श्रुनतवाक्श्य द्वारा भी उसी 

भाव का बोध कराते हैं। ‘तत्’ का सामािानधकरर्ण ‘त्वम’् पद भी अनचत् नवनशष्ट जीवशरीरक 

ब्रह्म का बोधक ह।ै नभन्न-नभन्न प्रवृनत्तनिनमत्त वाले दो पदाथों की एक अथा में प्रवृनत्त को 

‘सामािानधकरण्य’ शब्द से अनभनहत ककया गया हैं। ‘तत्’ एव ं‘त्वम’् पदों में यकद प्रकारगत 

(नवशेर्र्णसम्बन्धी) भेद स्वीकार िहीं करेंगे तो नभन्न प्रवृनत्तनिनमत्तकता िहीं बिेगी और 

सामािानधकरण्य रूप सम्बन्ध का पररत्याग करिा पड़ेगा, नजसके फलस्वरूप अथा-निधाारर्ण 

में दोिों पदों में लक्षर्णा-शनक्त का आश्रय लेिा पड़गेा, जो नसद्धान्तसम्मत िहीं ह।ै  

इसी क्रम में दषृ्टान्त-पद्धनत का उपयोग करते हुए ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में 

लक्षर्णा-शनक्त का निराकरर्ण ककया गया ह-ै 

“सोऽय ं दवेदत्त:” इत्यत्रानप ि लक्षर्णा, भतूवतामािकालसंबंनधतयैक्श्यप्रतीत्यनवरोधात्। 

दशेभेदनवरोधश्च कालभदेिे पररहृत: “तदकै्षत बहुस्यां” इत्युपक्रमनवरोधश्च। एकनवज्ञािेि 

सवानवज्ञािप्रनतज्ञािं च ि घटते। ज्ञािस्वरूपस्य निरस्तनिनखलदोर्स्य सवाज्ञस्य 

समस्तकल्यार्णगुर्णात्मकस्य अज्ञािं तत्कायाािन्तांपुरर्ाथााश्रयत्वं च ि भवनत। बाधाथात्वे च 

सामािानधकरण्यस्य त्वंतत्पदयोरनधिािलक्षर्णा निवृनत्तलक्षर्णा चेनत लक्षर्णादयस्त एव 

दोर्ा:।’183 

अथाात् “सोऽय ंदवेदत्त:”  इस दषृ्टान्त में वाक्श्य का अन्वय अनभधा (मखु्याथा) से ही हो जािे के 

कारर्ण लक्षर्णा-शनक्त (लक्ष्याथा) की आवश्यकता िहीं ह।ै ‘तत्’ पद का अथा यकद निर्मवशेर् चैतन्य 

ककया जाय तो “तदकै्षत् बहुस्याम्” इस उपक्रम श्रनुतवाक्श्य से नवरोध होगा और एक नवज्ञाि स े

सवा नवज्ञाि सम्बन्धी प्रनतज्ञा भी संगत िहीं होगी। ‘तत्’ एव ं‘त्वम’् पदों का सामािानधकरण्य 

एकत्व बोधक िहीं, अनपतु बाधाथाक ह,ै यकद ऐसा कहा जाये तो ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों के 

सवाानधिािभूत जगत्कारर्ण परब्रह्म और जीवात्मा के जीवभाव की निवृनत्त के नलय ेलक्षर्णा-

शनक्त का आश्रय लेिा पड़गेा, नजसस ेइस सम्बन्ध में कनथत सामािानधकरण्य नियम का भी 

अवरोध होगा, इसके साथ ही साथ प्रकरर्ण नवरोध आकद अिेकािेक दोर् उपनस्थत होंगे। इस 

प्रकार समस्त दोर्ों के निवृनत्त एवं नसद्धान्तसम्मत तात्पयााथा-निधाारर्ण हतुे सामािानधकरण्य-

                                                           

182   ब्र.सू.श्रीभा. १/१/१ 

183 वही. 
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सम्बन्ध का आश्रय लेते हुए अभेदाथा का कथि ककया गया ह-ै ‘जीवशरीरजगत्कारर्णब्रह्मपरत्वे 

मुख्यवृत्त ंपदद्वयं, प्रकारद्वयनवनशष्टकैवस्तुप्रनतपादिेि सामािानधकरण्यं च नसद्धम।्’184 

अथाात् जीवशरीरक, जगत्कारर्ण रूप परब्रह्म के मुख्याथा बोधक ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् दो पद हैं, 

नजसके द्वारा एक ही नवनशष्ट वस्तु (सनवशेर् ब्रह्म) का दो प्रकार स ेकथि ककया गया ह,ै यही 

इसका नसद्ध सामािानधकरण्य ह।ै इसी भाव का प्रनतपादि करते हुए ‘सवादशािसंग्रह’ में कहा 

गया ह-ै ‘तत्समािानधकरर्णं त्वंपद ं चानचनद्वनशष्टजीवशरीरकं ब्रह्माचष्ट।े प्रकारद्वयनवनशष्टकै- 

वस्तुपरत्वात् सामािानधकरण्यस्य ।’185  

अथाात् ‘तत्’ पद का समािानधकरर्ण ‘त्वम’् पद भी अनचत् नवनशष्ट जीवशरीरक ब्रह्म का ही 

बोध कराता ह।ै सामािानधकरर्णता (Identity) दो नवशेर्र्णों से नवनशष्ट ककसी एक वस्तु का 

बोध कराती ह।ै ‘तत्’ एव ं‘त्वम’् पदों के सम्बन्ध में भी दो नवशेर्र्णों से नवनशष्ट होकर अन्तत: 

उसका पयावसाि सनवशेर् ब्रह्म में ही होता ह।ै इसी क्रम में समािानधकरर्ण द्वारा अभेद का 

कथि करते हुए वेदाथासगं्रह में कहा गया ह-ै ‘सामािानधकरण्यं नह ! द्वयो: पदयो: प्रकारद्वय- 

मुखेि एकाथानिित्वम्। ‘तत् त्वम्’ इनत सामािानधकरण्ये, ‘तत्’ इत्यिेि जगत्कारर्णं 

सवाकल्यार्णगुर्णाकरं निरवदं्य ब्रह्म उच्यते। ‘त्वम्’ इनत च चेतिसमािानधकरर्णवृत्तेि 

जीवान्तयाानमरूपं तच्छरीरं तदात्मतया अवनस्थतं तत्प्रकारं ब्रह्म उच्यते।’186 

अथाात् सामािानधकरण्य वृनत्त द्वारा ‘तत्’, ‘त्वम’् य ेदोिों पद नवशेर्र्ण रूप से अभेद रूप एकता 

का बोध कराते हैं। ‘तत्’ पद द्वारा जगत्कारर्ण, सवाकल्यार्णाकद गुर्णों से यकु्त सनवशेर् ब्रह्म का 

कथि तथा ‘त्वम’् पद द्वारा जीवान्तयाानम रूप उस जगत्कारर्ण ब्रह्म का शरीर एवं नवशेर्र्ण के 

रूप में ब्रह्मात्मकत्व का कथि ककया गया ह।ै  

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में ‘समािानधकरर्ण-सम्बन्ध’ का प्रयोग करते 

हुए जीवात्मा और परमात्मा के बोधक ‘तत्’ और ‘त्वम्’ पदों की प्रवृनत्त अन्तत: जगत्कारर्णरूप 

ब्रह्म में बताई गयी ह ै-  

‘सवास्य नचदनचद्वस्तुि: ब्रह्मशरीरत्वात्, सवाशरीरं सवाप्रकारं सवत: शब्दै: ब्रहै्मवानभधीयते- इनत, 

‘तत् त्वम’् इनत सामािानधकरण्येि, जीवशरीरतया जीवप्रकारं ब्रहै्मव अनभनहतम्। एवमनभनहते 

सनत, अयमथो ज्ञायते – ‘त्वम’् इनत य: पूवादहेस्यानधिातृतया प्रतीत:, स: परमात्मशरीरतया 

परमात्मप्रकारभूत:  परमात्मपयान्त:। अत: ‘त्वम’् इनत शब्द: तत्प्रकारनवनशष्ट ंतदन्तयाानमर्णमेव 

                                                           

184  वही. 

185  सवादशािसंग्रह, पृ. १७३ 

186  वेदाथासंग्रह, पृ. ६७-६८ 



 

140 
 

आचष्ट ेइनत। ... ‘तत् त्वम्’ इनत सामािानधकरर्णवृत्तयो: द्वयोरनपपदयो: ब्रहै्मव वाच्यम्। तत्र 

‘तत्’ पद ंजगत्कारर्णभूत ंसवाकल्यार्णगुर्णाकरं निरवदं्य निर्मवकारम् आचष्ट।े ‘त्वम्’ इनत च तदवे 

ब्रह्म जीवान्तयाानमरूपं सशरीरं जीवप्रकारनवनशष्टमाचष्ट।े तदवे ंप्रवृनत्तनिनमत्तभेदिे एकनस्मि् 

ब्रह्मण्येव तत् त्वम ् इनत द्वयो: पदयो: वृनत्तरक्ता, ब्रह्मर्ण: निरवद्यत्वं निर्मवकारत्वं 

सवाकल्यार्णगुर्णाकरत्वं जगत्कारर्णत्वं च अबानधतम्।’187 

अथाात् नचदनचत् रूप सभी वस्तुओं के ब्रह्मशरीर रूपी पररनध के अन्तगात नवद्यमाि होिे के 

कारर्ण सवाशरीर, सवाप्रकार (नवशेर्र्ण) एवं सवा शब्द द्वारा एकमात्र ‘ब्रह्म’ का ही अनभधाि 

होता ह।ै इस ब्रह्मपरक (ब्रह्मात्मक) अनभधाि में ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के मध्य ‘समािानधकरर्ण-

सम्बन्ध’ द्वारा जीव के शरीर रूप एवं नवशेर्र्ण रूप का अन्तत: ब्रह्म में ही पयावसाि होता ह।ै 

इस प्रकार का अनभधाि होिे पर ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में एकमात्र 

‘अभेद रूप अथा’ का ग्रहर्ण करिा चानहए।   

‘तत्’, ‘त्वम’् इि दोिों पदों का एक ही अभेदात्मक स्वभाव वाल ेब्रह्म में प्रवृनत्त होिे के कारर्ण 

अनधिात्री रूप में पूवा शरीर में प्रतीत होिे वाला ‘त्वम्’ पद वाच्य जीव का ही परमात्मशरीर 

द्वारा परमात्मा के नवशेर्र्ण रूप में अनभधाि होता ह।ै अत: ‘त्वम’् पद तत्प्रकारनवनशष्ट 

अन्तयाानम (शुद्ध चैतन्य) का बोधक ह-ै ‘अत्राऽनप जगत्कारर्णभूतस्यैव परस्य ब्रह्मर्ण: 

जीवान्तयाानमतया जीवात्मत्वम ्अनवरद्धम ्– इनत प्रनतपाकदतम्। यथाभूतयोरेव नह द्वयो: ऐक्श्यं 

सामािानधकरण्येि प्रतीयते।’188  

यहाूँ ‘तत्’ पद का जगत्कारर्णभूत, सवाकल्यार्णकारक, निरवद्य और निर्मवकार चैतन्य में 

तात्पयााथा ह ैतथा ‘त्वम’् पद द्वारा प्रतीत होिे वाला अन्तयाानम, सशरीर जीवप्रकारनवनशष्ट 

ब्रह्म ही बोध्य ह।ै प्रवृनत्तनिनमत्त के नभन्न होिे पर भी ‘तत्’, ‘त्वम’् इि दोिों पदों का एक ही 

अभेदात्मक चैतन्य (ब्रह्म) में पयावसाि होता ह।ै इस प्रकार ब्रह्म का निरवद्यत्व, निर्मवकारत्व, 

सवाकल्यार्णकारकत्व और जगत्कारर्णत्व निबााधरूप स ेनसद्ध होता ह।ै  

                                                           

187  वही, पृ. १९-२० 

188  वही, पृ. २६ 
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5.3.5.8.  अशं-अशंी भाव सम्बन्ध 

‘ब्रहै्मव जीव: स्वयम’्(नव.चू.३९५) इस रूप में शाङ्कर वेदान्त के नवपरीत रामािुज वेदान्त में 

जीव एव ंब्रह्म के मध्य अखण्ड रूप अद्वतैता ि मािकर अंशांनशभाव का प्रनतपादि ककया गया 

ह।ै नजसके अिुसार ब्रह्म अंशी एव ं जीव अंश ह।ै नवनशष्ट वस्तु का एकदशेीय भाग ‘अंश’ 

कहलाता ह,ै इस रूप में एक नवनशष्ट सत्ता का नवशरे्र्ण उसका अंशभूत ही ह-ै ‘एकवस्त्वेकदशेत्वं 

नह अंशत्वम,् नवनशष्टस्यैकस्य वस्तुिो नवशेर्र्णमंश एव।’189 

 ‘अंश’ पद का एक अन्य प्रकार स ेलक्षर्ण करते हुए कहा गया ह-ै ‘अपथृक्-नसद्धप्रकारत्वम ्

अंशत्वम।्’190  अथाात् अपथृक्-नसद्ध प्रकार (नवशेर्र्ण) ‘अंश’191 कहलाता ह।ै वस्तुत: ‘अंश’ दो 

प्रकार के होते हैं-  

(i)    पथृक्-नसद्ध अशं-  धिाकद वस्तुएूँ मिुष्य की पृथक्-नसद्ध अशं हैं।        

(ii)   अपथृक्-नसद्ध अशं-  प्रभावाि् की प्रभा अपथृक्-नसद्ध  (स्वाभानवक) अंश ह।ै इस रूप में 

भेदों स ेरनहत होिे के कारर्ण जीवात्मा ब्रह्म का पृथक्-कृत अंश िहीं ह,ै अनपतु नवशेर्र्ण होिे 

के कारर्ण उन्हें ब्रह्म का अपृथक्-नसद्ध  (स्वाभानवक) अंश कहा गया ह।ै 

‘अंश-अंशी भाव’ के सम्बन्ध में ब्रह्मसतू्र-आिन्दभाष्य (२/३/४६) में कहा गया ह-ै ‘यथा सूयााद:े 

भारूपप्रकाशवाि् सूयााकदररनत नवशेर्र्णत्वेिोपपन्न: प्रकाश: सूयााकदिामंश इत्यनभधीयते। यथा 

च दनेहिो दवेमिुष्याददेेहो अंश:। तद्वदकेदशेस्य तद्वस्तुिोंशत्वव्यवहार:। नवनशष्टस्य वस्तुि: 

नवशेर्र्णम् अंश एव, एवं जीवस्य परमात्मशरीरत्वेि नवशेर्र्णत्वात् परमात्मिो अंश एव 

जीव:।’   

अथाात् नजस प्रकार प्रकाशमाि् सूयााकद के नवशेर्र्ण से उपपन्न प्रकाश सूयााकद के अंश के रूप में 

अनभनहत होता ह ैऔर नजस प्रकार दवेमिुष्याकद दहेी का दहे (शरीर) अंश होता ह,ै उसी प्रकार 

वस्तु का एकदशेीय भाग अंश रूप में व्यवहररत होता ह।ै नवनशष्ट सत्ता का नवशेर्र्ण अशं 

कहलाता ह।ै अत: इस रूप में जीव नवशेर्र्ण होिे के कारर्ण तनद्वनशष्ट परमात्मा का अंश ह।ै  

रामािुज वेदान्त में सनवशेर् (नचदनचद ्नवनशष्ट) स्वरूप ही ब्रह्म पद का वाच्य होिे के कारर्ण 

नवनशष्ट सत्ता में ही नवशषे्य अंश और नवशेर्र्ण अशं का व्यवहार ककया जाता ह।ै इस नचन्ति 

में ‘तत्’ पद का अथा ह-ै पुरर्ोत्तम श्रीकृष्र्ण। इस कारर्ण स े अंशानधकरर्ण के ‘अनपस्मयाते’ 

(ब्र.स.ूश्रीभा.२/३/४४) सूत्र में जीव को ‘तत्’ पद बोध्य पुरर्ोत्तम का अंश मािते हुए कहा 

                                                           

189  श्रीभाष्य २/३/४५ 

190  वही, पृ. २०४ 

191  अशं- ‘स्वरूपैकदशे:।’ (वेदाथासंग्रह, पृ. २४९) 
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गया ह-ै ‘ममैवांशो जीवलोके जीवभूत: सिाति:’ इनत जीवस्य  पुरर्ोत्तमांशत्वं स्मयाते, 

अतश्चायमंश:।’192  अथाात् मेरा ही सिाति (सदा नवद्यमाि रहिे वाला) अशं जीव रूप में 

नस्थत ह,ै ऐसी जीव की परुर्ोत्तम-अंशता को परम्परा में स्मरर्ण ककया गया ह।ै इस प्रकार जीव 

ईश्वर का अशं रूप ही ह।ै 

इसी क्रम में ‘ब्रह्मसतू्र श्री-भाष्य’ में नवशेर्र्ण(त्वम्) -नवशेष्य(तत्) के मध्य ‘अशं-अंशी भाव’ का 

प्रनतपादि करते हुए कहा गया ह-ै ‘नवशेर्र्णनवशेष्ययोरंशांनशत्वेऽनप स्वभाववैलक्षण्यं दशृ्यते। 

एवं जीवपरयोर्मवशेर्र्णनवशेष्ययोरंशांनशत्वं, स्वभावभेदश्चोपपद्यते।’(श्रीभाष्य,२/३/४५)  

अथाात् जीव एवं ब्रह्म के मध्य नवशेर्र्ण-नवशेष्य का ‘अंशांनशभाव-सम्बन्ध’ नवद्यमाि होते हुए 

भी उि दोिों में स्वाभानवक भेद रहता ह,ै इसीनलए सूत्रकार िे ‘प्रकाशाकदवत्तु िैवंपर:’ 

(ब्र.स.ू२/३/४५) सतू्र में ‘िवै ंपर:’ पद द्वारा जैसा जीव ह,ै वैसा ही परमात्मा िहीं ह।ै गुर्णानधक्श्य 

के तारतम्य स ेदोिों में ‘भेद’ का प्रनतपादि ककया ह।ै जैस ेप्रभा स ेप्रभावाि् की नभन्नता होती 

ह,ै वसै ेही अपिे अंश जीव स ेपरमात्मा नभन्न ह।ै  

इसी क्रम में अभेद का प्रनतपादि करते हुए भाष्यकार का कथि है- ‘तत्त्वमनस, अयमात्मा 

ब्रहे्मत्याकदर्ु तच्छब्दब्रह्मशब्दवत् त्वमयमात्मेनत शब्दा अनप, जीवशरीरकब्रह्मवाचकत्वेि-

एकाथाानभधानयत्वाकदत्ययमथा:।’193   

अथाात् ‘तत्त्वमनस’, ‘अयमात्मा ब्रह्म’ आकद श्रुनतवाक्श्यों में ‘तत्’ पद बोध्य ब्रह्म शब्दवत् ‘त्वम’् 

अयम् आत्मा आकद शब्द भी जीवशरीरक ब्रह्म का बोध कराते हुए अभदे रूप अथा के प्रनतपादक 

हैं।  

इस प्रकार इस नचन्ति में भेद-अभेद दोिों मतों का प्रनतपादि हुआ ह,ै नजसमें जीव ब्रह्म स े

अत्यन्त नभन्न िहीं ह,ै अनपतु ब्रह्म का अंश होिे स े नभन्नानभन्न ह-ै ‘जीवोऽनप ब्रह्मर्णो 

िात्यन्तनभन्न:। अनपतु ब्रह्मांशत्वेि नभन्नानभन्न:। तत्राभेद एव स्वाभानवक:, भेदस्त्वौपानधक:।’ 

(श्रीभाष्य १/१/४) । इस नचन्ति में जीवात्मा परमात्मा से अत्यन्त नभन्न िहीं ह,ै क्श्योंकक इि 

दोिों में शरीरात्मभाव-सम्बन्ध मािा गया ह।ै जीव की स्वाभानवक नित्यता एवं गुर्णानधक्श्य के 

तारतम्य के कारर्ण जीव एव ंब्रह्म के स्वरूप में नवलक्षर्णता ह।ै इस कारर्ण से स्वरूपैक्श्य रूप 

अखण्डाथा भी सम्भव िहीं ह।ै  अत: रामािुज दशाि में मुनक्त की अवस्था में जीव ब्रह्म के साथ 

                                                           

192  ब्र.सू.श्रीभा. २/३/४४ 

193  वही, २/३/४५ 
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ऐक्श्य को प्राप्त ि होकर ब्रह्मभाव रूप सादशृ्य को प्राप्त होता ह-ै ‘ब्रह्मर्णो भाव: ि तु स्वरूपैक्श्यम्’ 

(श्रीभाष्य १/१/१)। 

5.3.6. तत्त्वमनस महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में लक्षर्णा-शनक्त का निराकरर्ण  

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के तात्पयााथा-निधाारर्ण के क्रम में आचाया रामािुज लक्षर्णा के सम्बन्ध में 

होिे वाली लक्षर्णा-अदोर्त्व सम्बन्धी शंका और उसका पररहार इस प्रकार करत े हैं-

‘ऐक्श्यतात्पयानिश्चयात् ि लक्षर्णादोर्: ; ‘सोऽय ंदवेदत्त:’ इनतवत्। यथा ‘सोऽयम्’ इत्यत्र ‘स:’ 

इनत शब्दिे दशेान्तरकालान्तरसम्बन्धी पुरर्: प्रतीयते। ‘अयम’् इनत च सनन्ननहतदशे- 

वतामािकालसम्बन्धी। तयो: सामािानधकरण्येि ऐक्श्यं प्रतीयते। तत्र एकस्य युगपत् 

नवरद्धदशेकालसम्बनन्धतया प्रतीनत: ि घटते इनत द्वयोरनप पदयो: स्वरूपमात्रोपस्थापिपरत्वं 

स्वरूपस्य च ऐक्श्यं प्रनतपाद्यते – इनत चेत्, िैतदवेम् ;  

‘सोऽय ं दवेदत्त:’ इत्यत्रानप लक्षर्णागन्धो ि नवद्यते ; नवरोधाभावात्। एकस्य भूतवतामाि-

कक्रयाद्वयस्य सम्बन्धो ि नवरद्ध: ; दशेान्तरनस्थनत:भूता, सनन्ननहतदशेनस्थनत: वताते। अत: 

भूतवतामािकक्रयाद्वयसम्बनन्धतया  ऐक्श्यप्रनतपादिम् अनवरद्धम्। दशेद्वयनवरोधश्च कालभेदिे 

पररहृत:।’194 

अथाात् ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों के सम्बन्ध में होिे वाले ऐक्श्याथा रूप निश्चय के कारर्ण लक्षर्णा 

दोर् का ‘सोऽय ंदवेदत्त:’ दषृ्टान्त द्वारा निराकरर्ण ककया गया ह।ै अनभधा-शनक्त द्वारा वाच्याथा 

का अन्वय ि होिे पर लक्षर्णा-शनक्त का प्रयोग ककया जाता ह,ै ककन्तु अथा-निधाारर्ण के क्रम में 

वाच्याथा के अन्वय में कोई बाधा ि होिे के कारर्ण यहाूँ लक्षर्णा-शनक्त की आवश्यकता िहीं ह।ै 

जैसे ‘स:’ ‘अयम’् इि पदों में ‘स:’ पद द्वारा दशेान्तर, कालान्तर सम्बन्धी दवेदत्त का और 

‘अयम’् पद द्वारा सनन्ननहत दशे एवं वतामाि काल सम्बन्धी दवेदत्त का बोध होता ह।ै ‘स:’ 

‘अयम’् इि दोिों पदों द्वारा ‘सामािानधकरण्य-सम्बन्ध’ से ऐक्श्य रूप दवेदत्त की प्रतीनत होती 

ह।ै  

इस दषृ्टान्त में प्रत्यक्ष प्रमार्ण स ेयह नसद्ध होता ह ैकक एक दवेदत्त का एक ही समय में दो नवरूद्ध 

दशे एवं दो काल सम्बन्धी युगपत् प्रतीनत िहीं हो सकती – इस रूप में ‘स:’ (अतीत काल एवं 

दरूदशे स ेसम्बन्ध रखिे वाले), ‘अयम’् (वतामाि काल एव ंसनन्ननहत दशे स ेसम्बन्ध रखिे वाले) 
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इि दोिों पदों की प्रवृनत्त अन्तत: अभेद रूप दवेदत्त में होती ह।ै इस अभेद रूप ऐक्श्य के 

प्रनतपादि में ‘स:’, ‘अयम्’ पदों में नवरोध का अभाव होिे के कारर्ण अथा-निधाारर्ण में लक्षर्णा-

शनक्त की आवश्यकता प्रतीत िहीं होती। एक ही व्यनक्त का भूतकाल तथा वतामाि काल 

सम्बन्धी दो कक्रयाओं के साथ सम्बन्ध नवरोध वाचक िहीं होता, क्श्योंकक दशेद्वय नवरोध का 

कालभेद स ेपररहार हो जाता ह।ै  

इस प्रकार अतीत काल में दरूदशे में नवद्यमाि दवेदत्त वतामाि काल में सनन्ननहत दशे में ह।ै यह 

‘सोऽयम ्दवेदत्त:’ (यह वही दवेदत्त ह)ै का मुख्याथा ह।ै इसे स्वीकार करिे में कोई नवरोध िहीं 

ह।ै अत: यहाूँ लक्ष्याथा की आवश्यकता िहीं ह।ै 

वैसे ही ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का भी अथा-निधाारर्ण ककया गया ह,ै नजसमें ‘तत्’ पद का 

प्रवृनत्तनिनमत्त जगत्कारर्णत्व रूप सनवशेर् ब्रह्म तथा ‘त्वम’् पद का प्रवृनत्तनिनमत्त 

जीवान्तयाानमत्व रूप आत्मा ह।ै जगत्कारर्ण रूप सनवशेर् ब्रह्म जीवरूप शरीर में अन्तयाामी 

रूप स ेनवद्यमाि रहता ह।ै अत: नसद्धान्त सम्मत अथा के अन्वय में कोई नवरोध ि होिे के कारर्ण 

मुख्याथा (अनभधा-शनक्त) स े ही अभेदाथा की नसनद्ध हो जािे से ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के 

तात्पयााथा-निधाारर्ण में लक्षर्णा-शनक्त की आवश्यकता िहीं ह।ै  

‘ऐतदात्म्यनमद ं सवाम्’ इस श्रुनतवाक्श्य द्वारा अनभनहत जगत् ब्रह्मात्मकत्व का ‘तत्त्वमनस’ 

महावाक्श्य के जीवनवशरे् में उपसहंार (तात्पया का निश्चय) होता ह-ै ‘ऐतदात्म्यनमदं 

सवानमत्युक्तस्य तत्त्वमसीनत नवशेर्े उपसंहार:।’195  ऐसा ब्रह्मसतू्र-श्रीभाष्य में आचाया रामािुज 

द्वारा कहा गया ह,ै इसनलए ‘सवा’ शब्द के स्थाि पर प्रयकु्त ‘त्वम’् शब्द जीवमात्र का ही बोधक 

ह ैऔर ‘ऐतदात्म्यम्’ शब्द के स्थाि पर प्रयकु्त ‘तत्’ शब्द उसके तदात्मकत्व (ब्रह्मात्मकत्व) का 

बोधक ह-ै ‘इद ं सत्यम् प्रमार्णप्रनतपन्न ं चेतिाचेतिात्मकं सवं जगत् उपादािभूतेि 

अन्तयाानमभूतेि च अिेि ब्रह्मर्णा व्याप्तम्। स परमात्मा सवास्य नियन्ता। अत: ह ेश्वेतकेतो ! त्वं 

तादशृब्रह्मात्मकोऽनस ।’196  इस रूप में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का ‘त्वं तत् अनस’ यह अथा निष्पन्न 

होता ह।ै ‘ऐतदात्म्यम्’ इस शब्द द्वारा निर्कदष्ट तदात्मकत्व (ब्रह्मात्मकत्व) का ‘तत्’ पद स ेग्रहर्ण 

होिे के कारर्ण अनभधा से ही ‘तत्’ पद का ब्रह्मात्मकत्व रूप अथा ककया गया ह।ै इस प्रकार 

अथा-निधाारर्ण के सन्दभा में यहाूँ लक्षर्णा श्रुनत के तात्पया के अिुकूल िहीं ह।ै 

                                                           

195  श्रीभाष्य, १/१/१ 

196  वेदाथासंग्रह, पृ. १८६ (प्रमार्णाथाकोर् से उद्धृत) 
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5.3.7. तत्त्वमनस श्रनुतवाक्श्य में लक्षर्णा रूप अद्वतै-पक्ष एव ंउसका निराकरर्ण 

अथा-निधाारर्ण के सन्दभा में आचाया रामािुज ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य में लक्षर्णा रूप अद्वतै-मत 

को पूवापक्ष के रूप में रखते हुए उसका निराकरर्ण इस प्रकार स ेकरते हैं- 

‘ििु ‘सोऽय ं दवेदत्त’ इनतवत् तत्त्वनमनत पदयोर्मवरद्धभागत्यागलक्षर्णया निर्मवशेर्स्वरूपम्         

आत्मैक्श्यं सामािानधकरण्याथा: कक ि स्यात्। यथा सोऽयनमत्यत्र दशेान्तरकालान्तरसम्बन्धी 

पुरर्: प्रतीयते। इद ंशब्दिे च सनन्ननहतदशेवतामािकालसम्बन्धी। तयो: सामािानधकरण्येिै –

क्श्यमवगम्यते। तत्रैकस्य युगपनद्वरद्धदशेकालप्रतीनतिा सम्भवतीनत द्वयोरनप पदयो: 

स्वरूपपरत्वे स्वरूपस्य चैक्श्यं प्रनतपत्तु ं शक्श्यम्। एवमत्रानप ककनचज्ज्ञत्वसवाज्ञत्वाकद 

नवरद्धांशप्रहार्णेिाखण्डस्वरूपं लक्ष्यत इनत चेत् नवर्मोऽयमुपन्यास:।’197 

अथाात् ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में भी ‘सोऽयं दवेदत्त’ इस दषृ्टान्त रूप वाक्श्य की तरह ‘तत्’ एवं 

‘त्वम’् पदों में भागत्याग लक्षर्णा द्वारा नवद्यमाि नवरद्धांश का पररत्याग कर निर्मवशेर् चैतन्य 

का बोध हो सकता ह ैऔर इस बोध में ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् इि दोिों पदों में समािानधकरर्णता 

(Identity) का अथा ग्रहर्ण ककया जाता ह।ै यथा- ‘स:’, ‘अयम’् इि पदों द्वारा दशेान्तर कालान्तर 

सम्बन्धी पुरर् का बोध होता ह ै और ‘इदम’् शब्द द्वारा सनन्ननहत दशे एवं वतामाि काल 

सम्बन्धी पुरर् का बोध होता ह।ै अत: दोिों पदों के मध्य स ेमतभेद वाल े नवरद्ध-अंश को 

निकाल दें तो दोिों पदों की एकता सामािानधकरण्य नियम से नसद्ध होती ह।ै इसी प्रकार 

‘तत्त्वमनस’ वाक्श्य में भी भागत्याग लक्षर्णा द्वारा अल्पज्ञत्व, सवाज्ञत्वाकद नवरद्धांश का पररत्याग 

कर जीवात्मा और परमात्मा बोधक पदों द्वारा अखण्डाथा (शुद्ध चैतन्य) का बोध होता ह।ै  

नवनशष्टाद्वतै-नचन्ति के अिुसार आचाया रामािुज द्वारा लक्षर्णा का निराकरर्ण करते हुए कहा 

गया ह ैकक ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अभेद रूप अथा-निधाारर्ण में लक्षर्णा का आश्रय लेिा अत्यन्त 

आवश्यक ह–ै ऐसा अद्वतैवाकदयों का कथि उनचत प्रतीत िहीं होता- ‘नवर्मोऽयमुपन्यास:। 

दषृ्टान्तेऽनप नवरोधवैधुयेर्ण लक्षर्णागन्धासम्भवात्। एकस्य तावद ्भूतवतामािकालद्वयसम्बन्धो 

ि नवरद्ध:। दशेान्तरनस्थनतभूाता सनन्ननहतदशेनस्थनतवातात इनत दशेभेदसम्बन्धनवरोधश्च 

कालभेदिे पररहरर्णीय:।’198 

अथाात् ‘सोऽयं दवेदत्त:’ इस दषृ्टान्त के अन्वय में नवरोध ि होिे के कारर्ण यहाूँ भी लक्षर्णा-शनक्त 

की आवश्यकता िहीं ह।ै युगपत् िहीं, अनपतु अलग-अलग अवस्थाओं में एक व्यनक्त का सम्बन्ध 

भूत और वतामाि दोिों कालों से हो सकता ह,ै इसमें कोई नवरोध िहीं ह,ै नजससे लक्षर्णा 

                                                           

197  सवादशािसंग्रह, पृ. १७४ 

198  वही, पृ. १७५ 
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स्वीकार ककया जाये। दशेान्तर में उसकी नस्थनत भूतकाल में थी, अब उसकी नस्थनत निकट 

स्थाि में ह।ै अत: स्थाि भेद का सम्बन्ध, नजसके कारर्ण नवरोध की सम्भाविा ह,ै उसका 

पररहार कालभेद स े हो जाता ह।ै अत: महावाक्श्य सम्बन्धी अभेद रूप अथा-निधाारर्ण में 

अद्वतैवाकदयों द्वारा लक्ष्याथा ग्रहर्ण श्रुनत के तात्पया के अिुकूल िहीं ह।ै 

5.4. द्वतै-वदेान्त में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण  

ब्रह्मसूत्र पर आचाया मध्व द्वारा नवरनचत भाष्य को ‘पूर्णाप्रज्ञभाष्य’ के िाम स ेजािा जाता ह।ै 

श्रुनतवाक्श्य एवं ब्रह्मसूत्र का द्वतैपरक अथा करि ेके कारर्ण इिका दाशानिक-नसद्धान्त ‘द्वतैवाद’ 

कहलाता ह।ै जीव और ईश्वर की सत्ता नित्य एव ंनभन्न-नभन्न होिे के कारर्ण इिमें अभेद िहीं 

हो सकता, इस कारर्ण स ेमुक्तावस्था में भी द्वतै नवद्यमाि रहता ह।ै इस नचन्ति में जीव को 

चेति रूप, परतन्त्र एव ंभगवाि् श्रीिारायर्ण का दास मािा गया ह।ै 

5.4.1. जीवात्मा एव ंपरमात्मा सम्बन्धी तानत्त्वक-भदे का प्रनतपादि 

आचाया मध्व िे ‘तत्त्वसंख्याि’ िामक ग्रन्थ में स्वतन्त्र और अस्वतन्त्र के रूप में सत्ता के दो भेद 

ककय े हैं- ‘स्वतन्त्रमस्वतन्त्रं च नद्वनवधं तत्त्वनमष्यते’ (तत्त्वसंख्याि,पृ.१)। इस कारर्ण स े

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य स ेजीव एव ंब्रह्म के ऐक्श्य को स्वीकार ि करके पूर्णाप्रज्ञभाष्य में ‘नभन्ना: 

जीवा: परोनभन्नस्तथानपज्ञािरूपत:’199  के द्वारा जीव को ब्रह्म स ेनभन्न मािते हुए आत्यनन्तक 

भेद का प्रनतपादि करते हैं- ‘जीवेश्वराभेद े आगमस्य ि तात्पयाम् ि च जीवेश्वराभेद एव 

तात्पयामागमस्य तत्र प्रमार्णाभावात्।’ 200  अथाात् जीव एवं ईश्वर सम्बन्धी अभेदाथा प्रनतपादि 

में आगमप्रमार्ण की भी प्रवृनत्त िहीं होती, अनपतु केवल भेदाथा में ही आगम का तात्पया ह,ै 

इसनलय ेकहा गया ह-ै ‘सवाागमनवरद्धमेव जीवेश्वरैक्श्यम्।’ 201 इसी भेदपरक नसनद्ध के सम्बन्ध 

में आगे कहा गया ह-ै ‘भदेस्तु स्वरूपदशाि एव नसद्ध:। प्राय: सवातो नवलक्षर्णं नह पदाथास्वरूपं 

दशृ्यते। अस्य भेद: इनत तु पदाथास्य स्वरूपनमनतवत्। यकद ि स्वरूपं भेद: पदाथे दषृ्ट ेप्राय: 

सवातो वैलक्षण्यं तस्य ि ज्ञायेत।’ 202 

                                                           

199  पू.प्र.भा. २/३/२९ 

200  नव.त.नव. पृ. ७ 

201  वही, पृ. ३२ 

202  वही, पृ. १४ 
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अथाात् पदाथा-स्वरूप के सम्बन्ध में प्राय: सवात्र नवलक्षर्णता दखेिे को नमलती ह,ै इस आधार 

स्वरूपत: भेद की नसनद्ध हो जाती ह।ै यकद पदाथों के मध्य स्वरूप भेद ि होता तो, उिमें 

परस्पर गुर्णानधक्श्य का तारतम्य (नवलक्षर्णता, वैनवध्य) भी ि कदखाई दतेा। अत: जीवेश्वर 

सम्बन्धी भेद भी पदाथा-भेद जैसा ही ह।ै ईश्वर अिन्त गुर्णों स ेयुक्त होिे के कारर्ण पूर्णा ह,ै 

जबकक जीव अल्प होिे के कारर्ण नभन्न ह-ै ‘ब्रह्मशब्दिे पूर्णागुर्णत्वेिािुभवनसद्धात्मगुर्णो जीवो 

भेद:’ (न्यायनववरर्ण, १/१/१)। 

द्वतै-वेदान्त में जीवों का एक-दसूरे स ेभेद तथा परमात्मा स ेभेद नित्य रूप स ेमािा गया ह-ै

‘सवेनप जीवा: परस्परं परमात्मिा च नभन्ना:।’203 इस नचन्ति में जीवेश्वर सम्बन्धी नित्य भेद 

मािते हुए उसकी सत्यता भी स्वीकार की गयी ह-ै ‘सत्यं भेदवस्तु वस्तूिां िात्रसंशय:।’ 204 

 सदसत्-सम्बन्धी नवलक्षर्णता के सम्बन्ध में प्रमार्ण का अभाव होिे के कारर्ण यह भी िहीं कहा 

जा सकता कक केवल व्यवहार में भेद ह ैऔर पारमार्मथक रूप से अभेद ह-ै ‘ि च परमाथात: 

भेदाभाव: व्यावहाररक: स: अस्तीनत वाच्यम्। सदसद्वलैक्षण्ये प्रमार्णाभावात्।’ 205 

5.4.2. तत्त्वमनस महावाक्श्याथा नवमशा 

इस नवचारधारा के अिुसार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य अपिे दो सवािामों द्वारा दो नभन्न तत्त्वों की 

ओर संकेत करता ह।ै यहाूँ ‘तत्’ का अथा वह अज्ञात लक्ष्य, नजसका हमें अिुभव करिा ह ैऔर 

‘त्वम’् का अथा ‘नजज्ञासु’ ह।ै अत: यहाूँ नजज्ञासु और लक्ष्य-  ये दोिों पक्ष स्पष्टतया पृथक् स्वरूप 

में नवद्यमाि हैं। दो नभन्न पदाथा एक िहीं हो सकते, इस कारर्ण स ेनजज्ञासु लक्ष्य के साथ अनधक 

स ेअनधक सापेक्ष सम्बन्ध ही रख सकता ह।ै वह कभी उसके साथ ि तो एकता की आशा कर 

सकता ह ैऔर ि ही अद्वय-तत्त्व की तरह कभी पूर्णा हो सकता ह।ै इस सम्बन्ध में कहा गया ह-ै

‘आत्मा नह परमस्वतन्त्र: सवानवत् सवाशनक्त: परमसखु: परम: जीवस्तु तद्वश: अल्पज्ञ: 

अल्पशनक्त: आता: अल्पक:  इत्याकदश्रुनतभ्य:।’ 206 

                                                           

203  पद्मिाभसूररकृत ्पदाथासंग्रह, ९ 

204  न्यायामृत, पृ. ५५८ 

205  नव.त.नव. पृ. १५ 

206  वही, पृ. २९ 
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जीवात्मा और परमात्मा में भेद का प्रनतपादि करते हुए कहा गया ह ै कक परमात्मा परम 

स्वतन्त्र सवानवत् सवाशनक्तमाि् एवं परमसखु सम्पन्न ह,ै जबकक जीव ईश्वराधीि, अल्पज्ञ 

अल्पशनक्त एवं आताभावों स ेयुक्त होिे के कारर्ण दोिों में पूर्णात: भेद ह।ै 

मध्व-परम्परा में नवरनचत ‘तत्त्ववादरहस्य’ िामक ग्रन्थ को उद्धृत करते हुए ‘तत्त्वमनस’ 

महावाक्श्य सम्बन्धी अथा-निधाारर्ण के प्रसंग में ‘सवादशािसंग्रह’ में कहा गया ह-ै ‘तत्त्वमसीत्यत्र 

स एवात्मा स्वातन््याकदगुर्णोपेतत्त्वात्। अतत्त्वमनस त्वं तत्र भवनस तरनहतत्वाकदत्येकत्व- 

मनतशयेि निराकृतम्। तदाह- ‘अतत्त्वनमनत वा छेदस्तेिैक्श्यं सुनिराकृतम्। इनत। तस्मात् 

दषृ्टान्तिवकेऽनप ‘स यथा शकुनि: सतू्रेर्ण प्रबद्ध:’(छा.उ.६/८/३) इत्याकदिा भेद एव 

दषृ्टान्तानभधािान्नायमभेदोपदशे इनत तत्त्ववादरहस्यम्।’207 

द्वतै-मतािुसार व्याख्या करते हुए कहा गया ह ैकक इस नचन्ति से पूवा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के 

सम्बन्ध में ‘त्वं’ पद द्वारा उसी चेति तत्त्व (परमात्मा) का अथा ग्रहर्ण ककया जाता था, जो 

स्वातन््याकद गुर्णों स ेयुक्त ह,ै ककन्तु इस नचन्ति में ‘स आत्मा तत्त्वमनस’ इस श्रुनतवाक्श्य का 

पदच्छेद ‘आत्मा अतत् त्वम् अनस’ के रूप में करते हुए कहा गया ह ैकक स्वातन््याकद गुर्ण ि 

होिे के कारर्ण तुम वही (परमात्मा) िहीं हो। इस प्रकार ‘तत्त्वमनस’ के सम्बन्ध में ‘अतत्त्वनमनत 

वा छेदस्तेिैक्श्यं सुनिराकृतम्।’  इस वाक्श्य को उद्धृत करत ेहुए पदच्छेद के माध्यम स े‘अतत् 

त्वम’् पद द्वारा जीवात्मा और परमात्मा की एकता का सम्यक्-रूप स ेनिराकरर्ण ककया गया 

ह।ै इसी सम्बन्ध में कहा गया ह-ै 

आह नित्यपरोक्ष ंतु त्वच्छब्दो ह्यनवशरे्त: । 

  त्वशंब्दश्चापरोक्षाथ ंतयोरैक्श्य ंकथ ंभवते ्॥ 208                                                             

अथाात् ‘तत्’ शब्द सामान्य रूप स ेनित्य-परोक्ष तत्त्व का बोध कराता ह,ै जबकक ‘त्वम्’ पद 

प्रत्यक्ष वस्तु का बोधक ह,ै अत: दोिों में ऐक्श्य कैस ेसम्भव हो सकता ह?ै इस प्रन का समाधाि 

करते हुए कहा गया ह-ै ‘आकदत्यो यूप इनतवत्सादशृ्याथाा तु सा श्रुनत:।’209 

अथाात् आकदत्य ही यूप ह।ै नजस प्रकार आकदत्य और यूप में एकता असम्भव दखेकर सादशृ्य 

रूप अथा को ग्रहर्ण ककया जाता ह,ै उसी प्रकार ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों के अथा में एकता सम्भव 

ि होिे पर इस श्रुनत में जीव को ब्रह्म के सदशृ रूप अथा ग्रहर्ण में तात्पया का निश्चय ककया जाता 

ह।ै इस सम्बन्ध में परम श्रुनत में कहा गया ह-ै 

जीवस्य परमकै्श्य ंत ुबनुद्धसारूप्प्यमवे त ु। 

                                                           

207  सवादशािसंग्रह, पृ. २३४ 

208  स.द.सं. पृ. २३३ 

209  वही. 
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ि स्वरूपकैता तस्य यकु्तस्यानप नवरूपत: । 

स्वातन््यपरू्णातऽेल्पत्वपारतन््य ेनवरूपत े॥ 210 

अथाात् जीव की परम एकता का तात्पया ह-ै बुनद्ध में समरूप हो जािा। ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् के 

सम्बन्ध में परम श्रुनत में कहा गया ह ैकक जीवात्मा बद्ध तो क्श्या, यकद मकु्त हो जाय तब भी 

नवरूद्ध धमा होिे के कारर्ण ईश्वर के साथ स्वरूपकै्श्य िहीं हो सकता, क्श्योंकक ईश्वर स्वातन््य 

शनक्त एवं परू्णाता स ेयुक्त ह,ै जबकक जीव अल्पज्ञ एवं परतन्त्र ह।ै 

5.4.3. जीवपरमात्मकै्श्य रूप अथा में श्रनुततात्पया-सम्बन्धी नवरोध  

आचाया मध्व द्वारा भेद का प्रनतपादि करत ेहुए ‘नवष्र्णुतत्त्वनवनिर्णाय’ िामक ग्रन्थ में कहा गया 

ह-ै ‘जीवपरमात्मैक्श्ये श्रतुीिां तात्ययं ि युज्यते ... नवष्र्णो: सवोत्तमत्व एव महातात्पयं 

सवाागमािाम्। कथञ्च जीवपरमात्मैक्श्ये सवाश्रुतीिां तात्ययं युज्यते। सवाप्रमार्णनवरद्धत्वात्। 

तथानह अिुभवनवरोध:। ि नह अह ंसवाज्ञ: सवेश्वर: निदुा:ख: निदोर्: इनत कस्यनचत् अिुभव:। 

अनस्त च तनद्वपयायेर्ण अिुभव:  ... ि च अभेद ेकनश्चदागम:। सनन्त च भेद ेसवाागमा:।’211 

अथाात् ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् सम्बन्धी जीवपरमात्मैक्श्य रूप अथाबोध में श्रुनतवाक्श्य का तात्पयााथा 

निनहत ि होिे के कारर्ण ऐक्श्य रूप अभेदाथा की नसनद्ध सम्भव िहीं हो सकती। आगम-प्रमार्ण 

में दढ़ृ नवश्वास होिे के कारर्ण आचाया मध्व का कथि ह ैकक ‘तत्’ पद बोध्य ‘नवष्र्णु’ सवोत्तमत्व 

गुर्णों से यकु्त हैं, इसमें सभी आगमों का तात्पयााथा निनहत ह।ै जीवपरमात्मैक्श्य रूप अथा-बोध 

में अिुभव-नवरोध भी पररलनक्षत होता ह।ै मैं सवाज्ञ, सवेश्वर, सांसाररक द:ुखों स ेरनहत एव ं

निदोर् हूँ– ऐसा ककसी व्यनक्त का अिुभव िहीं होता, अनपतु इसके नवपरीत अल्पज्ञ 

(ककनञ्चत्ज्ञत्व), द:ुख एवं दोर् युक्त रूप में सबका अिुभव होता ह।ै अभेद रूप अथा में प्राय: 

आगम-प्रमार्ण का अभाव दखेा जाता ह,ै ककन्तु भदे रूप अथा में प्राय: सभी आगमों की प्रवृनत्त 

दखेी जाती ह।ै इस प्रकार ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों के ऐक्श्य रूप अथाबोध में सवाज्ञ, अल्पज्ञत्वाकद 

गुर्णों के न्यूिानधक्श्य में तारतम्य होिे के कारर्ण तथा सवा प्रमार्ण एवं अिुभवगत नवरोध होिे 

के कारर्ण अन्तत: भेद रूप अथा में श्रुनत के तात्पया का निश्चय होता ह।ै  

                                                           

210  वही. 

211  नव.त.नव. पृ. १६-१७ 
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5.4.4. तत्त्वमनस महावाक्श्य के तात्पयााथा-निधाारर्ण में प्रयकु्त िव-दषृ्टान्तों द्वारा 

भदे का प्रनतपादि 

छान्दोग्योपनिर्द ्के छठें  अध्याय के आठवें खण्ड से प्रारम्भ कर सोलहवें खण्ड तक (कुल िव 

खण्डों में) एक-एक दषृ्टान्त दकेर अन्त में ‘आत्मा तत् त्वम् अनस’ के रूप में अभेदपरक अथा में 

उपसंहार ककया गया ह,ै ककन्तु आचाया मध्व का भेदपरक दनृष्टकोर्ण होिे के कारर्ण 

छान्दोग्योपनिर्द ्(६/८/७-६/८/१६) में उद्धृत दषृ्टान्तों की भेदपरक व्याख्या करते हैं, नजसका 

नवस्तारपूवाक नववेचि आचाया मध्व नवरनचत ‘नवष्र्णुतत्त्वनवनिर्णाय’ िामक ग्रन्थ के आधार पर 

रष्टव्य ह-ै 

‘तथानह ‘अतत् त्वम् अनस’ इनत िवकृत्वोपदशे: सदषृ्टान्तक:। ि चायं अभेदोपदशे:।’212  

अथाात् ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में िव दषृ्टान्तों को उद्धृत करते हुए तात्पया का जो 

निश्चय ककया गया ह,ै उसमें ‘आत्मा अतत् त्वम ्अनस’ इस रूप में पदच्छेद द्वारा सारे दषृ्टान्तों 

की प्रवृनत्त भेदपरक अथा में होती ह।ै उिके द्वारा अभेद का उपदशे िहीं ककया गया ह।ै इस क्रम 

में पक्षी-सूत्र का दषृ्टान्त अवलोकिीय ह-ै 

5.4.4.1.  शकुनिसतू्रदषृ्टान्त 

‘स यथा शकुनि: सतू्रेर्ण प्रबद्ध: कदशं कदशं पनतत्वा अन्यत्र आयतिं अलब्ध्वा बन्धिमेव 

उपाश्रयते। सन्मलूा: सोम्येमा: सवाा: प्रजा: सदायतिा: सत्प्रनतिा:।’213 

सुर्ुनप्त की अवस्था में जीव सरपू ब्रह्म स ेसम्पन्न रहता ह,ै इस तथ्य की पुनष्ट हतुे आचाया मध्व 

दषृ्टान्त प्रस्तुत करत ेहैं। जैसे- व्याध के हाथ में नस्थत सूत्र में बूँधा हुआ पक्षी बन्धि स ेनिकलिे 

हतुे कदशाओं में इतस्तत: भागता ह ैऔर कहीं स्थाि ि नमलिे पर थककर पुि: बन्धि में ही 

लौट आता ह,ै इसी प्रकार जीव भी स्वप्न व जागृनत की अवस्था में इधर-उधर भटकता हुआ 

कहीं नवश्रानन्त ि नमलिे पर अन्तत: सुर्ुनप्त की अवस्था में सरपू ब्रह्म का आश्रय प्राप्त करता 

ह।ै अत: इस उदाहरर्ण में ‘आश्रय-आश्रनय भाव’ द्वारा भेद ह,ै नजसको पक्षी और सूत्र के दषृ्टान्त 

द्वारा बताया गया ह,ै इसी प्रकार जीव एव ंब्रह्म में भी भदे ह,ै नजसको ‘स आत्मा अतत् त्वम ्

अनस’ के रूप में बताया गया ह।ै 

                                                           

212  वही, पृ. १७ 

213  वही. 
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5.4.4.2.  मधमुनक्षकादषृ्टान्त 

‘नवष्र्णुतत्त्वनवनिर्णाय’ िामक ग्रन्थ में मधुमनक्षका दषृ्टान्त द्वारा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का 

भेदपरक अथा करते हुए आचाया मध्व का कथि ह-ै ‘यथा सोम्य मधु मधुकृतो निनस्तिनन्त 

िािात्ययािां वृक्षार्णां रसािां समवहारमेकतां गमयनन्त ते यथा तत्र ि नववेकं लभन्ते अमषु्याह ं

वृक्षस्य रस: अनस्म अमुष्याह ंवृक्षस्य रस: अस्मीत्येवमेव खलु सोम्येमा: सवाा: प्रजा: सनत सम्पद्य 

ि नवद:ु सनत सम्पत्स्यामह इनत। त इह व्याघ्रो वा हसहो वा वकृो वा वराहो वा कीटो वा 

पतङ्गो वा दशंो वा मशको वा यद्यद ्भवनन्त तत्तदा भवनन्त।’214   

अथाात् नजस प्रकार भ्रमर (मधमुनक्षका) िािा प्रकार के वृक्षों स ेफूलों का रस लाकर उसे मधु 

रूप में पररर्णत करत ेहैं। मध ुकी अवस्था में िािा प्रकार के फूलों के रसों में परस्पर भेद 

नवद्यमाि होिे पर भी मैं इस फूल का रस हूँ, वह उस फूल का –  इस प्रकार पारस्पररक भेद 

का बोध िहीं कर पाते। वैसे ही सम्पूर्णा प्रजा सत् से निकलकर सत् में ही नवद्यमाि होते हुए 

भी अपिे आश्रय (परमात्मा) का बोध िहीं कर पाती। आश्रय का बोध ि होिे पर भी वस्तुत: 

दोिों में भेद तो रहता ही ह।ै 

5.4.4.3.  िदीसमरुदषृ्टान्त 

‘नवष्र्णुतत्त्वनवनिर्णाय’ िामक ग्रन्थ में िदी-समुर दषृ्टान्त द्वारा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का 

भेदपरक अथा करत ेहुए आचाया मध्व का कथि ह-ै ‘इमा: सोम्य िद्य: पुरस्तात् प्राच्य: स्यन्दन्ते 

पश्चात् प्रतीच्य: ता: समरुात् समुरमेव अनपयनन्त । स: समुर एव भवनत। ता यथा तत्र ि नवद:ु 

इयमहमनस्म इयमहमस्मीनत। एवमेव खलु सोम्येमा: सवाा: प्रजा: सत: आगम्य ि नवद:ु सत 

आगच्छामह इनत। त इह व्याघ्रो वा हसहो वा वृको वा वराहो वा कीटो वा पतङ्गो वा दशंो वा 

मशको वा यद्यद ्भवनन्त तत्तदा भवनन्त।’215 

अथाात् गङ्गा, यमुिा नसन्धु आकद िकदयाूँ पूवावानहिी होकर पूवा कदशा की ओर एवं पनश्चम-

वानहिी होकर पनश्चम कदशा की ओर प्रवानहत होती हैं। व ेसमुर से निकलकर प्रवानहत होती 

हुई िाम-रूप का त्याग करते हुए पुि: समुर में नमल जाती हैं, उस समय गङ्गा, यमुिा आकद 

चेति दनेवयों में पारस्पररक भेद नवद्यमाि होिे पर भी यह िहीं जािती कक मैं गङ्गा हूँ, मैं 

यमुिा हूँ। वसैे ही सुर्ुप्तावस्था में सभी प्रार्णी आश्रय रूप सत् को प्राप्त होते हैं, ककन्तु यह 

सरपूता सदा िहीं बिी रहती। सुर्ुप्तावस्था में जािे से पूवा व्याघ्र, हसह, शकूर, कीट, पतङ्गाकद 
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नजस-नजस रूप में होते हैं, जगकर पुि: उसी रूप में आ जाते हैं। इस प्रकार सम्पूर्णा प्रजा सत् स े

निकलकर सत् में ही नवद्यमाि होते हुए भी अपिे आश्रय (परमात्मा) का बोध िहीं कर पाती। 

आश्रय का बोध ि होिे पर भी वस्तुत: दोिों में भदे तो रहता ही ह।ै 

5.4.4.4.  वकृ्षदषृ्टान्त 

वृक्ष के दषृ्टान्त द्वारा भेदपरक अथा का प्रनतपादि करते हुए आचाया मध्व का कथि ह-ै  ‘स एर् 

जीवेि आत्मिा अिुप्रभूत: पेपीयमाि: मोदमाि: नतिनत। यस्य यदकेां शाखां जीवो जहानत अथ 

सा शुष्यनत।’216 

अथाात् यह वृक्ष जीवात्मा स े ओतप्रोत होते हुए भूनम स े अन्न-जलाकद ग्रहर्ण करता हुआ 

आिन्दपूवाक नस्थत ह।ै इस वृक्ष की एक शाखा पर आधात करिे पर उस शाखा को जीव छोड़ 

दतेा ह,ै तो वह सखू जाती ह।ै कभी-कभी बाहरी कारर्ण के अभाव में भी वृक्ष सूख जाता ह।ै 

वृक्ष का पल्लनवत-पुनष्पत होिा एवं सूखिा पूर्णातया जीव के अधीि िहीं ह।ै अत: नजस प्रकार 

वृक्ष के शरीर में रहिे वाला जीव परमात्मा के अधीि ह,ै उसी प्रकार मिुष्याकद के शरीर में 

नवद्यमाि जीव भी ईश्वराधीि ह,ै इस रूप में भेदपरक व्याख्या द्वारा जीव स ेनभन्न जीवाश्रय 

के रूप में परमात्मा की नसनद्ध होती ह।ै 

5.4.4.5.  न्यग्रोधफलदषृ्टान्त 

‘नवष्र्णुतत्त्वनवनिर्णाय’ िामक ग्रन्थ में न्यग्रोध-फल के दषृ्टान्त द्वारा भेदपरक अथा करते हुए 

आचाया मध्व का कथि ह-ै ‘न्यग्रोधफलमत आहरेनत इद ंभगव इनत नभन्दीनत नभन्न ंभगव इनत 

ककमत्र पश्यसीनत अण्व इव इमा धािा भगव इनत आसां अङ्ग एकां नभन्दीनत नभन्ना भगव 

इनत ककमत्र पश्यसीनत ि ककञ्चि भगव इनत। तं होवाच यं व ैसोम्य एतमनर्णमािं ि निभालयस े

अस्य सोम्य एर्: अनर्णम्न: एवं महाि् न्यग्रोध: कदिनत।’217 

अथाात् वट वृक्ष के फल को तोड़िे पर सूक्ष्म बीज कदखाई दतेे हैं और इि बीजों को तोड़िे पर 

अत्यन्त सूक्ष्म होिे के कारर्ण कुछ भी कदखाई िहीं दतेा, ककन्तु कुछ भी कदखाई ि दिेे वाले इस 

सूक्ष्मतम बीजावयव स ेही इतिा बड़ा नवशाल वृक्ष उत्पन्न हुआ है। ईश्वर भी जीव की अपके्षा 

अत्यन्त सूक्ष्म होिे के कारर्ण कदखाई िहीं दतेा। जैसे वट वृक्ष रूप काया को दखेते हुए भी इसके 

सूक्ष्म अवयव (कारर्ण) को हम िहीं दखे पाते हैं, वसैे ही काया रूप जगत् को दखेते हुए भी इसके 
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सूक्ष्मतम कारर्णरूप (नवष्र्णु, परमात्मा) को हम िहीं दखे पाते। इस आधार पर भी ‘कारर्ण-

काया भाव’ द्वारा वस्तुत: भेद की ही नसनद्ध होती ह।ै 

5.4.4.6.  लवर्णोदकदषृ्टान्त 

िमक और जल के दषृ्टान्त द्वारा भेदपरक व्याख्या करते हुए आचाया मध्व का कथि ह-ै

‘लवर्णमेतददुके अवधाय मा प्रातारपसीदथा इनत तद्ध तथा चकार तं होवाच यद्दोर्ा 

लवर्णमेतददुकेऽवधा अङ्ग तदाहरेनत तद्धावमृश्य ि नववेद यथा नवलीिमेव अङ्ग 

अस्यान्तादाचामेनत कथनमनत लवर्णनमनत मध्यादाचामेनत कथनमनत लवर्णनमनत  

अन्त्यादाचामेनत कथनमनत लवर्णनमनत अनभप्रास्यतैदथ मा उपसीदथा इनत तद्ध तथा चकार 

तत् शश्वत् वताते। तं होवाच अत्र वाव सत् सोम्य ि निभालयस ेअत्रैव ककलेनत।’218 

अथाात् जल में िमक का टुकड़ा डालिे पर जब वह नवलीि हो जाता ह,ै तब नवलीिावस्था में 

घुला हुआ िमक ि कदखाई दतेा ह ैऔर ि हाथ स ेपकड़ में आता ह,ै कफर भी यह िहीं कहा जा 

सकता कक पािी में िमक िहीं ह।ै प्रकारान्तर स ेउस अदशृ्य िमक का ज्ञाि होता ह।ै आचमि 

करि ेस ेज्ञात होता ह,ै कक वह सम्पूर्णा जल में अिुस्यूत होकर नवद्यमाि ह।ै अत: नजस प्रकार 

िमक का टुकड़ा जल में सवात्र नवलीि हो जाता ह,ै उसी प्रकार ‘सत्’ भी जगत् में आधार 

(आश्रय) रूप में सवात्र व्याप्त ह।ै जैसे िमक के गुर्ण का अिुभव करिे पर भी िमक कदखाई िहीं 

दतेा, वैस ेही काया रूप जगत् का प्रत्यक्ष अिुभव होिे पर भी उसमें कारर्ण (आधार, आश्रय) 

रूप में अिुस्यूत परमात्मा कदखाई िहीं दतेा। अत: ‘कारर्ण-काया भाव’ द्वारा भेद का कथि 

ककया गया ह।ै 

5.4.4.7.  गान्धारपरुर्दषृ्टान्त 

गान्धार दशे स ेलाये हुए पुरर् के दषृ्टान्त द्वारा भदेपरक व्याख्या करते हुए आचाया मध्व का 

कथि ह-ै ‘यथा सोम्य परुर्ं गन्धारेभ्य: अनभिद्धाक्षमािीय तं ततोऽनतजिे नवसृजेत्।’219  जैस े

गान्धार दशे के ककसी धिसम्पन्न व्यनक्त को चोर अपहृत कर उसका सारा सामाि छीिकर, 

हाथ-पैर और आूँखों पर पट्टी बाूँधकर उस ेजिशून्य (जंगल) स्थाि में छोड़ दें। ऐसी नस्थनत में 

उसे रोते-कलपते दखेकर कोई दयालु पुरर् उसे बन्धि मुक्त कर गान्धार दशे का मागा बता द,े 

तो वह व्यनक्त तदिुसार बताये मागा का अिुसरर्ण करते हुए गान्धार दशे को प्राप्त करता ह,ै 
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वैसे ही कमारूपी चोरों के द्वारा जीव का सारा ज्ञाि छीिकर शरीर रूपी जंगल में छोड़ कदया 

जाता ह।ै ऐसी नस्थनत में ककसी ब्रह्मनिि गुर के उपदशे द्वारा मागा कदखाया जाता ह,ै नजसका 

अिुसरर्ण करते हुए व्यनक्त अपिे आधार स्वरूप परमात्मा का सादशृ्य प्राप्त करता ह।ै यहाूँ 

जीवात्मा, परमात्मा पर पूर्णात: आनश्रत होिे के कारर्ण परतन्त्र ह,ै अत: ‘आश्रय-आश्रनय भाव’ 

रूप में दोिों में भेद ह।ै 

5.4.4.8.  आसन्नमरर्णपरुर्दषृ्टान्त 

आसन्नमरर्णपुरर्-दषृ्टान्त द्वारा आचाया मध्व का कथि ह-ै ‘अथ यदास्य वाङ् मिनस सम्पद्यते 

मि: प्रार्णे प्रार्णस्तेजनस तेज: परस्यां दवेतायां तावन्न नवजािानत।’ 220  अथाात् मिुष्य की मृत्य ु

जब समीप आती ह,ै उस समय उसकी वार्णी मि में लीि हो जाती ह,ै मि प्रार्ण में, प्रार्ण तेज 

में और तेज परदवेता में नवलीि हो जाता ह,ै उस समय वह समीप आये हुए बन्धु-बान्धवों को 

भी िहीं पहचाि पाता। वस्तुत: ईश्वराधीि होिे के कारर्ण जीव उसी दशा का अिुभव करता 

ह।ै 

5.4.4.9.  चोरापहरर्णीयवस्तदुषृ्टान्त 

चोर के तप्त परशुग्रहर्ण-दषृ्टान्त द्वारा नमथ्यानभसनन्ध एवं सत्यानभसनन्ध परक तथ्यों के आधार 

पर ‘सत्’ का परीक्षर्ण करते हुए आचाया मध्व का कथि ह-ै ‘पुरर्ं सोम्योत हस्तगृहीत- 

माियनन्त अपहार्ोत् स्तेयमाकर्ीत् परशुमस्मै तपतेनत। स यकद तस्य कत्ताा भवनत तत 

एवािृतमात्मािं कुरते सोऽिृतानभसन्धोऽिृतेिात्मािमनभसन्धाय परशु ं तपं्त प्रनतगृह्णानत स 

दह्यते अथ हन्यते। अथ यकद तस्याकत्ताा भवनत तत एव सत्यमात्मािं कुरते। स सत्यानभसन्ध: 

सत्येिात्मािमन्तधााय परशुं तपं्त प्रनतगृह्णानत स ि दह्यते अथ मुच्यते।’221 

अथाात् इस कथि के अिुसार सत्य-परीक्षर्ण के सम्बन्ध में नजस चोर पर राजा को सन्दहे होता 

था, उसके कहिे पर कक मैंिे चोरी िहीं की ह,ै राजानधकारी परीक्षा हतुे गमा लौहनपण्ड उसके 

हाथ पर रखाते थ।े झूठ बोलिे वाला चोर जल जाता था तथा सत्य बोलिे वाला सत्य की 

शनक्त के व्यवधाि से िहीं जलता, अनपतु वह मकु्त हो जाता था। इसी प्रकार जीवात्मा एवं 

परमात्मा के भेद रूप तत्त्व को जाििे वाला तत्त्वज्ञािी मुक्त होकर परमात्मा का  सादशृ्य लाभ 

करता ह ैऔर तत्त्व को ि जाििे वाले बन्धि में रहते हैं।  
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उपयुाक्त नववेचि से यह स्पष्ट होता ह ैकक ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सन्दभा में िव-खण्ड में िव 

दषृ्टान्तों को प्रस्तुत करते हुए जीवात्मा एवं परमात्मा के भेद का कथि ककया गया है- 

‘स्थाििवकेऽनप भेद ेएव दषृ्टान्ता: -एवमेव खल ुसोम्य आचायावाि् पुरर्ो वेदनेत स्थाििवकेऽनप 

भेद एव दषृ्टान्तानभधािात्। िनह शकुनिसूत्रयो: िािावृक्षरसािां िदीसमुरयो: जीववृक्षयो: 

अनर्णमाधाियो: लवर्णोदकयो: गन्धारपुरर्यो: अज्ञप्रार्णाकदनियामकयो: स्तेिापहायायो: 

ऐक्श्यम।्’222  

इस प्रकार पक्षी और सतू्र में, िािा प्रकार के फूलों से एकनत्रत रसों में, िकदयाूँ और समुर में, 

जीव और वृक्ष में, वटवकृ्ष और सूक्ष्म बीजावयव में, शदु्ध जल और िमक में, गान्धार दशे और 

पुरर् में, मरर्णासन्न व्यनक्त और उसके बन्धु-बान्धओं में तथा चोर और अपहरर्णीय वस्तु में 

ऐक्श्य िहीं हो सकता, क्श्योंकक ये सारे तत्त्व परस्पर नभन्न हैं। इसी प्रकार जीव और ईश्वर भी 

नभन्न-नभन्न लक्षर्णों एवं गुर्णों से युक्त होिे के कारर्ण आत्यनन्तक रूप से सवादा नभन्न हैं। इसी 

सम्बन्ध में कहा गया ह-ै ‘सनत सम्पद्य ि नवद:ु सनत सम्पत्स्यामह इनत, त इह व्याघ्रो वा हसहो 

वेनत, सत: आगतस्य ि नवद:ु सत: आगच्छामह इनत, त इह व्याघ्रो वा हसहो वनेत भेदापररज्ञािेि 

अिथावचिाच्च।’223 

अथाात् सत् स ेउत्पन्न होकर प्रजाजि आश्रय रूप सत् में नस्थत होते हुए भी यह बोध िहीं कर 

पाते कक मैं सत् स ेआया हूँ। शास्त्र में ऐसा कहा गया ह ैकक सुर्ुनप्त की अवस्था में व्यनक्त ‘सत्’ 

से सम्पन्न हो जाता ह,ै ककन्तु लोकव्यवहार में ऐसा दखेा जाता ह ै कक सुर्ुनप्त स ेपूवा हसह, 

व्याघ्राकद नजस-नजस रूप में रहते हैं, जगिे पर पिु: उसी भेद रूप में आ जाते हैं, अत: इस 

सम्बन्ध में भेदपरक अथा ि ककया जाये तो श्रुनतवाक्श्य अिथाक नसद्ध हो जायेगा।  इसी क्रम में 

कहा गया ह-ै  ‘िनह गृहादागतस्य गृह ेप्रनवष्टस्य तदकै्श्यम्। ता: समुरात् समुरमेवानपयनन्त स 

समुर एव भवनत इत्यत्रानप भेद एवोच्यते। अत: िद्य: समुरादागच्छनन्त तं प्रनवशनन्त च 

समुरस्तु स एव िैतासां समुरत्वं भवतीत्यथा:। ि नह नभन्नािां िदीजलपरमार्णूिां समुरर्णुनभ: 

ऐक्श्यं युज्यते। तथा सनत महाजिसनमतौ प्रनवष्टािां नद्वत्रार्णां तदकै्श्यं स्यात्। ि च तद्युज्यते भेदिे 

अिुभवात्।’224 

अथाात् गृह से आय ेहुए एवं गृह में प्रनवष्ट हुए व्यनक्तयों का ऐक्श्य िहीं दखेा जाता, इस आधार 

पर समुर स ेनिकल कर पिु: समुर में प्रवेश करती हुई िकदयाूँ समुर ही हो जाती हैं- इस वाक्श्य 

द्वारा भी भेद का ही कथि ककया गया ह,ै क्श्योंकक नभन्न-नभन्न िदी जल परमार्णुओं का समुर-

अर्णुओं के साथ ऐक्श्य िहीं हो सकता। यकद ऐसा हो तो महाजिसनमनत में प्रनवष्ट हुए दो-तीि 

                                                           

222  नव.त.नव. पृ. १९ 

223  वही. 

224  वही. 



 

156 
 

व्यनक्तयों का सनमनत के साथ ऐक्श्य हो, ककन्तु ऐसा िहीं दखेा जाता। इस सम्बन्ध में भेदपरक 

अिुभव ही होता ह।ै 

5.4.5. तत ्एव ंत्वम ्पदों के मध्य सम्बन्ध 

‘शुद्धाद्वतैमाताण्ड’ िामक ग्रन्थ में स्वामी नगररधर जी िे मध्वाचाया के मत को उद्धृत करते हुए 

‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों के सम्बन्ध में ‘अशं-अंशी भाव’ द्वारा भेदपरक व्याख्या करत ेहैं। इस 

सम्बन्ध में द्वतै-मत रष्टव्य ह-ै 

5.4.5.1.  अशं-अशंी भाव सम्बन्ध 

ब्रह्मसूत्र के ‘अंशत्वानधकरर्ण’ पर भाष्य करत ेहुए आचाया मध्व िे जीव एवं परमात्मा के सम्बन्ध 

को अंशांनशभाव द्वारा बताया ह,ै नजसमें जीव को ‘अंश’ रूप में एवं नवष्र्णु को ‘अंशी’ रूप में 

अनभनहत ककया गया ह।ै 

इसी क्रम में जीव को ईश्वर स ेनभन्न, ककन्तु ईश्वर का अंश मािते हुए कहा गया ह-ै ‘जीवस्य 

परमैक्श्यं तु बुनद्धसारूप्प्यमेव तु।’225  अथाात् ‘तत्’ और ‘त्वम’् की एकता असंभव होिे पर भी 

जीव को ब्रह्म का समरूप (सादशृ्य) माििे का तात्पया नलया जाता ह।ै इसी क्रम में 

‘शुद्धाद्वतैमाताण्ड’ में ‘अंश-अंशी भाव’ द्वारा पूर्णात: भेद का प्रनतपादि करत ेहुए कहा गया ह-ै 

‘नवनभन्नाशंा: सदा जीवा ि स्वाशंा इनत निश्चय:।’226 

इस नचन्ति में ‘अंश-अंशी भाव’ के सम्बन्ध में ‘अशं’ को व्याख्यानयत करते हुए कहा गया ह-ै

‘अंशत्वं िाम राश्येकदशेत्वम्।’ 227  अथाात् रानश का एकदशेीय भाग ‘अंश’ कहलाता ह।ै इसी 

क्रम में मध्व मतािुयायी अनलदास के अिुसार ‘अशं’ का लक्षर्ण ह-ै ‘तनद्भन्नत्वे सनत 

तत्सदशृत्वमंशत्वम।्’ 228  अथाात् इस लक्षर्ण में दो शता ह-ै अंशी से निनश्चत रूप स ेनभन्न होिा 

एवं उसके सदशृ होिा, ऐसे तत्त्व को ‘अंश’ रूप में अनभनहत ककया गया ह।ै 

इस नचन्ति में अशं के दो भेद ककये गय ेहैं- 1. स्वांश और 2. नवनभन्नांश । 

 

                                                           

225  स.द.सं, पृ. २३३ 

226  शु.द्व.ैमा. पृ. २७ 

227  वही, प्र. व्या. 

228  वही. 
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1.  स्वाशं –  ‘करचरर्णाकदवत् स्वांशा:। तत्र स्वांशा मत्स्यादय:।’229 

2.  नवनभन्नाशं –  ‘पतु्राकदवत् नवनभन्नांशा:। नवनभन्नांशा: जीवा:।’230 

अथाात् स्वांश को ‘करचरर्णाकदवत्’ मािा गया ह।ै जैसे- शरीर के सम्बन्ध में पुरर् का हाथ, परै 

उसका ‘स्वांश’ कहलाता ह,ै उसी प्रकार परमात्मा के सम्बन्ध में कुमा, वाराह एव ंमत्स्याकद रूप 

अवतार को उसका ‘स्वांश’ कहा गया ह,ै क्श्योंकक इिमें परमात्मा के सभी गुर्ण सवादा नवद्यमाि 

रहते हैं। इसी क्रम में ‘नवनभन्नांश’ को ‘पतु्राकदवत्’ रूप में मािा गया ह।ै जैसे- पतु्र, नपता का 

‘अंश’ होते हुए भी उसकी सत्ता नपता से पूर्णात: नभन्न होती ह,ै उसी प्रकार परमात्मा के सम्बन्ध 

में जीव को ‘नवनभन्नांश’ कहा गया ह,ै क्श्योंकक जीव, ईश्वर का ‘अंश’ होते हुए भी सत्ता एवं गुर्णों 

के सम्बन्ध में उससे पूर्णात: नभन्न ह,ै इस कारर्ण से जीव ककसी भी अवस्था में ब्रह्म िहीं हो 

सकता- ‘जीवेर् ुि कदानप ब्रह्मत्वम्।’231  इस नचन्ति में जीव को ईश्वर का ‘अशं’ स्वीकार करिे 

का एकमात्र हतुे यही ह ैकक ईश्वर, जीव के स्वरूप एवं अनस्तत्त्व का कारर्ण ह,ै नजस प्रकार 

नपता पुत्र के अनस्तत्त्व का कारर्ण होता ह।ै यहाूँ नपता-पुत्र के दषृ्टान्त द्वारा आचाया मध्व िे जीव 

और ईश्वर (नवष्र्णु) के स्वरूपगत-ऐक्श्य का खण्डि कर दोिों के मध्य आत्यनन्तक-भेद की नसनद्ध 

की ह।ै इस प्रकार मध्व-परम्परा में ‘अशं-अंशी भाव’ द्वारा जीवेश्वर के मध्य भेद का प्रनतपादि 

ककया गया ह।ै 

5.4.5.2.  कारर्ण-काया भाव सम्बन्ध 

‘कारर्ण-काया भाव’ के सम्बन्ध में मध्व-मतािुयायी शलाररशेर्ाचाया िे ‘प्रमार्णचनन्रका’ में 

उपादाि एवं निनमत्त के रूप में कारर्ण के दो भेद ककये हैं- ‘तत्कारर्ण ंनद्वनवधम्। उपादािकारर्णं 

निनमत्तकारर्णं चेनत।’232  

1. उपादाि-कारर्ण- ‘पररर्णानमत्वे सनत यत्कारर्णं उपादािकारर्णम्।’233 

2. निनमत्त-कारर्ण-  ‘अपररर्णानमत्वे सनत यत्कारर्णं निनमत्तकारर्णम्।’234 

अथाात् वह कारर्ण नजसका पररर्णाम होता ह,ै ‘उपादाि-कारर्ण’ कहलाता ह।ै इस नचन्ति में 

काया की उत्पनत्त कारर्ण के पररर्णाम स ेहोती ह।ै प्रकृनत रूपी कारर्ण के पररर्णाम स ेजगत् की 

                                                           

229  वही. 

230  वही. 

231  वही, पृ. २८ 

232  प्र.च. पृ. १३८ 

233  वही. 

234  वही. 



 

158 
 

उत्पनत्त होती ह।ै अत: ब्रह्म की शनक्तरूपा प्रकृनत जगत् का ‘उपादाि-कारर्ण’ ह।ै ‘निनमत्त-

कारर्ण’ के सम्बन्ध में कहा गया ह ैकक वह कारर्ण नजसका पररर्णाम िहीं होता,उसमें नियतत्त्व 

एवं पवूावर्मतत्त्व तो रहता ह,ै ककन्तु पररर्णानमत्व धमा िहीं रहता। अत: इस रूप में ब्रह्म जगत् 

का ‘निनमत्त-कारर्ण’ कहलाता ह।ै 

इसी क्रम में आचाया पद्य्मिाभसूरर कृत ‘पदाथासगं्रह’ िामक ग्रन्थ में जगत् के सम्बन्ध में ‘तत्’ 

पद बोध्य कारर्ण का स्वरूप बताते हुए कहा गया ह-ै ‘तत्र परमात्माऽिन्तगुर्णपररपूर्णा: 

सृष्याद्यकताा सवाज्ञ: परममुख्यया वृत्त्या सकलशब्दवाच्य: जडजीवप्रकृनतभ्योऽत्यन्त-

नवलक्षर्ण: सवास्वतन्त्र: एक एव िािारूप:।’235  अथाात् जगत्कारर्णरूप परमात्मा को अिन्त 

गुर्णों स ेपररपूर्णा, सृनष्ट का आकद कत्ताा, सवाज्ञ, जीवात्मा एवं प्रकृनत से अत्यन्त नवलक्षर्ण ह।ै 

जगत् की उत्पनत्त के सम्बन्ध में वही एक तत्त्व नवनभन्नांश के रूप में अपिी प्रकृनत रूपी शनक्त 

द्वारा िािात्व रूप जगत् में पररर्णत होता ह।ै  भगवाि् नवष्र्णु ही एकमात्र स्वतन्त्र हैं, सम्पूर्णा 

प्रजा परतन्त्र एवं उि पर आनश्रत ह।ै इस आधार पर ईश्वर-जीव के मध्य ‘आश्रय-आश्रयी भाव’ 

भी ह।ै 

 इसी सम्बन्ध में ‘त्वम’् पद बोध्य काया रूप जीव का स्वरूप बताते हुए कहा गया ह-ै

‘अज्ञािाकददोर्युक्ता: संसाररर्णो जीवा: असंख्यका:।’236  अथाात् अज्ञािाकद दोर् युक्त, ससंारी 

एवं काया रूप नित्य तत्त्व को ‘जीव’ शब्द से अनभनहत ककया गया ह।ै वह जीव संख्या में अिेक 

हैं। वस्तुत: जगत्कारर्णरूप ईश्वर ही िािा रूपों में उत्पन्न हुआ ह,ै इसको ‘नपतापुत्राकद-

दषृ्टान्त’237 द्वारा समझा जा सकता ह।ै जैसे- कारर्ण रूप नपता स ेउत्पन्न पतु्र की अपिी पृथक् 

सत्ता होती ह,ै वसै ेही ईश्वर से उत्पन्न जीव की अपिी पृथक् सत्ता ह ैतथा वह असखं्य ह-ै 

‘सवेनप जीवा: परस्परं परमात्मिा च नभन्ना:।’238 इस प्रकार मध्व-नचन्ति में ‘कारर्ण-काया 

भाव’ द्वारा जीव और ईश्वर के मध्य भेद का प्रनतपादि ककया गया ह।ै 

5.4.5.3.  नबम्ब-प्रनतनबम्ब भाव  

द्वतै-वेदान्त में जीवात्मा और परमात्मा के सम्बन्ध की ‘नबम्ब-प्रनतनबम्ब भाव’ द्वारा व्याख्या 

करते हुए कहा गया ह-ै ‘प्रनतनबम्बस्तु नबम्बानविाभूतस्तत्सदशृ:। स च नद्वनवध: नित्योऽनित्यश्च। 

                                                           

235  प.सं. पृ. ८ 

236  वही. 

237 ‘जगत्कारर्णत्वं च ब्रह्मर्णो ि नवकाररत्वेि ककन्तु नपतृवदवेेनत शु्रत्या दशायनत।’ (तत्त्वप्रकानशका,पृ.८)  अथाात् 

ब्रह्म का जगत्कारर्णत्व नवकार रूप में िहीं, अनपतु नपतृ रूप में शु्रनतवाक्श्यों द्वारा बताया गया ह।ै 

238  पद्मिाभसूररकृत ्पदाथासंग्रह, ९ 
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परमात्मव्यनतररक्ता: सवऽेनप चेतिा: परमात्मप्रनतनबम्बा नित्या:। दपार्णादौ मुखाकदप्रनतनबम्बा 

अनित्या:।’239 

मध्व-नचन्ति में जगत्कारर्णरूप नबम्ब स े उद्भूत प्रनतनबम्ब को नबम्ब-सदशृ एवं नबम्ब स े

अनविाभूत बताया गया ह।ै अथाात् प्रनतनबम्ब की सत्ता और कक्रया नबम्ब पर ही आनश्रत होती 

ह।ै नित्य और अनित्य रूप से प्रनतनबम्ब240 दो प्रकार का होता ह।ै परमात्मा से नि:सृत सभी 

जीव (चैतन्य) परमात्मा के प्रनतनबम्ब रूप में ‘नित्य’ हैं तथा दपार्णाकद में मखुाकदगत प्रनतनबम्ब 

‘अनित्य’ कहलाता ह।ै प्रनतनबम्ब की नित्यता और अनित्यता नबम्ब की उपानध पर आनश्रत 

होती ह,ै अथाात् मखुाकद के अनित्य होिे के कारर्ण मुखाकदगत प्रनतनबम्ब ‘अनित्य’ एवं ईश्वर के 

नित्य होिे के कारर्ण ईश्वरगत प्रनतनबम्ब (जीव) ‘नित्य’ कहलाता ह।ै नित्य होिे के कारर्ण मुनक्त 

की दशा में भी जीव का यह प्रनतनबम्बत्व बिा रहता ह,ै उसका कभी िाश िहीं होता। इसके 

आधार पर ‘आभास एव च’ में यह नसद्ध ककया गया ह ै कक जीव का स्वरूप एवं अनस्तत्त्व 

परमात्मा के स्वरूप एव ंअनस्तत्त्व से पूर्णात: नभन्न ह।ै इस प्रकार द्वतै-वेदान्त में ‘नबम्ब-प्रनतनबम्ब 

भाव’ द्वारा आश्रय एवं आनश्रत रूप (भेदपरक अथा) में जीवेश्वर-सम्बन्ध की व्याख्या की गयी 

ह।ै   

5.4.6. जीवशे्वरगत-भदेनसनद्ध में श्रनुतप्रमार्ण  

जीवात्मा एवं परमात्मा की भेदपरक नसनद्ध के सम्बन्ध में आचाया मध्व श्रुनत को प्रमार्ण रूप में 

उद्धृत करते हुए ‘नवष्र्णतुत्त्वनवनिर्णाय’ िामक ग्रन्थ में कहते हैं- 

यथा पक्षी च सतू्र ंच िािावकृ्षरसा यथा । 

यथा िद्य: समरुश्च शदु्धोदलवर्ण ेयथा ॥ 

यथा चौरापहायौ च यथा पुनंवर्यावनप । 

तथा जीवशे्वरौ नभन्नौ सवादवे नवलक्षर्णौ ॥ 

तथानप सकू्ष्मरूपत्वात ्ि जीवात ्परमो हरर:। 

भदेिे मन्ददषृ्टीिा ंदशृ्यत ेप्ररेकोऽनप सि ्। 

वलैक्षण्य ंतयो: ज्ञात्वा मचु्यत ेबद्ध्यतऽेन्यथा ॥ 

- इनत च परमोपनिर्कद ।241 

अथाात् परमोपनिर्द ्में दषृ्टान्त-पद्धनत का उपयोग करते हुए कहा गया ह ैकक जैसे पक्षी और 

सूत्र, िािा प्रकार के फूलों स ेएकनत्रत रस, िकदयाूँ और समुर, जीव और वकृ्ष, अर्णुता और 

                                                           

239  वही, पृ. १५ 

240 ‘सोपानधरिुपानधश्च प्रनतनबम्बो नद्वधेयेते। जीव ईशस्यािुपानध:।’ (ब्र.सू.पू.प्र.भा. पृ.९३) 

241  वही, पृ. २३ 
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धारर्ण शनक्त, शुद्ध जल और िमक, चोर और अपहरर्णीय वस्तु, पुरर् और उसके नवर्य, अज्ञ 

जीवों का समूह और प्रार्णाकद का नियामक-  ये सारे तत्त्व परस्पर नभन्न हैं। उसी प्रकार जीव 

और ईश्वर भी नभन्न लक्षर्णों एवं गुर्णों से यकु्त होिे के कारर्ण सदा नभन्न रूप में रहते हैं। इस 

प्रकार मध्व-परम्परा में उपयुाक्त दषृ्टान्तों के माध्यम स े ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के तात्पया का 

निश्चय भेदपरक अथा में ककया गया ह।ै इस क्रम में जीव को ईश्वर का दास मािते हुए ‘स्वामी-

सेवक भाव’ स े‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का अथा- ‘त्वं तदीय: अनस’  एव ं‘त्वं तस्य अनस’  के रूप 

में करत ेहुए ‘स आत्मातत्त्वमनस’  श्रुनतवाक्श्य की व्याख्या ‘स आत्मा अतत् त्वम् अनस’  के रूप 

में ककया गया ह,ै नजसका अथा ह-ै  स्वतन्त्रता, सवाज्ञत्वाकद गुर्ण तुममें ि होिे के कारर्ण तुम वही 

(परमात्मा) िहीं हो। 

5.5. द्वतैाद्वतै-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण  

वैष्र्णव-परम्परा के चार (श्री, सिक, ब्रह्म और रर) सम्प्रदायों में ‘सिक-सम्प्रदाय’ के प्रवताक 

आचाया निम्बाका  हैं। इस सम्प्रदाय को ‘निम्बाका ’ अथवा ‘निम्बाकदत्य’ के िाम से भी जािा 

जाता ह।ै इस सम्प्रदाय के सम्बन्ध में परम्परा से प्राप्त नववरर्ण के अिुसार हसंावतार स े

सिकाकद (सिक, सिन्दि, सिाति और सित्कुमार) ऋनर्यों िे सवाप्रथम ब्रह्मनवद्या प्राप्त की। 

अत: इिके िाम के अिुसार इस सम्प्रदाय को ‘चतु:सि’ एव ंशास्त्रों में कहीं-कहीं इसका ‘ऋनर्’ 

सम्प्रदाय के रूप में भी उल्लखे प्राप्त होता ह।ै दवेर्मर् िारद सिकाकद ऋनर्यों के प्रथम नशष्य 

बिे। िारद जी िे नियमािन्दाचाया को ब्रह्मनवद्या का उपदशे ककया, अत: िारद-नशष्य 

नियमािन्दाचाया ही ‘निम्बाका ’ अथवा ‘निम्बाकदत्य’242 के रूप में प्रनसद्ध हुए। इन्होंिे ब्रह्मसतू्र 

पर ‘वेदान्त-पाररजात-सौरभ’ िाम से भाष्य का प्रर्णयि कर द्वतैाद्वतै-नचन्ति की शास्त्रीय-

व्याख्या प्रस्तुत की ह।ै  

5.5.1. जीव एव ंब्रह्म के सम्बन्ध में द्वतैाद्वतै का प्रनतपादि  

जीव और ब्रह्म के मध्य प्रवत्या-प्रवताक भाव द्वारा जीव ‘अज्ञ’ एव ंब्रह्म के ‘ज्ञ’ होिे के कारर्ण 

ब्रह्म स ेजीव नभन्न ह-ै ‘जीवेश्वरयो: प्रवत्याप्रवताकभावेराजभृत्ययोररवात्यन्तनभन्न एवांश:।’243 

अथाात् प्रवत्या-प्रवताक एवं स्वामी-भृत्य भाव द्वारा जीव और ब्रह्म के मध्य ‘भेद’ तथा ‘अंश-

                                                           

242  निम्बवृक्ष के ऊपर आरूढ़ होकर आकदत्य को धारर्ण करिे के कारर्ण इिको ‘निम्बाका ’ अथवा ‘निम्बाकदत्य’ 

के िाम स ेजािा जाता ह।ै 

243  ब्र.स.ूनि.भा.भा.दी.टी. २/३/४२   
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अंशी भाव’ एवं ‘नबम्ब-प्रनतनबम्ब भाव’ द्वारा जीवेश्वर में ‘अभेद’ का प्रनतपादि ककया गया ह-ै

‘प्रनतनबम्बो जीव: नबम्बस्थािीयो हीश्वर:, उभयािुस्यूतं शुद्ध ं चैतन्यम।्’244 अथाात् जीव 

‘प्रनतनबम्ब’, ईश्वर ‘नबम्ब’ तथा इि दोिों में एक ही शुद्ध-चैतन्य के अिुस्यूत होिे के कारर्ण 

इिका ब्रह्म स े‘अभेद’ नसद्ध होता ह।ै 

‘द्वतैाद्वतै-नसद्धान्त’ प्रनतपादि के सम्बन्ध में ‘भोक्श्त्रापत्तरेनवभागश्चते ्स्याल्लोकवत्’245 सूत्र पर 

भाष्य करत े हुए भाष्यकार का कथि ह-ै ‘ब्रह्मर्णो जगदपुादाित्वे जीवरूपेर्ण ब्रह्मर्ण एव 

सुखद:ुखभोकृ्तत्वापत्त े वदेप्रनसद्धो भोकृ्तनियन्तृनवभागो ि स्यात् इनत चेत् अनवभागेऽनप 

(नवभागव्यवस्थोपपद्यते, दषृ्टान्तसद्भावात्) समुरतरङ्गयोररव, सूयातत्प्रभयोररव तयोर्मवभाग: 

स्यात्।’246 

अथाात् यकद ब्रह्म ही जगत् का उपादाि कारर्ण हो तो जीव रूप में ब्रह्म का ही भोकृ्तत्व नसद्ध 

होता ह,ै इस आधार पर जीवेश्वर में भोक्ता और नियन्ता का भेद समाप्त हो जाता है- इस 

आपनत्त का निराकरर्ण करते हुए भाष्यकार का कथि ह ैकक जीवेश्वर में भोकृ्तत्व, नियन्तृत्व का 

भेद नवद्यमाि रहता ह।ै जैसे तरङ्ग, समुर से नभन्न होते हुए भी अनभन्न हैं, जैस ेककरर्णें, सूया स े

नभन्न होते हुए भी अनभन्न हैं, वसैे ही भोक्ता जीव और नियन्ता ब्रह्म अनभन्न होकर भी नभन्न 

हैं। इसी सन्दभा में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘कायास्य कारर्णािन्यत्वमनस्त, ित्वत्यन्तनभन्नत्वम्, 

कुत:? “वाचारम्भर्ण ं नवकारो िामधेय ं मृनत्तकेत्येव सत्यम्”, “ऐतदात्म्यनमद ंसवं” “तत् सत्यं 

तत्त्वमनस” “सव ंखनल्वद ंब्रह्म” इत्याकदभ्य:।’247    

अथाात् कारर्ण स ेकाया का अत्यन्त नभन्न िहीं ह,ै इस तथ्य की पुनष्ट श्रुनतवाक्श्यों के आधार पर 

होती ह।ै ‘नवकार केवल वार्णी से आरम्भ होिे वाला और िाममात्र ह,ै वस्तुत: मृनत्तका ही सत्य 

ह।ै’ ‘सम्पूर्णा चराचर जगत् ब्रह्मात्मक ह।ै’ ‘वह ब्रह्म सत्य ह ैऔर तुम वही ब्रह्म हो’ ‘यह सभी 

ब्रह्म ह।ै’ इत्याकद श्रुनतप्रमार्ण स ेकारर्ण वस्तु स ेकाया का अनभन्नत्व नसद्ध होता ह।ै  

इस प्रकार जीव और जगत् की पृथक् सत्ता होिे पर भी वह ब्रह्म स ेआत्यनन्तक रूप से ि तो 

नभन्न ह,ै ि अनभन्न। अत: इस रूप में सृनष्टकत्ताा ब्रह्म का दशृ्यमाि जगत् और जीव के साथ 

‘द्वतैाद्वतै-सम्बन्ध’ ह।ै   

                                                           

244  ब्र.स.ूनि.भा. पर वे.कौ.टी. ४/४/७ 

245  ब्र.स.ू २/१/१३ 

246  वही, नि.भा. 
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5.5.2. तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के सम्बन्ध में द्वतैाद्वतै-नचन्ति में यह बताया गया ह ैकक जीव ब्रह्म का 

‘अंश’ ह।ै अत: जीव का तानत्त्वक-स्वरूप बोधगम्य करािे के निनमत्त ‘तत्त्वमनस’ (तुम वही 

चैतन्य हो) श्रुनतवाक्श्य का उपदशे ककया गया ह।ै इस उपदशे में जीव का ब्रह्म प्रकृनतकत्व मात्र 

का संकेत ककया गया ह।ै इस सम्बन्ध में श्रुनत में दषृ्टान्त द्वारा यह बताया गया ह ैकक जैस ेघट 

की प्रकृनत मृनत्तका से नभन्न िहीं ह,ै अनपतु मृनत्तका ही घट ह,ै वैस ेही ‘ह ेश्वतेकेतु ! तुम भी ब्रह्म 

स ेअनभन्न हो’। इस सम्बन्ध में यह तथ्य नवचारर्णीय ह ैकक नजस प्रकार केवल घट मात्र में ही 

मृनत्तका की सत्ता सीनमत िहीं ह,ै अनपतु उसस ेपरे भी उसकी सत्ता ह,ै वैसे ही ‘तत्त्वमनस’ 

श्रुनतवाक्श्य द्वारा जीव को ब्रह्म कहिे का यह तात्पया िहीं लेिा चानहए कक ब्रह्म की सत्ता केवल 

जीवमात्र तक ही सीनमत ह ैऔर दोिों आत्यनन्तक रूप स ेअनभन्न हैं। इस सम्बन्ध में जीव को 

ब्रह्म के ‘अशं’ रूप में वर्णाि करत ेहुए भगवद्गीता में कहा गया ह-ै ‘ममैवांशो जीवलोके जीवभूत: 

सिाति:।’248  इसी क्रम में ‘अक्षरादनप चोत्तम:’249  स्मृनत वाक्श्य द्वारा ब्रह्म को जीव से श्रिे 

बताया गया ह।ै अत: इस आधार पर ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य द्वारा जीव और ब्रह्म में पूर्णात: 

अभेद प्रतीत िहीं होता, अनपतु अंशांनशभाव द्वारा भेद-अभेद के रूप में ‘द्वतैाद्वतै’ नसद्ध होता 

ह ैऔर इसी ‘द्वतैाद्वतै’ रूप अथा में ऋनर् का तात्पयााथा निनहत ह।ै 
‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में छान्दोग्योपनिर्द ्पर आचाया सिन्दि 

कृत ‘उपनिर्त्प्रकानशकाटीका’ रष्टव्य ह-ै ‘तत्त्वमसीत्यत्र तच्छब्द: सवाज्ञसवाशनक्तनवश्वात्म –

परब्रह्मभूतस्वतन्त्रसत्ताश्रयप्रनतपादिपर:। त्वंपदश्च तदात्मीयतदात्मकपरतन्त्रसत्ताश्रय-

जीववाचक:, अनसशब्दश्चोभयसम्बन्धानभधािपर:,स च सम्बन्धस्तदात्मकस्य त्वम्पदवाच्यस्य 

तत्पदाथेि सह स्वातन््यसत्वाभेदसनहष्र्णुपरतन्त्रसत्त्वभेदरूप:। तत्पदाथावृनत्तस्वातन््यसत्ता- 

श्रयानभन्नब्रह्मात्मकपरतन्त्रसत्ताश्रयानभन्नस्त्वं पदाथा इनत वाक्श्याथा:। तत्पदाथो नवश्वात्मा, 

त्वम्पदाथा: क्षेत्रज्ञान्तरात्मा, तयोरभेदो घटो रवं्य पृनथवीरव्यनमत्याकदवद ्मुख्य एव।’250 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में सवाज्ञ, सवाशनक्तमाि्, नवश्वात्म, स्वतन्त्रसत्ताश्रय और 

परब्रह्म ‘तत्’ का बोधक ह ैऔर ‘त्वं’ पद तदात्मीय परतन्त्रसत्ताश्रय जीव का वाचक ह।ै ‘अनस’ 

पद ‘तत्’ और ‘त्वं’ पदों के मध्य सम्बन्ध का अनभधायक ह।ै वह सम्बन्ध तदात्मक ‘त्वं’ पद का 

‘तत्’ पदाथा के साथ स्वातन््यसत्व अभेदरूप एवं परतन्त्रसत्त्व भेदरूप अथा में होकर तात्पयााथा 
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का निधाारक होता ह।ै अथा-निधाारर्ण के क्रम में स्वातन््य सत्ताश्रय अनभन्न ब्रह्मात्मक ‘तत्’ 

पदाथा एवं ‘त्वं’ पदाथा को परतन्त्र सत्ताश्रय अनभन्नब्रह्मात्मक मािते हुए अभेद रूप अथा का 

प्रनतपादि ककया गया ह।ै ‘तत्’ पदाथा नवश्वात्मा (व्यापक) एवं ‘त्वं’ पदाथा क्षेत्रज्ञ अन्तरात्मा 

(व्याप्प्य) होिे के कारर्ण इिका अभेद घट रव्य एवं पृनथवी रव्य की तरह ह।ै जैसे- घट रव्य, 

पृनथवी रव्य का ही अंश होिे के कारर्ण उसस ेअनभन्न ह,ै ककन्तु पृनथवी रव्य (अंशी) की सत्ता 

केवल घट रव्य (अशं) तक ही सीनमत ि होिे के कारर्ण उससे नभन्न भी ह,ै वैस ेही जीव, ईश्वर 

का अंश होिे के कारर्ण ‘अभेद’ एवं अल्पज्ञता, परतन्त्रता, आश्रयता तथा स्वतन्त्रता, सवाज्ञता, 

सवाशनक्तमत्ता के सम्बन्ध में ‘भेद’ ह।ै इस प्रकार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के तात्पयााथा-निधाारर्ण 

में ‘उपनिर्त्प्रकानशकाटीका’ में घट रव्य, पृनथवी रव्य दषृ्टान्त के आधार पर आचाया सिन्दि 

जी द्वारा जीवेश्वर के मध्य ‘स्वाभानवक-द्वतैाद्वतै’ का प्रनतपादि ककया गया ह।ै 

इसी क्रम में केशव काश्मीररभट्ट िे ‘वेदान्तकौस्तुभप्रभा’ में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य की व्याख्या 

करत े हुए ‘तत्’  एव ं ‘त्वम्’ पद का निधाारर्ण इस प्रकार स े ककया ह-ै ‘सवाज्ञ: सवाशनक्त: 

स्वतन्त्रसत्ताश्रय: श्रीपुरर्ोत्तमस्तत्पदाथा:। तदात्मक: परतन्त्रसत्ताश्रयशे्चतिस्त्वंपदाथा:। 

अनसशब्दश्च तयोस्तादात्म्यसम्बन्धानभधायक:।’251 अथाात् सवाज्ञ, सवाशनक्तमाि् , स्वतन्त्र 

सत्ताश्रय श्री पुरर्ोत्तम ‘तत्’ पद का अथा ह ैएवं तदात्मक परतन्त्र सत्ताश्रय चेति ‘त्वम’् पद 

का अथा ह।ै ‘अनस’ शब्द दोिों के मध्य तादात्म्य-सम्बन्ध का अनभधायक ह।ै ‘तत्त्वमनस’ 

महावाक्श्य द्वारा उक्त प्रकार स ेअभेद प्रनतपाकदत होिे पर भी इस नचन्ति में जीव और ब्रह्म के 

मध्य स्वाभानवक-भेदाभदे होिे स ेसवाथा एकान्त अभेद िहीं ह-ै ‘जीवपरमात्मिो: स्वाभानवकौ 

भेदाभेदौ भवत इत्यथा:।’252  

5.5.3. तत्त्वमनस महावाक्श्य के सम्बन्ध में अखण्डाथात्व का खण्डि 

निम्बाका -नचन्ति में अखण्डाथाक-वाक्श्य का खण्डि ककया गया ह।ै उिके अिुसार कोई भी वाक्श्य 

अखण्डाथाक िहीं हो सकता। समस्त वाक्श्य सखण्डाथाक एव ं समस्त ज्ञाि सनवकल्पक हैं। 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में ‘तत्’ पद भी संसृष्टाथा का बोधक ह।ै अत: ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य को 

अखण्डाथा-बोधक वाक्श्य िहीं कहा जा सकता। ‘सोऽय ं दवेदत्त:’ इस दषृ्टान्त में भी 

नवशेर्र्णनवनशष्ट नवर्यक प्रतीनत होती ह ै तथा वह प्रतीनत निष्प्रकारक ि होिे के कारर्ण 

                                                           

251  वे.कौ.प्र. २/३/४२ 

252  वे.कौ. २/३/४२ 
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अखण्डाथा नवर्यक िहीं हो सकती, इसनलए अखण्डाथा-बोध में ‘सोऽय ंदवेदत्त:’ दषृ्टान्त िहीं 

बि सकता। 

इस सम्प्रदाय में जीवेश्वर में स्वाभानवक-भेदाभेद सम्बन्ध को मािते हुए ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य 

की व्याख्या के प्रसंग में मात्र अभेदपरक-व्याख्या (अखण्डत्व) का खण्डि ककया गया ह।ै शाङ्कर 

वेदान्त के नवपरीत निम्बाका  वेदान्त में ‘सोऽय ंदवेदत्त:’ इस दषृ्टान्त में दवेदत्त धमा एक ही ह,ै 

इसनलए कालभेद और दशेभेद स ेभासमाि उक्त धमाद्वय दवेदत्त धमी के नवरद्ध िहीं ह,ै ककन्तु 

‘‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में ‘तत्’ पदाथा द्वारा बोनधत परोक्षत्वाकद नवनशष्ट सवाज्ञत्व एव ं‘त्वम’् 

पदाथा द्वारा बोनधत अपरोक्षत्वाकद नवनशष्ट अल्पज्ञत्व दोिों एक ही काल में भानसत होिे के 

कारर्ण परस्पर नवरूद्ध धमा वाल ेहैं, इस कारर्ण स ेनिम्बाका -मत में जीव और ब्रह्म में पूर्णातया 

ऐक्श्य प्रनतपादि करिा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा अनभप्रेत िहीं ह।ै 

5.5.4. तत्त्वमनस महावाक्श्य में लक्षर्णा-शनक्त द्वारा प्रनतपाकदत ब्रह्म के साक्षीरूप 

अकतृात्व का खण्डि  

अद्वतै-वेदान्त में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में लक्षर्णा-शनक्त का प्रयोग 

करते हुए अकतृात्वाकद से रनहत साक्षीरूप (शुद्ध चैतन्य) ब्रह्म का प्रनतपादि करते हुए जगत् का 

नमथ्यात्व नसद्ध ककया गया ह।ै अत: महावाक्श्य के तात्पयााथा-निधाारर्ण में लक्षर्णा-शनक्त के 

पररहार स ेपूवा आचाया केशव काश्मीररभट्ट द्वारा श्रनुतवाक्श्यों को उद्धृत कर जगत् के नमथ्यात्व 

का निराकर करत ेहुए ब्रह्म के जगत्कतृात्व की नसनद्ध की गयी ह।ै इस क्रम में पूवापक्ष द्वारा 

प्रनतपाकदत ब्रह्म के अकतृात्व का खण्डि करते हुए वेदान्तकौस्तुभप्रभाकार का कथि ह-ै 

‘तत्त्वमस्याकदवाक्श्येि अकतृाब्रह्मबोधिादकु्तप्रत्यक्षस्य भ्रमत्वमेवेनत चेन्न, तत्त्वमस्याकदवाक्श्येि 

प्रनतपाद्यमािस्य “तदकै्षत बहु स्यां प्रजायेय” इतीक्षर्णबहुभविसङ्कल्पवतोब्रह्मर्ण: ‘सदवे 

सोम्येदमग्र आसीकद’नत सच्छब्दवाच्यस्य, “एकमेवानद्वतीयम्” इनत अनतशयसाम्यशून्यस्य, 

‘ऐतदात्म्यनमद ंसवानमनत’ तादात्म्योपदशेोऽस्मकदष्टतम एव, ि तत्राकतृाब्रह्मोपदशे: केिानप पदिे 

लभ्यते, प्रत्युतेक्षर्णकतृाबहुभविसङ्कल्पपूवाकं ‘तत्तेजोऽसृजते’नत तेज:प्रभृनतजगत्कतृात्वं श्रूयते, 

अतो िोक्तप्रत्यक्षस्य भ्रमत्वम।्’253  

अथाात् ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य द्वारा ब्रह्म के अकतृात्व का कथि करत ेहुए प्रत्यक्ष दशृ्यमाि जगत् 

का जो भ्रमत्व नसद्ध ककया गया ह,ै वह उनचत िहीं ह।ै तत्त्वमस्याकद श्रुनतवाक्श्यों द्वारा प्रनतपाद्य 

                                                           

253  ब्र.सू.नि.भा.(१/१/१) पर वे.कौ.प्र.टीका, पृ. ४० 
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‘तदकै्षत बहु स्यां प्रजायेय’  अथाात् उस जगत्कारर्णरूप ब्रह्म िे प्रजा के निनमत्त एक स ेबहुत हो 

जाऊूँ , ऐसा संकल्प ककया। ईक्षर्ण शनक्त द्वारा एक स े बहुत्व होिे का यह संकल्प ब्रह्म के 

जगत्कतृात्व को नसद्ध करता ह।ै इसी क्रम में अन्य श्रुनतवाक्श्य ‘सदवे सोम्येदमग्र आसीत्’  अथाात् 

ह ेसोम्य ! इस सृनष्ट से पवूा एकमात्र ‘सत्’ ही नवद्यमाि था। इस श्रुनतवाक्श्य से ब्रह्म का ‘सत्’ 

शब्द वाच्यत्व नसद्ध होता ह।ै‘एकमेवानद्वतीयम’्  एकमात्र चैतन्य की ही सत्ता होिे के कारर्ण 

वह अनद्वतीय था। इस श्रुनतवाक्श्य द्वारा ब्रह्मानतररक्त अन्य सत्ता का अभाव होिे के कारर्ण 

अनतशयसाम्यशून्यता की नसनद्ध होती ह।ै ‘ऐतदात्म्यनमद ंसवाम्’  श्रुनतवाक्श्य द्वारा बताया गया 

ह ै कक जगत् में नवद्यमाि सम्पूर्णा वस्तु चैतन्य से अिुस्यूत ह।ै इससे ब्रह्म का जगत् के साथ 

तादात्म्योपदशे इष्ट ह।ै 

इस प्रकार ऊपर कह ेगय ेश्रुनतवाक्श्यों में ककसी भी पद द्वारा ब्रह्म के अकतृात्व का कथि िहीं 

ककया गया ह,ै अनपतु इि श्रुनतवाक्श्यों द्वारा ईक्षर्ण-कतृा-बहुभवि-सङ्कल्प पूवाक ब्रह्म िे तेज 

का सृजि ककया। इस प्रकार सूक्ष्म से स्थूल का सृजिकत्ताा होिे के कारर्ण भ्रमरूप जगनन्मथ्यात्व 

का निराकरर्ण एवं ब्रह्म का जगत्कतृात्व नसद्ध होता ह।ै 

5.5.5. तत्त्वमनस महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में लक्षर्णा-शनक्त का 

निराकरर्ण 

निम्बाका -नचन्ति में ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के तात्पयााथा-निधाारर्ण के सन्दभा में लक्षर्णा का 

पूर्णात: निराकरर्ण करत ेहुए कहा गया ह ैकक अद्वतै-वेदान्ती ‘तत्त्वमनस’ के तात्पयााथा-निश्चय में 

जो लक्षर्णा-शनक्त का प्रयोग करते हैं, वह उनचत िहीं ह,ै क्श्योंकक गुर्णकक्रयाकद धमायुक्त वस्तु ही 

शब्द का वाच्य और लक्ष्य हो सकती ह।ै अद्वनैति् ब्रह्म को निगुार्ण, निर्मवशेर् मािते ह,ै इस 

कारर्ण से ब्रह्म लक्षर्णा-शनक्त द्वारा लक्ष्य िहीं बि सकता। लक्षर्णा में (प्रत्यक्ष प्रमार्ण से अन्वय 

में नवरोध होिे पर) मुख्याथा स ेसम्बनन्धत अन्य अथा का ग्रहर्ण ककया जाता ह।ै जैसे-‘गङ्गाया ं

घोर्:’  इस दषृ्टान्त में प्रत्यक्ष प्रमार्ण से अन्वय में नवरोध होिे के कारर्ण गङ्गा से सम्बनन्धत 

‘तट’ अथा का ग्रहर्ण होता ह,ै वसैे ही क्श्या शाङ्कर वेदान्त में ‘तत्’ पद द्वारा सगुर्ण ब्रह्म स े

सम्बनन्धत निगुार्ण ब्रह्म का ग्रहर्ण ककया जा सकता ह?ै अद्वतै-नचन्ति में ऐसा अथा िहीं स्वीकार 

ककया जा सकता, क्श्योंकक ऐसा सम्बन्ध माििे पर ब्रह्म का निगुार्णत्व, अखण्डत्व और साक्षीत्व 

धमा समाप्त हो जायेगा। इस आधार पर ब्रह्म के निगुार्ण होिे के कारर्ण उसमें लक्षर्णा सम्भव ही 

िहीं हो सकती, ऐसा मािते हुए निम्बाका  मतािुयायी निगुार्ण ब्रह्म, उसका ‘तत्त्वमनस’ वाक्श्य 

द्वारा अखण्डत्व तथा इस सम्बन्ध में लक्षर्णा-शनक्त का प्रयोग–  इि सभी का खण्डि करत ेहैं। 
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इसी क्रम में लक्षर्णा-शनक्त का पररहार करते हुए वेदान्तकौस्तुभप्रभाकार आचाया केशव 

काश्मीररभट्ट का कथि ह-ै ‘ििु सच्छब्दवाच्यस्य सवाज्ञयाकदयोगात्कतृात्वाकदसत्वेऽनप लक्षर्णया 

निर्मवशेर्ाऽकतृाब्रह्मबोधिपरत्वस्वीकारान्नोक्ताथा नसनद्धररनत चेन्न, लक्षर्णासम्भवात्। यथा 

गङ्गायां घोर् इत्यत्र गङ्गापदशक्श्य: प्रवाहस्तल्लक्ष्यश्च तीराकदस्तीरपदवाच्यस्तथा 

सच्छब्दवाच्य: सवाज्ञ: परुर्ोत्तम ईक्षर्णाकदकतृात्वाश्रयस्तेज:प्रभृनतजगदनभन्ननिनमत्तोपादाि -

कारर्णस्वरूपस्तस्य यो लक्ष्य: स पदान्तरवाच्यो िवेनत नववेचिीयम्। िाद्य: , 

वाच्यत्वस्यापररहायात्वात्। वाच्यत्वे च तव मते नमथ्यात्वापनत्तरप्प्यवश्यम्भानविी, 

वाच्यमात्रस्य नमथ्यात्वाभ्युपगमात्। सच्छब्दलक्ष्यो नमथ्या, पदान्तरवाच्यत्वात्, तव मते 

तीराकदवकदनत प्रयोगात्।’254 

लक्षर्णा के निराकरर्ण के सन्दभा में वेदान्तकौस्तुभप्रभाकार द्वारा पूवापक्ष के मत को प्रस्तुत कर 

उसका खण्डि करते हुए कहा गया ह ै कक ‘सत्’ शब्द वाच्य ब्रह्म का सवाज्ञत्वाकद योग से 

कतृात्वाकद की नसनद्ध होिे पर भी लक्षर्णा-शनक्त द्वारा निर्मवशेर्-अकतृाब्रह्मपरक अथा स्वीकार 

करिे स ेब्रह्म के कतृात्व की नसनद्ध िहीं होती–  यकद ऐसा कहा जाये तो इस सन्दभा में लक्षर्णा 

के असम्भव होिे के कारर्ण पूवापक्ष का यह कथि उनचत प्रतीत िहीं होता। जैसे- ‘गङ्गायां 

घोर्:’  इस दषृ्टान्त में गङ्गा पद का शक्श्याथा ‘प्रवाह’ ह ैतथा लक्ष्याथा ‘तीर’ ह,ै जो तीर पद 

द्वारा वाच्य ह,ै उसी प्रकार ‘सत्’ शब्द द्वारा वाच्य सवाज्ञ, पुरर्ोत्तम ईक्षर्णाकद संकल्प द्वारा 

कतृात्वाश्रय रूप तेज आकद सूक्ष्म स ेस्थलूभूत सम्पूर्णा जगत् का अनभन्न निनमत्तोपादाि उभय 

कारर्ण रूप जो ब्रह्म ह,ै उसका जो लक्ष्य ह,ै वह पदान्तर वाच्य ह ैअथवा िहीं, यह नचन्तिीय 

नवर्य ह।ै वाच्यत्व सम्बन्धी अपररहायाता के कारर्ण इसमें प्रथम मत (पदान्तर वाच्य) िहीं हो 

सकता। आपके (पूवापक्ष) मत में वाच्यरूप अथा में नमथ्यात्व की आपनत्त अवश्यम्भानविी ह।ै 

इसमें हतुे कदया ह-ै ‘वाच्यमात्रस्य नमथ्यात्वाभ्युपगमात्’  अथाात् वाच्यमात्र के नमथ्यात्व के 

अभ्युपगम स ेजो-जो वाच्याथा होगा, वह सब नमथ्या हो जायेगा।255 

इसी क्रम में पदान्तर वाच्य होिे स े ‘सत्’ शब्द का लक्ष्याथा भी नमथ्या नसद्ध होगा, क्श्योंकक 

आपके (पूवापक्ष) मत में ‘तीराकदस्तीरपदवाच्य:’  इस वाक्श्य के आधार पर पदान्तर वाच्य 

(लक्ष्याथा) होिे पर ‘तीर’ का भी कोई वाचक शब्द ‘तीर पद’ ह।ै अत: ‘गङ्गायां घोर्:’  इस 

दषृ्टान्त में लक्ष्याथा ‘तीर’ के ‘तीर पद’ द्वारा वाच्याथाक नसद्ध होिे के कारर्ण जैसे उसमें नमथ्यात्व 

की आपनत्त होती ह।ै उसी तका  के आधार पर लक्ष्याथा बोध्य ‘सत्’ शब्द का कोई वाच्याथा होिे 

                                                           

254  वही, पृ. ४०-४१ 

255  अद्वतै-नचन्ति में िामरूप युक्त जो जो भी वाच्याथा ह,ै वह सब (सम्पूर्णा जगत्) नमथ्या ह।ै िामरूपयुक्त 

वाच्याथा ि होि ेके कारर्ण लक्ष्याथा द्वारा बोध्य एकमात्र ब्रह्म ही सत्य ह।ै 
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पर उसमें भी नमथ्यात्व की आपनत्त नसद्ध हो जायेगी, इस कारर्ण से  वेदान्तकौस्तुभप्रभाकार 

द्वारा ‘सच्छब्दलक्ष्यो नमथ्या’  कहा गया ह।ै  

इसी क्रम में नद्वतीय मत (पदान्तर अवाच्यत्व) का खण्डि करत ेहुए कहा गया ह-ै ‘ि नद्वतीय: 

पदमात्रावाच्यत्वस्यावस्तुत्वापत्ते:। सच्छब्दलक्ष्य ं तुच्छं, पदमात्रावाच्यत्वात्, खपुष्पवकद - 

त्यिुमािात्।’256 

अथाात् पद मात्र स ेवाच्य ि होिे के कारर्ण अवस्तुत्व की आपनत्त होिे से नद्वतीय मत (पदान्तर 

अवाच्यत्व) भी िहीं हो सकता, क्श्योंकक नजसकी सत्ता ही ि हो, उस अवस्तु का पदों के द्वारा 

कथि भी िहीं ककया जा सकता। अत: पद मात्र से अवाच्य (बोध्य ि) होिे के कारर्ण ‘सत्’ शब्द 

का जो लक्ष्य ह,ै वह खपुष्प के समाि तुच्छ नसद्ध होता ह,ै इसी कारर्ण स े आचाया िे 

‘सच्छब्दलक्ष्य ंतुच्छं’  कहा ह।ै 

इसी क्रम में पुि: अद्वतै-वदेान्त के मत को पूवापक्ष के रूप में उद्धृत कर ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य 

के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में लक्षर्णा का निराकरर्ण करते हुए आचाया केशव काश्मीररभट्ट का 

कथि ह-ै ‘ििु नवर्मोऽयं दषृ्टान्तो, जहल्लक्षर्णात्वात्। प्रकृते जहदजहल्लक्षर्णास्वीकार:। तत्र 

शक्श्यैकदशेस्य नवशेर्र्णमात्रस्यैव त्यागेि नवशेष्यभागस्यात्यागान्नोक्तदोर्ावकाश इनत चेन्न, 

शब्दकैदशेवाच्यत्वस्याकामेिानप त्वयाङ्गीकरर्णीयतया नमथ्यात्वयोगस्य दषु्पररहरत्वात्। 

तथाचात्र प्रयोग:। भागत्यागलक्षर्णालक्ष्य ंनमथ्या, शक्श्यैकदशेत्वात्।’257 

अथाात् ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में पूवापक्ष द्वारा जहल्लक्षर्णा स्वीकार 

ि करिे के कारर्ण ‘गङ्गायां घोर्:’  यह दषृ्टान्त नवर्म प्रतीत होता ह।ै तात्पयााथा-निधाारर्ण के 

सम्बन्ध में हमें जहदजहल्लक्षर्णा स्वीकार ह-ै इस पूवापक्ष का खण्डि करते हुए 

वेदान्तकौस्तुभप्रभाकार का कथि ह ैकक जहदजहल्लक्षर्णा के सम्बन्ध में शक्श्य (वाच्य) के एक 

दशे नवशेर्र्ण मात्र का पररत्याग कर नवशेष्यभाग का ग्रहर्ण होिे से उक्त दोर् का अवकाश िहीं 

ह–ै  यकद ऐसा पूवापक्ष द्वारा कहा जाये तो यह भी उनचत िहीं ह,ै क्श्योंकक शब्दकैदशे-वाच्य 

(शुद्ध चैतन्य) में आवश्यक प्रतीत ि होिे वाली लक्षर्णा-शनक्त को स्वीकार कर जो अथा ककया 

गया ह,ै उस लक्ष्याथा में भी नमथ्यात्व की आपनत्त का पररहार िहीं ककया जा सकता। अत: इस 

आधार पर कौस्तुभप्रभाकार के ‘भागत्यागलक्षर्णालक्ष्यं नमथ्या’  इस वाक्श्य की नसनद्ध होती ह।ै 

                                                           

256  ब्र.सू.नि.भा.(१/१/१) पर वे.कौ.प्र.टी. पृ. ४१ 

257  वही. 
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इस प्रकार निम्बाका -नचन्ति में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में लक्षर्णा का पूर्णात: निराकरर्ण 

करते हुए अनभधा द्वारा बोध्य सगुर्ण सकतृाक जगत्कारर्णरूप ब्रह्म की नसनद्ध की गयी ह।ै  

5.5.6.   तत ्एव ंत्वम ्पदों के मध्य सम्बन्ध 

5.5.6.1.  आश्रय-आश्रनय भाव सम्बन्ध  

आचाया निम्बाका  के अिुसार ब्रह्म तथा जीव, जगत् में आश्रयानश्रत-सम्बन्ध ह।ै जीव और जगत् 

परतन्त्र एवं पूर्णातया ब्रह्म के आनश्रत हैं तथा ब्रह्म इिका आश्रय ह।ै इस सम्बन्ध में ‘वेदान्त-

पाररजात’ के टीकाकार श्रीनिवासाचाया का कथि ह-ै ‘नचदनचत्स्वाभानवक भेदाभेदाश्रयो 

भगवान्वासुदवे: श्रीपुरर्ोत्तम:।’258 अथाात् सगुर्ण ब्रह्मरूप भगवाि् वासुदवे पुरर्ोत्तम नचदनचद ्

स्वाभानवक-भेदाभेद के आश्रय हैं। जीवेश्वराधीित्व भाव का प्रनतपादि करते हुए ‘परात्त ु

तच्ुत’े(ब्र.सू.२/३/४०) में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘तज्जीवस्य कत्तृात्वं पराद्धतेोऽनस्त।’ 

अथाात् अल्प शनक्तमाि् होिे के कारर्ण जीव की कत्तृात्वाकद समस्त कक्रयाएूँ परमात्मा के अधीि 

हैं। वह चराचर जगत् का अनधिाता ह।ै अत: अनधिाता-अनधिये रूप में ‘त्वम्’ (जीव) ‘तत्’ 

(ब्रह्म) पर आनश्रत तथा सृनष्ट, नस्थनत, प्रलय एवं मोक्ष, इि सभी अवस्थाओं में उससे नित्य 

सम्बद्ध ह।ै 

5.5.6.2.  नियम्य-नियामक भाव 

निम्बाका -नचन्ति में ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों के मध्य सम्बन्ध-निधाारर्ण के क्रम में ‘नियम्य-नियामक 

भाव’ द्वारा व्याख्या करते हुए निम्बाका भाष्य में कहा गया ह-ै ‘जीवात्मनि स्वनियम्ये “अन्त: 

प्रनवष्ट: शास्ता जिािाम्” इत्यादौ प्रनसद्धस्य परमात्मिो नियन्तृत्वेिावनस्थतेहतुे।’259  अथाात् 

जगत्कारर्ण परब्रह्म अन्तयाामी रूप में जीवात्मा में प्रनवष्ट होकर नियन्तृत्व शनक्त द्वारा जीव, 

जगत् का नियमि करता ह।ै इस कथि को श्रुनतप्रमार्ण स ेपुष्ट करत ेहुए भाष्यकार िे परमात्मा 

को जगत्-नियन्ता एवं जीव को उसस े नियम्य (नियन्तृत) मािा ह।ै इस प्रकार ‘नियम्य-

नियामक भाव’ द्वारा ‘त्वम्’ (जीव) ‘तत्’ (ब्रह्म) स ेसम्बद्ध ह।ै 

                                                           

258  नि.भा.वे.कौ.प्र.टी. १/१/१   

259  ब्र.सू.नि.भा. १/४/२२ 
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5.5.6.3.  अशं-अशंी भाव सम्बन्ध 

निम्बाका -नचन्ति के अिुसार ‘द्वतैाद्वतै-नसद्धान्त’ का प्रनतपादि करते हुए कहा गया ह ै कक 

दशृ्यमाि जगत् और जीव दोिों ही मलूत: ‘ब्रह्म’ हैं, ककन्तु जगत् और जीव तक ही उसकी सत्ता 

सीनमत िहीं ह,ै अनपतु इि दोिों का अनतक्रमर्ण करके भी वह नवद्यमाि ह,ै इसनलए उस े

नवश्वातीत कहा गया ह।ै जीव और जगत् ब्रह्म के अंश मात्र हैं, वे अंशी का अनतक्रमर्ण िहीं कर 

सकते, इसनलए उसके अधीि हैं। अंश के साथ अशंी का जैसा ‘द्वतैाद्वतै-सम्बन्ध’ ह,ै वसैा ही 

सम्बन्ध ब्रह्म का जीव और जगत् के साथ ह।ै अंश सम्पूर्णा अवयवों से अंशी का अङ्ग ह,ै इसनलए 

अनभन्न ह,ै ककन्तु अंशी, अंश का अनतक्रमर्ण करके भी नवद्यमाि रहता ह।ै केवल अशं-मात्र में 

अंशी की सत्ता सीनमत ि होिे के कारर्ण अंशी, अशं से नभन्न भी ह।ै इसी आधार पर ‘त्वम’् पद 

बोध्य ‘जीव’ और ‘तत्’ पद बोध्य ‘ब्रह्म’ का सम्बन्ध ‘द्वतैाद्वतै’ बताया गया ह।ै 

इसी क्रम में आचाया निम्बाका  ब्रह्मसूत्र के ‘अंशानधकरर्ण’ में अंशांनशभाव द्वारा जीव और ब्रह्म 

के मध्य ‘द्वतैाद्वतै’ का प्रनतपादि करत े हैं। इस सम्बन्ध में ‘‘अंशो िािाव्यपदशेादन्यथा 

चानपदाशककतवाकदत्वमधीयत एके’’260  सूत्र का वेदान्तपाररजातसौरभ-भाष्य रष्टव्य ह-ै 

‘अंशांनशभावाज्जीवपरमात्मिोभेदाभेदौ दशायनत, परमात्मिो जीवोंऽश: “ज्ञाज्ञौ 

द्वावजावीशािीशानव”-त्याकदभेदव्यपदशेात् ; “तत्त्वमसी”-त्याद्यभेदव्यपदशेाच्च।’261 

अंशांनशभाव के सम्बन्ध में श्रुनतवाक्श्यों को उद्धतृ कर जीव और परमात्मा के मध्य ‘द्वतैाद्वतै’ 

की नसनद्ध करते हुए भाष्यकार का मत ह ैकक जीव परमात्मा का अंश ह।ै इसी भाव की पुनष्ट 

‘भावदीनपका टीका’ में भी की गयी ह-ै जीव अंश तथा ब्रह्म अंशी ह-ै  ‘अंशवाची नह 

पादशब्दस्तेि ब्रह्मांशो जीव:।’262 यहाूँ अंश शब्द का अथा अवयव िहीं ह,ै अनपतु- ‘अंशोनह 

शनक्तरूपोग्राह्य:।’263  अशं शब्द का अथा ‘अथाशनक्त’ ककया गया ह।ै “ज्ञाज्ञौ द्वावजावीशािीशौ”  

इस श्रुनतवाक्श्य के आधार पर परमात्मा ‘ज्ञ’ और जीव के ‘अज्ञ’ होिे के कारर्ण दोिों में ‘भेद’ ह ै

और “तत्त्वमनस”  श्रुनतवाक्श्य के आधार पर परमात्मा और जीवात्मा में ‘अभेद’ ह।ै अत: भेद, 

अभेद दोिों की वास्तनवक सत्ता (श्रुनतवाक्श्य स ेप्रमानर्णत) होिे के कारर्ण ‘द्वतैाद्वतै’ की नसनद्ध 

होती ह।ै 

                                                           

260  वही, २/३/४२ 

261  ब्र.स.ूनि.भा. २/३/४२  

262  वही, भा.दी.टी. २/३/४२ 

263  वही, वे.कौ. २/३/४२   
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इसी क्रम में  ‘‘मन्त्रवर्णाात्’’264  सूत्र पर भाष्य करते हुए भाष्यकार श्रुनतवाक्श्य को उद्धृत करते 

हैं- ‘‘पादोऽस्य नवश्वाभूतािी’’-नत मन्त्रवर्णााञ्जीवो ब्रह्मांश:।’265  अथाात् यह जगत् सहस्र शीर्ा 

वाले पुरर् का एक पाद (अंश-मात्र) ह।ै इस मन्त्र द्वारा भी जीव, ब्रह्म का अंश नसद्ध होता ह।ै 

अंश और अंशी में ककनञ्चत् भेद सभी अवस्थाओं में नवद्यमाि रहता ह।ै यकद इि दोिों में भेद ि 

हो तो ‘अंश’ रूप कथि की कोई साथाकता ही िहीं होगी, कफर जीव को ब्रह्म कहिा ही उनचत 

होगा। अत: ब्रह्म के साथ जीव का जो ‘द्वतैाद्वतै-सम्बन्ध’ पूवा में प्रनतपाकदत ककया गया ह,ै वह 

सभी अवस्थाओं में जीव का स्वरूपगत ह।ै  

इसी सम्बन्ध में ‘‘अनप च स्मयाते’’266  सूत्र पर भाष्य करते हुए आचाया निम्बाका  भगवद्गीता 

को उद्धृत करत े ह-ै ‘‘ममैवांशो जीवलोके जीवभूत: सिाति:’’ इनत जीवस्य ब्रह्मांशत्व ं

स्मयाते।’267  इस स्मृनतवाक्श्य के आधार पर भी जीव का ब्रह्मांशत्व नसद्ध होता ह।ै ‘अंश’ होिे 

के कारर्ण ‘ब्रह्मानभन्नोऽनप क्षेत्रज्ञ: स्वस्वरूपतो नभन्न एव।’268  इस वाक्श्य के द्वारा तथा ऊपर 

उद्धृत श्रुनत एवं स्मृनत वाक्श्य के आधार पर ब्रह्म स ेजीव की नभन्नता और अनभन्नता दोिों 

प्रमानर्णत हो जाती ह।ै इस प्रकार अंशांनशभाव द्वारा भाष्यकार के अनभमत (स्वाभानवक-

भेदाभेद) की नसनद्ध होती ह।ै 

5.5.6.4.  कारर्ण-काया भाव सम्बन्ध 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों की व्याख्या के क्रम में ‘उपनिर्त्प्रकानशका’ टीका 

में ‘‘पटवच्च’’(ब्र.सू.२/१/१८) सूत्र पर ‘कारर्ण-काया’ की दनृष्ट से भाष्य करत ेहुए आचाया सिन्दि 

जी का कथि ह-ै ‘यथा सङ्कुनचत: पट: पटत्विेागृह्यमार्णोऽनप प्रसारर्ण े तु स्पष्ट ं पट एव 

प्रत्यक्षतया गृह्यते। तथा नतरोभावसमयऽेिनभव्यकं्त नवश्वं िामरूपाभ्यामगृह्यमार्णमनप 

सदवेानवभाावसमयेतु प्रत्यक्षेर्ण स्पष्ट ंिामरूपाभ्यां गृह्यते।’269 

दषृ्टान्त-पद्धनत के माध्यम से दशाि के अनतगम्भीर नवर्य को व्याख्यानयत करते हुए आचाया 

सिन्दि जी का कथि ह ैकक जैसे- मोड़ा हुआ कपड़ा पटत्व रूप में नवद्यमाि होिे पर भी प्रतीनत 

के अभाव में उस रूप में उसका ग्रहर्ण ि ककया जाता हुआ भी प्रसारर्ण के समय प्रत्यक्ष होिे के 
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कारर्ण स्पष्टतया पटत्व रूप अथा का बोध (ग्रहर्ण) होता ह,ै उसी प्रकार नतरोभाव की अवस्था 

में जगत् अव्यक्त रूप में होिे के कारर्ण िामरूप द्वारा ग्रहर्ण ि होता हुआ भी ‘सत्’ रूप में 

नवद्यमाि रहता ह ैएवं आनवभााव की अवस्था में िामरूप द्वारा प्रत्यक्ष होता ह।ै अत: इस 

दषृ्टान्त के आधार पर यह नसद्ध होता ह ैकक प्रलय और मोक्ष की अवस्था (नतरोभाव) में भी 

काया रूप जीव (त्वम्) का अनस्तत्व ‘तत्’ के सानिध्य में ‘सत्’ रूप में नवद्यमाि रहता ह।ै इसी 

भाव प्रनतपादि ‘अनवभागो वचिात्’(ब्र.सू.४/२/१५) में भी ककया गया ह।ै यहाूँ ‘अनवभाग’ 

शब्द का अथा ‘नविाश’ िहीं ह,ै अनपतु ब्रह्मत्व का सादशृ्य लाभ ह।ै उस नस्थनत में भी काया रूप 

जीव अव्यक्त (ब्रह्म के अशं) रूप में नित्य नस्थत रहता ह।ै 

परमात्मा जीव, जगत् रूप काया में पररर्णनमत होते हुए भी जीव-जगत् सम्बन्धी नवकारों स े

प्रभानवत िहीं होता ह।ै इस सम्बन्ध में ‘‘प्रकाशाकदवत्तु िैवं पर:’’270  सतू्र पर भाष्य करत ेहुए 

आचाया का अनभमत ह-ै ‘जीवस्य परमपुरर्ांशत्वे अंशी सुखद:ुखं िािुभवनत। यथा प्रकाशाकद: 

स्वांशगतगुर्णदोर्वर्मज्जतो भवनत।’271  अथाात् जैसे सयूा अपिे अशंभूत ककरर्णों के मलमूत्राकद 

अशुद्ध वस्तुओं के स्पशा से दनूर्त िहीं होता, उसी प्रकार ईश्वर भी जीवकृत कमा द्वारा दनूर्त 

(नवकारयुक्त) िहीं होता।  

जीवेश्वर के सम्बन्ध में ‘कारर्ण-काया भाव’ की व्याख्या करत ेहुए आचाया निम्बाका  का कथि ह-ै

‘कायास्य कारर्णादिन्यत्वं कुतोऽवगम्यते ? तत्राह, कारर्णसद्भावे सनत, कायास्य उपलब्ध:े , 

“सन्मूला सौम्येमा: प्रजा:” इत्याकदश्रुते:।’272 ... “ब्रह्म वा इदमग्र आसीकद”-नत सामािानधकरण्य 

निदशेेिावरकालीिस्य कायास्य कारर्णे सत्त्वात्तदिन्यत्वम्।’273 

अथाात् कारर्ण के सद्भाव से ही काया का ज्ञाि होता ह।ै इसको “सन्मूला सौम्येमा: प्रजा:”  (ह े

सोम्य ! यह समस्त चराचर जगत् सत् मलूक ह)ै श्रुनतवाक्श्य द्वारा बताया गया ह।ै उत्पनत्त स े

पूवा काया (जीव, जगत्) कारर्ण (ब्रह्म) में नवद्यमाि था। अत: कारर्ण स ेकाया का अनभन्नत्व एवं 

सत् मलूक होिे स ेकाया की सत्यता नसद्ध होती ह।ै 

5.6. शुद्धाद्वतै-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण   

शुद्धाद्वतै-नचन्ति का सम्बन्ध वैष्र्णव-नवचारधारा के ‘रूर-सम्प्रदाय’ एवं दीघाकाल तक नवलुप्त 

रही नवष्र्णुस्वामी की भनक्त-मागा की धारा स ेमािा जाता ह।ै श्रीपाद नवष्र्णुस्वामी ही इस 
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नचन्ति के आकद-प्रवताक मािे जाते हैं, ककन्तु ब्रह्मसूत्र पर उिका कोई भाष्य लेखि प्राप्त िहीं 

होता। इस परम्परा में आचाया वल्लभ द्वारा ब्रह्मसूत्र पर भाष्य का प्रर्णयि ककया गया, इस 

कारर्ण स ेउिको इस सम्प्रदाय का प्रवताक आचाया मािा जाता ह।ै आचाया वल्लभ के अिुसार 

नवश्व की एकमात्र सत्ता ब्रह्म ह,ै जीव और जगत् ब्रह्म निनमत्तक हैं। सगुर्ण-सनवशेर् ब्रह्म इिका 

उपास्य ह।ै रसस्वरूप पुरर्ोत्तम श्रीकृष्र्ण इिकी दनृष्ट में परब्रह्म हैं। भगवाि् के आनवभााव और 

नतरोभाव शनक्तयों के कारर्ण ही जगत् का नवकास एव ंलय होता ह।ै इस नचन्ति में आनवभााव-

नतरोभाव स े तात्पया ह-ै सत्ता का ऐसा स्वरूप जो िामात्मिा, रूपात्मिा और कमाात्मिा 

अिुभूत हो, वह ‘आनवभााव’ कहलाता ह ैतथा सत्ता में ककसी िाम-रूप एवं कमा का प्रकट ि 

होिा ‘नतरोभाव’ ह।ै पुरर्ोत्तम श्रीकृष्र्ण ही जगत् के निनमत्त एव ंउपादाि कारर्ण हैं। इस नचन्ति 

में जगत् को ब्रह्म का पररर्णाम मािा गया ह।ै यहाूँ जीव और जगत् को ब्रह्म स ेअनभन्न बताया 

गया ह।ै ये दोिों शुद्ध ब्रह्म के काया हैं। ‘शुद्ध-अद्वतै’ तत्त्व के रूप में ब्रह्म का प्रनतपादि करि ेके 

कारर्ण वल्लभाचाया का नसद्धान्त ‘शुद्धाद्वतैवाद’ के रूप में प्रनसद्ध हुआ। 

5.6.1. शदु्धाद्वतै शब्द की व्याख्या 

आचाया नगरीधर जी ‘शदु्धाद्वतैमाताण्ड’ िामक ग्रन्थ में ‘शुद्धाद्वतै’ (शुद्ध + अद्वतै) शब्द की 

व्याख्या के सन्दभा में ‘अद्वतै’ पद को व्याख्यानयत करत ेहुए कहते हैं- िाम-रूप, ईश्वर-जीव 

अथवा काया-कारर्ण, इि दो रूपों में नजिका ज्ञाि होता हो, उन्हें ‘द्वीत’ कहते हैं और द्वीत का 

भाव ही ‘द्वतै’ कहलाता ह,ै जो द्वतै ि हो उस े‘अद्वतै’ शब्द से अनभनहत ककया जाता ह,ै ऐसा 

अद्वतै “सवं खल ुइद ंब्रह्म तज्जलाि्” इस श्रुनतवाक्श्य में कहा गया ह।ै इस श्रुनत के अिुसार सम्पूर्णा 

नवश्व का पहल े‘इद’ं पद से अनभधाि हो रहा ह,ै पुि: इस जगत् में जो कुछ भी चराचर प्रत्यक्ष 

और अिुभवगम्य ह,ै ऐस ेउि सभी पदाथों से यकु्त नवश्व के समग्रता का बोध ‘सवा’ पद द्वारा 

होता ह।ै अत: समस्त पदाथों के ब्रह्मरूप होिे के नवधाि स ेदोिों (समस्त पदाथा और ब्रह्म) में 

तादात्म्य प्रनतपाकदत ककया गया ह।ै ब्रह्मरूप काया का ब्रह्म ही कारर्ण होिा चानहए, इस नचन्ति 

में वही कारर्णरूप ब्रह्म साकार, सवाशनक्तमाि्, एकमेवानद्वतीय, सवाज्ञ, सवाकत्ताा और 

सनच्चदािन्दरूप वाला ह,ै ऐसे ब्रह्म स ेयह दशृ्यमाि् जगत् आनवभूात हुआ ह।ै -  (शुद्धाद्वतैमाताण्ड, 

श्लोक ३-८)।  इसी क्रम में ‘शुद्धाद्वतै’ शब्द की व्याख्या रष्टव्य ह-ै 
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शदु्धाद्वतैपद ेज्ञये: समास: कमाधारय:। 

अद्वतै ंशदु्धयो: प्राहु: र्िीतत्परुर् ंबधुा:॥274 

‘शुद्धाद्वतै’ पद में कमाधारय-समास समझिा चानहए अथवा ‘शदु्ध-जीव’ और ‘शुद्ध-ब्रह्म’ का 

‘अद्वतै’ नववनक्षत होिे पर र्िीतत्पुरर्-समास द्वारा भी इसकी व्याख्या की जा सकती ह।ै 

आचाया नगररधर जी िे व्याकरर्ण का प्रयोग करत ेहुए कमाधारय एव ंर्िीतत्पुरर्-समास द्वारा 

‘शुद्धाद्वतै’ शब्द का दो प्रकार स ेनवग्रह ककया ह-ै 

1. कमाधारय समास द्वारा ‘शुद्धाद्वतै’ शब्द का नवग्रह करि ेपर अथा होगा- 

‘शुद्ध ंच तत् अद्वतैम् इनत शुद्धाद्वतैम्।’275  

अथाात् जो ‘शदु्ध’ भी हो और ‘अद्वतै’ भी हो, इस रूप में कमाधारय-समास द्वारा 

मायारनहतं एकम् अनद्वतीय ंसत् (ब्रह्म) का बोध होता ह।ै इस सम्बन्ध में कहा गया ह-ै

‘मायासम्बन्धरनहतस्य शुद्धस्यैव ब्रह्मर्ण: कायाकारर्णरूपेर्णांशांनशत्वेि रूपेर्ण वाऽद्वतंै 

शुद्धाद्वतैपदवाच्यनमनत नवभाविीयम्।’276 

2. र्िीतत्पुरर्-समास द्वारा ‘शुद्धाद्वतै’ शब्द का नवग्रह करि ेपर अथा होगा- 

‘शुद्धयो: अद्वतैम् इनत शुद्धाद्वतैम्।’277 

शुद्धाद्वतै के इस नवग्रह के अिुसार माया सम्बन्ध रनहत ब्रह्म एवं जगत् का ‘अद्वतै’ 

अनभप्रेत ह।ै इस सम्बन्ध में कहा गया ह-ै ‘शदु्धस्यैवािन्दमयस्य ब्रह्मर्ण: कायाकारर्ण- 

रूपेर्णांशांनशत्वेि रूपेर्ण वा जगद्ब्रह्मर्णोजीवब्रह्मर्णोरद्वतैम् ।’278 अथाात् दो शुद्ध प्रमेयों 

का अद्वतै ‘शुद्धाद्वतै’ ह ै- 

 ब्रह्म शुद्ध ह ैऔर जीव शुद्ध ह ैतथा इि दोिों का जो ऐक्श्य (अद्वतै) ह,ै वही 

‘शुद्धाद्वतै’ ह।ै   

 शुद्ध सत् ब्रह्म तथा शुद्ध सत् जगत् का अद्वतै ही ‘शुद्धाद्वतै’ ह।ै   
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ब्रह्म कारर्णरूप ह ैऔर वही कायारूप भी ह।ै अतएव कारर्णब्रह्म और कायाब्रह्म दोिों का ऐक्श्य 

ही अद्वतै ह।ै ‘शुद्ध’ पद ‘अद्वतै’ का नवशेर्र्ण ह।ै ब्रह्म माया-सम्बन्ध स े रनहत ह,ै अत: 

मायारानहत्य ही ब्रह्म की शुद्धता ह,ै नजसके कारर्ण उसे ‘शुद्ध-अद्वतै’ कहा गया ह-ै 

माया सम्बन्धरनहत ंशदु्धनमत्यचु्यत ेबधु:ै। 

       कायाकारर्णरूप ंनह शदु्ध ं ब्रह्म ि मानयकम ्॥279 

अथाात् नजसका माया के साथ सम्बन्ध ि हो उसे ‘शुद्ध’ कहा जाता ह।ै यहाूँ माया के सम्बन्ध स े

रनहत होिे के कारर्ण ब्रह्म को ‘शुद्ध’ कहा गया ह।ै काया एव ंकारर्ण दोिों ही अवस्थाओं में ब्रह्म 

‘शुद्ध’ ह,ै उसमें माया का लेशमात्र भी सम्बन्ध िहीं ह।ै  

5.6.2. शदु्धाद्वतै-सम्मत तत्त्वमनस महावाक्श्याथा नवमशा 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के नवश्लेर्र्ण के क्रम में ‘तत्’ और ‘त्वम’् का प्रनतपादि करत े हुए 

‘शुद्धाद्वतैमाताण्ड’ में गोस्वामी नगररधरदास जी का कथि ह-ै 

केनचत्तत्त्वमसीनतवाक्श्यनवर्ये तत्त्वम्पद ेलक्षर्णा ं। 

केनचत्तत्र ङसो लकंु नवदधत ेभाष्य ंत ुकेनचज्जग:ु ॥ 

केनचनच्चनद्वर्यादभदेमपरे नछन्दन्त्यतत्त्व ंपद ं। 

नसद्धान्त ेतु सवुर्णावज्जगकदद ंब्रह्मवै जीवस्तथा ॥ 280 

वेदान्त-परम्परा के कुछ आचाया ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में ‘तत्’ एव ं‘त्वम’् पदों में 

लक्षर्णा स्वीकार करते हैं, कुछ आचाया इस महावाक्श्य में र्िी-नवभनक्त का नवधाि करते हुए 

ङस ्का लुक् हुआ ह-ै ऐसा अथा ग्रहर्ण करत ेहैं, कुछ आचाया नचत् नवर्य स ेअभेद का नवधाि 

करते हैं तथा कुछ आचाया श्रुनतवाक्श्य में पदच्छेद द्वारा भेद का प्रनतपादि करते हैं, ककन्तु हमारे 

(शुद्धाद्वतै) नचन्ति में तो ब्रह्म ही जीवरूप में नवद्यमाि ह,ै अत: इस रूप में जगत् सुवर्णावत् ह-ै 

सवुर्णास्य च य ेखण्डा: कटका मकुरकादय: । 

सवुर्णात्विे गहृ्णानत तथा ब्रह्मनवदो मनत: ॥281 
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जैसे- सुवर्णा स ेनवनिर्ममत कटकाकद आभूर्र्ण (आकार भेद होिे पर भी) वस्तुत: सुवर्णा ही होते 

हैं और सुवर्णा रूप में ही उिका ग्रहर्ण होता ह,ै वसैे ही ब्रह्म से आनवभूात जीव-जगत् वस्तुत: 

ब्रह्म ही ह।ै  

‘केनचत्तत्त्वमसीनत...’ श्लोक की व्याख्या के सम्बन्ध में आचाया रामकृष्र्णभट्ट प्रर्णीत ‘प्रकाश-

व्याख्या’ अवलोकिीय ह-ै ‘केनचच्छङ्कराचायाा:, तच्छब्दिे सवाज्ञत्वाकदनवनशष्ट ं ब्रह्म, त्वं 

शब्दिेाल्पज्ञत्वाकदनवनशष्टो जीवस्तयोरभेदो ि सम्भवतीनत भागयो: सवाज्ञत्वाल्पज्ञत्वयो: त्यागे 

केवलनचदशंमात्रग्रहर्णेि अभेद:। ‘सोऽय ंदवेदत्त’ इनतवद्भागत्यागलक्षर्णां नवदधते।’282 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में शङ्कराचाया ‘तत्’ शब्द द्वारा सवाज्ञत्वाकद नवनशष्ट 

ब्रह्म एव ं‘त्वं’ शब्द द्वारा अल्पज्ञत्वाकद नवनशष्ट जीव का ग्रहर्ण करत ेहैं, ककन्तु ऐसा अथा करिे 

पर ‘तत्’ एव ं ‘त्वं’ पदों द्वारा अभेदाथा सम्भव िहीं हो सकता, इस कारर्ण स ेलक्षर्णा द्वारा 

नवरद्धांश सवाज्ञत्व, अल्पज्ञत्व भाग का पररत्याग कर केवल नचदशं मात्र का ग्रहर्ण करिे स े

अभेद की नसनद्ध होती ह।ै अत: यहाूँ आचाया द्वारा ‘सोऽयं दवेदत्त:’ दषृ्टान्त की तरह भागत्याग 

लक्षर्णा का नवधाि ककया गया ह।ै इसी क्रम में अन्य भाष्यकारों का मत रष्टव्य ह-ै 

‘केनचद ् रामािुजमाध्वशैवा:, तत्त्वनमत्यत्र “सुपां सलुुक्श्पूवासवर्णााच्छेयाडाड्यायाजाल” इनत 

सूत्रेर्ण ङसो लुकं नवदधते। तस्य त्वमनस तत्सम्बन्ध्यनस। सम्बन्धश्च सेव्यसेवकभाव:।’283 

वेदान्त-परम्परा के आचाया रामािुज, आचाया मध्व एव ंशैवाचाया र्िी-नवभनक्त का आश्रय लेते 

हुए ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में “सुपां सलुुक्श्पूवासवर्णााच्छेयाडाड्यायाजाल:”  इस सूत्र 

द्वारा ङस ्के लुक् का नवधाि कर ‘तस्य त्वम ्अनस, तत् सम्बनन्ध अनस’  ऐसा अथा करते हुए 

‘तत्’ (ब्रह्म) एवं ‘त्वं’ (जीव) के मध्य सेव्य-सेवक भाव सम्बन्ध मािते हैं। इसी क्रम में प्रकाश-

व्याख्याकार आचाया रामकृष्र्णभट्ट का कथि ह-ै ‘केनचनन्नम्बाकाानश्चनद्वर्यानच्चत्त्वसाधम्यााद ्

अभेद:। केनचन्माध्वैकदनेशि: , अतत्त्वमसीनत पद ंनछन्दनन्त। तत्राथास्तु, तद ्ब्रह्म त्वं िानस, कक 

तर्मह ? जीवोऽसीत्यथा:। नसद्धान्ते सुवर्णास्यांशा: सुवर्णारूपास्तथा ब्रह्मांश ं जगत् ब्रहै्मव तथा 

जीवोऽनप नचदशंो ब्रह्मािेि वाक्श्येि बोध्यते।’284       

वेदान्त-परम्परा के कुछ वेदान्ती (निम्बाका ) ‘तत्’ एवं ‘त्वं’ के सम्बन्ध में ‘नचत्त्व’ के साधम्या स े

अभेद का प्रनतपादि करतें हैं, जबकक मध्व-नचन्ति में ‘स आत्मा तत्त्वमनस’ इस महावाक्श्य का 

पदच्छेद करते हुए ‘अतत् त्वम् अनस’ इस रूप में ‘तद ्ब्रह्म त्वं िानस’ (जीवोऽनस)- ऐसा अथा 

ककया गया ह,ै ककन्तु हमारे (शुद्धाद्वतै) नचन्ति में जैसे- सुवर्णा के अंश सुवर्णा रूप वाले ही होते 
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हैं, वैस ेही ब्रह्मांश जगत् वस्तुत: ब्रह्म ही ह ैतथा नचदशं होिे के कारर्ण जीव का भी ब्रह्म शब्द 

से अनभधाि होता ह।ै  

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में वेदान्त-सम्प्रदाय के मतों को प्रस्तुत कर शदु्धाद्वतै-नचन्ति 

के अिुसार उिका खण्डि करते हुए आचाया नगररधर जी का कथि ह-ै 

तत्रोपक्रमसङ्गनतबाहुनवधा भिा प्रनतज्ञाश्रनुत- 

भानक्त: स्याद्यकद, ि त्वमवे कथयदेे्भद ेच िो तलु्यता । 

साधम्यऽेनप त ुभदे एव रनसतश्छेदो ि सम्यग्यत: 

नसद्धान्त: श्रनुतसमंतो नवलसनत प्राज्ञरै्मवचाय ंमहुु: ॥285 

इस खण्डिपरक श्लोक की व्याख्या करते हुए आचाया रामकृष्र्णभट्ट जी का कथि है-

‘शङ्कराचायााकदव्याख्यािेर्ु उपक्रमस्य सङ्गनतबाहुप्रकारेर्ण भिा स्यात्। तथानह – तत्त्वमसीनत 

वाक्श्यं श्वेतकेतूपाख्यािेऽनस्त। तत्रोपक्रमे, अनप वा तमादशेमप्राक्षो येिाऽश्रुतं श्रुतं भवत्यमतं मतं 

भवत्यनवज्ञातं नवज्ञातं भवतीत्याकदिा एकनवज्ञािे सवानवज्ञािं प्रनतज्ञातम्। तदकेमेव चेत् सवं 

भवेत् तदोपपद्यते। यथा सुवर्णाकायं सुवर्णाखण्डा: सवं सुवर्णानमनत सवर्णाज्ञािेि तज्ज्ञािं भवनत। 

तदथं सदवे सौम्येत्यारभ्य निरूनपतम्। ततो जडस्य सवास्याऽनप सदात्मकत्वाथाम,् 

ऐतदात्म्यनमद ंसवानमत्युकं्त। तर्मह जडगताऽसत्यत्वाकददोर्स्तत्पररहाराथं आह- तत्सत्यनमनत। 

पूवोत्तरयोजाडजीवयो: सदात्मकत्वे हतुेमाह- स आत्मेनत। एवं जडस्य ब्रह्मात्मकत्वमुक्श्त्वा 

जीवस्याप्प्याह-तत्त्वमसीनत। “आवृनत्तरसकृदपुदशेात्” इनत ब्रह्मसूत्रात्।’286 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के तात्पया-निश्चय के सन्दभा में शङ्कराचाया द्वारा प्रनतपाकदत उपक्रम-

उपसंहार की सङ्गनत बहुनवध प्रकार से खनण्डत होवे- ऐसा खण्डिपरक नवधाि शुद्धाद्वतै-

नचन्ति में ककया गया ह।ै ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य का कथि छान्दोग्य-उपनिर्द ् के श्वेतकेतु 

उपाख्याि में ककया गया ह।ै वहाूँ उपक्रम में अथवा गुरपदशे स ेयह बोध होता ह ैकक नजसके 

द्वारा अथवा नजसको जाि लेिे स ेअश्रुत श्रुत हो जाता ह,ै अमत मत हो जाता ह,ै अनवज्ञात 

नवज्ञात हो जाता ह-ै इस रूप में एक (मलू तत्त्व परब्रह्म) का ज्ञाि होिे स ेसबका ज्ञाि हो जाता 

ह,ै ऐसा प्रनतज्ञाश्रुनत में उपकदष्ट ह।ै अत: एक ही सत्ता स ेसम्परू्णा चराचर जगत् हुआ, ऐसा श्रुनत 

से ज्ञात होता ह।ै जैसे- सवुर्णाकाया कटक, कुण्डल, मुकरकाकद सुवर्णाखण्ड वस्तुत: सुवर्णा ही होते 

हैं और सुवर्णाज्ञाि द्वारा आभूर्र्णरूप में नभन्न-नभन्न आकारों में नवद्यमाि सभी सुवर्णाखण्डों का 

ज्ञाि हो जाता ह,ै वसै ेही ब्रह्म के अशं जीव-जगत् के नभन्न-नभन्न रूपों में नवद्यमाि होिे पर भी 
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ब्रह्म (शदु्ध-अद्वतै) ज्ञाि द्वारा चराचर जीव-जगत् के स्वरूप का ज्ञाि हो जाता ह।ै अत: इस अथा 

की पुनष्ट हतुे “सदवे सौम्य” इस श्रुनतवाक्श्य द्वारा प्रकरर्ण का आरम्भ ककया गया ह।ै 

इस नचन्ति में समस्त चराचर जगत् नमथ्या या कल्पिामात्र िहीं ह,ै अनपतु सदात्मक ह,ै 

इसनलए “ऐतदात्म्यनमद ंसवाम्’’ श्रुनतवाक्श्य का नवधाि ककया गया ह ैतथा जगत् के सम्बन्ध में 

पूवापक्ष (शाङ्कर वेदान्त) द्वारा प्रनतपाकदत नमथ्यात्व, असत्यत्वाकद दोर् के पररहार हतुे 

‘‘तत्सत्यम”् श्रुनतवाक्श्य द्वारा जगत् की सत्यता का कथि ककया गया ह।ै इसी क्रम में जगत् एवं 

जीव के सदात्मकत्व के सम्बन्ध में हतुे कदया गया ह-ै “स आत्मा”। इस प्रकार जगत् के 

ब्रह्मात्मकत्व का अनभधाि कर “तत्त्वमनस” श्रुनतवाक्श्य द्वारा जीव का भी ब्रह्मात्मकत्व बताया 

गया ह।ै इसी भाव का प्रनतपादि ‘तत्त्वाथादीपनिबन्ध’ में भी ककया गया ह।ै सृनष्ट में जड़, जीव 

और ईश्वर– इि तीिों की ब्रह्मात्मकता प्रदर्मशत करिे वाला श्रुनतवाक्श्य ह-ै 

“ऐतदात्म्यम् इद ंसव,ं स आत्मा, तत् (ऐतदात्म्यम्) त्वम ्अनस।”(छा.उ.६/८/७)  इस सन्दभा में 

‘तत्त्वाथादीपनिबन्ध’ (१/२७-२९ तथा १/६१-६२) में आचाया वल्लभ का कथि ह-ै अनि स े

स्फुनलङ्ग की तरह सनच्चदािन्दब्रह्म के सदशं स ेजड़ पदाथा (जगत्) और नचदशं से जीवात्मा 

का आनवभााव होता ह।ै अत: ‘यह सम्परू्णा जगत् ब्रह्मात्मक ह’ै ऐसा अनभधाि कर पहल ेसदशंरूप 

जड़ पदाथा की ‘ब्रह्मात्मकता’ बताते हुए उसकी सत्यता का प्रनतपादि ‘तत्सत्यम्’ (वह सत्य ह)ै 

श्रुनतवाक्श्य स ेककया गया ह।ै इसी क्रम में नचदशं जीव की ‘ब्रह्मात्मकता’ का अनभधाि करि ेस े

पूवा ‘इस (जीव) की आत्मा तो वही (ब्रह्म) ह’ै ऐसा हतुे ‘स आत्मा’ श्रुनत द्वारा प्रस्तुत ककया गया 

ह।ै जड़रूप कायों की ‘ब्रह्मात्मकता’ बताकर जीवरूप अंश की भी ‘ब्रह्मात्मकता’ बतािे हतुे 

‘तत्त्वमनस’ (वही तुम हो) कहा जा रहा ह।ै यह सम्परू्णा महावाक्श्य उपदशेात्मक ह,ै ऐसा ‘आवृनत्त: 

असकृदपुदशेाद’्(ब्र.सू.४/१/१) इस ब्रह्मसूत्र के आधार पर नसद्ध होता ह।ै  

इसी क्रम में तत्त्वमनस महावाक्श्य के तात्पयााथा-निधाारर्ण में वेदान्त-सम्प्रदाय के अन्य मतों का 

नववेचि अवलोकिीय ह-ै ‘भेदवाकदिां मते सवानवज्ञािप्रनतज्ञाभङ्ग:, जगतो नभन्नत्वात्। िनह 

सुवर्णाज्ञािे मृनद्वकारा ज्ञायन्ते, ककन्तु सुवर्णानवकारा एव। वास्तनवकभेदाभेदवाकदिां मते 

भेदज्ञािस्य वास्तवत्विे तेर्ां भेदवाकदवदपुक्रमनवरोध:, प्रनतज्ञाहानिश्च। ककञ्च, भनक्तलाक्षर्णा 

यकद स्यात् तर्मह त्वं शव्दवाच्यस्य नपण्डस्य ब्रह्मत्वनमष्ट ंि स्यात्, तर्मह ि त्वमसीत्येव ब्रूयात्। 

त्वमल्पगुर्णोपानधको ब्रह्म िासीत्यथा:। कथयनत त्वेवम्, तस्माल्लक्षर्णा िानभमता। भेद ेच तस्य 

त्वमसीनत व्याख्यािे भेद एव नस्थत:। तथा च जीवस्य नभन्नत्वात् कस्यनचत् सुखं कस्यनचद ्

द:ुखनमनत ब्रह्मनर्ण वैर्म्यनमत्यथा:। भेदाभेदवाकदमते नचत्त्वसाधम्येर्णाभेदस्तथा च भेद एव 

रनसत: पयावनसत इत्यथा:। एवं च भेदवाकदवत्तेर्ामनप मते दोर्:।’287  
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वेदान्त के भेदवादी-सम्प्रदाय के मत में जीव-जगत्, ब्रह्म से पूर्णात: नभन्न होिे के कारर्ण “एक 

नवज्ञािेि सवं नवज्ञातं भवनत” यह सवानवज्ञाि की प्रनतज्ञा भङ्ग हो जाती ह,ै क्श्योंकक सुवर्णा 

सम्बन्धी ज्ञाि होिे पर मृनत्तका सम्बन्धी नवकार का भी ज्ञाि हो जाये, ऐसा लोकव्यवहार में 

िहीं दखेा जाता, अनपतु सुवर्णा नवकार का ही ज्ञाि होता ह।ै इसी क्रम में वास्तनवक भेदाभेद 

(निम्बाका ) मत में भेदज्ञाि वास्तनवक होिे के कारर्ण उिका भेदवादी की तरह ही उपक्रमनवरोध 

एवं प्रनतज्ञाहानि सम्बन्धी दोर् उपपन्न होता ह।ै अत: इस सम्बन्ध में यकद भनक्तलाक्षर्णा स्वीकार 

करें, तब ‘त्वं’ शब्द वाच्य नपण्ड का ब्रह्मनिित्व अनभधाि िहीं होगा। तुम अल्पगुर्ण उपानध स े

युक्त होिे से ब्रह्म िहीं हो। अत: इस कारर्ण स ेस्वाभानवक-भेदाभेद मत में लक्षर्णा अनभमत 

िहीं ह।ै भेदवादी-नचन्ति के ‘तस्य त्वम ्अनस’ इस व्याख्याि में भेद की ही सत्ता नसद्ध होती 

ह।ै इसमें ब्रह्म से जीव परू्णात: नभन्न होिे के कारर्ण जीवों का सुख-द:ुख भी परस्पर नभन्न होता 

ह।ै अत: सखु-द:ुख के तारतम्य स ेभी जीव-जीव और जीव-ब्रह्म में वैर्म्य पाया जाता ह।ै 

भेदाभेदवादी (भास्कर) मत में नचत्त्व साधम्या द्वारा अभेद एवं काया रूप में भेद मािा गया ह।ै 

अत: भेदवादी की तरह ही यहाूँ भी दोर् उपनस्थत होता ह।ै इसी क्रम में व्याख्याकार आचाया 

रामकृष्र्णभट्ट जी द्वारा द्वतैमत का खण्डि एवं नसद्धान्त मत का पक्ष रष्टव्य ह-ै ‘अतत्त्वमसीनत 

छेदस्तु ि वैकदकसंमत इनत श्रीमदाचायाचरर्णोके्तिा सम्यक्। तनस्मि् पक्षे , अतद ् ब्रह्म त्वं 

िासीत्यथे, जीवोऽसीनत पयावनसते जीवस्य स्वत: नसद्धत्वेि ब्रह्मत्वस्याऽप्राप्त्या च 

तादशृपदच्छेदो ि सम्यनगत्यथा:। अत: पूवाश्लोके ‘नछन्दन्त्यतत्त्वं पद’ं इत्युक्तम्। तत्रातत्त्वम् 

अवैकदकसंमतं पद ं नछन्दन्तीत्यनप श्लोकाथा:। शदु्धाद्वतैनसद्धान्त: श्रुनतसंमत उपक्रमोपसहंार- 

श्रुनतसंमत इनत प्राज्ञै:पनण्डतैर्मवचायानमत्यथा:।’288 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सन्दभा में आचाया मध्व द्वारा ‘स आत्मा अतत्त्वमनस’ 

ऐसा जो पदच्छेद ककया गया ह,ै वह शुद्धाद्वतै-नचन्ति के अिुसार वैकदक-सम्मत िहीं ह।ै भेदपक्ष 

में ‘अतद ्ब्रह्म त्वं ि अनस’ इस रूप में ‘त्वं जीवोऽनस’ यह अथा पयावनसत होिे पर जीव की स्वत: 

नसनद्ध एव ंब्रह्मत्व की अप्रानप्त होिे स ेइस श्रुनतवाक्श्य का पदच्छेद करिा ठीक िहीं ह।ै अत: जो 

श्लोक में ‘नछन्दन्त्यतत्त्वं पद’ं कहा गया ह,ै वहाूँ ‘अतत्त्वम् अवैकदकसंमतं पद ंनछन्दनन्त’–  ऐसा 

अथा भी ककया जा सकता ह।ै इस प्रकार नसद्धान्त (शुद्धाद्वतै) मत में उपक्रम-उपसंहारगत नवरोध 

का पररहार एव ं एकवाक्श्यता हतुे श्रुनतसमंत जगत्-सत्यत्व एवं जीव-ब्रह्म में अभेद का 

प्रनतपादि ककया गया ह।ै 
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5.6.3. तत ्एव ंत्व ंपदाथा का अभदे 

शुद्धाद्वतै-नचन्ति में ब्रह्म ही जीव-जगत् रूप में पररर्णत होकर अिन्यभाव से िािारूपों में 

लीला कर रह े हैं। अत: इस दनृष्ट से ‘तत्’ एवं ‘त्व’ं पदाथा का अभेद प्रनतपाकदत करते हुए 

‘शुद्धाद्वतैमाताण्ड’ के उपोद्घात में कहा गया ह-ै ‘ब्रह्मपूर्णाप्रकटािन्दम्, जीवस्तु नतरोनहतािन्द 

इनत द्वयोभेद:, ककन्तु यथा जीवेऽप्प्यािन्दांश आनवभावनत, तदोभयोजीवब्रह्मर्णो: साम्यादकै्श्यं 

सुलभमेव। ‘सव ं खनल्वद ं ब्रह्म’ इनत श्रुत्यानवभूातािन्दांशे जीवे ब्रह्मत्वं बोध्यते। 

नतरोनहतािन्दावस्थायां तु तत्र ब्रह्मत्वं िानस्त। आिन्दांशप्रादभुाावे जीवो ब्रह्मरूप एव। तेिाभेद: 

सुलभ:। ... यथा बाल्य ेनवद्यमािं पुंस्त्वं यौविे प्रादभुावनत, तद्वज्जीवे नवद्यमाि-एवािन्दांशो 

भक्श्त्याकदनभ: प्रकटो भवनत।’ 

अथाात् जगत्कारर्णरूप ब्रह्म में आिन्दांश का पूर्णा प्राकय एव ंजीव में आिन्दांश के नतरोभाव 

के कारर्ण दोिों में भेद ह,ै ककन्तु जीव में जब पूर्णाािन्दांश का आनवभााव होता ह,ै तब जीव-ब्रह्म 

के साम्य के कारर्ण दोिों की ऐक्श्यता सलुभ हो जाती ह।ै ‘सव ंखनल्वद ंब्रह्म’ इस श्रुनतवाक्श्य 

द्वारा आिन्दांश के आनवभूात होिे पर जीव में ब्रह्मत्व का बोध होता ह।ै आिन्दांश के नतरोभाव 

की अवस्था में जीव ब्रह्मत्व सम्पन्न िहीं होता। आिन्दांश के प्रादभुााव होिे पर जीव ब्रह्मरूप 

ही ह-ै ‘आनवभााव ेत ुसव ंनह ब्रह्मवैनेत ि संशय:।’289 

अत: आिन्दांश के आनवभााव की नस्थनत में ‘तत्’ एवं ‘त्वं’ का अभेद सलुभ ह।ै इसको दषृ्टान्त 

द्वारा बताते हुए कहा गया ह ैकक जैसे-बाल्यावस्था में नवद्यमाि पुंस्त्व का युवावस्था में प्रादभुााव 

होता ह,ै वसै ेही जीव में नवद्यमाि आिन्दांश का भक्श्त्याकद द्वारा प्राकय होता ह।ै इस प्रकार 

‘तत्’ एवं ‘त्वं’ पदाथा का अभेद नसद्ध होता ह।ै 

5.6.4. तत्त्वमनस महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में लक्षर्णा-शनक्त का निराकरर्ण 

तत्त्वमनस महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में लक्षर्णा का खण्डि करते हुए कहा गया ह ै

कक जैसे- सदशं से आनवभूात जड़ पदाथा के सम्बन्ध में ‘‘ऐतदात्म्यम्’’ पद में भागत्यागलक्षर्णा 

िहीं मािी गयी ह,ै वैस ेही नचदशं से आनवभूात जीव के सम्बन्ध में भी लक्षर्णा िहीं माििी 

चानहए, क्श्योंकक समस्त चराचर जगत् ब्रह्म ही ह,ै इस कथि की पुनष्ट हतुे जीव की ब्रह्मरूपता 

निरनपत की गयी ह।ै अत: ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में लक्षर्णा का पररहार ककया 

गया ह।ै इस सम्बन्ध में आचाया रामकृष्र्णभट्ट जी का कथि ह-ै 
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‘तत्र यथा ऐतदात्म्यनमनत सदशंे ि भागत्यागलक्षर्णा, तथोत्तरत्रानप नचदशंे ि भागत्यागलक्षर्णा। 

ब्रह्मवाक्श्यत्वात्तदकेदशेस्तत्त्वमसीनत केवल ंजीवब्रह्मर्णोरैक्श्यं ि बोधयनत, वाक्श्यभेदप्रसङ्गाद ्

उपक्रमनवरोधाचे्चनत सवं श्रीमदाचायाचरर्णैरक्तम्। एवञ्च “उपक्रमोपसंहारे योऽथास्तु प्रनतपद्यते 

स एवोत्तरपक्ष: स्यात् पूवापक्षस्ततोऽन्यथा” इत्यनभयुक्तोके्तरपक्रमनवरोधेि लक्षर्णा 

िाङ्गीकायेत्यथा:।’290 

जैसे- “ऐदात्म्यनमदूँ सव ंतत्सत्यूँ स आत्मा तत्त्वमनस श्वेतकेतो”(छा.उ.६/८/७)  इस मन्त्र के 

पूवााधा “ऐदात्म्यम्” के सदशं में भागत्यागलक्षर्णा िहीं ह,ै वसैे ही उत्तराधा “तत्त्वमनस” के नचदशं 

भाग में भी भागत्यागलक्षर्णा िहीं ह।ै “तत्त्वमनस” के ब्रह्मवाक्श्य होिे स ेएव ंतत्सम्बद्ध मन्त्र का 

एक भाग होिे के कारर्ण केवल जीवब्रहै्मक्श्य का ही बोध िहीं कराता, क्श्योंकक केवल जीवब्रहै्मक्श्य 

रूप अथा स्वीकार करि ेपर वाक्श्यभेद एव ंउपक्रमोपसंहार में नवरोध का प्रसंग उपनस्थत हो 

जाता ह।ै अत: आचाया द्वारा ‘सव ंसत्यम्’ कहकर जीव-जगत् की सत्यता स्वीकार करत ेहुए 

अंशांनश रूप में अभेद का कथि ककया गया ह।ै इस प्रकार उपक्रम-उपसंहार द्वारा नजस अथा 

का प्रनतपादि ककया गया ह,ै वह उत्तरपक्ष (नसद्धान्तपक्ष) एवं इसके नवपरीत जगत् सम्बन्धी 

असत्यत्व, नमथ्यात्व रूप पूवापक्ष ह।ै  

यहाूँ पूवापक्ष द्वारा प्रनतपाकदत ‘उपक्रम-उपसंहार’ का संनक्षप्त पररचय रष्टव्य ह-ै 

उपक्रमोपसंहार-  ककसी प्रकरर्ण के द्वारा प्रनतपाद्य अथा का उस प्रकरर्ण के प्रारम्भ में उपपादि 

करिा ‘उपक्रम’ और अन्त में उपस्थापि करिा ‘उपसंहार’ कहलाता ह।ै छान्दोग्य उपनिर्द ्के 

छठे अध्याय में प्रकरर्ण के द्वारा प्रनतपाद्य अनद्वतीय ब्रह्मरूप वस्तु का “एकमेवानद्वतीयम्” 

(छा.उ.६/२/१) सृनष्ट स ेपूवा एकमात्र अनद्वतीय तत्त्व सत् रूप में नवद्यमाि था। इस श्रुनतवाक्श्य 

द्वारा ‘उपक्रम’ एवं “ऐदात्म्यनमदूँ सवाम्” (छा.उ.६/८/७) अथाात् यह सम्पूर्णा जगत् सत्सछज्ञक 

आत्मा स ेआत्मवाि् ह।ै इस श्रुनतवाक्श्य द्वारा जगत् की सत्यता का प्रनतपादि करत ेहुए प्रकरर्ण 

का ‘उपसहंार’ ककया गया ह।ै  

इस प्रकार श्रुनतवाक्श्य द्वारा जगत् के सत्सछज्ञकत्व को स्वीकार करते हुए भी पूवापक्ष (शाङ्कर 

वेदान्त) द्वारा जगत् की असत्यता और नमथ्यात्व का प्रनतपादि करिे से ‘उपक्रम-उपसहंार’ में 

नवरोध उपनस्थत होता ह।ै अत: इस नवरोध के पररहार हतुे भाष्यकार आचाया वल्लभ का कथि 

ह-ै ‘ि वानस्मन्ननप सतू्रे नमथ्यात्वाथा: सम्भवनत। एकनवज्ञािेि सवानवज्ञािोपक्रमबाधात् 

प्रकरर्णनवरोधाच्च ।’291  अथाात् जगनन्मथ्यात्व स्वीकार करिे पर एक मलू सत्ता (शुद्ध-अद्वतै) के 

ज्ञाि स ेसवानवज्ञाि की प्रनतज्ञा बानधत होिे स े‘उपक्रम-उपसहंार’ में नवरोध एव ंप्रकरर्णनवरोध 

उपनस्थत होता ह।ै अत: इि कारर्णों स ेशदु्धाद्वतै-नचन्ति में जगनन्मथ्यात्व का पूर्णात: निराकरर्ण 
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ककया गया ह।ै इसी क्रम में भाष्यकार के मत का अिुशरर्ण करते हुए ‘शुद्धाद्वतैमाताण्ड’ िामक 

ग्रन्थ के ‘प्रकाशव्याख्याकार’ आचाया रामकृष्र्णभट्ट जी द्वारा ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-

निधाारर्ण के सम्बन्ध में लक्षर्णा का निराकरर्ण करते हुए जगत् की सदात्मकता292 एव ंपरब्रह्म 

के साथ उसकी अभेदात्मकता293 का प्रनतपादि ककया गया ह।ै 

5.6.5.  तत ्एव ंत्व ंपदों के मध्य सम्बन्ध 

5.6.5.1.  अशं-अशंी भाव सम्बन्ध  

वल्लभाचाया िे जीव और ईश्वर के बीच अंशांनशभावसम्बन्ध मािा ह।ै मध्व-दशाि में भी 

अंशांनशभाव सम्बन्ध बताया गया ह,ै ककन्तु वहाूँ जीवों की सत्ता ईश्वर स ेपूर्णात: नभन्न ह,ै 

जबकक वल्लभ-वेदान्त में ‘जीवो िाम ब्रह्मर्णो अंश:।’294  के अिुसार जीव ईश्वर का अंश होिे 

के कारर्ण ईश्वर स ेअनभन्न ह।ै जीव-ब्रह्म की अनभन्नता को भाष्यकार ‘अनिनवस्फुनलङ्ग-दषृ्टान्त’ 

द्वारा बताते हैं- 

नवस्फुनलङ्गा इवािरे्मह जडजीवा नवनिगाता: । 

सदशंिे जडा: पवू ंनचदशंिेेतरे अनप ॥295 

अथाात् जैसे- अनि से िािा नवस्फुनलङ्ग आनवभूात होते हैं, वैस ेही ब्रह्म के सदशं से जड़ात्मक 

जगत् और नचदशं से िािा प्रकार के जीवों का आनवभााव हुआ। जैसे- उद्भतू हुए नवस्फुनलङ्गों 

में अनि का दाहकत्व ‘अशं’ रूप में नवद्यमाि होिे स ेअनि स ेउिका अभेद ह,ै वसैे ही ब्रह्म के 

सदशं एवं नचदशं से आनवभूात हुए जगत्-जीव की ‘अंश’ रूप में ब्रह्म स ेअनभन्नता नसद्ध होती 

ह।ै अत: वल्लभ-मत में तादात्म्यरूप-अद्वतै को स्वीकार ककया गया ह।ै  

इसी क्रम में ‘अंश-अशंी भाव’ द्वारा यह बताया गया ह ै कक प्रलय और मोक्ष काल में जो 

कारर्णरूप एक सत्ता ह,ै उसी में कायारूप अिेकात्मक सत्ता समानहत हो जाती ह।ै वल्लभ-दशाि 

के मखु्य स्रोत ग्रन्थ उपनिर्द ्और भागवत-पुरार्ण ह।ै अत: सृनष्ट की अभेदपरक व्याख्या के 

सन्दभा में भागवत-पुरार्ण को उद्धृत करत े हुए कहा गया ह-ै ‘सररत इवार्णावे मधुनि 

नलल्युरशेर्सरसा:।’296  अथाात् जैसे- िािा प्रकार के पुष्पों के रस अपिे िामरूप का पररत्याग 

                                                           

292 ‘ब्रह्मर्ण आनधभौनतकस्वरूपं जगत्, तिे ब्रह्मजगती अनभन्न।े’ (शु.द्व.ैमा.उपोद्घात)  

293 ‘ब्रह्म जगरपेूर्ण नवपररर्णम्य तदिन्यतया नवनवधलीलां करोनत।’ (वही) 

294  ब्र.स.ूअ.भा. २/३/४३  

295  वही. 

296  कायाकारर्णभावमीमांसा, पृ. ४० 
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करते हुए मधुरूप में पररर्णत हो जाते हैं तथा जैस-े िदी सागर में नवलीि हो जाती ह,ै ककन्तु 

उस अवस्था में िामरूप का पररत्याग होिे पर भी सत्तारूप में उसका जल तो नवद्यमाि रहता 

ही ह,ै हम उसमें गङ्गा, यमुिाकद के रूप में भेद िहीं कर पाते। उसी प्रकार प्रलय व मोक्ष काल 

में अंशरूप जीव-जगत् परमात्मा (अंशी) का सानिध्य लाभ करते हुए नवद्यमाि रहते हैं, ककन्तु 

हम जीव-जगत् रूप में परमात्मा से उसका भेद िहीं कर पाते। अत: ‘अशं’ रूप में ‘सत्’ होिे के 

कारर्ण सृनष्ट-प्रलय-मोक्ष सभी अवस्थाओं में जीव-जगत् की सत्ता व्यक्त-अव्यक्त रूप में नवद्यमाि 

रहती ह।ै ‘अशं-अंशी भाव’ के सम्बन्ध में ‘प्रकाशव्याख्या’ में कहा गया ह-ै ‘‘अंशो 

िािाव्यपदशेात्’’ इनत व्याससूत्राद ्अंश:। अथास्तु-जीवो ब्रह्मर्ण: अंश:, कुत: ? िािाव्यपदशेात्। 

िनचत् ब्रह्मत्वेि िनचदज्ञत्वेि िनचदीनशतव्यत्वेिाऽर्णुत्वेि व्यापकत्वेि निरूपर्णादकेस्यैव 

नवरद्धधमााश्रयत्वं ब्रह्मानतररक्तस्य ि सम्भवनत। अतो जीवो ब्रह्मांश:। “ममैवांशो जीवलोके 

जीवभूत: सिाति:” इनत गीतावाक्श्यत:।’297 

‘‘अंशो िािाव्यपदशेात्’’(ब्रह्मसूत्र,२/३/४३) द्वारा जीव को ब्रह्म का अंश बताया गया ह ैऔर 

इसमें हतुे कदया गया ह-ै  ‘िािाव्यपदशेात्’ अथाात् उस ब्रह्म का िािा प्रकार से व्यपदशे होिे 

के कारर्ण जीव को उसका ‘अंश’ मािा गया ह।ै कहीं ब्रह्मत्व रूप में, कहीं अज्ञत्व रूप में, कहीं 

ईनशतव्यत्व रूप में, कहीं अर्णुत्व रूप में और कहीं व्यापकत्व रूप में निरूपर्ण होिे स ेएक ही 

सत्ता का नवरद्ध धमााश्रयत्व ब्रह्म स ेअनतररक्त अन्य सत्ता में सम्भव िहीं ह।ै अत: इस कारर्ण स े

जीव को ब्रह्म का ‘अंश’ मािा गया ह ैऔर इसी भाव का प्रनतपादि गीता में भी ककया गया ह।ै  

5.6.5.2.  कारर्ण-काया भाव सम्बन्ध  

‘कारर्ण-काया भाव’ के सम्बन्ध में यकद नवचार ककया जाये तो इसको िैयानयक भी मािते हैं और 

आचाया वल्लभ भी इसके द्वारा जगत् की व्याख्या करते हैं। िैयानयक ‘अवयव-अवयवी’ के रूप 

में तथा आचाया वल्लभ ‘अंश-अंशी’ के रूप में स्वीकार करते हैं। दोिों में भदे यह ह ैकक ‘अवयव-

अवयवी’ के मध्य ‘समवाय-सम्बन्ध’ होता ह,ै जबकक ‘अंश-अशंी’ के मध्य ‘तादात्म्य-सम्बन्ध’ 

नववनक्षत ह।ै अत: वल्लभ-दशाि में ‘अंश-अंशी’ के प्रारूप में कारर्णता और कायाता का नवधाि 

होता ह,ै इसनलए भाष्यकार के मत में ‘कारर्णकायातादात्म्य’ ही शुद्धाद्वतै का श्रुनतसम्मत पक्ष 

ह-ै‘कायास्य कारर्णािन्यत्वम्।’298 कारर्ण-काया के अिन्यत्व का प्रनतपादि ‘तदिन्यत्वमारम्भर्ण- 

शब्दाकदभ्य:’(ब्र.सू.२/१/१४) पर उपलब्ध ‘भाष्यप्रकाश’ में भी ककया गया ह-ै ‘इद ं सव ं

यदयमात्मा’ ‘सवं तं परादाद्योऽन्यत्रात्मि: सव ंवेद’ इत्याकदनभश्च कायास्य कारर्णानभन्नत्वमेव 

वाक्श्याथो।’ 

                                                           

297  शु.द्व.ैमा.प्र.व्या. पृ. ९ 

298  ब्र.सू.अ.भा. २/१/१४ 
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‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के क्रम में ‘ऐतदात्म्यनमद ंसवं स आत्मा तत् त्वम् अनस।’ 

श्रुनतवाक्श्य की व्याख्या करते हुए आचाया श्याम मिोहर जी का कथि ह ै कक श्रुनतवाक्श्य के 

पूवााधा में ‘कारर्ण-काया भाव’ का तादात्म्य ह ैऔर उत्तराधा में ‘अंशांनश का तादात्म्य’ ह,ै क्श्योंकक 

‘स य एर्ो अनर्णमा ऐतदात्म्यनमद ंसव ं(इद ंपररदशृ्यमािं जगत्) तत् सत्यम् स आत्मा तत् त्वम ्

अनस।’  श्रुनतवाक्श्य के आधार पर ‘तत्त्वमनस’ का अथा होता ह-ै ‘ऐतदात्म्यं त्वम् अनस।’  इस 

अथा में अंशांनशभाव का तादात्म्य कहा गया ह।ै    

वल्लभ-वेदान्त में ‘अंशांनशभाव’ और ‘कारर्ण-काया भाव’ में सूक्ष्म भेद बताया गया ह।ै जहाूँ 

कारर्णरूप ब्रह्म से पथृक् होते हुए अंश में नवशेर् िाम या नवशेर् रूप का संयोजि ककया जाये, 

वहाूँ कारर्ण-काया भाव अनभप्रेत ह ैऔर जहाूँ अंश में नवशेर् िाम या नवशेर् रूप का संयोजि ि 

हो, केवल अंशता मात्र हो, वहाूँ अंशांनश का तादात्म्य होता ह-ै इस कथि के आधार पर नचदशं 

में नवशेर् िाम-रूप ि होिे के कारर्ण केवल ‘अंशांनशभाव’ ह।ै जड़ जगत् में िाम-रूप दोिों 

प्रकट होते हैं, अत: िाम-रूप से संयकु्त होिे स ेइसमें ‘कारर्ण-काया भाव’ मािा गया ह।ै इस 

नववेचि के आधार पर ‘तत्त्वमनस’ का अथा ह–ै ‘त्वमनप तदात्मको अनस, ब्रह्मात्मको अनस’  यह 

वल्लभ-वेदान्त का अनभप्रेताथा ह।ै 

इस नचन्ति में कारर्ण-काया भाव मीमांसा का मलू आधार ‘ब्रह्मवाद’ मािा गया ह,ै क्श्योंकक 

‘‘तदात्मािं स्वयम् अकुरत्’’ इत्याकद श्रुनतवाक्श्य ब्रह्म में ही कमाकतृाभाव का नवधाि करत ेहैं। 

कारर्ण के स्वरूप के सम्बन्ध में कहा गया ह-ै ‘ब्रह्म वा इदमग्रमासीत्’ ‘तद ्आत्मािमेव अवेद’् 

तस्मात् तत् सवाम् अभवत्’  अथाात् सृनष्ट स ेपूवा एकमात्र जगत्कारर्णरूप ब्रह्म की ही सत्ता 

नवद्यमाि थी, उस सत्ता को ही परम्परा में चैतन्य स्वरूप आत्मा के रूप में अनभनहत ककया 

गया ह।ै वही शदु्ध चैतन्य िामरूप द्वारा जीव-जगत् रूप में अनभव्यक्त हुआ ह-ै ‘सवाम ्अभवत् 

िाम संवादनववादजनिका मनतरनप ब्रहै्मव अभवत्।’  इस आधार पर स्पष्ट रूप स ेकहा जा 

सकता ह ैकक चराचर जीव-जगत् ब्रह्मात्मक ह,ै ब्रह्म कर्ण-कर्ण में सवात्र अिुस्यूत ह।ै  

कारर्ण-काया भाव के सम्बन्ध में प्रो.रा.ताताचाया का कथि ह-ै ‘प्रलयकालऽेनप काय ंयथा मृकद 

घट: पूवामेव नवद्यमाि: आनवभावनत कारर्णव्यापारेर्ण, तद्वत् प्रलयकालऽेनप जगरपूेर्ण कायं 

नतिनत, परन्तु िामरूपाभ्यां तत्र व्याकरर्णं िानस्त।’299  अथाात् जैसे कायारूप घट अनभव्यनक्त 

से पूवा मृनत्तका में ‘सत्’ रूप में नवद्यमाि रहता ह ैतथा कारर्ण के व्यापार से उसका आनवभााव 

होता ह,ै वसै े ही प्रलयकाल में भी कायारूप जगत् ‘सत्’ रूप में नवद्यमाि रहता ह,ै ककन्तु 

िामरूप द्वारा उसका कथि िहीं होता ह।ै इसी क्रम में आचाया श्याम मिोहर जी का कथि ह-ै

‘यदा अंशी सवाानर्ण िामानि सवाानर्ण रूपानर्ण नबभर्मत तदा कायाकारर्णभावस्य पाथाक्श्यं ि 
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भवनत। यदा सदादं्यशा: तत्तन्नामवन्तो भवनन्त, “सवाानर्ण रूपानर्ण नवनचन्त्य धीर: िामानि 

कृत्वाऽनभवदि् यदास्ते” इनत श्रुते: तदा कायाकारर्णभावो प्रकटीभवनत।’300 

इसी क्रम में ‘कारर्ण-काया भाव’ के तादात्म्य का प्रनतपादि करते हुए ‘शुद्धाद्वतैमाताण्ड’ में कहा 

गया ह-ै                                 

कायारूपरे्ण भदेो नह ि भदे: कारर्णात्मिा। 

भदेसह्यस्त्वभदेोऽत्र तादात्म्य ंपररकीर्मततम॥्301 

 अथाात् कायारूपेर्ण भेद होिे पर भी कारर्णात्मिा अभेद होिे के कारर्ण यहाूँ भेदसनहष्र्ण ु

अभेदरूप-तादात्म्य मािा गया ह।ै शुद्धाद्वतै-नचन्ति में ि केवल काया-कारर्ण का तादात्म्य, 

अनपतु ‘अंशांनश-तादात्म्य’ और ‘धमाधर्मम का तादात्म्य’ भी स्वीकार ककया गया ह।ै इस सम्बन्ध 

में “तदिन्यत्वमारम्भर्णशब्दाकदभ्य:” (ब्र.स.ू२/१/१४) में ‘अंशांनश-तादात्म्य’  एवं   

“अदशृ्यत्वाकदगुर्णको धमोके्त:” (ब्र.स.ू१/२/२१) अनधकरर्ण में ‘धमा-धर्ममि् का तादात्म्य’ मािा 

गया ह।ै 

इस प्रकार वल्लभ-वेदान्त में सृनष्ट के सन्दभा में ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों के मध्य ‘अंश-अशंी’ ‘धमा-

धर्ममि्’ एवं ‘कारर्ण-काया’ भाव का तादात्म्य मािते हुए ‘अद्वतै’ का प्रनतपादि ककया  गया ह।ै 

5.7. अनवभागाद्वतै-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण 

इस-नचन्ति के प्रमुख आचाया नवज्ञािनभक्षु हैं। ब्रह्मसूत्र पर आचाया नवज्ञािनभक्षु का भाष्य 

‘नवज्ञािामृत’ िाम स ेख्यानत प्राप्त ह।ै अनवभाग के द्वारा जीव और ब्रह्म में अभेद माििे के 

कारर्ण इिका दाशानिक नसद्धान्त ‘अनवभागाद्वतै’ के रूप में दशाि जगत् में प्रनतनित ह।ै 

‘अनवभाग’ को व्याख्यानयत करते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै ‘अनवभागश्च-आधारतावत् 

स्वरूपसम्बन्धनवशेर्ोऽत्यन्तसंनमश्रर्णरूपो दगु्धजलादे्यकताप्रत्ययनियामक:।’302 अथाात् दगु्ध-

जल आकद एकता के नियामक अत्यन्त सनमश्रर्ण रूप आधारता के समाि ही स्वरूप-सम्बन्ध 

नवशेर् को ‘अनवभाग’ कहा जाता ह।ै इस-नचन्ति में जगत् के समस्त पदाथों स ेअनवभक्त ब्रह्म 

ही एक अद्वतै-तत्त्व ह।ै जीवेश्वर के सम्बन्ध में भेदाभेद स्वीकार करिे वाले आचाया नवज्ञािनभक्षु 

के अिुसार ‘भेद’ नवभागरूप तथा ‘अभेद’ अनवभागरूप ह।ै जीव और जगत्, प्रलय व मोक्ष 

काल में आधाराधेय भाव स ेब्रह्म में अनवभक्त होकर अन्तलीि रहते हैं। नवभाग सगा-काल में 

                                                           

300  वही, पृ. ४०-४१ 

301  शु.द्व.ै श्लोक, ३२ 

302  ब्र.सू.नव.मृ.भा. १/१/२ 
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रहि ेके कारर्ण अल्प ह,ै जबकक अनवभाग प्रलय व मोक्ष काल में सदा रहि ेके कारर्ण पारमार्मथक 

ह,ै ककन्तु प्रलय व मोक्ष काल में जीव और ब्रह्म का तथा जगत् और ब्रह्म का नवभाग ि होते हुए 

भी भेद तो रहता ही ह।ै नवभागानवभाग303 रूप भेदाभेद सगा और प्रलय रूप नभन्न-नभन्न काल 

में होते हैं, अत: इसमें परस्पर ककसी प्रकार का नवरोध उत्पन्न िहीं होता। आचाया नवज्ञािनभक्ष ु

जीव, जगत् और ब्रह्म के स्वाभानवक ‘भेद’304  के आधार पर इि तीिों की वास्तनवक सत्ता 

(नित्यता) को स्वीकार करत ेहैं। इिके अिुसार ब्रह्म की सत्ता पारमार्मथक एवं लयशून्य ह,ै 

जबकक जीव की सत्ता ब्रह्मतुल्य होते हुए भी लयता305 को प्राप्त होती ह।ै लयत्व की अवस्था में 

ब्रह्म में अन्तलीि होते हुए भी नित्य होिे के कारर्ण उसकी सत्ता बिी रहती ह,ै इसीनलए इस 

नचन्ति में प्रलय और मोक्ष काल में जीव की जीवत्व रूप में सत्ता होिे पर भी दोिों (जीव-

ब्रह्म) की नस्थनत अनवभाग रूप में मािी गयी ह,ै अत: इस रूप में ‘अद्वतै-नसद्धान्त’ से कोई 

नवरोध िहीं ह।ै306 

5.7.1. अनवभागाद्वतै-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्याथा नवमशा 

 ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सन्दभा में आचाया नवज्ञािनभक्षु का कथि ह-ै ‘अनवद्यानिवताकतया-

ऽभ्यर्महतत्वेि बाधकाभावे सवात्रैवाभेदवाक्श्येर् ु ब्रह्मात्मतापरत्वस्यौत्सर्मगकत्वात्।’307 अथाात् 

तत्त्वमनस महावाक्श्य द्वारा अज्ञाि रूपी बन्धि की पररसमानप्त होिे पर शुद्ध अन्त:करर्ण में 

जीवेश्वर के सादशृ्य नवर्यक अनवभक्त प्रतीनत होती ह।ै नभक्ष ुमत में नवभाग और अनवभाग 

ब्रह्म और जीव के मध्य सम्बन्ध को द्योनतत करता ह।ै ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य अखण्ड चैतन्य का 

                                                           

303 यहाूँ ‘नवभाग’ का अथा ह-ै ‘लक्षर्णान्यत्व’ अथवा ‘अनभव्यक्तधमाभेद’ तथा ‘अनवभाग’ का अथा ह-ै

‘लक्षर्णािन्यत्व’- ‘अनवभागो नह लक्षर्णािन्यत्वम् अनभव्यक्तधमाभेदाभाव इनत।’ (वही,३/२/२८) 

304  जीव-ब्रह्म में वैधम्या-लक्षर्ण भेद ि होिे के कारर्ण जीव भी ब्रह्म के समाि ही ‘अंश’ रूप में नचन्मात्र ह।ै 

जीव की नचन्मात्रता को दीपक की प्रकाशरूपता के दषृ्टान्त द्वारा समझा जा सकता ह-ै 

यथा दीप: प्रकाशात्मा ह्रस्वो वा यकद वा महाि।् 

                     ज्ञािात्माि ंतथा नवद्यात ्परुर् ंसवाजन्तरु्॥ु (वही,२/३/५०) 

दीपक छोटा हो या बड़ा, वह प्रकाशात्मा ही होता ह,ै इसी प्रकार जीव भले ही ब्रह्म का अंश ह,ै वह ब्रह्म के 

समाि ही नचन्मात्र ह।ै ज्ञािात्मा पुरर् सभी जीवों में अिुस्यूत ह।ै अत: इस आधार पर जीव का ब्रह्म से भेद 

होिे पर भी ‘अनवभाग’ कहा गया ह।ै 

305  यहाूँ लय का अथा ‘नविाश’ िहीं ह,ै अनपतु ‘साम्य’ ह।ै साम्यकथि दो में ही हो सकता ह,ै एक में िहीं। 

306  ‘यथा च प्रलये सूक्ष्मरूपेर्ण ब्रह्मनचन्मात्रे नवलीय जीवादीिामवस्थािेऽनप िाद्वतैहानिस्तथोकं्त समन्वयसूत्रे।’ 

(वही,२/१/१४) 

307  वही, १/१/२ 
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बोधक ह-ै इस मत का निराकरर्ण करते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै ‘‘तत्त्वमनस’’ “अह ंब्रह्मानस्म” 

इत्येवंनवधान्येव वेदान्तमहावाक्श्यानि च ि जीवब्रह्माभेद ं बोधयनन्त। िाप्प्येतेर्ु वाक्श्येर्ु 

त्वमहशंब्दाथो जीव:, ककन्तु सन्धािान्तगातस्य र्हववशनततत्त्वस्य मध्ये कोऽहशंब्दाथा 

इत्याकाङ्क्षायां प्रवृत्ततया ‘तत्त्वमस्याकद’ वाक्श्यानि ब्रह्मोकदश्य त्वमहशंब्दाथात्वं नवदधनत, को 

घट:? कम्बुग्रीवाकदमाि् घट इत्याकदवाक्श्यवत्। तदिन्तरमेव च नशष्यस्त्वंमहशंब्दाथाम-

वधारयनत।’308 

अथाात् ‘‘तत्त्वमनस’’ “अह ंब्रह्मानस्म” इस प्रकार के महावाक्श्य जीवब्रह्म के अखण्डाथात्व का बोध 

िहीं कराते और ि ही इि श्रुनतवाक्श्यों में ‘त्वम’् ‘अह’ं शब्दाथा नवर्यक जीव का बोध होता ह,ै 

अनपतु ३६ तत्त्वों के मध्य ‘कोऽह’ं (मैं कौि हूँ) इस रूप में स्वस्वरूप नवर्यक अिुसधंाि की 

नजज्ञासा होिे पर ‘तत्त्वमस्याकद’ श्रुनतवाक्श्य ब्रह्म को उद्दशे्य करके ‘तुम ही मैं हूँ’ इस अथा में त्वं 

अह ंशब्दाथा के भाव का नवधाि करते हैं। लौककक दषृ्टान्त द्वारा इस तथ्य को स्पष्ट करते हुए 

भाष्यकार का कथि ह ै कक नजस प्रकार लोक में ‘को घट:’? इस प्रन के समाधाि हतुे 

‘कम्बुग्रीवाकदमाि् घट:’ इस रूप में लक्षर्ण द्वारा घट का अनभधाि ककया जाता ह,ै उसी प्रकार 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य द्वारा ‘तुम ही मैं हूँ’ इस रूप में ‘ब्रह्म’ को उद्देश्य करके ‘अह’ं का अनभधाि 

ककया जाता ह।ै इस अथा में जीव-ब्रह्म का अभेद भाष्यकार को अनभप्रेत ह।ै इसी सन्दभा में 

‘अनवभागो वचिात्’ (ब्र.सू.४/२/१६) में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘आकाशे वायोररवानवलक्षर्णा- 

िन्यत्वमेव सम्पनत्त: ि त्वेकत्वं, नभन्नयोरखण्डतारूपैक्श्यासम्भवात्। िानप नविाशो 

गनतश्रवर्णात्, अत्र प्रमार्णमाह- वचिाकदनत। “तेज: परस्या ं दवेताया” नमत्यस्याव्यवधािेिा- 

नवभागस्यैव मधुसमुराकददषृ्टान्ते श्रुत्या स्वयं वचिात्। ‘‘यथा सोम्य मध ुमधुकृतो निनस्तिनन्त 

िािात्ययािां वृक्षार्णाूँ रसान्समवहारमेकताूँ रस ंगमयनन्त। ते तथा तत्र ि नववेकं लभन्तेऽमषु्याह ं

वृक्षस्य रसोऽस्म्यमुस्याह ंवृक्षस्य रसोऽस्मीत्येव खलु सोम्येमा: सवाा: प्रजा: सनत सम्पद्य ि नवद:ु 

सनत सम्पद्यामह इनत। त इह व्याघ्रो वा हसहो वा वृको वा वराहो वा कीटो वा पतङ्गो वा 

दशंो वा मशको वा यद्यद ्भवनन्त तत्तदा भवनन्त। स य एर्ोऽनर्णमैनतदात्म्यनमदूँ सव ंतत्सत्यूँ स 

आत्मा तत्त्वमनस श्वेतकेतो’’ नवद्याकदनभररत्यथा:।’309 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के तात्पया-निश्चय के सम्बन्ध में जीव और ब्रह्म के अिन्यत्व का 

प्रनतपादि कर जीवब्रहै्मक्श्य रूप अखण्डता का निराकरर्ण करते हुए आकाश में वायु के समाि 

जीव और ब्रह्म का अनवलक्षर्ण रूप अिन्यत्व ही भाष्यकार को अनभप्रेत ह,ै ि कक एकत्व, क्श्योंकक 

नभन्न दो तत्त्वों का अखण्डता रूप ऐक्श्य सम्भव ि होिे से तथा जीव की सत्ता वास्तनवक (नित्य) 

ह,ै अत: उसका नविाश सम्भव ि होिे से अखण्डरूप जीवब्रहै्मक्श्य स्वीकाया िहीं ह,ै इसीनलए 

                                                           

308  वही. 

309  वही, ४/२/१६ 
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भाष्यकार द्वारा “अिन्यत्वमेव सम्पनत्त:, ि त्वेकत्वम”् कहा गया। इस सम्बन्ध में “तेज: परस्या ं

दवेताया”ं श्रुनतप्रमार्ण को उद्धृत करते हुए भाष्यकार का कथि ह ै कक व्यवधाि रनहत इस 

अनवभाग का ही मधुसमुराकद दषृ्टान्त में श्रुनत द्वारा स्वयं उपकदष्ट होिे स े जीव-ब्रह्म का 

अिन्यत्व नसद्ध होता ह।ै  

इसी क्रम में छान्दोग्य श्रुनत को उद्धृत करते हुए आचाया नवज्ञािनभक्षु का अनभमत ह ैकक मध ु

निष्पन्न करती हुई मधुमनक्श्खयाूँ अिेक कदशाओं के वृक्षों स ेफूलों का रस लाकर एकता को प्राप्त 

कराती हैं तथा नजस प्रकार उस मधु रूपी एकत्व में वे इस प्रकार का नववेक (भेद) िहीं कर 

पाते कक ‘मैं इस वृक्ष का रस हूँ और मैं इस वृक्ष का’, ह ेसोम्य ! ठीक उसी प्रकार सुर्ुनप्त की 

अवस्था में सभी जीव अपिे सत् स्वरूप में जाकर एकीभाव को प्राप्त हो जाते हैं। उस सत् को 

प्राप्त कर यह िहीं जािते कक हम सत् को प्राप्त हो गये। सुर्ुप्तावस्था में जािे से पूवा व्याघ्र, हसह, 

शूकर, कीट, पतङ्गाकद नजस-नजस रूप में होते हैं, जगकर पुि: उसी रूप में आ जाते हैं। अत: 

वह जो सत्संज्ञक अनर्णमा ह,ै उसी स ेसारा जगत् आत्मवाि् ह।ै वह सत्य ह,ै वह आत्मा ह ैऔर 

ह ेश्वेतकेतो ! वही तू ह।ै इस अथा में जीव-ब्रह्म के ‘अनवभाग रूप अिन्यत्व’ का श्रुनतवचि के 

साथ एकवाक्श्यता होती ह।ै    

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के सन्दभा में भेद द्वारा ‘सत्’ का ही सोपकरर्ण जीवों की पृथक्-अवनृत्तता 

रूप अनवभागलक्षर्ण स्व (आत्मा) में ब्रह्म का सनमश्रर्ण रूप अिन्यत्व दषृ्टान्त द्वारा अनभनहत ह।ै 

“ते यथा तत्र नववेकं ि लभन्ते” श्रुनतवाक्श्य द्वारा आचाया नवज्ञािनभक्षु का मत ह ैकक जीवों में 

परस्पर नभन्नता होिे पर भी अनवभाग की अवस्था में नभन्नता का नववेक िहीं होता, एकमात्र 

अिन्यत्व रूप अनवभाग की प्रतीनत होती ह।ै310 इसी प्रकार ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के सम्बन्ध 

में शंका रूप में प्रन उपस्थानपत कर उसका निराकरर्ण करते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै ‘िन्वेव ं

तत्त्वमसीनत वचिमनप स्वनस्मि् श्रवर्णपरमेव स्याकदनत कथं ब्रह्मर्ण आत्मत्वनसनस्द्धररनत चेन्न, 

ऐतदात्म्यनमद ं सवानमत्यिेिैव स्वनस्मि् श्रवर्णस्य (संनमश्रर्णस्य) प्राप्ततया तत्त्वनमत्यस्य 

ब्रह्मात्मतापरत्वावगमात्। स आत्मेत्यिेि च सानक्षतालक्षर्णमात्मत्वमुक्तम ्तत्त्वमसीत्यिेि तु 

सम्बोध्यसघंाताद्यध्यक्षत्वम्।’311 

अथाात् स्व में पर का ही यकद सनमश्रर्ण हो तो भी दोिों में भेद होिे स ेकैस ेब्रह्म की आत्मत्वनसनद्ध 

सम्भव हो सकेगी ? इस प्रकार की शंका की जाये तो वह उनचत िहीं ह,ै क्श्योंकक “ऐतदात्म्यनमद ं

सव”ं इस श्रुनतवाक्श्य स ेही स्व (आत्मा) में पर (ब्रह्म) के अनभन्नत्व की प्रानप्त द्वारा ‘तत्’, ‘त्वम’् 

                                                           

310 ‘अत्र नह वाक्श्ये भेदिे सतामेव सोपकरर्णजीवािां पृथगवृनत्ततालक्षर्णमनवभागं स्वनस्मि् श्रवर्णमात्रं 

(सनमश्रर्णमात्रं) दषृ्टान्तािुसारेर्ण प्रतीयते, “त े यथा तत्र नववेकं ि लभन्त” इनत च स्फुटमेव अनववेकमात्र 

रूपमैक्श्यं प्रतीयत इनत।’ (वही, ४/२/१६) 

311  वही. 
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के ब्रह्मात्मतापरत्व का बोध होिे स ेपूवोक्त ‘कथ ंब्रह्मर्ण आत्मत्वनसनद्ध’? इस शंका का पररहार 

हो जाता ह।ै इसी क्रम में ‘‘स आत्मा’’ इस श्रुनतवचि के द्वारा सानक्षतारूप आत्मत्वलक्षर्ण कहा 

गया ह।ै ‘‘तत्त्वमनस’’ इस श्रुनतवाक्श्य द्वारा सम्बोध्य संघाताकदरूप अध्यक्षत्व का नवधाि ककया 

गया ह।ै इस प्रकार अनवद्या निवताक ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य द्वारा ब्रह्मात्मता (जीव और ब्रह्म 

की अिन्यता) की प्रतीनत ही अनवभागरूप नसद्धान्त द्वारा अनभप्रेत ह।ै312 ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य 

के अनवभागाथाक होिे पर भी “एर् त आत्मा स म आत्मेनत नवद्यात्” इत्याकद श्रुनतवाक्श्य द्वारा 

ब्रह्म में सभी वस्तुओं का आत्मत्व नसद्ध होता ह।ै313 इस प्रकार इस अध्ययि से स्पष्ट होता ह ै

कक ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य का तात्पया अखण्डतापरत्व में िहीं ह,ै अनपतु श्रौतदषृ्टान्त एवं सूत्र 

से यह उपकदष्ट ह ै कक ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य एकमात्र अनवभागलक्षर्ण रूप एकात्म्य का ही 

उपपादक (बोधक) ह,ै इसनलए मोक्षावस्था में भी नभन्न जीव और ब्रह्म का अनवभागरूप 

आत्मैक्श्य कहा गया ह।ै314 अत: ‘अनवभागो वचिात्’(ब्र.स.ू४/२/१६) सतू्र स ेजीव और ब्रह्म का 

अनवभागरूप ही नसद्ध होता ह।ै315 

अनवभागाद्वतै-नचन्ति में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में ब्रह्म और जीव के मध्य 

‘अनिनवस्फुनलङ्ग’ दषृ्टान्त द्वारा भेदाभेद का प्रनतपादि करते हुए भाष्यकार का कथि है-

‘अनिस्फुनलङ्गाकदष्वप्प्यवयवावयनविोरन्योन्याभावलक्षर्णो भेद: अनवभागलक्षर्ण एव चाभेद 

इनत  जीवब्रह्मर्णो: साम्यनमनत।’316  अथाात् ‘अनिनवस्फुनलङ्गाकद’ दषृ्टान्त में भी अवयव-

                                                           

312  ‘अनवद्यानिवताकब्रह्मात्मताप्रनतत्त्यथामेवानवभागरूपसंपत्त्याकद बोध्यते।’ (वही) 

313 ‘तत्त्वमनस’ वाक्श्यस्यानवभागाथाकत्वेऽनप “एर् त आत्मा स म आत्मेनत नवद्याकद” त्याकदशु्रत्या ब्रह्मनर्ण 

सवावस्तूिामात्मत्वं सेत्स्यत्यवेेनत।’ (वही) 

314 ‘एतेि तत्त्वमनसवाक्श्यस्याखण्डतापरत्वं ि भवतीत्यवधाररत ं भवनत, श्रौतदषृ्टान्तात् सूत्राच्चानवभाग- 

लक्षर्णैकात्म्यस्यैव ‘तत्त्वमनस’ वाक्श्याथोपपादकत्वावगमाकदनत। अतएव मोक्षावस्थायां नभन्नयोजीवब्रह्मर्णोर- 

नवभागरूपमात्मैक्श्यमुक्तम्।’ (वही) 

315 ‘अतस्तदकेवाक्श्यतया सवालक्षर्णैकस्यानवभागरूपतावधारर्णीया। तस्माज्जीवब्रह्मर्णोरनवभागरूप 

एवानवभाग: (इनत अनवभाग) सूत्रात् नसद्धम्।’ (वही) 

316  वही, १/१/२  
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अवयवी का अन्योन्याभाव317 लक्षर्ण वाला ‘भेद’318 तथा अनवभाग लक्षर्ण वाला ‘अभदे’ ह।ै319 

अत: इस रूप में जीव-ब्रह्म का साम्य प्रनतपाकदत ककया गया ह।ै 

जीवेश्वर के मध्य नवरूद्ध प्रतीत होिे वाल े‘भेद-अभेद’ की नस्थनत कैस ेसम्भव हो सकती ह?ै 

इस समस्या का पररहार करते हुए ‘जन्माद्यस्य यत:’320 सतू्र में आचाया नवज्ञािनभक्षु का कथि 

ह-ै ‘अशंांनशिोश्च भेदाभेदौ नवभागानवभागरूपौ कालभेदिेानवरूद्धौ। अन्योन्याभावश्च 

जीवब्रह्मर्णोरात्यनन्तक एव, तथा शनक्तशनक्तमदनवभागोऽनप नित्य एवेनत।’321 

अथाात् अंश-अशंी का नवभाग-अनवभाग रूप ‘भेदाभेद’ कालभेद स ेअनवरूद्ध ह।ै अथाात्  परस्पर 

नवरूद्ध प्रतीत होिे वाले ‘भेद’ और ‘अभेद’ का कालभेद से पररहार हो जाता ह।ै इसीनलए कहा 

गया ह ै कक सृनष्ट काल में जीव, ब्रह्म स ेपृथक् (नवभक्त) तथा प्रलय व मोक्ष दशा में उसस े

अनवभाग- सम्बन्ध स ेसम्बद्ध रहता ह।ै अन्योन्याभाव वाला जीव-ब्रह्म का ‘भेद’ आत्यनन्तक 

(नित्य) ह ैतथा शनक्तशनक्तमद ्रूप अनवभाग (अभेद) भी नित्य ही ह।ै  

इस नचन्ति में जीव-ब्रह्म का भेद वास्तनवक होिे पर भी आत्माद्वतै नसद्ध होता ह,ै क्श्योंकक दोिों 

में अनवभाग ह।ै जीव ब्रह्म की अन्तलीि शनक्त ह,ै अत: जीव-ब्रह्म का अभेद अनवभागलक्षर्ण 

रूप ही स्वीकाया ह,ै आत्यनन्तक िहीं।  

 इस प्रकार ‘तत्त्वमनस’ नवर्यक अध्ययि स ेस्पष्ट होता ह ैकक श्रुनतवाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के 

सम्बन्ध में भाष्यकार को ‘अनवभाग रूप भेदाभेद’ अनभप्रेत ह।ै इस नचन्ति के अिुसार 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के द्वारा ऋनर् ईश्वर और जीव के ‘भेदाभेद’ को बतािा चाहते हैं। 

5.7.2. तत ्एव ंत्वम ्पदों के मध्य सम्बन्ध  

इस नचन्ति में ‘तत्’ एव ं ‘त्वम’् पद बोध्य ब्रह्म एवं जीव के मध्य ‘अनधिये-अनधिातृ भाव’ 

‘अवयव-अवयवी भाव’ ‘कारर्ण-काया भाव’ एवं ‘अंश-अंशी भाव’ द्वारा व्याख्या करते हुए 

                                                           

317  अन्योन्याभाव को ‘अभेद- सम्बन्ध’ कहत े हैं। इसका लक्षर्ण ह-ै ‘‘अन्योन्यनस्मि् अन्योन्यस्य अभाव: 

अन्योन्याभाव:’ अन्योन्याभावस्थले प्रनतयोनगपद ेअिुयोनगपद ेच प्रथमा भवनत।” (िव्यन्यायभार्ाप्रदीप, पृ. 

१०५) 

318  यहाूँ अन्योन्याभाव लक्षर्ण वाला ‘भेद’ कहकर भाष्यकार द्वारा जीवशे्वर के मध्य पूर्णात: भेद का निराकरर्ण 

ककया गया ह,ै क्श्योंकक दोिों ही चतैन्य स्वरूप वाले हैं। अत: उिमें स्वरूप भेद ि होिे के कारर्ण अन्योन्याभाव 

लक्षर्ण वाला ‘भेद’ कहा गया ह।ै 

319 ‘अन्योन्याभावलक्षर्णभेदस्य अनवभागलक्षर्णेिाभेदिेानवरोधात्। नवभागानवभागरूपयोरनप भेदाभेदयो: 

कालभेदिे व्यवहारपरमाथाभदेिे चानवरोधाच्च।’ (ब्र.स.ूनव.मृ.भा.२/३/४३) 

320  ब्र.सू. १/१/२ 

321  वही, नव.मृ.भा. 
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‘भेदाभेद’ रूप अथा में ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य का तात्पया-निश्चय ककया गया ह।ै इस सम्बन्ध में 

‘कारर्ण-काया भाव’ रष्टव्य ह ै- 

5.7.2.1.  कारर्ण-काया भाव सम्बन्ध 

अनवभागाद्वतै-नचन्ति में काया-कारर्ण नसद्धान्त ब्रह्मकारर्णता के नसद्धान्त पर आधाररत ह।ै 

भाष्यकार के अिुसार ब्रह्म ही अपिी शनक्तयों के माध्यम स ेसृनष्ट का निनमत्तोपादाि कारर्ण 

बिता ह।ै उपादाि कारर्ण को पररभानर्त करते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै

‘कायाानवभागाधारत्वस्यैवोपादािसामान्यलक्षर्ण:।’322  अथाात् काया को अनवभाग रूप से धारर्ण 

करिा ही ‘उपादाि-कारर्णता’ ह।ै अपिी शनक्तयों के कारर्ण ब्रह्म नचन्मात्र होिे पर भी 

अनधिािकारर्ण होिे स ेजगत् का उपादािकारर्ण भी ह।ै323  भाष्यकार की दनृष्ट में जीव और 

ब्रह्म का भेद पारमार्मथक एवं श्रुनतसम्मत ह।ै इिके अिुसार औपानधक भेद नमथ्या ह ैतथा 

अनवभागपरक ‘अभेद’ ही स्वीकाया ह-ै ‘अनवभागाकदलक्षर्णाभेदस्य पारमार्मथकतया 

तत्परत्वमेवोनचतम्। औपानधकभेदस्य तु नमथ्यात्विे तत्परत्वं िोनचतनमनत। ि चानवभागपरत्वे 

सनत अभेदशब्द ेलक्षर्णाऽनस्त, नभकदर्मवदारर्णे इनत नवभागेऽनप नभकदधातोरिुशासिात्।’324 

पारमार्मथक रूप स ेअनवभाग लक्षर्ण वाल ेअभेद का तत्परत्व तो उनचत ह,ै ककन्तु औपानधक 

भेद के नमथ्या होिे के कारर्ण उसका तत्परत्व उनचत िहीं ह।ै यह ‘अनवभाग’ ही अभेदपरक 

श्रुनतवाक्श्यों में प्रयुक्त ‘अभेद’ शब्द का अथा ह,ै क्श्योंकक ‘नभद’् धातु नवभाग अथा में प्रयोग की 

जाती ह ैतथा यह (अभेद) शब्द उसका लक्ष्याथा भी िहीं ह।ै दसूरे शब्दों में ‘अभेद’ शब्द का 

अथा अनवभागपरक करिे के नलए लक्षर्णा की आवश्यकता िहीं होती, यह तो ‘अभेद’ का 

वाच्याथा ही ह।ै ‘नभकदर्मवदारर्णे’ इस अिुशासि स ेनभद ्धातु नवभागाथा में भी प्रयकु्त होती ह।ै 

अत: भेद का अथा ‘नवभाग’ और अभेद का अथा ‘अनवभाग’ कहा गया ह।ै भाष्यकार के इस मत 

के अिुसार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के ‘तत्’, ‘त्वम्’ पदों के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में ‘अभेद 

रूप अनवभागाथा’ में भी लक्षर्णा स्वीकाया िहीं ह।ै 

इस नचन्ति में समवानय, असमवानय और निनमत्तकारर्ण स े नवलक्षर्ण ब्रह्मकारर्णत्व को 

‘आधारकारर्णत्व’ के रूप में बताया गया ह।ै325 ब्रह्म की जगत्कारर्णता के सम्बन्ध कहा गया ह-ै

‘‘जन्माद्यस्य यतोऽन्वयाकदतरतशे्च’’नत भागवतोपक्रमवाक्श्येऽनप अन्वयहतुेिा ब्रह्मर्णो 

                                                           

322  वही. 

323  ‘नचन्मात्रस्यानप ब्रह्मर्णोऽनधिाित्वेि जगदपुादाित्वमुपपाकदतम्।’ (वही,पृ.५३) 

324  वही, १/१/२ 

325 ‘अस्मानभस्तु समवाय्यसमवानयभ्यामुदासीिं निनमत्तकाररे्णभ्यश्च नवलक्षर्णतया चतुथामाधार- 

कारर्णत्वनमनत।’ (वही) 
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जगत्कारर्णत्वमुपपाकदतम्। प्रलये तत्रैवान्वयात् सगाकाल े च तत एव नवभागादस्य जगतो 

जन्माकद यत: यदपुादािकं तत्सत्यम्।’326 

अथाात् ‘‘जन्माद्यस्य यतोऽन्वयाकदतरतश्च” इस भागवत वाक्श्य के द्वारा भी ब्रह्म की जगत् 

कारर्णता नसद्ध होती ह।ै प्रलय काल में उसी ब्रह्म में अन्वय होिे के कारर्ण तथा सगाकाल में 

उसी ब्रह्म से नवभक्त होिे के कारर्ण जगत् का उपादाि ब्रह्म को ही माििा चानहए। प्रलय और 

मोक्ष की अवस्था में समस्त काया समहू अपिे कारर्ण में नवलीि हो जाता ह।ै  

5.7.2.2.  अनधिये-अनधिात ृभाव सम्बन्ध 

आचाया नवज्ञािनभक्षु का अनभमत ह ैकक ब्रह्म ‘अनधिाि-कारर्ण’ के रूप में नस्थत होकर सदा 

जीव-जगत् का उपकार करता ह-ै ‘अनधिाितया नस्थत्वा सदवैोपकरोनत नह।’327  ‘अनधिाि-

कारर्ण’ ब्रह्म में प्रकृनत-पुरर् आकद उसकी अंगभूत शनक्तयाूँ उसस ेअनवभाग रूप स ेसम्बद्ध होकर 

अव्यक्त रूप में नवद्यमाि रहती हैं।328 इि शनक्तयों को अपिे में धारर्ण करता हुआ ब्रह्म इिका 

‘अनधिाि-कारर्ण’ ह-ै ‘महदाद्यनखलजगदनधिािकारर्णत्वं च ब्रह्मर्ण एव।’ 329  प्रकृनत महदाकद 

जड़ जगत् के रूप में पररर्णत होती ह,ै इसनलए वह जगत् का नवकारी उपादाि-कारर्ण ह ैतथा 

ब्रह्म प्रकृनत का अनधिाि होिे के कारर्ण ही अनवकारी रूप से उपादाि-कारर्ण कहा गया ह।ै330 

‘अनधिाि-कारर्ण’ को पररभानर्त करते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै ‘तदवेानधिािकारर्णं 

यत्रानवभकं्त येिोपष्टब्धं च सदपुादािकारर्णं कायााकारेर्ण पररर्णमते।’331  अथाात् ‘अनधिाि-

कारर्ण’ वह ह,ै नजसमें अनवभक्त रूप से नवद्यमाि एवं नजससे उपष्टब्ध उपादाि-कारर्ण काया के 

आकार में पररर्णत होता ह।ै इसे दषृ्टान्त द्वारा स्पष्ट करते हुए भाष्यकार का कथि है-  

‘यथा सगाादौ जलानवभक्ता: पार्मथवसकू्ष्मांशास्तन्मात्राख्या: जलेिैवोपष्टम्भात् पृनथव्याकारेर्ण 

पररर्णमन्त: इत्यतो जल ं  महापृनथव्या अनधिािकारर्णनमनत। तथा चैतादशृकारर्णत्वमेवा-

नधिािकारर्णत्वनमनत मूलकारर्णत्वनमनत चोच्यते।’332 

                                                           

326  वही, १/१/४ 

327  वही, १/१/२ 

328  ‘नवकारार्णां प्रकृतावव्यक्ततयाऽवस्थािं, प्रकृनतपुरर्योश्च ब्रह्मनर्ण सुर्ुप्तवनन्नव्याापारतयाऽवस्थािनमनत 

बोध्यम्।’  (वही, १/१/४) 

329  वही, १/१/२ 

330  ‘शनक्तद्वारा ब्रह्मर्णोऽनधिािकारर्णत्वं प्रनतपाद्यते।’ (वही, १/४/१) 

331  वही, १/१/२ 

332  वही. 
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अथाात् नजस प्रकार सृनष्ट के आरम्भ में जल से अनवभक्त तन्मात्रा िामक पार्मथव सूक्ष्मांश जल 

से ही उपष्टब्ध होिे के कारर्ण पृनथवी के आकार में पररर्णत होते हैं, अत: इस आधार पर जल 

को पृनथवी का ‘अनधिाि-कारर्ण’ बताया गया ह।ै यही बात ब्रह्म की अनधिाि-कारर्णता की 

भी नियामक ह।ै ब्रह्म को जगत् का ‘उपादाि-कारर्ण’ बताते हुए उसकी अनवकाररता के सम्बन्ध 

में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘ब्रह्मर्णश्च स्वानवभक्तप्रकृत्यादु्यपष्टम्भकत्वं सानक्षतामात्रेर्णेनत 

जगत्कारर्णत्वेऽनप ि ब्रह्मर्णो नवकाररत्वम्। अतएवानवकाररनचन्मात्रत्वेऽनप ब्रह्मर्णो 

जगदपुादाित्वं जगदभेदश्चोपपद्यते।’333 

अथाात् ब्रह्म अपिे से अनवभक्त रूप से नवद्यमाि प्रकृनत का सानक्षतामात्र से ही उपष्टम्भक होता 

ह,ै अत: जगत्-कारर्ण होिे पर भी ब्रह्म की नवकाररता नसद्ध िहीं होती, इसनलए अनवकारी 

तथा नचन्मात्र होिे पर भी ब्रह्म का जगदपुादािकारर्णत्व एवं जगत् से अभेद युनक्त-युक्त ह।ै 

ब्रह्म प्रकृनत का अनधिाि होिे के कारर्ण ही अनवकारी रूप स ेउपादाि-कारर्ण  ह,ै अत: ब्रह्म 

को जगत् का उपादाि-कारर्ण माििे के सम्बन्ध में भाष्यकार का कथि ह-ै

‘नवकाररकारर्णवदनधिािकारर्णस्याप्प्युपादाित्वव्यवहारात्। कायाानवभागाधारत्वस्यैवोपादाि  

- सामान्यलक्षर्णत्वात्। ... तत्र समवायसम्बन्धिे यत्रानवभागस्तनद्वकाररकारर्णम्। यत्र च 

कायास्य कारर्णानवभागेिानवभागस्तदनधिािकारर्णम् , यथा जल ंपृनथव्या इनत।’334 

अथाात् नवकाररकारर्ण के समाि अनधिाि-कारर्ण भी उपादाि-कारर्ण होता ह,ै क्श्योंकक काया को 

अनवभागरूप से धारर्ण करिा ही उपादाि-कारर्णता ह।ै जहाूँ काया का कारर्ण स ेसमवाय-

सम्बन्ध स ेअनवभाग होता ह,ै वह नवकारी कारर्ण कहलाता ह ैतथा यकद काया का कारर्ण से 

अनवभाग होिे में कारर्ण ही अनवभाग ह,ै वह अनधिाि-कारर्ण कहलाता ह,ै जैसे- जल पृनथवी 

का अनधिाि-कारर्ण ह।ै इस दषृ्टान्त में पृनथवी साक्षात् ही जल का नवकार िहीं ह,ै क्श्योंकक 

तन्मात्राओं को भूत प्रकृनत स्वीकार ककया गया ह,ै स्वयं महाभूतों को िहीं, इसी प्रकार ब्रह्म 

जगत् का साक्षात् उपादाि-कारर्ण िहीं, अनपतु प्रकृनत के माध्यम स ेअनधिाि-कारर्णभूत ब्रह्म 

को उपादाि-कारर्ण बताया गया ह।ै 

5.7.2.3.  अशं-अशंी भाव सम्बन्ध 

इस नचन्ति में जीव और ब्रह्म में अखण्डकैात्म्य िहीं, अनपतु ‘अंश-अंशी भाव’ द्वारा अभेद 

स्वीकार ककया गया ह।ै इस क्रम में जीव ‘अंशांनश-अनवभाग’ द्वारा ब्रह्म में उसी प्रकार अन्तलीि 

                                                           

333  वही. 

334  वही. 



 

193 
 

हो जाता ह,ै जैसे- समुर में िदी।335 यहाूँ ‘लय’ से तात्पया ‘अत्यन्त नविाश’ िहीं ह,ै अनपतु ‘लय’ 

का अथा ह-ै नवकारों का प्रकृनत में अव्यक्त अवस्था में नवद्यमाि हो जािा।336 

 ‘तदिन्यत्वमारम्भर्णशब्दाकदभ्य:’(ब्र.सू.२/१/१४) में जीवेश्वर-सम्बन्ध को बताते हुए 

भाष्यकार का कथि ह-ै ‘प्रलय े जीवावस्थािं ब्रह्मानवभागेिैव संभवनत। ... कारर्णे ब्रह्मनर्ण 

जीवािामनवभागेिावस्थािं नसध्यनत। ततश्च सगाकाल ेजीवा: नपतुररव पुत्रा नवभक्ता भवनन्त’ 

“यथािे: क्षुरा नवस्फुनलङ्गा व्युच्चरनन्त एवमेवास्मादात्मि: सवा एवात्मािो व्युच्चरनन्त।”337  

अथाात् प्रलयकाल में जीव, ब्रह्म स ेअनवभाग रूप स ेसम्बद्ध रहता ह ैतथा सृनष्ट की अवस्था में 

जीव ब्रह्म स ेउसी प्रकार ‘अंश’ रूप में नवभक्त होता ह,ै जैसे- पुत्र, नपता का ‘अंश’ होते हुए भी 

उससे नवभक्त रहता ह।ै जैसे- अनिपुञ्ज से असखं्य सूक्ष्म नवस्फुनलङ्ग (अनिकर्ण) आनवभूात होते 

हैं, उसी प्रकार ब्रह्म रूपी आत्मा स ेसभी जीव आनवभूात होते हैं। अत: इस नचन्ति में जीव और 

ब्रह्म का ‘अशंांनश-भाव’ नपतापुत्रवत्338 एव ंअनिस्फुनलङ्गवत्339 मािा गया ह।ै ‘अशंानंश-

भाव’ के सम्बन्ध में ‘अंशो िािाव्यपदशेादन्यथा चानप दाशककतवाकदत्यमधीयत एके’ 

(ब्र.स.ू२/३/४३) में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘नित्यत्वाकदिा सजातीयत्वस्योपपाकदततया’ जीवो 

ब्रह्मर्णो अंश: नपतुररव पुत्र:। तथा च नपतापुत्रयोररवानिस्फुनलङ्गयोररव वा नवभागेिानभ- 

व्यनक्तलक्षर्ण: कायाकारर्णभाव उपपद्यते।’340 

अनवभागाद्वतै-नचन्ति में जीव के नित्य होिे से एवं ब्रह्म का सजातीय होिे से उसे ब्रह्म का 

‘अंश’ मािा गया ह।ै जीव, ब्रह्म का ‘अंश’ वैस ेही ह,ै जैसे-पुत्र, नपता का ‘अंश’ होता ह,ै अनिकर्ण 

(नवस्फुनलङ्ग) अनि के ‘अंश’ होते हैं। नपता से पतु्र के समाि सगाकाल में ब्रह्म से नवभाग द्वारा 

उसकी अनभव्यनक्त होिे के कारर्ण जीवेश्वर में ‘काया-कारर्ण भाव’ कहा जाता ह।ै341  इस नचन्ति 

में प्रनतपाकदत ‘अंशांनश-भाव’ को ‘अनवभाग लक्षर्ण वाला अभेद’ कहा जा सकता ह।ै342 

                                                           

335   ‘काररे्ण ब्रह्मनर्ण िदीिां समुर इव अनवभाग:।’ (वही,२/१/१४) 

336   ‘अत्र लयो िात्यन्तोच्छेद:, ककन्तु नवकारार्णां प्रकृतावव्यक्ततयाऽवस्थािं।’ (वही,१/१/४) 

337   वही. 

338   ‘यथा बहिा ंपुत्राकदचेतिािामंशािामेक: नपतृचेतिो अंशी योनिरेकैव भवनत अनवभागात्, तथैव तमेकमेव 

काररं्ण ब्रह्मपुरर्ं।’ (वही,२/३/४३) 

339  ‘यथा सुदीप्तात् पावकाद ् नवस्फुहलगा: व्युच्चरनन्त।’ (वही,३/२/२८) ... ‘यद्यनप जीवा अनप ब्रह्मदवे 

नवभुनचन्मात्ररूपास्तथाप्प्युपाध्यवच्छेदिेैवानभव्यक्तपररनच्छन्नचैतन्यतया नवस्फुनलङ्गतुल्या भवनन्त।’    

(वही,१/१/२) 

340  वही, २/३/४३ 

341  ‘तस्मात ्नपतापुत्रवदनिस्फुनलङ्ग-सूयातनत्करर्णाकदवच्चैव ब्रह्मजीवयोरंशांनशभावो मन्तव्य:।’ (वही.) 

342  ‘अनिस्फुनलङ्गवदशंांश्यभेदोऽप्प्यनवभागलक्षर्णो वक्ष्यते।’ (वही,१/१/२) 
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ब्रह्म और जीव का परस्पर ‘अंशांनश-भाव’ होिे के कारर्ण उिमें कारर्ण-काया सम्बन्ध भी 

स्वीकार ककया जा सकता ह।ै यह कारर्ण-कायात्व अनभव्यनक्तलक्षर्ण वाला ह।ै यहाूँ अनभव्यनक्त 

का तात्पया- अपिे व्यापार में संलि हो जािा मात्र ह।ै343  इस प्रकार ‘अंशांनश-भाव’ द्वारा 

हतुेहतुेमद्भाव नसद्ध हो जािे पर ‘ब्रह्म ही सभी जीवों का आत्मा ह’ै, भाष्यकार के इस कथि 

पुनष्ट होती ह।ै344 

जीव एवं ब्रह्म के ‘अंशांनश-भाव’ के सम्बन्ध में यकद यहाूँ शंका रूप में यह प्रन उपस्थानपत 

ककया जाये कक चैतन्य स्वरूप ब्रह्म तो निरवयव ह,ै अत: उसके ‘अंश’ कैस ेहो सकते हैं ? इस 

शंका का समाधाि करत ेहुए भाष्यकार का कथि ह-ै  

‘निरवयवस्य ब्रह्मर्ण: कथ ंमुख्योंऽश: स्याकदनत चेन्न, यथोक्तलक्षर्णांशत्वस्यावयवत्वाभावेऽनप 

दशािात्। यथा शरीरस्य केशाकदरंशो, राशेशै्चकदशेोंऽश:, नपतुश्च पतु्र इनत। सव ेजीवा: नपतरर 

पुत्रचेतिा इव नचन्मात्र ेब्रह्मनर्ण नित्यसवाावभासके नवर्यभासिरूप ं स्वलक्षर्ण ं नवहाय प्रलय े

लक्षर्णािन्यत्वं गच्छनन्त। सगाकाले च तकदच्छया तत एव लब्धचैतन्यफलोपधािा आनवभावनन्त 

नपतुररव पुत्रा:। अतो जीवा ब्रह्मांशा भवनन्त। “आत्मा वै जायते पतु्र:” इनत श्रुत्या पतु्र े

नपतुरनवभागलक्षर्णाभेदवज्जीवेऽनप ब्रह्मर्णोऽनवभागलक्षर्णाभेदस्य “बहुस्यां प्रजायेये” 

त्याकदश्रुत्या नसद्धरेरनत। अतो जीवा ब्रह्मांशा मुख्या एव भवनन्त।’345 

इस नचन्ति में भाष्यकार को जैसा ‘अंशांनश-भाव’ अनभष्ट ह,ै उसके नलये ‘अशंी’ का सावयवत्व 

अपेनक्षत िहीं ह।ै नजस प्रकार केश शरीर का, पुत्र नपता का तथा एक भाग पूर्णा का ‘अंश’ होता 

ह,ै उसी प्रकार जीव ब्रह्म के ‘अंश’ हैं। सभी जीव प्रलयकाल में नित्यसवाावभासक परमात्मा में 

नवर्यावभासि रूप स्वलक्षर्ण को छोड़कर उसी प्रकार अिन्यत्व को प्राप्त होते हैं, जैसे- नपता 

में पुत्र चेतिा। सगाकाल में जीव ब्रह्म की इच्छा स ेउससे ही चैतन्य फलोपधाि को प्राप्त करके 

इस प्रकार आनवभूात होते हैं, जैस ेनपता स ेपुत्र, इसनलए जीव ब्रह्म का ‘अशं’ ही ह।ै “आत्मा व ै

जायते पुत्र:” इस श्रुनत के अिुसार नपता-पुत्र के अनवभागलक्षर्णाभेद के समाि जीव और ब्रह्म 

का भी ‘अनवभाग लक्षर्ण वाला अभेद’ ही मान्य ह।ै अत: इस आधार पर जीव की ब्रह्मांशता 

नसद्ध होती ह।ै  

जीव और ब्रह्म के अनवभाग रूप अथा की नसनद्ध हतुे दषृ्टान्त-पद्धनत का उपयोग करत े हुए 

भाष्यकार का कथि ह-ै ‘एकमेव नह तेजोमण्डलमनवभागापन्नं सूयातत्प्रकाशरूपेर्ण नवभकं्त भूत्वा 

पुिरनप प्रकाशाख्यै: ककरर्णैरनवभकं्त भवत्यस्तसमये। अतोऽवगम्यते, अनवभक्तस्वभावमनभन्न ं

                                                           

343  ‘अनभव्यनक्तश्चात्र स्वव्यापारारूढता।’ (वही,२/३/४३) 

344  ‘तथा चांशांनशभावेि ब्रह्मजीवयोहतेुहतेुमद्भावो जीवािामात्मा ब्रह्मेनत च नसद्धम्।’ (वही) 

345   वही. 
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भवनत तत्स्वरूपम् नवभागस्त्वन्तराले वाचारम्भर्णमात्रनमनत। एवं जीवब्रह्मर्णोरप्प्यंशांनशिो: 

प्रकाशत्वसाम्यादिुमेयम।्’346 

अथाात् एक ही अनवभक्त सूयामण्डल सूया और उसकी ककरर्णों के रूप में नवभक्त होकर अस्त होते 

समय उि ककरर्णों को पुि: स्वयं में अन्तभूात करके अनवभक्त हो जाता ह।ै इसी प्रकार 

चैतन्यस्वरूप ब्रह्म भी सगाकाल में नवभक्त होकर अिेक चैतन्यस्वरूप जीवों के रूप में 

अवभानर्त होता ह ैतथा प्रलयकाल में वह अपिे अंशभूत उि समस्त जीवों को पुि: स्वयं में 

लीि करके अनवभक्त रूप में नस्थत रहता ह।ै अत: यह कहा जा सकता ह ै कक अनवभाग ही 

आत्यनन्तक ह,ै नवभाग तो बीच में कुछ अन्तराल के नलये ही होता ह,ै अत: वह िाममात्र ही 

ह।ै इस प्रकार प्रकाशत्व की साम्यता होिे से जीव एवं ब्रह्म का ‘अंशांनश-भाव’ भी सूया-तनत्करर्ण 

के समाि माििा चानहए। 

जीवेश्वर की व्याख्या के सन्दभा में आचाया नवज्ञािनभक्ष ुअखण्डता प्रनतपादि एवं उपानधवाद 

तथा प्रनतनबम्बवाद को स्वीकार िहीं करते हैं।347 उिके अिुसार ब्रह्म उपाध्यवनच्छन्न होिे के 

कारर्ण अथवा प्रनतनबम्ब रूप से अिेक जीवों के रूप में भानर्त िहीं होता, अनपतु जीव सगाकाल 

में ब्रह्म के ‘अंश’ रूप में नवभक्त होते हुए अिेकता को प्राप्त होते हैं। औपानधक भेद का निराकरर्ण 

करते हुए आचाया नभक्ष ु का कथि ह-ै ‘सृष्ट:े प्रागपीश्वरानधियेो जीवोऽस्तीत्यवगम्यते। ि 

चायमुपानधसम्बन्धात् पूवामनधियेानधिातृभाव:।’348  अथाात् सृनष्ट से पूवा भी जीव, ईश्वर स े

अनधनित रहता ह।ै अत: जीव और ईश्वर के इस ‘अनधिये-अनधिातृ भाव’ द्वारा जीवेश्वर के 

वास्तनवक भेद की सत्ता नसद्ध होती ह,ै ि कक औपानधक। 

जीवब्रहै्मक्श्य का निराकरर्ण करते हुए आचाया नभक्षु का मत ह ैकक अखण्डकैात्मवाद माििे पर 

बन्धि-मोक्षाकद की व्यवस्था नछन्न-नभन्न हो जायेगी। इस सम्बन्ध में यकद यह कहा जाये कक 

उपानधभेद स ेबन्धि-मोक्ष की व्यवस्था उपपन्न हो जायेगी, तो वह अिुपयुक्त ह।ै एक ही आत्मा 

को स्वीकार करि ेपर सभी उपानधयाूँ एक ही आत्मा की होंगी। जैसे- घटाकाश, मठाकाश, 

कूपाकाश आकद एक ही ‘आकाश’ के औपानधक भदे हैं। एक घट के टूट जािे पर भी जैसे अन्य 

उपानधयों के कारर्ण ‘आकाश’ उपानधनवनशष्ट ही रहता ह,ै वैस ेही एक उपानध के िष्ट होिे पर 

भी मोक्ष सम्भव िहीं होगा। इस प्रकार बन्धि-मोक्ष व्यवस्था की नसनद्ध के नलए जीवों का 

िािात्व स्वीकार करिा आवश्यक ह।ै349   

                                                           

346   वही, ३/२/२८ 

347  ‘अनवभागलक्षर्णाभेदप्रनतपादिमेव जीवपयान्तानभमािनिवताकब्रह्मात्मताज्ञािहतेुतया महाप्रयोजिं ि 

त्वखण्डता प्रनतपादिं घटाकाशवदशंताप्रनतपादिं च।’ (वही,२/१/४३) 

348  वही, २/३/४३ 

349  रष्टव्य – ‘स्थािनवशेर्ात् प्रकाशाकदवत्’(ब्र.सू.३/२/४३) का नवज्ञािामृतभाष्य। 
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दषृ्टान्त-पद्धनत के माध्यम स े जीवेश्वर- सम्बन्ध को बताते हुए नवज्ञािनभक्ष ु का कथि ह-ै     

‘जलस्य दगु्धे लवर्णस्य समुर ेअनवभागव्यवहार: ... जीवस्यानप ब्रह्मण्यनवभाग:।’350  अथाात् 

नजस प्रकार जल का दगु्ध स ेअथवा िमक का समरु स ेअनवभाग- सम्बन्ध होता ह,ै उसी प्रकार 

का अनवभाग जीव और ब्रह्म के मध्य जाििा चानहए। समुर-सैन्धव दषृ्टान्त द्वारा अनवभाग का 

स्वरूप बताते हुए ‘सूक्ष्मन्तु तदहत्वाात्’(ब्र.सू.१/४/२) में भाष्यकार का कथि ह-ै

‘समुरनवलीिसैन्धववत् सूक्ष्ममहात्वात्, अप्रत्यक्षत्वादु्यपपत्तये तथौनचत्याकदत्यथा:। तथा च 

नवलीिावस्थसैन्धवेि समुरस्येव साम्यावस्थारूपेर्ण प्रधािाकदिाऽनप ब्रह्मर्णो ि द्वतंै 

ककन्त्वैक्श्यमेव समुरसैन्धवयोररवेनत भाव:।’351  

अथाात् जैस ेजल में घलुे िमक स ेजल में नद्वत्व की आपनत्त िहीं होती, यद्यनप जल और िमक 

में भेद ह,ै ककन्तु अनवभागावस्था में वे एक ही होते हैं, उसी प्रकार ब्रह्म में लयता को प्राप्त हुए 

जीव-जगत् से ब्रह्म में भी ककसी प्रकार का नद्वत्व उपपन्न िहीं होता। दसूरे शब्दों में जैसे जल में 

नमल ेहुए िमक को अलग स ेिमक रूप में िहीं पहचािा जाता, वसै ेही ब्रह्म में लीि जीव-

जगत् को उसके स्वरूप में िहीं पहचािा जा सकता, क्श्योंकक अनवभागावस्था में उसके वं्यजक 

व्यापारों का अभाव रहता ह।ै इसी क्रम में नवज्ञािनभक्षु का मत ह ैकक जीव वस्तुत: ब्रह्म स े

नभन्न होते हुए भी ब्रह्मस्वभाव सम्पन्न रहता ह,ै अत: मोक्षकाल में भी जीव-ब्रह्म का साम्य 

भेदघरटत ही होता ह-ै ‘मोक्षकालेऽनप भेदघरटत ंसाम्यं श्रूयते।’352  

इस प्रकार नपता-पुत्र, अनि-नवस्फुनलङ्ग एवं सूया-तनत्करर्ण के समाि भाष्यकार द्वारा 

अंशांनशभाव के माध्यम से जीव-जगत् एव ंब्रह्म का नवभागानवभागरूप ‘भेदाभेद’353 स्वीकाया 

ह।ै इि दषृ्टान्तों में भेद और अभेद दोिों ही वास्तनवक हैं।  

5.8. अनचन्त्यभदेाभदे-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण 

इस नसद्धान्त के प्रमुख आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण हैं। ब्रह्मसूत्र पर आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण 

का भाष्य ‘गोनवन्द-भाष्य’ के िाम स ेजािा जाता ह।ै इिका दाशानिक-नसद्धान्त ‘अनचन्त्य-

                                                           

350  ब्र.सू.नव.मृ.भा. १/१/२ 

351  वही, १/४/२ 

352  वही. 

353  ‘तस्मात् नसद्धौ जीवेश्वरयोरंशांनशभावेि भेदाभेदौ नवभागानवभागरूपौ।’ (वही) 



 

197 
 

भेदाभेद’ के रूप में दशाि जगत् में नवख्यात ह।ै इसका एक अन्य िाम ‘गौड़ीय-वेदान्त’ भी ह।ै 

इस नसद्धान्त के अिुसार ब्रह्म और उसकी शनक्त में भेद-अभेद ‘अनचन्त्य’ ह।ै  

5.8.1. गौड़ीय-वदेान्त में प्रयकु्त ‘अनचन्त्य’ शब्द की व्याख्या    

ब्रह्म ककस प्रकार एक रहकर भी बहुत हो जाता ह,ै अनवकारी रहकर भी जगत् रूप में पररर्णत 

हो जाता ह,ै निरंश रहकर भी अंश-यकु्त हो जाता ह,ै य ेसारे रहस्य हमारी बुनद्ध की समझ स े

परे होिे के कारर्ण ‘अनचन्त्य’ ह।ै दसूरे शब्दों में ऐसा धमा जो मािव की बुनद्ध स ेअतीत, 

अव्याख्येय हो, नजसे तका  द्वारा ि जािा जा सके, जो तकाातीत हो, उस ेभाष्यकार ‘अनचन्त्य’ 

शब्द स ेअनभनहत करत ेहैं। इिके अिुसार भगवाि् की शनक्त नचन्ति का नवर्य ि होिे के कारर्ण 

‘अनचन्त्य’ ह।ै यह अनचन्त्य शनक्त ब्रह्म स ेनभन्न भी ह ैऔर अनभन्न भी। वह ‘अंश’ तथा ‘अंशी’ 

दोिों ह,ै वह ब्रह्म स ेपृथक् और अपृथक् भी ह।ै जैसे- सूया और उसकी ककरर्णों में अथवा समुर 

और उसकी तरंगों में भदेाभेद ‘अनचन्त्य’ ह,ै वैसे ही भगवाि् श्रीकृष्र्ण एव ंउिकी स्वरूपाकद 

शनक्तयों में नभन्नता एवं अनभन्नता दोिों की युगपत प्रतीनत होिे पर नभन्न एवं अनभन्न दोिों 

रूप में नचन्ति करिा अशक्श्य ह।ै भेद और अभदे दोिों ही ‘अनचन्त्य’ ह।ै यह ‘अनचन्त्यत्व’ 

सनवशेर् और निर्मवशेर्, सावयव और निरवयव सदशृ नवरद्ध धमों को एक ही स्वरूप धमी 

सत्य में पररनिनित करिे में समथा ह।ै ‘अनचन्त्यत्व’ के सम्बन्ध में ‘सवासंवाकदिी’ ग्रन्थ का 

भगवत्सन्दभा रष्टव्य ह-ै ‘अनचन्त्या: नभन्नानभन्नत्वाकदनवकल्पैनश्चन्तनयतुमशक्श्या: केवलम- 

थाापनत्तज्ञािगोचरा: सनन्त।’354  अथाात् दो पदाथों का ऐसा सम्बन्ध, नजसका भेद अथवा अभदे 

संस्थापि या नचन्ति असम्भव हो, कफर भी अन्याथा कल्पिा द्वारा उसकी अिुभूनत हो, ऐस े

तकाातीत नवर्य को ‘अनचन्त्य’ कहा गया ह।ै इसी क्रम में आचाया जीव गोस्वामी द्वारा 

महाभारत के ‘भीष्मपवा’ का श्लोक उद्धृत करत ेहुए ‘अनचन्त्यत्व’ को पररभानर्त ककया गया 

ह-ै 

अनचन्त्या: खल ुय ेभावा ि तासं्तकेर्ण योजयेत।् 

प्रकृनतभ्य: परं यच्च तदनचन्त्यस्य लक्षर्णम॥्355 

                                                           

354  सवासंवाकदिी, भगवत्सन्दभा, पृ. १९ 

355  महा.भी.प. ५/१२ 
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जो तकाातीत हो, नजस ेतका  द्वारा नसद्ध ि ककया जा सके अथवा तका  द्वारा उस तक ि पहुूँचा 

जा सके, उसे ‘अनचन्त्य’ कहा गया ह।ै इस नचन्ति में ब्रह्म की शनक्त को तकाागोचर बताया गया 

ह-ै ‘तकाागोचरा: शक्तय: एव ब्रह्मनर्ण पयावस्यन्तीत्येव साधुसम्मतम्।’356 यहाूँ शनक्त की 

तकाागोचरता का अनभप्राय ‘अनचन्त्यता’ ही ह।ै इस सम्बन्ध में ‘तकााप्रनतिािादप्प्यन्यथा-

िुमेयनमनत चेदवेमप्प्यनिमोक्षप्रसंग:’(ब्र.सू.२/१/११) में भाष्यकार का कथि ह-ै  

‘श्रुनतश्च ब्रह्मर्णस्तकाागोचरतामाह “िैर्ा तकेर्ण मनतरापिेया प्रोक्तान्येिसु ज्ञािाय 

प्रेि”ेनत(१/२/९) काठािाम्। ... यद्यप्प्यथानवशेर् ेतका : प्रनतनितस्तथानप ब्रह्मनर्ण सोऽय ंिाऽपेक्ष्यते 

अनचन्त्यत्वेि तदिहात्वात् श्रुनतनवरोधाचे्चनत।’357 

अथाात् ब्रह्म का तकाागोचरत्व “िैर्ा तकेर्ण मनतरापिेया” इस श्रुनतवाक्श्य द्वारा बताया गया ह।ै 

इस सम्बन्ध में यद्यनप अथानवशेर् में तकों की प्रनतिा दनृष्टगोचर होती ह,ै ककन्तु ब्रह्म नवर्य में 

तका  की अपेक्षा िहीं ह,ै वस्तुत: वह ‘अनचन्त्य’ सत्ता ह,ै इसनलए तका  स ेअगोचर ह।ै ब्रह्म में तका  

को स्वीकार करिे पर श्रनुत के साथ भी नवरोध उपनस्थत होता ह।ै अत: भाष्यकार द्वारा ब्रह्म 

की तकाापरता का अनभधाि करते हुए अनचन्त्य धमा को तकाातीत बताया ह।ै इस सन्दभा में 

शनक्त का आन्तररक स्वरूप ‘अनचन्त्य’ ह ैतथा इससे सम्बद्ध होिे के कारर्ण परमेश्वर का स्वरूप 

भी ‘अनचन्त्य’ ह।ै सृनष्ट के सन्दभा में अभेदधमी परमेश्वर में एकत्व और अिेकत्व का युगपत् 

सामथ्या उसमें नवद्यमाि शनक्त की ‘अनचन्त्यता’ के कारर्ण ही नसद्ध होता ह।ै अत: इस 

‘अनचन्त्यत्व’ रूप नवलक्षर्ण दनृष्टकोर्ण के कारर्ण ही चैतन्य-मत एव ंगोनवन्द-भाष्य में निनहत 

नसद्धान्त को ‘अनचन्त्य-भदेाभेदवाद’ कहा जाता ह।ै 

5.8.2. अनचन्त्य-भदेाभदे नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्याथा नवमशा 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का अभेदाथा-निश्चय में नजतिा अनधक महत्त्व शाङ्कर वदेान्त में प्रनतिये 

ह,ै उतिा वैष्र्णव वेदान्त में िहीं। इसका सबस ेप्रमुख कारर्ण ह,ै इि मतों की नचन्ति-धारा में 

जीवात्मा की नित्यता एवं उसका ईश्वर स े पथृक् सत्ता के रूप में अनस्तत्त्ववाि् होिा। 

अनचन्त्यभेदाभेद-नचन्ति में ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य द्वारा निर्कदष्ट एकता को नभन्नता के साथ 

स्वीकार ककया गया ह।ै ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों द्वारा निर्कदष्ट सवाज्ञ, सवाशनक्तमाि् परमात्मा तथा 

अल्पज्ञ एव ंअल्पशनक्तमाि् जीवात्मा के बीच अनधिाि-अनधिये, व्याप्प्य-व्यापक जैस ेसम्बन्ध 

मान्य हैं। ये सम्बन्ध नितान्त नभन्नता और नितान्त अनभन्नता- इि दोिों के प्रनतपक्ष में ही नसद्ध 
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होते हैं। अत: इस नचन्ति में जीवेश्वर के सम्बन्ध में भाष्यकार को नितान्त नभन्नता एवं नितान्त 

अनभन्नता स्वीकाया िहीं ह।ै  

इसी क्रम में गोनवन्दभाष्य में निर्कदष्ट ह ैकक “सोऽहमनस्म”, “ब्रह्माहमनस्म” श्रुनतवाक्श्यों का तात्पया 

भी पूर्णात: एकतापरक स्वीकाया िहीं ह-ै “अहमनस्म”, “ब्रह्माहमनस्म” इनत तैनत्तरीयकाकददषृ्ट: 

अभेदव्यपदशेस्तु तदायत्तवृनत्तकत्वाकदनभभेद ेएव संगच्छेतेनत।’358  तैनत्तरीयकाकद उपनिर्द ्में 

इस प्रकार “अहमनस्म”, “ब्रह्माहमनस्म” आकद अभदेबोधक श्रुनतवाक्श्य ब्रह्मायत्त अथाात् ब्रह्म के 

अधीि होिे के कारर्ण ब्रह्मानभन्न ब्रह्मायत्तवृनत्त के द्वारा भेद में अभेद बुनद्ध का निर्णाय करते हैं। 

ईश्वर के प्रनत इस प्रकार के अभेदात्मक नवचारों की जीव में उत्पनत्त, ईश्वर की सतत उपासिा 

एवं दढ़ृ अिुराग के कारर्ण हो जाती ह।ै अत: इसका यह तात्पया कदानप िहीं लेिा चानहए कक 

जीवात्मा ‘ईश्वर’ हो जाता ह।ै इसी भाव का ग्रहर्ण ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में 

भी करिा चानहए।  

5.8.3. तत ्एव ंत्वम ्पदों के मध्य सम्बन्ध 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के तात्पयााथा-निश्चय में भाष्यकार आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण द्वारा 

‘त्वम’् एव ं‘तत्’ पदों में जीवेश्वर के सम्बन्ध में ‘उपासक-उपास्य’, ‘अशं-अंशी’, ‘काया-कारर्ण’, 

‘शनक्त-शनक्तमाि्’, ‘स्रष्टा-सृज्य’, ‘व्याप्प्य-व्यापक’, ‘आधार-आधेय’, ‘सखा-सनखत्व’, ‘प्राप्प्य-

प्रापृ्तत्व’, ‘सेवक-सेव्य’ एवं ‘नियम्य-नियामकाकद’ भावों द्वारा भेदाभेद का प्रनतपादि करते हुए 

उस े ‘अनचन्त्य’ शब्द स ेअनभनहत करते हैं। य ेसभी सम्बन्ध तभी स्वीकाया हैं, जब जीव को 

ईश्वर स ेनभन्न मािा जाये, ककन्तु पूर्णा नभन्नता में भी इिकी नसनद्ध िहीं हो सकती। अत: इस 

नचन्ति में नभन्नता के साथ अनभन्नता को भी स्वीकार करत ेहुए अनचन्त्यभेदाभेद के रूप में 

जीवेश्वर का सम्बन्ध बताया गया ह।ै इस सम्बन्ध में जीवेश्वर में ‘उपासक-उपास्य भाव’ द्वारा 

भेद का प्रनतपादि रष्टव्य ह-ै 

5.8.3.1.  उपास्य-उपासक भाव सम्बन्ध 

‘अनचन्त्य-भेदाभेद’ नसद्धान्त के अिुसार ‘सवात्रप्रनसद्धानधकरर्ण’ के ‘सवात्र प्रनसद्धोपदशेात्’ 

(ब्र.स.ू१/२/१) में भाष्यकार द्वारा जीवेश्वर के भेद का कथि करते हुए कहा गया ह-ै ‘सवात्र 

वेदान्ते प्रनसद्धस्य जगज्जन्माकदहतुेतारूपस्य तदकेान्तधमास्यात्रानप वाक्श्ये तज्जलानित्यु-

पदशेात्।’  समस्त जगत् में परमात्मा अिुस्यूत ह,ै अत: समस्त वेदान्त वाक्श्यों में जगत् की 

उत्पनत्त, नस्थनत एव ंलय का कारर्ण होिे स ेप्रनसद्ध ब्रह्म का ही ‘उपास्य’ रूप में निरूपर्ण ककया 

                                                           

358  ब्र.सू.गो.भा. ३/३/४६ 



 

200 
 

गया ह।ै इसी क्रम में गुर्णों के आधार पर जीवेश्वर-भेद रष्टव्य ह-ै ‘‘मिोमय: प्रार्णशरीरो भारूप” 

(छा.३/१४/२) इत्याकदिा ये गुर्णा नववनक्षतास्ते नह परनस्मन्नेवोपपद्यन्ते ि तु जीवे।’359  

‘अिुपपत्तेस्तु ि शारीर:’(ब्र.स.ू१/२/३) में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘मिोमय: शारीरो ि भवनत 

खद्योतकल्पे तहस्मस्तेर्ामसम्भवात्।’ अथाात् मिोमय, प्रार्णशरीर, कानन्तरूपाकद श्रुनतनववनक्षत 

गुर्णों का एकमात्र आश्रय ब्रह्म ह,ै ि कक जीव। खद्योततुल्य जीव में उि गुर्णों का अभाव होिे स े

जीव सृष्युत्पनत्त, नस्थनत और लय करिे में  समथा िहीं ह।ै उपासक (जीव) ककसी भी अवस्था 

में (मुनक्त की अवस्था में भी) उपास्य (ब्रह्म) िहीं हो सकता। अत: गुर्णों के न्यूिानधक्श्य के आधार 

पर उपास्य-उपासक में भदे ह।ै इसी क्रम में भेद का कथि करते हुए आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण 

का कथि ह-ै ‘‘एर् म ेआत्मान्तहृादये’’(छा.३/१४/३) इनत र्ष्ठ्यन्तेि शब्दिे शारीर उपासको 

निर्कदश्यते मिोमयस्तूपास्य: प्रथमान्तेि। नभन्ननवभनक्तकयो: शब्दयोरथाभेदिे भाव्यम्। तथा च 

शारीरादपुासकादन्यो मिोमय उपास्य इनत।’360 अथाात् ‘यह आत्मा मेरे हृदय के अन्दर 

नवरानजत ह’ै यहाूँ र्ष्ठ्यन्त नवभनक्त के निदशे के कारर्ण जीव ‘उपासक’ एवं प्रथमान्त निदशे 

के कारर्ण मिोमय पुरर् ‘उपास्य’ ह।ै अत: भेद बोधक शब्दों की नभन्नता भी जीवेश्वर में भेद 

को बताती ह।ै इसी सन्दभा में ‘अनधकानधकरर्ण’ के ‘अनधकं तु भेदनिदशेात्’(ब्र.स.ू२/१/२२) में 

भाष्यकार का कथि ह-ै ‘जीवादनधकं ब्रह्म उरशनक्तकत्वात् तस्मादत्युत्कृष्टम्’  अथाात् ब्रह्म जीव 

स ेअनधक व्यापक होिे के कारर्ण अत्यन्त उत्कृष्ट ह।ै जीव ककसी भी अवस्था में ब्रह्म िहीं हो 

सकता। अत: जीव ब्रह्म से नभन्न एवं उसके अधीि ह,ै जबकक ब्रह्म स्वतन्त्र, सबका शासक और 

स्वामी ह।ै इसी भाव का निदशे ‘अश्माकदवच्च तदिुपपनत्त:’(ब्र.स.ू२/१/२३) में करते हुए कहा 

गया ह ै कक जीवात्मा और ब्रह्म का अत्यन्त अभेद सम्भव िहीं ह।ै इसी क्रम में ‘स्मृतेश्च’ 

(ब्र.स.ू१/२/६) के गोनवन्दभाष्य में स्मृनतवाक्श्य के आधार पर जीव ‘नियम्य’ और परमात्मा 

‘नियामक’ होिे स ेदोिों में भेद का प्रनतपादि ककया गया ह।ै 

5.8.3.2.  अशं-अशंी भाव सम्बन्ध 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के तात्पयााथा-निश्चय के सम्बन्ध में ‘त्वम’् एव ं‘तत्’ पदों में ‘अंश-अंशी 

भाव’ मािा गया ह।ै जीव ब्रह्म की शनक्त होिे के कारर्ण उसका ‘अंश’ ह।ै इस नचन्ति में शनक्त 

और शनक्तमाि का भेद और अभेद दोिों स्वीकार ककया गया ह।ै इस सम्बन्ध में भाष्यकार का 

मत रष्टव्य ह-ै  
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‘परेशस्यांशो जीव: अंशुनवरांशुमत: तनद्भन्नस्तदिुयायी तत्सम्बन्धापेक्षीत्यथा:। कुत:? िािेनत। 

“उद्भव: सम्भवो कदव्यो ... निवास: शरर्णं सहुृद्गनतिाारायर्ण”(६/३-४) इनत सुबालश्रुतौ 

“गनतभात्ताा प्रभु: साक्षी निवास: शरर्ण ंसहुृत्”(गी.९/१८) इत्याकद स्मृतौ च स्रष्टसृज्यत्वनियन्तृ- 

नियम्यत्वाधाराधेयत्वस्वानमदासत्वसखासनखत्वप्राप्प्यप्रापृ्तत्वाकदरूपिािा-सम्बन्धव्यपदशेात्। 

अन्यथा अन्यया च नवधया तद्व्याप्प्यतयैिं जीवं तदात्मकमेके आथवानर्णका अप्प्यधीयन्ते। 

“ब्रह्मदाशा ब्रह्मदासा ब्रहे्ममे ककतवा” इनत। ि ह्येते व्यपदशेा: स्वरूपाभेद ेसम्भवेयु:। ... तस्मात् 

तत् सृज्यत्वाकदसम्बन्धवांस्तनद्भन्नो जीवस्तदपुसजाित्वात् तदशं उच्यते।’361 

अथाात् िािा सम्बन्ध के व्यपदशे के कारर्ण जीव को ब्रह्म का ‘अशं’ कहा गया ह।ै अन्य प्रकार 

से भी आथवानर्णक श्रुनत द्वारा जीव का ब्रह्मात्मकत्व नसद्ध ककया जाता ह।ै यथा-‘जीव ब्रह्म का 

दास, ककतव ह’ै इस श्रुनत द्वारा जीवेश्वर का अंशांनशभाव कहा गया ह।ै जीव परब्रह्म का ‘अंश’ 

ह।ै इस तथ्य को दषृ्टान्त द्वारा बताते हुए भाष्यकार का कथि ह ैकक सूया ककरर्ण जैसे सूया का 

अंश ह,ै वसै ेही जीव ब्रह्म स ेनभन्न होिे पर भी तत्सम्बन्धापेक्षी ह।ै इस सम्बन्ध में सुबालश्रुनत 

में कहा गया ह-ै ‘एक िारायर्ण ही माता, नपता, भ्राता, निवास शरर्ण, स्रुहृदाकद सब कुछ हैं’। 

स्मृनत में भी कहा गया ह-ै ‘परमेश्वर ही सबके गनत, भत्ताा, प्रभु, साक्षी, निवास शरर्ण और 

स्रुहृदाकद हैं।’ इि समस्त श्रुनत, स्मृनत वाक्श्यों में स्रष्टा-सृज्य, नियन्ता-नियम्य, आधार-

आधेयत्व, स्वामी-दासत्व, सखा-सनखत्व, प्राप्प्य-प्रापृ्तत्वाकद िािा सम्बन्धों के व्यपदशे होिे के 

कारर्ण जीव का ब्रह्म सम्बन्धापेनक्षत्व नसद्ध होता ह।ै नतल में तैल के समाि एवं दनध में घृत के 

समाि जीवात्मा में ब्रह्म अिुस्यूत ह।ै अत: जीव ब्रह्मात्मक ह।ै अथवार्णाश्रनुत में कहा गया है-

‘जीव ब्रह्म का दास, ककतव ह’ै। जीवेश्वर का स्वरूप अभेद होिे पर इस प्रकार का व्यपदशे 

सम्भव िहीं ह।ै इस प्रकार सृज्यत्वाकद सम्बन्ध नवनशष्ट ब्रह्म से नभन्न होिे के कारर्ण जीव को 

ब्रह्म का ‘अशं’ कहा गया ह।ै 

इसी सम्बन्ध में ‘अंशानधकरर्ण’ में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘ब्रह्मशनक्तजीवो ब्रहै्मकदशेत्वात् 

ब्रह्माशंो भवनत। ... तत्त्वमसी (छा.६/८/७) त्येतदनप परस्य पूवाायत्तवृनत्तकत्वाकद बोधयनत। 

तस्मात् ईशात् जीवस्यानस्त भेद:। स च नियन्तृत्वनियम्यत्व-नवभुत्वारु्णत्वाकदधमाकृतत्वेि 

प्रत्यक्षगोचरत्वान्नान्यथानसद्ध:।’362 

यहाूँ ‘अंश’ का तात्पया ‘शनक्त’ स ेह।ै वस्तु का एकदशे ही उसका ‘अंश’ होता ह,ै इस अथा में ब्रह्म 

(नवष्र्णु) का एकदशे अथवा शनक्त होिे के कारर्ण जीवात्मा को ‘अंश’ रूप में अनभनहत ककया 

गया ह।ै इसी क्रम में नवष्र्णु का शनक्तभूत होिे के कारर्ण जीवात्मा को उसका ‘सृज्य’ कहा गया 
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ह।ै अत: यहाूँ सृज्याथा में ‘अंश’ शब्द का प्रयोग हुआ ह।ै इस सम्बन्ध में ‘तत्त्वमस्याकद’ श्रुनतवाक्श्य 

जीव के ब्रह्मायत्तवृनत्तकत्वाकदक का बोध कराते हैं। अत: इस आधार पर जीवेश्वर का भेद नसद्ध 

होता ह।ै यह भेद ‘नियन्तृ-नियम्य भाव’ सम्बन्ध द्वारा प्रत्यक्षगोचर ि होिे पर भी शास्त्र द्वारा 

वेद्य ह।ै इसी क्रम में ‘मन्त्रवर्णाात्’(ब्र.स.ू२/३/४२) भाष्य में जीव का ‘अंशत्व’ पररदषृ्ट होता ह-ै

‘‘पादोऽस्य सवाा भूतानि’’ इनत मन्त्रवर्णोऽनप जीवस्य ब्रह्मांशत्वमाह’  इस मन्त्र द्वारा भी जीव 

के ब्रह्मांशत्व का निदशे हुआ ह।ै 

जीव की ‘ब्रह्मांशत्व’ रूप में व्याख्या करते हुए ‘अनप स्मयाते’(ब्र.स.ू२/३/४३) में भाष्यकार का 

कथि ह-ै ‘ममैवांशो जीवलोके जीवभूत: सिाति:’(गी.१५/७) इनत श्रीभगवता इह 

सिातित्वोक्श्त्या जीवस्यौपानधकत्वं निरस्तम्। तस्मात् तत्सम्बन्धापके्षी जीवस्तदशं इनत। 

तत्कत्तृात्वाकदकमनप तदायत्तम्। स्मृनतश्च जीवस्वरूपं नवनशष्यमाह “ज्ञािाश्रयो ज्ञािगुर्णश्चेति: 

प्रकृते: पर: । ि जातो निर्मवकारश्च एकरूप: स्वरूपभाक्। अर्णुर्मित्यो व्यानप्तशीलनश्चदािन्दा-

त्मकस्तथा। अहमथोऽव्यय: साक्षी नभन्नप: सिाति:। अदाह्योऽच्छेद्य अक्श्लदे्य: अशोष्योऽक्षर एव 

च। एवमाकदगुर्णैयुाक्त: शरे्भूत: परस्य व।ै ...“दासभूतो हरेरेव िान्यस्यैव कदाचि” इनत।’  

जीव की ‘ब्रह्मांशत्व’ रूप व्याख्या के सन्दभा में स्मृनत को उद्धृत करत ेहुए भाष्यकार का कथि 

ह ैकक स्मृनत में भी जीव की ‘ब्रह्मांशत्व’ निर्कदष्ट ह।ै ‘ममैवांशो जीवलोके जीवभूत: सिाति:।’ 

स्मृनतवाक्श्यभूत इस श्लोक में ‘सिाति’ शब्द के प्रयोग द्वारा जीव का औपानधकत्व निरस्त हो 

जाता ह।ै अतएव ब्रह्म सम्बन्धापेक्षी तदशं ही जीव ह।ै जीव का कतृात्वाकद भी ब्रह्मानश्रत ह।ै 

जीव के स्वरूप का कथि करत ेहुए स्मृनत में कहा गया ह ैकक जीव ज्ञािाश्रय, ज्ञािगुर्ण, चेति, 

प्रकृनत स ेपरे, जन्म नवकार से रनहत, एकरूप और शरीरनवनशष्ट ह।ै वह अर्ण,ु र्मित्य, व्यानप्तशील 

तथा नचदािन्दात्मक, अस्मत् शब्द वाच्य, अव्यय साक्षी और सिाति ह।ै अशंभूत जीव अदाह्य, 

अच्छेद्य, अक्श्लेद्य, अशोष्य और अक्षराकदगुर्णों स ेयुक्त होता हुआ श्रीहरर का दास ह।ै अत: इस 

नववेचि के आधार पर ‘सेव्य-सेवक भाव’ एवं ‘अंश-अंशी भाव’ द्वारा जीवेश्वर में भेद 

प्रनतपाकदत होता ह।ै  

5.8.3.3.  काया-कारर्ण भाव सम्बन्ध 

ब्रह्म को कारर्ण और जगत् को उसका काया माििे पर दोिों में अिन्यता िहीं रहगेी, इस प्रकार 

की शंका का निराकरर्ण करते हुए ‘आरम्भर्णानधकरर्ण’ के ‘तदिन्यत्वमारम्भर्णशब्दाकदभ्य:’ 

(ब्र.स.ू२/१/१४) में श्रुनतवाक्श्यों के आधार पर कारर्ण-काया के अिन्यत्व का प्रनतपादि करते 

हुए भाष्यकार का कथि ह-ै  

‘तस्मात् जीवप्रकृनतशनक्तयुक्तात् जगदपुादािात् ब्रह्मर्ण: अिन्यदवेोपादयें जगत्। कुत:? 

आरम्भर्णेनत। “वाचारम्भर्णं नवकारो िामधेय ं मृनत्तकेत्येव सत्यम्”(छा.६/१/४) “सदवे 
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सौम्येदमग्र आसीदकेमेवानद्वतीयम्”(छा.६/२/१) “तदकै्षत बहु स्यां प्रजायेय”(छा.६/२/३) 

“सन्मूला: सौम्येमा: प्रजा: सदायतिा: सत्प्रनतिा:”(छा.६/८/४) “ऐतदात्म्यनमद ं

सवा”(छा.६/८/७)नमत्येवंनवधानि छान्दोग्ये वाक्श्यानि सान्तराण्यप्प्यत्र नववनक्षतानि। तानि नह 

नचज्जडात्मकस्य जगतस्तद्युक्तात् परस्मात् ब्रह्मर्णोऽिन्यत्वं वदनन्त। तथानह कृत्स्नं जगत् 

तादगृ्ब्रह्मोपादािकमतो ब्रह्मानभन्ननमनत। ... जगतो ब्रह्मोपादािकतां वकदष्यि् लोकप्रतीनत- 

नसद्धमुपादयेस्योपादािाभेद ं दशायनत यथा सौम्यैकेि मृनत्पण्डिेेत्याकदिा (छा.६/१/४)। 

एकस्मादवे मृनत्पण्डोपादािात् जातं घटाकदसवं तेिैवनवज्ञान्नेि नवज्ञातं स्यात् तस्य 

ततोऽिनतरेकात्। एवमादेशे ब्रह्मनर्ण सवोपादािे नवज्ञाते तदपुादयें कृत्स्नं जगत् नवज्ञातं भवतीनत 

तत्राथा:।’ 363 

श्रुनतवाक्श्यों के आधार पर काया की कारर्ण स ेअिन्यता नसद्ध करत ेहुए भाष्यकार का अनभमत 

ह ैकक जीवशनक्त और प्रकृनतशनक्त युक्त जगत् के उपादािभूत ब्रह्म से उपादये जगत् नभन्न िहीं 

ह।ै काया-कारर्ण की अनभन्नता की पुनष्ट हतुे प्रमार्णरूप में श्रुनतवाक्श्यों को उद्धृत करते हैं-

“वाचारम्भर्णं नवकारो िामधेयं मृनत्तकेत्येव सत्यम्”, “सदवे सौम्येदमग्र आसीदकेमेवानद्वतीयम्”, 

“सन्मूला: सौम्येमा: प्रजा: सदायतिा: सत्प्रनतिा:” इत्याकद श्रुनतवाक्श्य नचत्-जडात्मक जगत् 

को ब्रह्म से अनभन्न रूप में निरूपर्ण करते हैं, इसनलए आचाया “समस्त जगत् ब्रह्म का उपादये 

एवं ब्रह्म से अनभन्न ह”ै इसका हृदय में नवशेर् रूप से निश्चय करके “उपादािभूत ब्रह्म के नवज्ञाि 

से उपादये समस्त जगत् का ज्ञाि होता ह”ै ऐसी प्रनतज्ञा करते हैं। जैसे- एक मृनत्पण्ड के ज्ञाि 

से उससे नवनिर्ममत सभी वस्तुओं का ज्ञाि हो जाता ह,ै घटाकद िाम और आकृनत भेद व्यवहार 

के नलए ह,ै नवकार वस्तु समहू का िाम वाच्यारम्भर्ण मात्र ह।ै मृनत्तका से नवनिर्ममत घटाकद 

जैसे आरम्भ में मृनत्तका स ेनभन्न िहीं थे, वसै ेही यह जगत् भी आरम्भ में ब्रह्म स ेनभन्न िहीं 

था। समस्त चराचर जगत् प्रलय की अवस्था में एवं उत्पनत्त से पूवा परब्रह्म में शनक्तरूप स े

कारर्णरूप में नवद्यमाि रहता ह।ै  

इसी क्रम में अभेद का प्रनतपादि करते हुए ‘भावे चोपलब्धे:’(ब्र.स.ू२/१/१५) में भाष्यकार का 

कथि ह ैकक उपलनब्ध सत्य वस्तु की होती ह,ै नजस वस्तु की कोई सत्ता िहीं ह ै(जैसे- शश-

नवर्ार्ण), उसकी उपलनब्ध भी सम्भव िहीं ह।ै अत: जड़-चेतिात्मक जगत् कारर्ण ब्रह्म में शनक्त 

रूप स ेसदवै नवद्यमाि रहता ह,ै इसनलए इसकी उपलनब्ध होती ह।ै इस आधार पर कारर्ण स े

काया जगत् अनभन्न ह।ै भाष्यकार द्वारा इसी भाव का निदशे ‘सत्वाच्चावरस्य’ (ब्र.सू.२/१/१६) 

में रष्टव्य ह-ै ‘अवरकानलकस्योपादयेस्य प्रागनप तादाम्येिोपादािे सत्वात् तस्मादिन्यत्वम्।’  

अथाात् कायारूप उपादये जगत् अनभव्यनक्त से पूवा तादात्म्य भाव से उपादाि ब्रह्म में अव्यक्त 

                                                           

363  वही, २/१/१४ 
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रूप में नवद्यमाि रहता ह।ै अत: इि सभी प्रमार्णों के आधार पर काया की कारर्ण स ेअिन्यता 

नसद्ध होती ह।ै 

मृनत्तका-घट और सुवर्णा एवं उसस ेनवनिर्ममत आभूर्र्ण में कारर्ण-काया के दषृ्टान्त रूप में यकद 

नवचार ककया जाये तो घट और आभूर्र्ण आकार नवशेर् में मलू पदाथा स ेनभन्न कदखाई दतेे हैं, 

ककन्तु उिकी यह नभन्न प्रतीनत कारर्णभूत रव्य से नितान्त पृथक् प्रमानर्णत िहीं होती, क्श्योंकक 

कारर्ण रव्य के नविा इिके अनस्तत्त्व की कल्पिा भी िहीं की जा सकती। कारर्ण की नवनशष्ट 

प्रतीनत के नलए काया का अनस्तत्त्व स्वीकार ककया जािा भी अपेनक्षत ह ैतथा काया के अनस्तत्त्व 

के आधार रूप में कारर्ण की उपयोनगता भी स्वीकार करिा आवश्यक ह।ै कारर्ण-काया का यह 

सम्बन्ध परमेश्वर और उसकी शनक्त के मध्य भी पाया जाता ह।ै अत: परमेश्वर और जीव में 

‘कारर्ण-काया भाव’ की व्याख्या तभी सम्भव हो सकती ह,ै जब भेद और अभेद दोिों को स्वीकार 

ककया जाये, इसीनलए अनचन्त्यभेदाभेद-नचन्ति में भाष्यकार आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण िे 

ब्रह्म और उसकी शनक्तयों के भेद और अभेद दोिों को वास्तनवक तथा यथाथा मािा ह।ै अत: 

यहाूँ ब्रह्म और जीव के मध्य अनचन्त्य-भेदाभेद सम्बन्ध स्वीकार ककया गया ह।ै 

5.8.4. अनचन्त्यभदेाभदे-नचन्ति में अशं के प्रकार 

अनचन्त्यभेदाभेद-नचन्ति के अिुसार समस्त चराचर जगत् परमेश्वर की लीला ह।ै लीलाथा  

जगत्कारर्णरूप ईश्वर नवनवध रूपों में अवतार लतेे हैं। ‘अशं’ के प्रकार के सम्बन्ध में नवचार 

ककया जाये तो कुमा, वाराह, मत्स्याकद अवतारों को परमात्मा का ‘अंश’ कहा गया ह ैऔर जीव 

को भी ‘अंश’ रूप में अनभनहत ककया गया ह।ै ‘अंश’ के इि दोिों प्रकारों के सम्बन्ध में 

‘प्रकाशाकदवन्नैवं पर:’(ब्र.सू.२/३/४४) का भाष्य रष्टव्य ह-ै  

‘अंशशनब्दतत्वेऽनप परो मत्स्याकदिा एवं जीववन्न भवनत। तत्र दषृ्टान्तमाह प्रकाशेनत। यथा 

तेजोंऽशो रनव: खद्योतश्च तेज:शनब्दतत्वेऽनप िैकरूप्प्यभाक्। यथा जलांश: सधुामद्याकदश्च 

जलशनब्दतत्वेऽनप ि साम्यं लभते तद्वत्।’   

अथाात् ‘अंश’ शब्द से अनभनहत होिे पर भी मत्स्याकद अवतार प्रकाशाकद की भाूँनत जीव के 

सदशृ िहीं हो सकते। तेजांश रनव नजस प्रकार तेज शब्द स ेकह ेजािे वाल ेखद्योत (जुगुिू) के 

सदशृ िहीं ह ैऔर जलांशभूत सुधा नजस प्रकार जल शब्द से शनब्दत मद्याकद के सदशृ िहीं 

होती, वैस ेही मत्स्याकद अवतार जीव के सदशृ िहीं हो सकते।  

इसी क्रम में ‘स्मरनन्त च’(ब्र.स.ू२/३/४५) में भाष्यकार आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण द्वारा 

‘स्वांश’ और ‘नवनभन्नांश’ के रूप में ‘अंश’ के दो भदे ककय ेगय ेहैं- ‘‘स्वांशश्चाथ नवनभन्नांश इनत 

द्वधेांऽश इष्यते। अंनशिो यत्त ु सामथ्य ं यत् स्वरूपं यथा नस्थनत:। तदेव िारु्णमात्रोऽनप भेद: 

स्वांशांनशिो: िनचत्। नवनभन्नांशोऽल्पशनक्त: स्यात् ककनचत्सामथ्यामात्रयुक्” इनत। “सवे सवागुर्णै: 
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पूर्णाा: सवादोर्नववर्मजता” इनत चाय ंभाव:। “एते चांशकला: पुसं: कृष्र्णस्तु भगवाि् स्वयनम” 

त्यादौ (श्रीभा.१/३/२८) कृष्र्णाख्यस्य वस्तुि: स्वय् रूपस्य ये मत्स्यादयोंऽशा: स्मृता: ि ते 

जीववत् ततो नभद्यन्ते, तस्यैव वैदयुााकदवत् तत्तद्भावानवष्कारात्। सवाशनक्त-

व्यक्श्त्यव्यनक्तसव्यपेक्षो नह तत्तद्व्यपदशे:।... तत्तद्भावानवष्कारान्न मत्स्याद ेजीववत् तत्त्वान्तरत्वं 

ककतु तदात्मकत्वमेवेनत।’364  

‘अंश’ प्रकार के सम्बन्ध में भाष्यकार द्वारा ‘स्वांश’ और ‘नवनभन्नांश’ के रूप में ‘अंश’ के दो भेद 

ककये गये हैं। ‘अशंी’ का नजस प्रकार का सामथ्या, जो स्वरूप एवं नजस प्रकार की नस्थनत ह,ै 

वैसी ही ‘स्वांश’ की भी होती ह।ै ‘स्वांश’ से ‘अंशी’ का अर्णुमात्र भी भेद िहीं ह।ै दसूरे शब्दों में 

कहा जा सकता ह ैकक स्वरूप और सामथ्या में ‘अंशी’ की सदशृता पािे वाला अंश, ‘स्वांश’ तथा 

नवर्मता अथाात् शनक्त और स्वरूपाकद में अत्यन्त अल्पता रखिे वाला अंश, ‘नवनभन्नांश’ 

कहलाता ह।ै परमात्मा का ‘स्वांश’ अवतार समस्त गुर्णों स ेपूर्णा एव ंसमस्त दोर्ों स ेरनहत होते 

हैं। ‘ये सब अवतार अंश-कलारूप हैं, श्रीकृष्र्ण स्वयं भगवाि् हैं’ इत्याकद स्मृनतवाक्श्य द्वारा 

पुरर्ाकद अवतार को श्रीकृष्र्ण का ‘अंश’ बताया गया ह।ै परब्रह्म श्रीकृष्र्ण स्वयं सवांशी हैं। 

मत्स्याकद अवतार ‘अंश’ होिे पर भी जीव की तरह श्रीकृष्र्ण स ेनभन्न िहीं हैं। परब्रह्म श्रीकृष्र्ण 

स्वयं वैदयूामनर्ण के समाि तत्तत ् भाव को प्रकानशत करत े हैं। सम्पूर्णा शनक्त के प्रकाश और 

अप्रकाश से ही अंश-कला भेद का व्यपदशे होता ह।ै इस प्रकार परमेश्वर के मत्स्याकद अवतार 

जीव की भाूँनत अन्य तत्त्व िहीं हैं, अनपतु तदात्मक हैं- ‘जीवस्यासन्ततेरपूर्णात्वादव्यनतकर: 

पूर्णेि मत्स्याकदिासाम्यं िेत्यथा:। बालाग्रशतभागस्येत्याद्या (श्वे.५/३) श्रुनतजीवस्यापूर्मतमाह। 

पूर्णामद: पूर्णानमदनमत्याद्या (वृ.५/१/१) तु मत्स्याद:े पूर्मत्तम्।’365 

अथाात् जीवों के अपूर्णा होिे के कारर्ण पूर्णारूप मत्स्याकद अवतार के साथ उसका साम्य िहीं ह।ै 

‘‘बालाग्रशतभागस्य” इत्याकद श्रुनतयाूँ जीव के अपूर्णात्व का निदशे करती हैं तथा ‘‘पूर्णामद: 

पूर्णानमदम”् इत्याकद श्रुनतवाक्श्य मत्स्याकद अवतारों के पूर्णात्व का निदशे करते हैं। इस नचन्ति 

में शनक्त-शनक्तमाि् का अभेद रहते हुए भी जीवेश्वर का नित्य पाथाक्श्य मािा गया ह।ै 

भगवदवतार पूर्णा हैं तथा जीव अपूर्णा। अत: इस नवर्मता के कारर्ण ‘अंशत्व’ की एकता होिे 

पर भी दोिों में पाथाक्श्य बिा रहता ह।ै 

5.8.5. अनचन्त्य-नचन्ति में शनक्त-शनक्तमाि का भदेाभदे स्वरूप 

शनक्त-शनक्तमाि के अभेद के सम्बन्ध में ‘मत्स्यानधकरर्ण’ में एक से बहुत्व का प्रनतपादि करत े

हुए कहा गया ह-ै ‘‘एको वशी सवाग: कृष्र्ण ईड्य एकोऽनप सि् बहुधा योऽवभानत” इनत 

                                                           

364  ब्र.सू.गो.भा. २/३/४५ 

365  वही, २/३/४७ 
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श्रीगोपालतापन्यां (पू.२३) पठ्यते। स्मृतौ च “एकािेकस्वरूपाय”े (नव.पु.१/२/३) त्याकद। 

अत्रांनशरूपेर्णैकोंऽशकलारूपेर्ण तु बहुधेत्यथा: प्रतीयते।’366  

अथाात् ‘‘एको वशी सवाग:” श्रुनतवाक्श्य द्वारा ब्रह्म के एकत्व सत्त्व में बहुरूपत्व कहा गया ह।ै 

स्मृनत में भी “एकािेकस्वरूपाये” – ‘वह एक होकर भी अिेक रूप वाला ह’ै इत्याकद द्वारा ‘अंशी’ 

रूप में एकत्व तथा ‘अंश’ कला रूप में बहुत्व का निदशे ककया गया ह।ै अत: ‘अंश-अशंी’ रूप 

में एक ही तत्त्व स ेबहुत्व की उनक्त द्वारा यहाूँ जीवेश्वर में अभेद का निदशे ककया गया ह।ै  

जीवेश्वर में भेदाभेद के सम्बन्ध में भेद का प्रनतपादि करते हुए आचाया बलदवे का कथि ह ैकक 

मुक्त जीव का भोगमात्र में साम्य ह,ै ककन्तु स्वरूपगत एवं सामथ्यागत साम्य यहाूँ नववनक्षत 

िहीं ह।ै इस सन्दभा में ‘भोगमात्रसाम्यहलगाच्च’ (ब्र.सू.४/४/२१) में भाष्यकार का मत रष्टव्य ह-ै

‘‘सोऽनुते सवाान्कामाि् सह ब्रह्मर्णा नवपनश्चता’’ इनत मुक्तस्य भोगमात्र ेभगवत्साम्यवचिात् 

हलगादवे स्वरूपसाम्यं वाक्श्याथो ि भवतीत्यथा:। अिेि स्वरूपनिर्णायान्तसूत्रेर्ण जीवब्रह्मर्णो 

भोगमात्रेर्णैव साम्य ंब्रुवि् शास्त्रकृत्तयो: स्वरूपसामथ्याकृतं वलैक्षण्यं वास्तवनमत्युपाकदशत्।’367  

अथाात् ‘‘सोऽनुते सवाान्कामाि् सह ब्रह्मर्णा नवपनश्चता’’ यह मन्त्र मकु्त जीव का ब्रह्म में भगवत् 

साम्यतापरक वचि ह,ै ककन्तु यह जीव और ब्रह्म के स्वरूपसाम्य परक वचि िहीं ह,ै क्श्योंकक 

जीव और ब्रह्म में भोगाशं मात्र में साम्य रहि ेपर भी स्वरूपगत तथा सामथ्यागत वलैक्षण्य 

नित्य रहता ह।ै अत: इस आधार पर जीवेश्वर में स्वरूपगत भेद नसद्ध होता ह।ै 

शनक्त-शनक्तमाि के अभेद के सम्बन्ध में ‘अनहकुण्डलानधकरर्ण’ के ‘उभयव्यपदशेात्त्व-

नहकुण्डलवत्’ (ब्र.सू.३/२/२८) एवं ‘पूवावद्वा’(ब्र.स.ू३/२/३०) के भाष्य में कहा गया ह ैकक सपा 

कुण्डलात्मक होिे पर कुण्डल को नजस प्रकार सपा के नवशेर्र्ण रूप में मािा जाता ह,ै उसी 

प्रकार ब्रह्म के ज्ञािािन्दात्मक होिे पर भी ज्ञाि और आिन्द को उसका नवशेर्र्ण कहा गया ह।ै 

कारर्णावस्था में परब्रह्म निगुार्ण रूप में और कायाावस्था में सगुर्ण रूप वाला कहा जाता ह।ै जैसे-

सपा साधारर्ण अवस्था में नस्थत रह ेअथवा कुण्डली लगाकर रह,े दोिों अवस्थाओं में (सपा-

कुण्डली का) अभेद प्रदर्मशत होता ह,ै कुण्डली सपा स े नभन्न िहीं ह,ै उसी प्रकार परब्रह्म 

ज्ञािस्वरूप एवं आिन्दस्वरूप होकर भी ज्ञाि और आिन्द स ेयकु्त रहता ह,ै इसस ेउसके स्वरूप 

में कोई भेद िहीं होता। तात्पया यह ह ैकक ज्ञाि और आिन्द परब्रह्म के धमा हैं और ब्रह्म धमी। 

इस सम्बन्ध में धमा-धमी और शनक्त-शनक्तमाि का अभेद प्रनसद्ध ह।ै  

                                                           

366  वही, मत्स्यानधकरर्ण 

367  ब्रू.सू.गो.भा. ४/४/२१ 
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5.9. वीरशवैनवनशष्टाद्वतै-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण 

इस नसद्धान्त के प्रमुख आचाया श्रीपनत हैं। ब्रह्मसूत्र पर आचाया श्रीपनत िे ‘श्रीकर-भाष्य’ का 

प्रर्णयि ककया। इिका दाशानिक नसद्धान्त ‘शनक्तनवनशष्टाद्वतै’ कहलाता ह।ै शनक्तनवनशष्टाद्वतै 

नसद्धान्त को ‘वीरशैवनवनशष्टाद्वतै’, ‘नवनशष्टाद्वतै’368 और ‘नशवाद्वतै’ के िाम स ेभी जािा जाता 

ह।ै ‘शनक्तनवनशष्टाद्वतै’ शब्द का तात्पयााथा ह-ै ‘शनक्तनवनशष्ट जीव’ और ‘शनक्तनवनशष्ट नशव’ का 

सामरस्य। जीव एव ं नशव के परस्पर एकाकार के सम्बन्ध में ‘शनक्तनवनशष्टाद्वतै’ शब्द की 

वु्यत्पनत्त करत े हुए कहा गया ह-ै ‘शनक्तश्च शनक्तश्च शक्ती, ताभ्यां नवनशष्टौ (जीवेशौ) 

शनक्तनवनशष्टौ, तयोरद्वतंै शनक्तनवनशष्टाद्वतैम्।’369 अथाात् स्थूलनचदनचदात्मक शनक्तनवनशष्ट 

जीव और सूक्ष्मनचदनचदात्मक शनक्तनवनशष्ट नशव, इि दोिों का अद्वतै ही ‘शनक्तनवनशष्टाद्वतै’ 

(वीरशैवनवनशष्टाद्वतै) ह।ै ‘नसद्धान्तनशखामनर्ण’ में ‘वीरशैव’ शब्द को व्याख्यानयत करत ेहुए 

कहा गया ह-ै 

वीशब्दिेोच्यत ेनवद्या नशवजीवकै्श्यबोनधका। 

तस्या ंरमन्त ेय ेशवैा: वीर शवैास्त ुत ेमता:॥ 

नवद्याया ंनशवरूपाया ंनवशरे्ारमर्ण ंयत:। 

तस्मादते ेमहाभाग वीरशवैा इनत स्मतृा:॥ 

वदेान्तजन्य ंयज्ज्ञाि ंनवद्येनत पररकीत्यात।े 

नवद्याया ंरमत ेतस्या ंवीर इत्यनभधीयत॥े370 

अथाात् ‘वी’ का अथा ह-ै ज्ञाि (नवद्या) और ‘र’ का अथा ह-ै रमर्ण करिा। जीव एवं नशव के अभेद 

अथा को बतािे वाली जो नवद्या ह,ै उसमें रमर्ण करि ेवाला नशवभक्त ‘वीरशैव’ कहलाता ह।ै 

नशवरूपी अभेदात्मक नवद्या में नवशेर् रूप स ेरमर्ण करिे वाल े (आिनन्दत होिे वाल)े शैव 

‘वीरशैव’ कहलाते हैं। वेदान्त जन्य जो ज्ञाि ह,ै उसे नवद्या रूप में अनभनहत ककया गया ह ैऔर 

उस नवद्या में रमर्ण करि ेवाल ेसाधक का ‘वीर’ शब्द से अनभधाि ककया गया ह।ै 

                                                           

368 ‘नवनशष्ट ं च नवनशष्ट ं नवनशष्ट े नलङ्गाङ्गे, तयोरद्वतैं ‘नवनशष्टाद्वतैम्’  अथाात् यहाूँ प्रथम नवनशष्ट पद से 

नचच्छनक्त नवनशष्ट पर नशवसजं्ञक ‘नलङ्ग’ का और नद्वतीय नवनशष्ट पद से ‘नशवांशरूप अङ्गपदवाच्य जीव’ का 

तात्पया ह।ै - (शनक्तनवनशष्टाद्वतै दशाि में जीव का स्वरूप, पृ.१०) 

369  वही. 

370  नस.नश. ५/१५-१६,१८ 
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5.9.1. वीरशवैनवनशष्टाद्वतै-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्याथा नवमशा 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के तात्पया-निश्चय के सम्बन्ध में ‘वीरशैव-नचन्ति’ में िीलकण्ठ 

नशवाचाया द्वारा ‘नशवाद्वतैपररभार्ा’ िामक ग्रन्थ में जहदजहल्लक्षर्णा द्वारा सम्बन्धत्रय के 

माध्यम स े अभेदाथापरक नववेचि रष्टव्य ह-ै ‘वाच्याथतकदशेपररत्यागेिैकदशेवृनत्तजाहदज- 

हल्लक्षर्णा। यथा “तत्त्वमनस” इनत वाक्श्यं तदथो वा सूक्ष्मस्थलूप्रपञ्चाकारशनक्तनवनशष्ट-

चैतन्यैकत्वलक्षर्णस्य वाच्याथांश े नवरोधाद ् नवरद्धसूक्ष्मस्थूलांश ं पररत्याज्यानवरद्धिामरूप-

नवभागािहासूक्ष्मनचदनचरपूशनक्तनवनशष्ट ं शदु्धचैतन्यमात्रं लक्षयतीनत तत्र जहदजहल्लक्षर्णा 

स्वीकक्रयते। तथा च-“तत्त्वमनस” इत्यत्र तत्पदिे सूक्ष्मनचदनचरपूशनक्तनवनशष्टो नलङ्गरूप: 

परनशव उच्यते। त्वंपदिे स्थलूनचदनचरपूशनक्तनवनशष्टोऽङ्गरूपो जीव उच्यते। अनसपदिे 

तयोरैक्श्यमुच्यते।’ 371 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में ‘जहदजहल्लक्षर्णा’ को पररभानर्त करत े

हुए श्रीिीलकण्ठ नशवाचाया का कथि ह ैकक वाच्याथा के एक अंश का पररत्याग करके अवनशष्ट 

अंश का बोध करािे वाली वृनत्त ‘जहदजहल्लक्षर्णा’ कहलाती ह।ै इस वृनत्त द्वारा वाच्याथा के 

नवरद्धांश का पररत्याग करते हुए अनवरद्धांश का ग्रहर्ण ककया जाता ह।ै जैसे- ‘तत्त्वमनस’ इस 

वाक्श्य में तदथा अथवा सूक्ष्म स्थूल प्रपञ्चाकार शनक्तनवनशष्ट चैतन्यरूप एकत्व लक्षर्ण के 

वाच्याथांश में नवरोध होिे स े नवरद्ध सूक्ष्म-स्थलू अंश का पररत्याग कर अनवरद्ध िामरूप 

नवभाग स ेरनहत सूक्ष्म नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट शुद्ध चैतन्य मात्र को लक्ष्य करता ह।ै अत: 

वहाूँ वाच्याथा के नवरद्धाशं का त्याग एवं अनवरद्धांश मात्र का ग्रहर्ण होिे स े‘जहदजहल्लक्षर्णा’ 

स्वीकृत ह।ै इस प्रकार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में ‘तत्’ पद द्वारा सूक्ष्म नचदनचद्शनक्तनवनशष्ट 

नलङ्गरूप ‘परनशव’ का कथि और ‘त्वं’ पद द्वारा स्थूल नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट अङ्गरूप 

‘जीव’ का तथा ‘अनस’ पद द्वारा इि दोिों (तत् एवं त्वं) पदों के ऐक्श्य का कथि ककया गया ह।ै 

इसी क्रम में नशव-जीव के एकत्व प्रनतपादि में जहदजहल्लक्षर्णा का प्रयोग रष्टव्य ह-ै 

‘इद ं तत्त्वमसीनत महावाक्श्यं नशवजीवयोर्मवरद्धधमानवनशष्टयो: साक्षादकै्श्यप्रनतपादकत्वाभावे- 

ऽनप लक्षर्णया सम्बन्धत्रयेर्णैकाथ ं प्रनतपादयनत। तत्र नवरद्धसूक्ष्मस्थलूांश ं पररत्याज्यानवरद्ध- 

िामरूपनवभागािहानचदनचरपूशनक्तनवनशष्टयो: नशवजीवयोरैक्श्यं जहदजहल्लक्षर्णया- 

ऽवगन्तव्यम्।’372 

अथाात् ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में नशव और जीव के परस्पर नवरद्ध धमा नवनशष्ट होिे पर इिमें 

साक्षात् ऐक्श्य प्रनतपादकत्व का अभाव होिे पर भी लक्षर्णा द्वारा सम्बन्धत्रय के माध्यम स े

                                                           

371  नश.द्व.ैप. पृ. १७-१८ 

372  वही, पृ. १८ 
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एकाथा का प्रनतपादि होता ह।ै वहाूँ परस्पर नवरद्ध सूक्ष्म-स्थूल अंश का पररत्याग कर अनवरद्ध 

िामरूप नवभाग स ेरनहत नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट नशव-जीव का ऐक्श्य जहदजहल्लक्षर्णा 

द्वारा जाििा चानहए। ऐक्श्य प्रनतपादि के क्रम में सम्बन्धत्रय का प्रयोग रष्टव्य है-  

‘सम्बन्धत्रयं च पदयो: सामािानधकरण्यं, पदाथायोर्मवशेर्र्णनवशेष्यभाव: प्रत्यगात्मतद्धमायो- 

लाक्ष्यलक्षर्णभावश्चेनत।’373 

अथाात् यह ‘तत्त्वमनस’ वाक्श्य तीि सम्बन्धों द्वारा अभेदाथा का बोधक बिता ह।ै तीि सम्बन्ध 

हैं- 1. दोिों (तत् एवं त्वम्) पदों का सामािानधकरण्य  2. दोिों पदों के वाच्याथों में 

नवशेर्र्णनवशेष्यभाव तथा  3. प्रत्यगात्मा और उिके धमों में लक्ष्यलक्षर्णभाव । 

5.9.2. सामािानधकरण्य-सम्बन्ध द्वारा तत ्एव ंत्वम ्पदों का अथा-निधाारर्ण 

‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों का प्रवृनत्त निनमत्त नभन्न होिे पर भी सामािानधकरण्य-सम्बन्ध द्वारा 

अभेदाथा के प्रनतपादि में नशवाद्वतैपररभार्ाकार का मत रष्टव्य ह-ै  

‘तत्र पदयो: सामािानधकरण्यं च नभन्नप्रवृनत्तनिनमत्तयो: पदयोरेकनस्मन्नथ ेवृनत्त:। तच्च “सोऽय ं

दवेदत्त:” इत्यनस्मि् वाक्श्ये तत्कालतद्देशवैनशष्य ं स: पदप्रवृनत्तनिनमत्तम्। 

एतत्कालैतद्देशवैनशष्यम ् अयंपदप्रवृनत्तनिनमत्तम।् तथा च नभन्नप्रवृनत्तनिनमत्तयो: सोऽय ं

पदयोरेकनस्मि् दवेदत्तनपण्ड े तात्पयासम्बन्ध:।’ 

‘तद्वत् तत्त्वमसीनत महावाक्श्येऽनप सूक्ष्मनचदनचरपूशनक्तवैनशष्यं तत्पदप्रवृनत्तनिनमत्तम्। 

स्थूलनचदनचरपूशनक्तवैनशष्य ं त्वंपदप्रवृनत्तनिनमत्तम्। तथा च नभन्नप्रवृनत्तनिनमत्तयो- 

स्तत्त्वंपदयोरेकनस्मि् िामरूपनवभागािहा सूक्ष्मनचदनचरपूशनक्तनवनशष्ट े शदु्धचैतन्ये 

तात्पयासम्बन्ध: सामािानधकरण्यम्।’374 

सामािानधकरण्य-सम्बन्ध को पररभानर्त करते हुए ग्रन्थकार का अनभमत ह-ै

‘नभन्नप्रवृनत्तनिनमत्तयो: पदयोरेकनस्मन्नथे वृनत्त:’  अथाात् नजि पदों का प्रवृनत्त निनमत्त नभन्न हो, 

ऐसे दो या अनधक पदों का एक ही अथा के नलए प्रयुक्त होिा ‘सामािानधकरण्य’ कहलाता ह।ै 

जैसे- “सोऽयं दवेदत्त:” इस वाक्श्य में तत्काल, तद्दशे नवनशष्ट ‘स:’ पद का प्रवृनत्त निनमत्त ह ैतथा 

एतत्काल, एतद्देश नवनशष्ट ‘अयम’् पद का प्रवृनत्त निनमत्त ह।ै इस प्रकार प्रवृनत्त निनमत्त नभन्न 

होिे पर भी ‘स:’, ‘अयम’् दोिों पदों का तात्पया एक ही ‘दवेदत्त’ में ह।ै  

इसी प्रकार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में भी सूक्ष्म नचदनचद ् रूप शनक्तनवनशष्ट ‘तत्’ पद का 

प्रवृनत्तनिनमत्त ह ैतथा स्थूल नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट ‘त्वं’ पद का प्रवृनत्तनिनमत्त ह।ै इस 

                                                           

373  वही. 

374  वही. 
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प्रकार प्रवृनत्त निनमत्त नभन्न होिे पर भी ‘तत्’, ‘त्व’ं पदों का तात्पया एक ही िामरूप नवभाग 

से रनहत सूक्ष्म नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट ‘शदु्ध चैतन्य’ में ह।ै  

5.9.3. नवशरे्र्णनवशषे्यभाव-सम्बन्ध द्वारा तत ्एव ंत्वम ्पदों का अथा-निधाारर्ण 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण में ‘तत्’ एवं ‘त्वं’ पदों के ऐक्श्य प्रनतपादिाथा 

‘नवशेर्र्णनवशेष्यभाव-सम्बन्ध’ रष्टव्य ह-ै ‘पदाथायोव्याावताकव्यावत्याभावसम्बन्धो नवशेर्र्ण-

नवशेष्यभावसम्बन्ध:। तत्र व्यावताकं नवशेर्र्णम,् व्यवच्छेदकनमनत यावत्। व्यावत्यं नवशेष्यम्, 

व्यवच्छेद्यनमनतभाव:। तयोभाावो नवशेर्र्णनवशेष्यभाव:। “सोऽय ंदवेदत्त:” इत्यत्र अयंपदवाच्य:,  

सोऽसावेतत्कालैतद्देशनवनशष्टो दवेदत्तनपण्डो अयं स इनत तच्छब्दवाच्यात् तत्कालतद्देश- 

नवनशष्टाद ् दवेदत्तनपण्डाद ् नभन्नो िेनत यदा प्रतीयते, तदा तच्छब्दाथास्याऽयंपदवाच्याथा- 

नििभेदव्यावताकतया नवशेर्र्णत्वम्, अयं पदाथास्य व्यावत्यात्वानद्वशेष्यत्वम्। तथा स इनत 

तत्पदवाच्यस्तत्कालतद्देशनवनशष्टो दवेदत्तनपण्ड: सोऽयनमत्ययंपदवाच्यात् एतत्कालैतद्देश- 

नवनशष्टादस्माद ् दवेदत्तनपण्डाद ् नभन्नो िेनत यदा प्रतीयते, तदायंशब्दवाच्यस्य 

तत्पदाथानििभेदव्यावताकतया नवशेर्र्णत्वम्, तत्पदाथास्य व्यावत्यात्वानद्वशेष्यत्वम्। तथा च 

“अयमेव स:”, “स एवायम्” इत्यन्योन्यभेदव्यावताकतया सोऽयंपदयो: परस्परं नवशेर्र्ण- 

नवशेष्यभाव:।’375 

अथाात् दो पदाथों का व्यावताक-व्यावत्या भाव सम्बन्ध ‘नवशेर्र्णनवशषे्यभाव’ कहलाता ह।ै 

‘व्यावताक’ नवशेर्र्ण होता ह,ै उसी को ‘व्यवच्छेदक’ भी कहते हैं तथा ‘व्यावत्या’ नवशेष्य होता 

ह,ै उसी को ‘व्यवच्छेद्य’ भी कहते हैं। इस प्रकार उि दोिों का भाव ‘नवशेर्र्णनवशेष्यभाव’ 

कहलाता ह।ै जैस-े “सोऽयं दवेदत्त:” इस दषृ्टान्त में ‘अयम’् पद का वाच्याथा बििे वाला ‘स:’ 

‘असौ’ एतत्काल एतद्देश नवनशष्ट दवेदत्त जब ‘अयं स:’ (यह वही ह)ै, इस रूप में ‘तत्’ शब्द का 

वाच्याथा बििे वाल ेतत्काल तद्देश नवनशष्ट दवेदत्त स ेजब नभन्न प्रतीत ि हो, तब ‘तत्’ शब्द 

का वाच्याथा ‘अयम’् पद के वाच्याथा में रहिे वाले भेद का व्यावताक (निवारक) होिे स े

‘नवशेर्र्ण’376 बिता ह ैऔर ‘अयम’् पद का वाच्याथा व्यावत्या होिे से ‘नवशषे्य’377 बिता ह।ै 

इसी प्रकार ‘तत्’ पद का वाच्याथा बििे वाला तत्काल तद्देश नवनशष्ट दवेदत्त ‘स: अयम’् (वह 

यही ह)ै, इस रूप में ‘अयम्’ पद का वाच्याथा बििे वाल ेएतत्काल एतद्देश नवनशष्ट इस दवेदत्त 

स ेजब नभन्न प्रतीत ि हो, तब  ‘अयम’् शब्द का वाच्याथा ‘तत्’ शब्द के वाच्याथा में रहि ेवाल े

भेद का व्यावताक (निवारक) होिे स े‘नवशेर्र्ण’ बिता ह ैतथा ‘तत्’ पद का वाच्याथा व्यावत्या 

                                                           

375  वही. 

376  भेद का निवताि करिे वाला ‘नवशरे्र्ण’ कहलाता ह।ै 

377  नजसके भेद का निवताि ककया जाता ह,ै वह ‘नवशेष्य’ कहा जाता ह।ै 
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(व्यवच्छेद्य) होिे से ‘नवशेष्य’ बिता ह।ै इस प्रकार ‘अयमेव स:’, ‘स एवायम्’ इस रूप में 

परस्पर एक-दसूरे के भदे का व्यावताक होिे के कारर्ण ‘स:’ ‘अयम’् पदाथों का परस्पर 

‘नवशेर्र्णनवशेष्यभाव’ द्वारा अभेदात्मक दवेदत्त की नसनद्ध होती ह।ै इसी क्रम में ‘तत्त्वमनस’ 

महावाक्श्य के सन्दभा में ‘नवशेर्र्णनवशेष्यभाव’ अवलोकिीय ह-ै  

‘तद्वदत्रानप तत्त्वमसीनत महावाक्श्ये यत् त्वंपदवाच्यं स्थलूनचदनचरपूशनक्तनवनशष्ट ंचैतन्यम्, तत् 

तत्पदवाच्यात् सूक्ष्मनचदनचरपूशनक्तनवनशष्टचैतन्याद ्नभन्न ंिेनत यदा प्रतीयते, तदा तत्पदाथास्य 

त्वंपदाथानििभेदव्यावताकतया नवशेर्र्णत्वम्, त्वंपदाथास्य व्यावत्यात्वाद ् नवशेष्यत्वम्। तथा 

तत्पदवाच्यं यत् सूक्ष्मनचदनचरपूशनक्तनवनशष्ट ंचैतन्यं तत् त्वंपदवाच्यात् स्थूलनचदनचरपूशनक्त- 

नवनशष्टचैतन्याद ् नभन्नं िेनत यदा प्रतीयते, तदा त्वंपदाथास्य तत्पदाथानििभेदव्यावताकतया 

नवशेर्र्णत्वम्, तत्पदाथास्य व्यावत्यात्वाद ्नवशेष्यत्वम्। तथा च “त्वं तदनस”, “तत्त्वमनस” इनत 

तत्त्वंपदाथायो: परस्परभदेव्यावताकतया नवशेर्र्णनवशेष्यभाव-सम्बन्धोऽवगन्तव्य:।’378  

“सोऽय ंदवेदत्त:” दषृ्टान्त की तरह ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में भी ‘त्वम’् पद का वाच्याथा बििे 

वाला जो स्थूल नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट चैतन्य ह,ै वह जब ‘तत्’ पद का वाच्याथा बििे 

वाले सूक्ष्म नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट चैतन्य स ेनभन्न प्रतीत ि हो, तब ‘तत्’ पद का वाच्याथा 

‘त्वम’् पद के वाच्याथा में रहिे वाले भेद का व्यावताक (निवारक) होिे स े‘नवशेर्र्ण’ बिता ह ै

और ‘त्वम’् पद का वाच्याथा व्यावत्या (व्यवच्छेद्य) होिे से ‘नवशेष्य’ बिता ह।ै इसी प्रकार जब 

‘तत्’ पद का वाच्याथा बििे वाला जो सूक्ष्म नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट चैतन्य ‘त्वम’् पद का 

वाच्याथा बििे वाल ेस्थलू नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट चैतन्य स ेजब नभन्न प्रतीत ि हो, तब 

‘त्वम’् पद का वाच्याथा ‘तत्’ पद के वाच्याथा में रहिे वाल ेभेद का व्यावताक (निवारक) होिे 

से ‘नवशेर्र्ण’ बिता ह ैऔर ‘तत्’ पद का वाच्याथा व्यावत्या (व्यवच्छेद्य) होिे स े‘नवशेष्य’ बिता 

ह।ै इस प्रकार “त्वं तदनस”, “तत्त्वमनस” इस रूप में परस्पर एक-दसूरे के भेद का व्यावताक होिे 

के कारर्ण ‘तत्’ ‘त्वम’् पदाथों का परस्पर ‘नवशेर्र्णनवशेष्यभाव’ सम्बन्ध जाििा चानहए। इस 

सम्बन्ध के द्वारा ‘तत्’ ‘त्वम’् पदाथों का तात्पया एक ही िामरूप नवभाग से रनहत सूक्ष्म 

नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट ‘शदु्ध चैतन्य’ में नसद्ध होता ह।ै 

5.9.4. लक्ष्यलक्षर्णभाव-सम्बन्ध द्वारा तत ्एव ंत्वम ्पदों का अथा-निधाारर्ण 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में ‘नशवाद्वतैपररभार्ा’ के अिुसार 

लक्ष्यलक्षर्णभाव-सम्बन्ध रष्टव्य ह-ै ‘लक्ष्यलक्षर्णभावसम्बन्धस्तु प्रत्यगात्मतद्गतधमायोलाक्ष्य-

लक्षर्णभावसम्बन्ध:। असाधारर्णधमाप्रनतपादकं वाक्श्यं लक्षर्णवाक्श्यम,् तत्प्रनतपाद्यमवनशष्ट ं

लक्ष्यम्। तथा च “सोऽयं दवेदत्त:” इत्यनस्मि् वाक्श्ये सोऽयंपदयोस्तदथायोवाा नवरद्धतत्कालतद्देश- 

                                                           

378  नश.द्व.ैप. पृ. १८-१९ 
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नवनशष्टत्वैतत्कालैतद्देशनवनशष्टत्वयो: पररत्यागेिानवरद्धदवेदत्तत्वनवनशष्ट दवेदत्तनपण्डिे सह 

दवेदत्तत्वनवनशष्टदवेदत्तवाचकशब्दस्य लक्ष्यलक्षर्णभावसम्बन्ध:।’  

‘तद्वत् तत्त्वमसीनत महावाक्श्ये तत्त्वंपदयोस्तदथायोवाा नवरद्धसूक्ष्मस्थूलनचदनचरपूशनक्त-

नवनशष्टत्वपररत्यागेि तत्त्वंपदाभ्यां लक्ष्यानवरद्धिामरूपनवभागािहासकू्ष्मनचदनचरपूशनक्त- 

नवनशष्टचैतन्येि सह तत्त्वंपदयोलाक्ष्यलक्षर्णभावसम्बन्ध:। इयमेव भागलक्षर्णेत्यचु्यते। तत्र 

तत्त्वंपदयोस्तदथायोश्च त्यक्तनवरद्धांशयोलाक्षर्णत्वम्, अखण्डपरनशवचैतन्यस्य लक्ष्यत्वनमनत 

मन्तव्यम्।’379 

‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों के तात्पया-निश्चय के सन्दभा में लक्ष्यलक्षर्णभाव द्वारा अभेदाथा का 

प्रनतपादि करते हुए ग्रन्थकार का कथि ह ैकक प्रत्यगात्मा और उसके धमों में लक्ष्यलक्षर्णभाव 

सम्बन्ध होता ह।ै असाधारर्ण-धमा को बतािे वाला वाक्श्य ‘लक्षर्णवाक्श्य’ कहलाता ह ैऔर उसका 

प्रनतपाद्य नवर्य ‘लक्ष्य’ कहलाता ह।ै जैसे-  “सोऽयं दवेदत्त:” इस वाक्श्य में ‘स:’ पद और ‘अयम’् 

पद का अथवा दोिों के वाच्याथा का तत्काल तद्देश नवनशष्टत्व, एतत्काल एतद्देश नवनशष्टत्व रूप 

नवरद्धांश के पररत्याग द्वारा अनवरद्ध दवेदत्तत्व नवनशष्ट दवेदत्त के साथ दवेदत्तत्व नवनशष्ट 

दवेदत्त वाचक शब्द का ‘लक्ष्यलक्षर्णभाव-सम्बन्ध’ ह।ै  

उसी प्रकार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य में भी ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदों का अथवा इिके वाच्याथा का 

सूक्ष्म स्थलू नचदनचद ्रूप शनक्त नवनशष्टत्व रूप नवरद्धांश के पररत्याग करि ेसे ‘तत्’ ‘त्वम’् पद 

द्वारा लक्ष्यभूत अनवरद्ध िामरूप नवभाग से रनहत सूक्ष्म नचदनचद ्रूप शनक्तनवनशष्ट चैतन्य के 

साथ ‘तत्’ ‘त्वम’् पदों का ‘लक्ष्यलक्षर्णभाव-सम्बन्ध’ ह।ै इसी को ‘भागलक्षर्णा’ कहा जाता ह।ै 

इस प्रकार ‘भागलक्षर्णा’ द्वारा दोिों पदों के वाच्याथों में तत्काल तद्देश नवनशष्ट, एतत्काल 

एतद्देश नवनशष्ट रूप जो नवरद्धांश ह,ै उसका पररत्याग करिे स े ‘तत्त्वमनस’ वाक्श्य को 

‘लक्षर्णवाक्श्य’ तथा ‘अखण्ड परनशव चैतन्य’ को ‘लक्ष्य’ माििा चानहए। इसी भाव का 

प्रानतपादि करते हुए नचद्घिाचाया का कथि ह-ै 

एकात्मकत्वाज्जहती ि सभंवते ्तथाऽजहल्लक्षर्णता नवरोधत: । 

सोऽयपंदाथाानवव भागलक्षर्णा यजु्यते तत्त्वपंदयोरदोर्त: ॥380 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में जहद्लक्षर्णा द्वारा ‘तत्’ ‘त्वम’् पदों का 

अभेदाथाकत्व नसद्ध ि होिे से तथा अजहल्लक्षर्णा द्वारा तात्पया-निश्चय में नवरोध उत्पन्न होिे 

स ेइि दोिों को स्वीकार िहीं ककया जा सकता। अथा-निधाारर्ण में ‘तत्’ ‘त्वम्’ पदों के दोर् 

निवारर्ण एवं अदोर्त्व की नसनद्ध हतुे “सोऽयं दवेदत्त:” दषृ्टान्त के ‘स:’ ‘अयम’् पदाथा के समाि 

यहाूँ भी ‘भागलक्षर्णा’ माििा चानहए। नशवागम में भी इसी अथा का कथि ककया गया ह-ै 

                                                           

379  वही, पृ. १९ 

380  वही. 
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तत्पदिेोच्यत ेनलङ्ग ंत्वपंदेिाङ्गमीररतम ्। 

अियोरैक्श्यभावोऽय ंसम्बन्धोऽनसपदिे च ॥381 

अथाात् ‘तत्’ पद द्वारा ‘नलङ्ग’ का अनभधाि एवं ‘त्वम्’ पद द्वारा ‘अङ्ग’ का कथि ककया गया 

ह।ै सम्बन्ध वाचक ‘अनस’ पद द्वारा ‘तत्’ और ‘त्वम’् पद के ऐक्श्यभाव का प्रनतपादि ककया गया 

ह।ै 

इस प्रकार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण के सम्बन्ध में ग्रन्थकार श्रीिीलकण्ठ 

नशवाचाया द्वारा जहदजहल्लक्षर्णा एवं सम्बन्धत्रय के माध्यम से ‘तत्’ और ‘त्वम’् पदाथा में 

ऐक्श्यभाव रूप अभेदाथा की नसनद्ध की गयी ह।ै 

5.9.5.  तत ्एव ंत्वम ्पदों के मध्य सम्बन्ध 

5.9.5.1.  अशं-अशंी भाव सम्बन्ध 

जीव को नशव का अशं मािते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै ‘‘यथा सुदीप्तात्पावकानद्वस्फुनलङ्गा-

स्सहस्रश: प्रभवन्ते सरूपा:। तथा क्षरानद्वनवधास्सौम्यभावा: प्रजायन्ते तत्र चैवानपयनन्त।” 

‘‘मायां तु प्रकृहत नवद्यान्मानयिं तु महशे्वरम्। तस्यावयवभूतेि व्यापं्त सवानमद ंजगत्।” इत्याकद 

श्रुनतशतैजीवािा ंब्रह्मांशत्वश्रवर्णात् जीवा: ब्रह्मर्ण: अंशा एव।’382  जैसे- प्रदीप्त अनि से असंख्य 

नवस्फुहलग (अनिकर्ण) आनवभूात हो जाते हैं, उसी प्रकार नशव के अंशभतू अिन्त जीव प्रारब्ध 

कमों के अिुसार नवनवध रूपों में आनवभूात होते हैं। अत: इि मन्त्रों के द्वारा ‘अंश-अशंी’ तथा 

‘अवयव-अवयवी’ के रूप में जीव-ब्रह्म की व्याख्या की गयी।  

इस नचन्ति में नशव, जीव और जगत् की सत्यता स्वीकार करत ेहुए आचाया श्रीपनत द्वारा नशव 

एवं जीव के सम्बन्ध को कक्रनमभ्रमर के समाि मािा गया ह-ै ‘तेर्ामभेदो सत्यो वा 

कक्रनमभ्रमरयोररव।’383 भाष्यकार के मतािुसार ‘अंश’ रूप जीव का जीवत्व मोक्षावस्था में भी 

नवद्यमाि रहता ह-ै ‘मोक्षदशायामनप मकु्तजीवािां ब्रह्मसारूप्प्य नसद्धािामनप दासत्वे कैङ्कया 

पारतन््याकदकमनवरोनधत्वेि साधयनन्त।’384 अथाात् मोक्ष की अवस्था में मुक्त जीवों का 

दासत्व, कैङ्कयात्व, परतन्त्रत्व, आश्रयत्वाकद धमा ब्रह्म सारूप्प्य नसद्ध होिे पर भी अनवरद्ध रूप 

से नवद्यमाि रहते हैं। अत: ब्रह्म सारूप्प्य होिे पर भी स्वातन््याकद शनक्त के अभाव में जीव 

                                                           

381  वही. 

382  ब्र.सू.श्रीकरभाष्य, २/३/४० 

383  वही. 

384  वही. 
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‘ब्रह्म’ िहीं हो सकता। ब्रह्म ही दासत्व, कैङ्कयात्वाकद रूप में सभी जीवों को व्याप्त करके 

नवद्यमाि ह,ै इस कारर्ण से उसका अंनशत्व रूप में अनभधाि ककया गया ह।ै    

इसी क्रम में आचाया श्रीपनत का कथि ह-ै ‘यावनद्ध जीवस्य ब्रह्मांशत्वं ि निर्णीतम्, तावज्जीवस्य 

ब्रह्मर्णोऽिन्यत्वं, ब्रह्मर्णस्तस्मादनधकत्वञ्च ि प्रनतनतिनत।’385  अथाात् जीव के ब्रह्मांशत्व को 

जब तक स्वीकार िहीं ककया जायेगा, तब तक  ब्रह्म का अिन्यत्व और जीव स े ब्रह्म का 

अनधकत्व भी नसद्ध िहीं हो सकेगा। अत: जीव को नशवांश वाचक का मािते हुए 

‘मन्त्रवर्णाात्’386 सतू्र के भाष्य में कहा गया ह-ै  

‘‘मायां तु प्रकृहत नवद्यान्मानयिं” ‘‘पादोस्य नवश्वा भूतानि’’ इनत मन्त्रवर्णाश्च नशवांशो जीव: ... 

तस्मान्मानयि: परमनशवावयवलेश: पुरर्ो जीव:।’387 इि श्रुनतवाक्श्यों द्वारा जीव को नशवांश 

एवं नशव के अवयव रूप में प्रनतपाकदत ककया गया ह।ै ‘नसद्धान्तनशखामनर्ण’ में भी इसी भाव 

का प्रनतपादि करते हुए कहा गया ह-ै ‘अिाद्यनवद्यासम्बन्धात् तदशंो जीविामक:।’388  

अिाकद अनवद्या के सम्बन्ध स ेजीव परम नशव का अंशभूत ह।ै पराशर आकद भी प्रभा-प्रभावाि् 

तथा शनक्त-शनक्तमाि् के रूप में जीव-ब्रह्म का अंशांनशत्व मािते हैं।389 

‘अनप च स्मयाते’(ब्र.स.ू२/३/४२) के भाष्य में भी जीव का ‘अशंत्व’ भाव दनृष्टगोचर होता ह।ै390 

जीव के इसी ‘अंश’ भाव का निदशे ‘प्रकाशाकदवत्तु िैवं पर:’(ब्र.स.ू२/३/४३) के भाष्य में रष्टव्य 

ह-ै ‘प्रकाशाकदवज्जीव: परमात्मिोंश:। यथाग्न्याकदत्यादभेाास्वतो भारूप: प्रकाशोंशो भवनत। 

यथागवाश्व शुक्श्लकृष्र्णाकदिां गोत्वाकद नवनशष्टािां वस्तूिां गोत्वाकद स नवशेर्र्णान्यंशा:। यथा 

वा दनेहिो दवेमिुष्याकददहेेंश:, तद्वत् एकवस्त्वेकदशेत्वं ह्यंशत्वं। नवनशष्टकैस्य वस्तुिो 

नवशेर्र्णमंश एव। तथा च नववेचका: नवनशष्टवेस्तुनि नवशेर्र्णांशोयं नवशेष्यांशोयनमनत 

                                                           

385  वही. 

386  ब्र.सू. २/३/४१ 

387  ब्र.स.ूश्रीकरभाष्य, २/३/४१ 

388  नस.नश. ५/३४ 

389  ‘प्रभाप्रभावद्रपेूर्ण शनक्तशनक्तमद्रपेूर्ण चांशांनशभावं जीवब्रह्मर्णो: पराशरादय: स्मरनन्त।’ (श्रीकरभाष्य, 

२/३/४४) 

390 ‘‘तस्यैवांशो जीवलोको हृदये प्रानर्णिां नस्थत:। नवस्फुनलङ्गायथावह्िौ जायन्त े काियोगत:’’ इनत 

नशवगीतायां। ‘‘ममैवांशो जीवलोके जीवभूत: सिाति:’’ इनत कृष्र्णगीतायाञ्च जीवािामीश्वरांशत्वं तद्बहुत्व ं

चोपकदष्ट।ं’’ (वही, २/३/४२) 
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व्यपकदशनन्त। नवशेर्र्णनवशेष्ययोरंशांनशत्वेऽनप स्वभाववैलक्षण्यं दशृ्यते। एवं जीवपरयो-

र्मवशरे्र्णनवशेष्ययोरंशांनशत्वं स्वभावभेदश्चोपपद्यते।’391 

अथाात् प्रकाशाकद के समाि जीव, परमात्मा का ‘अशं’ ह।ै नजस प्रकार अनि, आकदत्य आकद का 

भानर्त होता हुआ प्रकाश उसका ‘अशं’ ह,ै नजस प्रकार गो, अश्वाकद का शुक्श्ल, कृष्र्णाकद रूप 

नवनशष्ट वस्तु गोत्वाकद का नवशेर्र्ण होिे स े‘अंश’ ह ैतथा नजस प्रकार दवे, मिुष्याकद दहे, दनेह 

का ‘अंश’ ह,ै उसी प्रकार जीव भी ब्रह्म का एकदशेव्यापी ‘अंश’ ह।ै एक वस्तु की एकदशेता 

‘अंशत्व’ कहलाती ह,ै अत: एक नवनशष्ट वस्तु का नवशेर्र्ण उसका ‘अंश’ ही ह।ै इस प्रकार 

नववेचक गर्ण नवनशष्ट वस्तु में यह नवशेर्र्ण अंश ह,ै यह नवशेष्य अंश ह,ै ऐसा व्यपदशे करत ेहैं। 

नवशेर्र्ण-नवशेष्य का अंशांनशत्व होिे पर भी स्वभावगत नवलक्षर्णता दखेी जाती ह,ै उसी प्रकार 

जीवेश्वर में नवशेर्र्ण-नवशेष्य का अशंांनशत्व स्वभावभेद को बताता ह।ै इस प्रकार इस नचन्ति 

में जीव-परमेश्वर के गुर्णधमा के वलैक्षण्य से दोिों में अत्यन्त नभन्नता और अत्यन्त अनभन्नता ि 

होिे के कारर्ण अंशांनश-भाव द्वारा भेदाभेद का प्रनतपादि करत े हुए भेद-अभेद परक 

श्रुनतवाक्श्यों का समन्वय ककया गया ह।ै 

5.9.5.2. तत ्एव ंत्वम ्पदों के मध्य भदेाभदे-सम्बन्ध 

इस नचन्ति में जीव और ब्रह्म के मध्य आत्यनन्तक भेद और आत्यनन्तक अभेद का निराकरर्ण 

करते हुए भेदाभेद मािा गया ह।ै ‘अंशो िािाव्यपदशेात्’(ब्र.सू.२/३/४०) में श्रुनतप्रमार्ण के 

आधार पर भेदाभेद का प्रनतपादि करते हुए भाष्यकार का मत रष्टव्य ह-ै ‘‘द्वासुपर्णेत्याकद’’ 

श्रुतौ जीवब्रह्मर्णोभेदव्यपदशेात्। “तत्त्वमस्या”कद श्रुतावभेद व्यपदशेाच्च जीवब्रह्मर्णोभेदाऽभेद 

एवाङ्गीकताव्य:।’ 392  अथाात् ‘‘द्वासुपर्णेत्याकद’’ श्रुनत में जीव और ब्रह्म के भेद का कथि ककया 

गया ह ैतथा “तत्त्वमस्या”कद श्रुनत में अभेद का निदशे प्राप्त होिे स ेजीव-ब्रह्म का भेदभेद स्वरूप 

ही अभ्युपगम ह।ै इस सम्बन्ध में ‘दषृ्टान्त-पद्धनत’ का उपयोग करत ेहुए ‘अनह-कुण्डल’ एवं ‘सूया 

और उसकी प्रभा’ के दषृ्टान्त द्वारा भाष्यकार का कथि ह-ै  

‘कुण्डलीभूत सपास्य दीघीभूत सपास्य च प्रभाकरप्रभायान्तन्मण्डलस्य च ह्रस्व दीघात्व व्यापकत्व 

पररनच्छन्नत्ववत् जीवेश्वरयोनश्चत्तैकत्वेप्प्यर्णुत्व नवभुत्वात्मक नवरद्धस्वभावत्वादे्भदाऽभेदोह्य- 

नवरूद्ध:। तस्माज्जीवेश्वरयोस्संसारदशायां भेदो मोक्षदशायामभेदश्च भ्रमरकीटवदपुकदश्यते।’ 

393 

                                                           

391  वही, २/३/४३ 

392  वही. 

393  वही, १/२/८ 
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जैसे- सपा के एक होिे पर भी उसके दीघीभूत-अवस्था और कुण्डलीभूत-अवस्था में भेदाभेद 

मािा गया ह,ै जैस-े सूया और उसकी ककरर्णों में भेद और अभेद दोिों मािा गया ह,ै वैसे ही 

जीवेश्वर में चैतन्य की एकता होिे पर भी अर्णुत्व नवभुत्व आकद नवरद्ध स्वभाव स ेभेदाभेद 

अनवरूद्ध ह।ै अथाात् जीवेश्वर का नवरूद्ध गुर्णधमा होिे पर भी भेद-अभेद में उसका सामञ्जस्य 

हो जाता ह।ै इसी कारर्ण स ेजीवेश्वर का संसाररत्व की अवस्था में भेद तथा मोक्षावस्था में 

अभेद का उपदशे ककया गया ह।ै  

इसी क्रम में ‘िािाव्यपदशेादन्यथाचानप’ की व्याख्या करते हुए भाष्यकार का मत ह-ै

‘िािाव्यपदशेादन्यथाचैकत्वेि व्यपदशेादभुयथानह व्यपदशेो दशृ्यते। िािाव्यपदशेस्ता-

वत्स्रषृ्टत्व सृज्यत्व नियन्तृत्व नियाम्यत्व सवाज्ञत्वाज्ञत्व स्वाधीित्व पराधीित्व शुद्धत्वाशुद्धत्व 

कल्यार्णगुर्णाकरत्व तनद्वपरीतत्व पनतत्व शेर्त्वाकदनभदृाश्यते। अन्यथाच अभेदिे व्यपदशेोऽनप 

“तत्त्वमनस” “अयमात्माब्रह्मे”त्याकदनभदृाश्यते।’  अथाात् भेद-अभेद उभयरूप व्यपदशे से ब्रह्म-

जीव का भेदाभेद नसद्ध करत े हुए आचाया का कथि ह ै कक स्रषृ्टत्व-सजृ्यत्व, नियन्तृत्व-

नियाम्यत्व, सवाज्ञत्व-अल्पज्ञत्व, स्वाधीित्व-पराधीित्व, शुद्धत्व-अशुद्धत्व, कल्यार्णगुर्णा- 

करत्व, पनतत्व, शेर्त्वाकद रूप में ब्रह्म-जीव के भेद का निदशे तथा “तत्त्वमनस” “अयमात्मा 

ब्रह्म” इत्याकद श्रुनतवाक्श्यों द्वारा अभेद का निदशे ककया गया ह।ै अत: इस रूप में भाष्यकार 

द्वारा भेदाभेद की नसनद्ध करते हुए अनिनवस्फुनलङ्गाकद दषृ्टान्तों के माध्यम से यह बताया गया 

ह ैकक जैस ेअनि के अग्न्यांशों का अत्यन्त भेद या अत्यन्त अभेद ि होकर वस्तुत: भेदाभेद होता 

ह,ै वैसे ही जीव-नशव का भेदाभेद रूप सम्बन्ध ह।ै यह भेदाभेद-सम्बन्ध काया-कारर्ण दोिों 

अवस्थाओं में नवद्यमाि रहता ह।ै394  

5.9.5.3.  कारर्ण-काया भाव सम्बन्ध 

‘तत्’ (ब्रह्म) और ‘त्वं’ (जीव) की व्याख्या के सन्दभा में दोिों में कारर्ण-काया भाव मािते हुए 

‘आरम्भर्णानधकरर्ण’ में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘तदिन्यत्वं “शनक्तशनक्तमतोरभेद” इनत 

न्यायनसद्धनशवशनक्तसामरस्यता। तयो: स्वशक्श्त्यांशप्रपञ्चस्य शक्तस्य परमनशवस्य अिन्यत्वं। 

मृद्घटाकदवत्कायाकारर्णयोरनभन्नत्वमङ्गीकतावं्य। कुत:? आरम्भर्णशब्दाकदभ्य:। “वाचारम्भर्ण ं

                                                           

394 ‘कायाावस्था कारर्णावस्थयोरनप जीवेश्वरयोभेदाभेदत्वं प्रचक्षते। कायाावस्थेतु स्वशनक्तपररर्णामत्वेिाभेदत्वं, 

स्वनियामकत्वेि स्वनभन्नत्वं। कारर्णावस्थायामनप स्वान्तलीित्वेि अभेदत्वं, स्वकमाािुस्यूतत्वेि ग्रीष्मकाले 

भूतृर्णाकदवत्सूक्ष्मरूपेर्णनस्थतत्वात्स्वनभन्नत्वं नसद्धम्।’ (वही,२/३/१६) 
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नवकारो िामधेय ंमृनत्तकेत्येव सत्यम”् “सवो वै रर:” “यथोर्णािानभस्सृजते गृह्यते च” इत्याकद 

श्रुनतभ्य: ब्रह्मशक्श्त्युपादािस्य  प्रपञ्चस्य ब्रह्मात्मकत्वमुपकदष्ट।ं’395 

वीरशैव-नचन्ति में शनक्त-शनक्तमाि के अभेद-न्याय स े नशव के अंशभूत प्रपञ्च तथा नशव में 

मृनत्तका एवं घट की तरह कारर्ण-काया रूप में अनभन्नत्व अङ्गीकरर्णीय ह।ै आरम्भर्णाकद शब्दों 

से यह ज्ञात होता ह,ै श्रुनत में कहा गया ह ैकक “नवकार तो वार्णी स ेआरम्भ (उत्पन्न) होिे वाला 

िाममात्र ह,ै सत्य तो केवल कारर्णभूत मृनत्तका ही ह”ै, “जगत् में नवद्यमाि चराचर सब कुछ 

रूर ह”ै “मकड़ी तन्तुचक्र को स्वयं में नस्थत रखती ह ैऔर जाल ेके रूप में सृजि करती ह”ै 

इत्याकद श्रुनतवाक्श्यों से ब्रह्मशनक्त के उपादाि स ेजीव-जगत् का ब्रह्मात्मकत्व उपकदष्ट ह।ै इसी 

क्रम में मकड़ी के दषृ्टान्त द्वारा कारर्ण-काया के अनभन्नत्व की व्याख्या करते हुए 

‘तदिन्यत्वमारम्भर्णशब्दाकदभ्य:’396 सूत्र में भाष्यकार का कथि ह-ै  

“यथोर्णािानभस्सृजते गृह्यतेचेत्यत्र” यथोर्णािानभजन्तुस्स्वकायातन्तुचकं्र कारर्णावस्थाया ं

िामरूपनवभागािहासूक्ष्मरूपेर्ण स्वनस्मनन्नधाय कायाावस्थायां िामरूपनवभागाहास्थूलरूपरे्ण 

प्रकटीकरोनत। तथा परमेश्वरनश्चदनचदात्मकं प्रपञं्च प्रलयावस्थाया ं सकू्ष्मरूपेर्ण स्वनस्मि् 

संस्थाप्प्य सृनष्टकाल ेस्थलूात्मकत्वेि प्रकाशयनत। अत: कायाकारर्णयोरिन्यत्वं नसद्ध।ं’397 

अथाात् “यथोर्णािानभस्सजृते गृह्यते च” इस श्रुनतवाक्श्य द्वारा काया-कारर्ण भाव रूप में जीवेश्वर 

के अिन्यत्व का प्रनतपादि करते हुए कहा गया ह ैकक नजस प्रकार मकड़ी कारर्ण की अवस्था में 

तन्तुचक्र (जाले) को िामरूप नवभाग रनहत सूक्ष्म रूप में स्वयं में धारर्ण करती ह ैतथा काया 

की अवस्था में िामरूप नवभाग द्वारा उस ेस्थलू रूप में प्रकट करती ह,ै उसी प्रकार परमेश्वर 

नचदनचदात्मक प्रपञ्च को प्रलय की अवस्था में सूक्ष्म रूप में स्वयं में धारर्ण करते हुए सृनष्टकाल 

में स्थलू रूप में प्रकानशत करता ह।ै इस प्रकार काया-कारर्ण रूप जीवेश्वर का अिन्यत्व नसद्ध 

होता ह।ै इसी भाव का प्रनतपादि रेर्णुकाचाया कृत ‘नसद्धान्तनशखामनर्ण’ में भी ककया गया ह-ै 

नशवतत्त्वात्समतु्पन्न ंजगदस्मान्न नभद्यत े। 

     फेिोर्ममबदु्बुदाकारो यथा नसन्धोिानभद्यत े॥398 

अथाात् नजस प्रकार नसन्ध ुसे उत्पन्न फेि, उर्मम एवं बलबलुे उस नसन्धु से नभन्न िहीं होते, उसी 

प्रकार ब्रह्म से समुत्पन्न यह जीव-जगत् ब्रह्म स े नभन्न िहीं ह।ै इसी क्रम में काया-कारर्ण के 

                                                           

395  वही, २/१/१४ 

396  ब्र.सू. २/१/१४ 

397  वही, भा. २/१/१४ 

398  नस.नश. श्लोक, १० 
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अिन्यत्व के सम्बन्ध में ‘भावेचोपलब्धे:’399 सतू्र का भाष्य दशािीय ह-ै ‘भावपद ंकारर्णसत्ता 

वाचकं। उपलनब्धपद ं कायासत्ता वाचकं। चकारपद ं तदभुयसामरस्य सत्ताबोधकमुपकदष्ट।ं 

...“ऐतदात्म्य”नमनत ब्रह्मकायाप्रपञ्चस्य ब्रह्मात्मकत्वं जीवािामनप सत्यब्रह्मप्राप्प्यत्वं च दशािात्। 

लोके घटाकदकायासद्भावे च कारर्णभूतमृनत्पण्डोपलब्धे: “अयं घट: मृदवे”ेनत मृदात्मकत्वेि 

प्रत्यनभज्ञािाच्च कायाकारर्णयोरिन्यत्वं युकं्त।’400 

अथाात् इस सूत्र में प्रयुक्त ‘भाव’ पद कारर्ण सत्ता वाचक, ‘उपलनब्ध’ पद काया सत्ता का वाचक 

तथा चकार पद दोिों (कारर्ण-काया) के सामरस्यता का बोधक ह।ै “ऐतदात्म्यम्” श्रुनतवाक्श्य 

द्वारा  ब्रह्म काया प्रपञ्च का ब्रह्मात्मकत्व तथा जीवों का भी सत्य ब्रह्म प्राप्प्यत्व का दशाि होिे 

से काया-कारर्ण का अिन्यत्व कहा गया ह।ै लोक में भी ऐसा दखेा जाता ह ैकक घटाकद काया के 

सद्भाव में कारर्णभूत मृत् नपण्ड की उपलनब्ध होिे से ‘यह घट मृनत्तका ही ह’ै। अत: मृदात्मकत्व 

रूप में प्रत्यनभज्ञा होिे स ेकाया-कारर्ण का अिन्यत्व कहा गया ह।ै  

इसी क्रम में ‘सत्त्वाच्चापरस्य’(ब्र.स.ू२/१/१६) में श्रुनतप्रमार्ण के आधार पर जगत् की सत्यता 

एव ंअिन्यता का प्रनतपादि करते हुए आचाया श्रीपनत का कथि ह-ै 

‘‘सदवे सौम्येदमग्र आसीत्’’ “आत्मा वा इदमग्र आसीत्। ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्” इत्याकद 

श्रुनतर्।ु अपरस्य कायास्य चेतिाचेतिात्मकप्रपञ्चस्य कारर्णे ब्रह्मनर्ण सत्त्वाच्च 

तस्मात्कारर्णात्कायास्य अिन्यत्वं। लोके सवानमद ंघटशरावाकदकं पूवाावस्थायां मृदात्मकत्वमेव 

भानत। अतो ि नवरोध:।’401  

अथाात् ‘‘‘सदवे सौम्येदमग्र आसीत्’’ “आत्मा वा इदमग्र आसीत्” इत्याकद श्रुनतवाक्श्यों में तथा 

चेति-अचेतिात्मक प्रपञ्च रूप काया का कारर्णरूप ब्रह्म में सत् रूप में नवद्यमाि होिे से काया-

कारर्ण का अिन्यत्व ह।ै लोक में भी घट, शरावाकद उत्पनत्त स ेपूवा मृदात्मक ही प्रतीत होते हैं, 

अत: काया-कारर्ण के अिन्यत्व में नवरोध िहीं ह।ै402  इसी सम्बन्ध में भाष्यकार द्वारा दषृ्टान्त-

पद्धनत का उपयोग करत ेहुए कूमा एवं पट के दषृ्टान्त द्वारा ब्रह्म से जीव-जगत् का अिन्यत्व 

बताया गया ह-ै 

‘यथा कूमास्स्वशक्श्त्या स्वपादाद्यवयवानि स्वेच्छया बनहगातानि कृत्वा पुि: स्वात्मनिवेशिं 

करोनत। तथा परमनशवस्सृनष्टकाले िामरूपनवभागत्वेि बनह: प्रकटीकृत्य प्रलये स्वात्मनि 

                                                           

399  ब्र.सू. २/१/१५ 

400  वही, श्रीकरभाष्य 

401  वही, २/१/१६ 

402 ‘यथा मृदात्मिा सत्वेनप मृदकैांशेि घटशरावात्मकत्वेि पररर्णामेऽनप मृदात्मकत्वं ि नवरद्ध्यते तथा 

परमेश्वरस्यानप स्वशक्श्त्यैकांशत्वेि जगदात्मिापररर्णामोऽनप जगदिन्यत्वं ि नवरद्ध्यते।’ (श्रीकरभाष्य, 

२/१/१९) 
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स्वनभन्नत्वेि नचदनचदात्मकप्रपञं्च गोपयनत। ... प्रलयावस्थाया ंप्रपञ्चस्य सकुंनचतत्वं सृनष्टकाले 

नवकासकत्वञ्च स्पष्टमुपकदष्ट।ं’403 

अथाात् जैस े कूमा अपिे संकल्प शनक्त से स्वेच्छािुसार हस्त, पादाकद अवयवों को बाहर 

निकालता ह ैऔर पुि: अन्दर समटे लेता ह,ै वसैे ही परम नशव सृनष्ट काल में स्वचे्छािुसार 

अपिे को िाम-रूप नवभाग द्वारा प्रकट करता ह ैतथा प्रलय काल में नचदनचदात्मक प्रपञ्च को 

स्वानभन्नत्व रूप में अपिे अन्दर समानहत करता ह।ै इस प्रकार भाष्यकार द्वारा प्रलयावस्था में 

जगत्प्रपञ्च का संकुनचतत्व तथा सृनष्ट काल में नवकासकत्व स्पष्ट रूप स ेनिर्कदष्ट ह।ै इसी क्रम में 

काया-कारर्ण का अनभन्नत्व पट के दषृ्टान्त द्वारा रष्टव्य ह-ै 

‘यथा पटस्य कदानचत्संकुनचतावस्था कदानचनद्वकासावस्था च नवलक्षर्णप्रतीनत नवर्यत्वेि 

दशृ्यते। तद्वत्परमनशवशनक्त संकुनचतावस्था कारर्णं शनक्तप्रसाररतावस्था कायं। यथा पटस्य 

वेनष्टतप्रसाररतभेदपे्प्यभेद: तथा कायाकारर्णयोमृाद्घटाकदवदभेद:।’404 

अथाात् नजस प्रकार पट की कभी सकुंनचत अवस्था तथा कभी नवकास की अवस्था, इस रूप में 

नवलक्षर्ण प्रतीनत दखेी जाती ह,ै उसी प्रकार परम नशव-शनक्त की संकुनचत अवस्था ‘कारर्ण’ 

तथा शनक्त रूप नवकास की अवस्था ‘काया’ ह।ै जैसे- वस्त्र के संकुनचत-प्रसाररत अवस्थाओं में 

भेद होिे पर भी अभेद ह,ै वैस ेही काया-कारर्ण का मृनत्तका-घटाकद के समाि अभेद ह।ै इसी 

क्रम में ‘यथा च प्रार्णाकद’ (ब्र.स.ू२/१/२०) में वायु के दषृ्टान्त द्वारा काया स ेकारर्ण की अिन्यता 

का प्रनतपादि करते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै 

‘यथा वायुरेक: प्रार्णापािाकद वृनत्तभेदिे िामरूपात्मककायाभेद ं भजते, तद्वत्परमनशव एव 

स्वशनक्तमनहम्ना नचदऽनचदात्मक प्रपञ्चरूपेर्ण भासमािोप्प्यिन्य एव। यथा नशवयोगी 

परमनशवध्यािकाल े प्रार्णायामाकदिा प्रार्णापािाकद वायुसङ्कोचिं करोनत, व्यवहारकाल े

प्रसारर्णाकद काय ंकरोनत तद्वत्परमेश्वरस्सृनष्टकाल ेजगत्प्रसारर्ण ंप्रलयकाल ेतदाकुञ्चिं करोनत 

तस्मात्परमकारर्णपरनशवात्कायारूपं जगदन्यनमनत नसद्धम।्’405 

अथाात् नजस प्रकार एक ही वायु प्रार्ण, अपािाकद िाम-रूप के भेद से कायाभेद को प्राप्त होता 

ह,ै उसी प्रकार परमनशव अपिी शनक्त द्वारा नचदनचदात्मक प्रपञ्च रूप में भासमाि होता ह।ै 

जैसे- एक नशवयोगी परमनशव के ध्यािकाल में प्रार्णायाम के द्वारा प्रार्ण, अपािाकद वायु का 

संकोच करता ह ैतथा ध्याि के अिन्तर व्यवहार काल में वायु का प्रसारर्ण करता ह,ै वसैे ही 

परमेश्वर सृनष्टकाल में जगत् का प्रसारर्ण तथा प्रलयकाल में उसका स्व में संकोच करता ह।ै 

अत: इस नववेचि स ेपरमकारर्ण परनशव से कायारूप जगत् का ‘अिन्यत्व’ नसद्ध होता ह।ै  

                                                           

403  वही, २/१/१८ 

404  वही, २/१/१९ 

405  वही, २/१/२० 
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इस प्रकार शनक्तनवनशष्टाद्वतै-नचन्ति में भाष्यकार आचाया श्रीपनत द्वारा ‘काया-कारर्ण भाव’, 

‘नवशेर्र्ण-नवशेष्य भाव’ और ‘अंश-अंशी भाव’ के माध्यम स े ‘भेदाभेद’ का प्रनतपादि ककया 

गया ह।ै ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में यह भेदाभेद-सम्बन्ध ही उपास्य-उपासक, सेव्य-

सेवक और भगवाि्-भक्त के सम्बन्ध का अनस्तत्व प्रमानर्णत करता ह।ै   

5.10. शवैाद्वतै-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्य का अथा-निधाारर्ण 

इस नसद्धान्त के प्रमुख आचाया श्रीकण्ठ हैं। आचाया श्रीकण्ठ का नसद्धान्त ‘शैवाद्वतै’ के रूप में 

प्रनसद्ध ह।ै ब्रह्मसतू्र पर इन्होंिे ‘शैव-भाष्य’ का प्रर्णयि ककया। इस नचन्ति में ब्रह्म को ‘नशव’ 

रूप में व्याख्यानयत ककया गया ह।ै अत: जीव-जगत् के सम्बन्ध में परब्रह्म नशव ही उत्पनत्त, 

नस्थनत, प्रलय और मुनक्त का हतुे ह।ै जगत् का निनमत्तोपादाि कारर्ण ‘नशव’ ही ह।ै इस सम्प्रदाय 

जीव का नशव के साथ सह-अनस्तत्व होिे स ेजीव को ब्रह्म का ‘अंश’ कहा गया ह-ै  

‘तस्माज्जीवो ब्रह्मर्णोंऽशभूत एव तत्स्वरूप ं प्रनतपद्यते।’406  इसी सम्बन्ध में ‘नशवाका मनर्ण-

दीनपकाव्याख्या’ में कहा गया ह-ै ‘पारमार्मथके सत्येव नवशेर्र्णत्वेि नवनशष्टकैदशेतया 

परमेश्वरांशो जीव इनत।’   

आचाया श्रीकण्ठ को नशव एव ंजीव में ‘उपास्य-उपासक भाव’ एवं ‘व्यापक-व्याप्प्य भाव’ सम्बन्ध 

मान्य ह।ै इस नचन्ति में ‘व्याप्प्य-व्यापक भाव’ द्वारा जीवेश्वर का ‘अनभन्नत्व’ बताया गया ह-ै

‘जीवब्रह्मर्णोव्यााप्प्यव्यापकभावेिािन्यत्वम्।’407 इसी क्रम में ऐक्श्य का प्रनतपादि करत ेहुए कहा 

गया ह-ै ‘जीव एव ब्रह्म स च सवेर्ामसनन्दग्धानवपयास्तप्रत्यक्षािुभव नसद्ध:।’408 जगत् नशव की 

नचत् शनक्त का पररर्णाम ह।ै जब ब्रह्मज्ञाि द्वारा अनवद्या का क्षय हो जाता ह,ै तब जीव ‘नशव’ 

हो जाता ह।ै अनवद्यारूपी पशुत्व की निवृनत्त के नविा जीव ‘नशवत्व’ की प्रानप्त िहीं कर सकता। 

अत: मुमकु्षु साधक का एकमात्र ध्येय ‘नशवत्व’ की प्रानप्त बताया गया ह।ै यहाूँ नशवात्मकता ही 

‘मोक्ष’ ह।ै 

                                                           

406  शै.भा. २/३/४२   

407  वही.  

408  नशवाका मनर्णदीनपकाव्याख्या, पृ. ८ 
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5.10.1. तत्त्वमनस श्रनुतवाक्श्य का शवै-सम्मत अथा-निधाारर्ण में रामािजु 

प्रनतपाकदत शरीर-शरीरर भाव द्वारा सादशृ्य रूप अभदेाथा का खण्डि 
 

ब्रह्मसूत्रश्रीकण्ठभाष्य पर नशवाका मनर्णदीनपकाव्याख्या की भूनमका में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के 

तात्पयााथा-निश्चय के सम्बन्ध में आचाया रामािुज प्रनतपाकदत ‘शरीर-शरीरर भाव’ द्वारा सादशृ्य 

रूप अभेदाथा का नशवाका मनर्णदीनपकाकार आचाया अप्प्पयदीनक्षत द्वारा खण्डि ककया गया ह।ै 

नवनशष्टाद्वतै-नचन्ति में जीव के नित्य होिे के कारर्ण मुनक्त की अवस्था में भी जीव का जीवत्व 

बिा रहता ह,ै इस कारर्ण स े ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् में पूर्णात: अभेद िहीं हो सकता, जबकक शैव-

नचन्ति में अिवरत ‘नशवोऽह’ं की भाविा द्वारा पाश की निवृनत्त के अिन्तर जीव ‘नशव’ हो 

जाता, अत: यहाूँ ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् के सम्बन्ध में जीवेश्वर में पूर्णात: अभेद स्वीकार ककया गया 

ह।ै इस कारर्ण स े‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सम्बन्ध में प्रनतपाकदत आचाया रामािुज के मत का 

खण्डि ककया गया ह।ै  

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के अथा-निधाारर्ण एव ंजीवेश्वर-सम्बन्ध के प्रसंग में पूवापक्ष का कथि ह-ै

‘तत्र नह ‘नवश्वानधको ररो महर्मर्’ इत्याकदश्रुनत ‘अनधकं तु भेदनिदशेात्’ (ब्र.सू.२/१/२२) सतू्रेर् ु

प्रत्यगात्मि: पशोजीवात्पत्यु: परब्रह्मर्णोऽनधकत्वेि निरनपतत्वादज्ञत्वसवाज्ञत्वाकदगुर्णै- 

न्यूािानधकभावस्य संप्रनतपन्नत्वाच्च मुमुक्षुनभब्राह्मोपासिं स्वशेनर्त्वाकदप्रकारेर्ण स्वनभन्नतयैव 

काय ंि तु स्वात्मतयेनत।’409 

अथाात् ‘नवश्वानधको ररो महर्मर्’ श्रुनतवाक्श्य एवं आत्मत्येवोपासिानधकरर्ण के ‘अनधकं तु 

भेदनिदशेात्’ सूत्र के आधार पर पश ुरूप जीव से पनत रूप परब्रह्म (नशव) के अनधक व्यापक 

होिे से एवं अल्पज्ञ-सवाज्ञत्वाकद गुर्णों के न्यूिानधक्श्य भाव से जीवेश्वर में भेद प्रतीत होता ह।ै 

अत: जीव-ब्रह्म में भेद उपपन्न होिे से मोक्ष की इच्छा वाले साधक को स्वशेनर्त्व प्रकार स े

ब्रह्म को अपिे से नभन्न रूप में मािकर ही ब्रह्मोपासिा करिी चानहए, ि कक स्वात्मतया (अपिे 

से अनभन्न मािकर)- ऐसा पूवापक्ष का अनभमत ह।ै 

 इस सम्बन्ध में पूवापक्षी के मत के निराकरर्ण हतुे नशवाका मनर्णदीनपकाकार का कथि ह-ै ‘यद्यनप 

जीवादनधकमेव नशवाख्यं परं ब्रह्म तथाप्प्युपानसता ‘अह ं ब्रह्मानस्म’ इनत तदपुासीत, यत: 

पूवेऽप्प्युपानसतार: ‘त्वं वा अहमनस्म भगवो दवेते अह ं वै त्वमनस’ इत्यात्मेत्येवावगच्छनन्त। 

उपानसतुरथाान्तरत्वेऽनप तािुपानसतृििुगृह्णानत स्वस्वरूपतया परं ब्रह्म, ते च पुि: स्वात्मतया 

ग्राहयनन्त च परािनप नशष्याि् ‘तत्त्वमनस’ इत्याकदिा।’410 

                                                           

409  नशवाका मनर्णदीनपकाव्याख्या, भूनमका, पृ. ८ 

410  वही, पृ. ८-९ 
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यद्यनप जीव से अनधक व्यापक नशव रूप परब्रह्म ह,ै तथानप उपासक ‘अह ंब्रह्मानस्म’ इस रूप 

में उसकी उपासिा करत ेहैं। इसस ेपूवा भी उपासक-परम्परा द्वारा ‘त्वं वा अहमनस्म भगवो 

दवेते अह ंवै त्वमनस’ इस रूप में आत्मा को ही ब्रह्म मािकर स्वात्म रूप में बोध ककया गया। 

उपास्य के नभन्न होिे पर भी उपासक उसको स्व स्वरूपतया परब्रह्म के रूप में ग्रहर्ण करते हैं 

और अपिे नशष्यों को भी उसी रूप में स्वात्मतया ‘तत्त्वमनस’ इत्याकद श्रुनतवाक्श्यों द्वारा ग्रहर्ण 

कराते हैं। इसी क्रम में व्याख्याकार का कथि ह-ै ‘अत्र ‘तत्त्वमस्याकद’वाक्श्यािाम-

भेदाथात्वप्रदशािेि प्रागुकं्त शरीरशरीररभावकृतापृथनक्श्सद्धयथात्वं प्रत्याख्यातनमनत स्पष्टमेव। 

तदपुपादिाथामेव ‘त्वं वा अहमनस्म’ इनत जाबालवाक्श्यमुदाहृतम्।’411 

यहाूँ तत्त्वमस्याकद वाक्श्यों के अभेदाथा कथि स ेपवूापक्ष द्वारा प्रनतपाकदत शरीर-शरीरर भाव 

कृत अपथृक्-नसद्ध रूप अथा का प्रत्याख्याि (निराकरर्ण) स्पष्ट रूप स ेहो जाता ह।ै इस तथ्य के 

उपपादि के नलए ही ‘त्वं वा अहमनस्म’ ऐसा जाबालवाक्श्य कहा गया ह।ै   

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के सम्बन्ध में पूवापक्ष द्वारा प्रनतपाकदत सादशृ्य रूप अभेदाथा के 

निराकरर्ण के सम्बन्ध में आचाया अप्प्पयदीनक्षत का कथि ह-ै ‘यकद शरीरशरीररभावनिबन्धिं 

सामािानधकरण्यं तदािीम् ‘अह ंव ैत्वमनस’ इनत निदशे एवोपपद्यते। त्वंशब्दनिर्कदष्ट ेपरमेश्वरे 

स्वशरीरकत्वपयान्तस्याह ंशब्दस्य वृत्त्युपपत्ते:। ‘त्वं वा अहमनस्म’ इनत निदशेस्तु िोपपद्यते। 

अहशंब्दनिर्कदष्ट े परमेश्वरशरीररूप े स्वनस्मन्परमेश्वरवानचिस्त्वं शब्दस्य वृत्त्यिुपपत्ते:। 

शरीरवानचिां नह शरीररपयान्तत्वं वु्यत्पनत्तनसद्ध ंि तु शरीररवानचिां  शरीरपयान्तत्वम्। अतो 

भेदाभेदशंकानिराकरर्णेिाभेददार्ढ्ााथं परस्पराभेद एवात्र बोध्य:।’412 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के सन्दभा में शरीर-शरीरर भाव निबन्धि में यकद सामािानधकरण्य मािा 

जाये तो ‘अह ंव ै त्वमनस’ ऐसा निदशे उपपन्न होता ह।ै ‘त्वं’ शब्द निर्कदष्ट परमशे्वर में अह ं

(स्वशरीरकत्व पयान्त का बोधक जीव) शब्द की वृनत्त उपपन्न होती ह,ै ककन्तु ‘त्वं वा अहमनस्म’ 

इस वाक्श्य में ‘अह’ं शब्द के निदशे में त्वं (परमशे्वर) की वृनत्त अिुपपन्न होती ह।ै ‘अह’ं शब्द 

निर्कदष्ट परमेश्वर शरीर रूप ‘जीव’ में परमेश्वरवाची ‘त्वं’ शब्द की वृनत्त उपपन्न िहीं होती। 

शरीरवाची का शरीररपयान्त वृनत्त तो वु्यत्पनत्तनसद्ध ह,ै ककन्तु शरीररवाची का शरीरपयान्तत्व 

िहीं। इस तथ्य को लौककक दषृ्टान्त द्वारा भी समझा जा सकता ह,ै जैसे- िकदयों की प्रवृनत्त 

समुर में उपपन्न हो जाती ह,ै ककन्तु समुर की िदी में िहीं, क्श्योंकक ‘समुर’ शब्द के कथिमात्र 

से उसके स्वरूप (नवशालता, व्यापकता) का बोध होता ह।ै अत: ‘समुर’ की पररर्णनत ‘िदी’ में 

सम्भव िहीं ह,ै उसी प्रकार शरीरर (ब्रह्म) के कथिमात्र स ेउसकी सवाज्ञता, स्वातन््य शनक्त 

एवं व्यापकता का बोध होिे स ेउसकी पररर्णनत ‘अह’ं शब्द निर्कदष्ट ‘जीव’ में सम्भव िहीं ह,ै 
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इसी कारर्ण से व्याख्याकार िे ‘शरीरवानचिां नह शरीररपयान्तत्वं वु्यत्पनत्तनसद्ध ं ि तु 

शरीररवानचिां  शरीरपयान्तत्वम्’  यह वाक्श्य कहा। अत: भेदाभेद शंका के निराकरर्ण द्वारा 

अभेदाथा की दढ़ृता हतुे जीवेश्वर में परस्पर अभेद का ही बोध करिा चानहए। 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के अथा-निधाारर्ण सम्बन्ध में पूवा कनथत दोिों वाक्श्यों की एकाथारूपता 

का निराकरर्ण करते हुए व्याख्याकार का कथि ह-ै ‘ि च वाक्श्यद्वयेऽनप त्वंशब्दौ 

प्रस्तुतगुर्णनवनशष्टपरमेश्वरनवर्यौ अहशंब्दौ स्वशरीरकत्वनवनशष्टपरमेश्वरनवर्यानवनत 

वाक्श्यद्वयमनप एकरूपाथापरनमनत वाच्यम्। तदािीं ‘त्वं वा अहमनस्म’ ‘अह ंव ै त्वमनस’ इनत 

व्यवनस्थतयुष्मदस्मच्छब्दपौवाापयाास्म्यनसशब्दप्रयोगकृतवाक्श्यद्वयवैलक्षण्यवैयथ्याापत्ते: ,   

एकेिैव वाक्श्येि स्वान्तयाानमर्ण: परमेश्वरस्य चाभेदनसद्धौ वाक्श्यान्तरवैयथ्याापत्तेश्च। ि 

चाभेदप्रनतपनत्तदार्ढ्ाथं वाक्श्यद्वयं, जीवपरमेश्वरयोररवान्तयाानमपरमेश्वरयोभेदभ्रान्त्यभावेि 

तद्दार्ढ्ाापादिस्यािपेनक्षतत्वात् इत्येवं प्रकारेर्ण तत्र जीवपरमेश्वराभेदाथाकत्वं स्पष्टम्। 

अतस्तदिुसारेर्ण तत्त्वमस्याकदवाक्श्यािामप्प्यभेदाथाकत्वमेव यकु्तनमत्येवं तदपुपादिं कृतं 

भवनत।’413 

अथाात् ‘त्वं वा अहमनस्म’, ‘अह ंव ैत्वमनस’ इि दोिों वाक्श्यों में ‘त्वं’ शब्द प्रस्तुत गुर्ण नवनशष्ट 

परमेश्वर का बोधक तथा ‘अह’ं शब्द के स्वशरीरकत्व नवनशष्ट परमेश्वर (जीव) का बोधक होिे 

से य ेदोिों वाक्श्य एकरूपाथाक हैं अथाात् इि दोिों वाक्श्यों की पररर्णनत अन्तत: एक ही अथा में 

होती ह-ैऐसा िहीं कहा जा सकता, क्श्योंकक दोिों वाक्श्यों को एकाथाक माििे पर ‘त्वं वा 

अहमनस्म’, ‘अह ं वै त्वमनस’ इि वाक्श्यों में युष्मद,् अस्मद ्शब्द के ‘अनस्म’, ‘अनस’ रूप में 

पौवाापया की जो व्यवस्था ह ैऔर उस व्यवस्था द्वारा दोिों वाक्श्यों की जो नवलक्षर्णता ह,ै वह 

व्यथा हो जायेगी। एक ही वाक्श्य द्वारा स्वान्तयाानम (जीव) और परमेश्वर की अभेद नसनद्ध माििे 

पर दसूरा वाक्श्य व्यथा हो जायेगा। अभेद प्रनतपनत्त की दढ़ृता हतुे य ेदोिों वाक्श्य प्रयुक्त हुए हैं- 

ऐसा भी िहीं कहा जा सकता। अत: जीव-परमेश्वर की तरह अन्तयाानम-परमेश्वर में भेद भ्रानन्त 

के अभाव (अभेद) होिे स ेउस अभेद की दढ़ृता हतुे प्रयास अिपेनक्षत ह।ै इस प्रकार इस नववेचि 

स े‘त्वम’् एवं ‘तत्’ पद बोध्य जीव-परमेश्वर का अभेदाथाकत्व नसद्ध होता ह।ै अत: ‘तत्त्वमनस’ 

श्रुनतवाक्श्य द्वारा व्याख्याकार को ‘जीवब्रहै्मक्श्य’ रूप अभेदाथा अनभप्रेत ह-ै  

‘अतस्तत्त्वमनसवाक्श्यं जीवब्रह्माभेदपरनमत्येव युक्तम्। एतत्सवामनभप्रेत्यैव भाष्यकारा: 

तनस्मन्ननधकरर्णे ‘ते च पिु: स्वात्मतया ग्राहयनन्त परािनप नशष्याि् ‘तत्त्वमनस’ इत्याकदिेत्ये-

तदिन्तरं ‘निरवनधकपरमािन्दमयनिष्कलंकनशवत्वप्रानप्तर्मह मुनक्त:। नशवत्वप्रानप्तरात्मि: 

पशुत्व निवृनत्तमन्तरेर्ण ि भवनत। पशुत्वनिवृनत्तश्च ि तद्भाविां नविा। अतो निरन्तरं 
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नशवोऽहनमनत भाविाप्रवाहरे्ण नशनथनलतपाशतयापगतपशुभाव: उपासकनश्शव एव भवनत’ 

इनत ग्रन्थसन्दभेर्ण नशवाभेदभाविां नविा ि मुनक्तररनत व्यवस्थापयामासु:।’414 

अथाात् ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य जीव-ब्रह्म सम्बन्धी अभेदपरता को बताता ह।ै अभेदपरक अथा 

अनभप्रेत होिे के कारर्ण ही भाष्यकार द्वारा ‘आरम्भर्णानधकरर्ण’ में ‘ते च पुि: स्वात्मतया 

ग्राहयनन्त परािनप नशष्याि्’  ‘तत्त्वमनस’ इत्याकद श्रुनतवाक्श्य द्वारा अभेद का कथि ककया गया 

ह।ै इसी अभेदाथा के क्रम में मुनक्त के स्वरूप को बताते हुए भाष्यकार का कथि ह-ै निर्मवनशष्ट 

(अवयव रनहत), परम आिन्दमय, निष्कलंक नशवत्व की प्रानप्त ही मुनक्त ह।ै आत्मा स ेपशुत्व 

की निवृनत्त के नविा ‘नशवत्व’ की प्रानप्त िहीं हो सकती। पशुत्व की निवृनत्त नशवत्व की भाविा 

के नविा िहीं हो सकती। अत: निरन्तर ‘नशवोऽह’ं की भाविा के प्रवाह द्वारा पाश के नशनथल 

होिे से पशभुाव समाप्त होते ही उपासक साक्षात् ‘नशव’ हो जाता ह।ै इस कथि द्वारा नशव 

सम्बन्धी अभेद भाविा के नविा मुनक्त सम्भव िहीं हो सकती- ऐसा भाष्यकार का मत ह।ै इसी 

क्रम में व्याख्याकार का कथि ह-ै ‘अत एव तदन्यस्य मुमुक्षुध्येयत्वं निनर्ध्यते ‘नशव एको 

ध्येयनश्शवंकरस्सवामन्यत्पररत्यज्य’ इत्याकदश्रुनतर्ु इनत ग्रन्थेिांशानधकरर्ण ेप्रदर्मशतं तत्त्वमनस- 

वाक्श्याथामवलम्व्य सशेनर्त्वाकदप्रकारेर्ण स्वनभन्नत्वेि ब्रह्मोपासिा कायेनतशंकानमतरपररत्याग- 

श्रुनतनवरोधेि निराचकु्र:।’415   

मोक्ष के सन्दभा में मुमकु्ष ुका जो ध्येय ह,ै वह अभदेाथा में ह,ै उसस ेनभन्न अन्य अथा का निर्ेध 

करते हुए श्रुनत में कहा गया ह-ै ‘नशव एको ध्येयनश्शवंकरस्सवामन्यत्पररत्यज्य’  अथाात् 

मुमुक्षाथी का एकमात्र ध्येय ‘नशव’ प्रानप्त होिा चानहये। अत: अन्य सभी का पररत्याग करत े

हुए सतत नशव की भाविा से पाश निवृनत्त के अिन्तर जीव-नशव में अभेद हो जाता ह।ै इस 

प्रकार ‘अंशानधकरर्ण’ में प्रनतपाकदत ‘तत्त्वमनस’ श्रनुतवाक्श्याथा का अवलम्बि कर सशेनर्त्वाकद 

प्रकार से स्वनभन्नतया ब्रह्म की उपासिा करिी चानहए, ऐसा जो पूवापक्ष का अनभमत था, 

उसका पररत्यागश्रुनत ‘नशव एको ध्येयनश्शवकंरस्सवामन्यत्पररत्यज्य’ स ेनवरोध होिे के कारर्ण 

नसद्धान्तपक्ष द्वारा निराकरर्ण ककया गया।  

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य के तात्पया-निश्चय के सम्बन्ध में पूवापक्ष के मत का पररहार करत ेहुए 

‘नशवाका मनर्णदीनपका’ में कहा गया ह-ै  ‘तत्त्वमस्याकदवाक्श्यािां शरीरशरीररभावाथाकत्वाभावे-

ऽप्प्यारोनपतभेदोपासिानवनधपरत्वमनस्त्वनत शंकाञ्च ‘निवृत्तब्रह्मर्णाकददहेानभमािमयपशु- 

भावस्य निरनतशयस्वरूपािन्दसानक्षस्वप्रकाशनशवरूपपराहभंावापनत्तमुानक्त:’ इनत ग्रन्थेिा-
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रोनपताथाास्पर्मशन्यां मुक्तबुद्धावप्प्युपासिाकालाभ्यस्ताभेदभाविाप्रकर्ाजवासिादार्ढ्ाप्रयुक्त-

नशवाहभंावािुवृत्त्युक्श्त्या निराचकु्र:।’416 

पूवापक्ष द्वारा निर्कदष्ट तत्त्वमस्याकद श्रुनतवाक्श्यों के शरीर-शरीरर भावाथाकत्व का अभाव माििे 

पर भी आरोनपत ‘त्वम’् (जीव) में भेदोपासिा नवनधपरत्व तो होता ही ह-ै ऐसी शंका के 

निवारर्ण हतुे व्याख्याकार का कथि ह ै कक दहेानभमािमय पशुभाव की निवृनत्त होिे स े

निरनतशय, स्वरूपािन्द, सानक्ष, स्वप्रकाश नशवरूप ‘अह’ं भाव की प्रानप्त ही मुनक्त ह।ै इस भाव 

द्वारा मकु्त बुनद्ध में आरोनपत भेदोपासिा का स्पशा ि होिे स ेएव ंउपासिा काल में अभ्यस्त 

अभेद भाविा के प्रकर्ा स ेउत्पन्न अभेद वासिा की दढ़ृता स ेजीव में ‘नशवोऽह’ं भाव की अिुवृनत्त 

होती ह।ै अत: इस उनक्त से जीव में आरोनपत भेदोपासिा की शंका का निराकरर्ण ककया गया 

ह।ै 

इस प्रकार ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के तात्पया-निश्चय के सम्बन्ध में पूवााचाया द्वारा प्रनतपाकदत 

‘सादशृ्य417 रूप अभेद’ का खण्डि करत ेहुए व्याख्याकार द्वारा ‘त्वम’् (जीव) एवं ‘तत्’ (नशव) 

में पूर्णात: अभेद का प्रनतपादि ककया गया ह।ै अत: ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य ‘जीवनशवैक्श्य’ रूप 

अभेद का बोधक ह ैऔर इसी अथा में भाष्यकार का तात्पयााथा निनहत ह।ै 

5.10.2. कारर्ण-काया भाव द्वारा तत ्एव ंत्वम ्पदों का अिन्यत्व 

शैव-नचन्ति में ईश्वर (परम नशव) स्वातं्याकद गुर्णों स ेसम्पन्न हैं और जीव अस्वातं्याकद गुर्णों 

से युक्त ह।ै अत: ‘तत्’ एव ं‘त्वम’् के सम्बन्ध में ब्रह्मसूत्र के ‘आरम्भर्णानधकरर्ण’ में कहा गया ह-ै

‘यद्यनप स्वातन््यास्वातन््याकदनवरद्धधमासम्बन्धिे जीवेश्वरयोर्मवभाग उच्यते। तथाऽनप तयो: 

कायाकारर्णयोरिन्यत्वमव्यनतररक्तत्व ंच नसद्ध्यत्वम्।’418 

यद्यनप ईश्वर और जीव के स्वातन््य-अस्वातन््याकद दो नवरद्ध धमों स ेयुक्त होिे के कारर्ण 

दोिों में नवभाग (भेद) बताया गया ह,ै कफर भी जीवेश्वर का काया-कारर्ण का अिन्यत्व और 

अव्यनतररक्तत्व (अनभन्नत्व) तो नसद्ध ही ह।ै इस सम्बन्ध में ‘तदिन्यत्वमारम्भर्णशब्दाकदभ्य’ 

(ब्र.स.ू२/१/१५) का श्रीकण्ठभाष्य रष्टव्य ह-ै  

‘इह कायाकारर्णयो: प्रपञ्चब्रह्मर्णो: समन्वयनसद्धमिन्यत्वं सनन्दह्यते युकं्त ि वा इनत। सन्दहेस्य 

चेतिाचेतित्वपरस्परनवरद्धधमासम्बन्धवैलक्षण्य ं कारर्णम्। कथमियोरिन्यत्वमुपपद्यते?  

पूवाानधकरर्णे सवाज्ञत्वाकदमत्वेि परमेश्वरस्य भोकृ्तत्वाज्ञत्वाकदिा जीवस्य चोभयोर्मवभागो 

निर्कदष्ट:। नचदनचद्वस्तुिोरत्यन्तनवलक्षर्णत्वादिन्यत्वकथा दरूत एव। ि नह कायाकारर्णत्वमिन्य- 

                                                           

416  वही. 

417  ककसके सदशृ, इस रूप में ‘सादशृ्य’ शब्द ककसी अन्य की अपेक्षा रखता ह।ै 

418  ब्र.सू.श्रीकण्ठभाष्य, आरम्भर्णानधकरर्ण । 
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त्वसाधकं, गोमयवृनश्चकादौ सत्यनप तनस्मि् वलैक्षण्यदशािात्। घटमृनत्पण्डाकदष्वप्प्यथाकक्रयाकद- 

व्यवहारभेदादभेदो िास्त्येव। अथवा- कायाकारर्णयोरत्यन्ताभेद ेप्रपञ्चब्रह्मर्णोरखण्डतया सवात्र 

कतृाकमाकक्रयाकदव्यवहारलोप: स्यात्।’419  

अथाात् यहाूँ कायारूप प्रपञ्च (जगत्) और कारर्णरूप ब्रह्म का जो ‘अिन्यत्व’ कहा गया ह,ै वह 

युक्त ह ै अथवा िहीं? यह सन्दहे उपनस्थत होता ह।ै ब्रह्म और प्रपञ्च जगत् क्रमश: चेति, 

अचेतित्व धमों से युक्त हैं, अत: इिकी परस्पर नवरद्ध धमा सम्बन्ध की नवलक्षर्णता ही संदहे 

का कारर्ण ह।ै कैसे इि दोिों में ‘अिन्यत्व’ उपपन्न होता ह?ै पूवा अनधकरर्ण में सवाज्ञत्वाकद गुर्णों 

से यकु्त परमेश्वर का और भोकृ्तत्व, अज्ञत्वाकद गुर्णों से यकु्त जीव का नवभाग (भेद) निर्कदष्ट ह।ै 

नचत् एवं अनचत् पदाथों में अत्यन्त नवलक्षर्णता होिे स ेउिमें ‘अिन्यत्व’ िहीं हो सकता। यद्यनप 

गोमय स ेवृनश्चक की उत्पनत्त होिे पर भी उिमें अत्यन्त नवलक्षर्णता (नभन्नता) रहती ह।ै अत: 

काया-कारर्ण ‘अिन्यत्व’ का साधक िहीं हो सकता। घट एवं मृत् नपण्ड में भी अथाकक्रयाकद 

व्यवहार भेद होिे से अभेद िहीं ह।ै अथवा काया-कारर्ण में अत्यन्त अभेद माििे पर अखण्ड 

रूप स ेब्रह्म के सवात्र जगत् में नवद्यमाि होिे के कारर्ण कतृा, कमा, कक्रयाकद व्यवहार का लोप 

हो जायेगा-यकद ऐसा पूवापक्ष द्वारा संशय उपपन्न ककया जाये, तो इस सम्बन्ध में नसद्धान्त पक्ष 

द्वारा काया-कारर्ण में ‘अिन्यत्व’ की नसनद्ध रष्टव्य ह-ै 

‘कारर्णात् ब्रह्मर्ण: कायं जगदिन्यदवे। कथमवगम्यते? आरम्भर्णशब्दाकदभ्य:। यथा 

‘वाचाऽऽरम्भर्णं नवकारो िामधेयं मृनत्तकेत्येव सत्यम्’ ‘सदवे सोम्येदमग्र आसीदकेमेवानद्वतीयम्’ 

‘तदकै्षत बहु स्यां प्रजायेयेनत’ ‘ऐदात्म्यनमदूँ सव ंतत्सत्यूँ स आत्मा तत्त्वमनस शे्वतकेतो” ‘नवश्व ं

भूतं भुविं नचत्रं बहुधा जातं जायमािं च यत्। सवो ह्येर् रर:’ इत्याकदशब्दभे्य:।’420 

कारर्ण ब्रह्म से काया जगत् का ‘अिन्यत्व’ नसद्ध करते हुए भाष्यकार आचाया श्रीकण्ठ का कथि 

ह ैकक कारर्ण वस्तु स ेकाया के अनभन्नत्व का बोध कैसे हुआ ? इसमें हतुे प्रस्तुत करते हैं-आरम्भर्ण 

शब्दाकद के कारर्ण, (तदिन्यत्वम्) काया की कारर्ण स ेअिन्यता नसद्ध होती ह।ै जैसा कक श्रुनत 

में कहा गया ह-ै ‘मृनत्तका ही सत्य ह,ै घट, शरावाकद िाम स ेउद्भूत नवकार समूह नभन्न-नभन्न 

िाम द्वारा ही पथृक् हुए हैं, वस्तुत: य ेमृनत्तका ही हैं’, ‘इस सृनष्ट स ेपूवा एकमात्र  सत् था’, 

‘उसिे प्रजा के निनमत्त एक स ेबहुत होिे का संकल्प ककया’, ‘समस्त चराचर जगत् ब्रह्मात्मक 

ह’ै, ‘वह सत्य ह ैऔर तुम वही (ब्रह्म) हो’, ‘जो नवश्व भूत, भुविाकद नवनवध रूपों में उपपन्न 

हुआ और वतामाि में भी हो रहा ह,ै यह सब कुछ रर ह’ै इत्याकद श्रुनतवाक्श्यों से काया (जीव-

जगत्) और कारर्ण ब्रह्म की अनभन्नता नसद्ध होती ह।ै 

                                                           

419  वही, श्रीकण्ठभाष्य, २/१/१५ 

420  वही. 
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पूवापक्ष द्वारा जो कहा गया था- ‘ि नह कायाकारर्णत्वमिन्यत्वसाधकम्’  अथाात् काया-कारर्ण में 

अिन्यत्व िहीं हो सकता, उसके सम्बन्ध में ‘भावे चोपलब्धे:’(ब्र.स.ू२/१/१६) में भाष्यकार का 

कथि ह-ै ‘घटाकदकायाभावे च तदवे मृत्रवं्य घट इत्युपलभ्यते। तत: कारर्णादिन्यदवे कायाम्। 

तथा वाचाऽऽरम्भर्ण ं नवकारो िामधेयं मृनत्तकेत्येव सत्यम्’ इनत श्रुत्याऽनप प्रनतपाद्यते।  ... 

वस्तुतो घटाकदकमनप मृनत्तकेत्येव सत्यं प्रामानर्णकं मृद्व्यनतरेकेर्ण घटभावादशािात्। अत: 

कारर्णादिन्यदवे कायाम्।’421 

अथाात् घटाकद काया में मनृत्तका यकु्त घट उपलब्ध होिे स ेकारर्ण स ेकाया का ‘अिन्यत्व’ नसद्ध 

होता ह।ै ‘मृनत्तका ही सत्य ह,ै घट, शरावाकद िाम से उद्भूत नवकार समहू नभन्न-नभन्न िाम 

द्वारा ही पृथक् हुए हैं, वस्तुत: ये मृनत्तका ही हैं’, इस श्रुनतवाक्श्य से इसकी पनुष्ट होती ह।ै घटाकद 

काया में मृनत्तका ही सत्य ह,ै क्श्योंकक मृनत्तका के व्यनतरेक से घटाभाव हो जाता ह,ै अथाात् 

मृनत्तका से पथृक् घटाकद का अनस्तत्व ि होिे से कारर्ण से काया की अिन्यता नसद्ध होती ह,ै 

इसीनलए भाष्यकार द्वारा ‘कारर्णादिन्यदवे कायाम्’ कहा गया। इसी क्रम में भाष्यकार का 

कथि ह-ै 

‘मृद्घटयोररव ब्रह्मप्रपञ्चयोरनप व्याप्प्यव्यापकभावादिन्यत्वम्। ... ‘मृदयं घट’ इत्यत्र यथा 

मृद्व्यानप्तघाटे दशृ्यते तथा ब्रहे्मद ंजगकदनत ब्रह्मव्यानप्तिा दशृ्यत इनत चेत्, सि् घट: सि् पट: इनत 

सवात्र दशृ्यत एव सरपूस्य ब्रह्मर्णो व्यानप्त:। सनच्चरपूेर्ण नशवेि यकद ि व्यापं्त जगत् तदा 

सत्तास्फूर्मतभ्यां नविाकृतं कथमनस्त स्फुरतीनत च दशृ्येत? अवस्त्वेव भवेत्। अतो मृदा 

घटाकदकनमव कारर्णेि नशवेि कायानमद ंव्यापं्त तदिन्यभूतं चेनत नसद्धम।्’422 

अथाात् मृनत्तका-घट की तरह ही ब्रह्म-प्रपञ्च का भी व्याप्प्य-व्यापक भाव स े‘अिन्यत्व’ ह।ै ‘मृदय ं

घट:’ यहाूँ जैस ेघट में मृनत्तका की व्यानप्त दखेी जाती ह,ै वैस ेही ‘ब्रहे्मद ंजगत्’ में ब्रह्म-व्यानप्त 

िहीं दखेी जाती- ऐसा िहीं कहा जा सकता, क्श्योंकक घट, पटाकद के ‘सत्’ होिे के कारर्ण ‘सत्’ 

रूप में सवात्र ब्रह्म-व्यानप्त दखेी जाती ह।ै ‘सत्’ ‘नचत्’ रूप से नशव द्वारा यकद जगत् व्याप्त ि 

होता तो विस्पनत, जीवाकद में पररवताि एवं स्फुरर्ण िहीं होता और समस्त पदाथा अवस्तु हो 

जाता। अत: मृनत्तका-घटाकद की तरह कारर्ण रूप नशव द्वारा काया रूप जीव-जगत् व्याप्त होिे 

से कारर्ण (तत्) एव ंकाया (त्वम्) का ‘अिन्यत्व’ नसद्ध होता ह।ै इसी क्रम में कारर्ण (तत्) का 

काया (त्वम्) से अनभन्नता प्रनतपाकदत करते हुए ‘सत्त्वाच्चापरस्य’(ब्र.सू.२/१/१७) में भाष्यकार 

आचाया श्रीकण्ठ का कथि ह-ै ‘कायास्य कारर्ण ेसत्त्वाच्च कारर्णादिन्यदवे कायाम्। घटशरावाकदकं 

पूवं मृदवेासीकदनत नह घटाकदकं मृदात्मिोपलभ्यते।’423 

                                                           

421  वही, २/१/१६ 

422  वही. 

423  वही, २/१/१७ 
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अथाात् उत्पनत्त स ेपूवा काया रूप जीव-जगत् का कारर्ण रूप ब्रह्म में ‘सत्’ रूप में नवद्यमाि होिे 

स ेकारर्ण स ेकाया की ‘अिन्यता’ ह।ै घट, शरावाकद िाम-रूप वाली मृद ्निर्ममत वस्तुएूँ उत्पनत्त 

से पूवा मृनत्तका ही थी, इस कारर्ण से मृनत्तका से घटाकद की उत्पनत्त दखेी जाती ह।ै इसी क्रम में 

‘पटवच्च’(ब्र.सू.२/१/१९) में भाष्यकार का कथि ह-ै  

‘यथा संकुनचत: सूक्ष्मरूप: पट: प्रसाररतो महापटकुटीरूपेर्ण काय ं भवनत, तथा ब्रह्मानप 

संकुनचतरूपं कारर्ण ंप्रसाररतरूपं काय ंभवनत।’424 

अथाात् जैस ेसंकुनचत वस्त्र को प्रसाररत करिे पर काया रूप में उसका नवस्तार हो जाता ह,ै वसै े

ही ब्रह्म का भी संकुनचत रूप कारर्ण और प्रसाररत रूप काया ह।ै इसी क्रम में ‘यथा च 

प्रार्णाकद’(ब्र.सू.२/१/२०) में काया-कारर्ण अिन्यत्व के सम्बन्ध में भाष्यकार का कथि ह-ै 

‘यथा वायुरेक एव वृनत्तनवशेरे्र्ण प्रार्णाकदभेद ं भजते, तथा ब्रह्मानप शनक्तव्यापारभेदिे 

सदानशवाकदनवश्वरूपभेद ंभजते। ततो ब्रह्मर्ण: कारर्णादिन्यदवे कायं जगकदनत युक्तम्।’425 

अथाात् जैसे एक ही वायु में वृनत्त नवशेर् द्वारा प्रार्ण, अपािाकद भेद होता ह,ै वसैे ही ब्रह्म भी 

स्वशनक्त व्यापार के भेद स ेनशव, सदानशव, नवश्वरूपाकद भेद को प्राप्त होता ह।ै अत: एक ही 

तत्त्व की नवनवध रूपों में प्रानप्त के आधार पर भी कारर्ण से काया (जीव-जगत्) की अिन्यता 

प्रनतपाकदत होती ह।ै इसी तथ्य का कथि करत ेहुए श्रीकण्ठभाष्य में कहा गया ह-ै 

‘तत्त्वमनस’ ‘अयमात्मा ब्रह्म’ इत्याकदिा कायाभतूस्य जीवस्य कारर्णभतूब्रह्मत्वव्यपदशेात् 

अिन्यत्वमुपपाकदतम्।’426 अथाात् ‘तत्त्वमनस’ ‘अयमात्मा ब्रह्म’ इत्याकद श्रुनतवाक्श्य द्वारा 

कायाभूत जीव का कारर्णभूत ब्रह्मत्व के कथि स े‘त्वम्’ (काया) एव ं‘तत्’ (कारर्ण) का अनभन्नत्व 

नसद्ध होता ह।ै 

5.10.3. अशं-अशंी भाव द्वारा तत ्एव ंत्वम ्पदों का अनभन्नत्व 

ब्रह्मसूत्र के ‘अंशानधकरर्ण’ में ‘अंश-अंशी भाव’ द्वारा आचाया श्रीकण्ठ ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् पदों का 

अनभन्नत्व प्रनतपाकदत करते हैं। इस सम्बन्ध में ‘अंशो िािाव्यपदशेादन्यथा चानप 

दाशककतवाकदत्यमधीयत एके’(ब्र.स.ू२/३/४२) सतू्र का शैवभाष्य रष्टव्य ह-ै ‘परमेश्वर एव 

बहुनवधोपानधवशाज्जीवभावमुपगतो दशृ्यते, यथकैमाकाशं घटादु्यपानधवशान्नािाकारं दशृ्यते 

पररनच्छन्नं च। तथा नह श्रुनत: -‘अयमात्मा ब्रह्म’ इनत वदनत। तस्मादीश्वर एवाज्ञािाज्जीव-

भावमुपगत इनत।’ 

                                                           

424  वही, २/१/१९ 

425  वही, २/१/२० 

426  वही, २/१/२१ 
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‘अंश-अंशी भाव’ के सम्बन्ध में पूवापक्ष द्वारा कहा गया ह ैकक परमेश्वर ही िािा उपानधवशात् 

जीवभाव को प्राप्त होते हैं। जैसे-एक आकाश घटाकद उपानध से यकु्त होकर घटाकाश, महाकाश 

आकद रूपों से पररनच्छन्न होता हुआ नभन्न-नभन्न आकारों में दखेा जाता ह,ै वैसे ही ईश्वर भी 

अज्ञाि से उपनहत होकर जीवभाव को प्राप्त होते हैं। इस सम्बन्ध में पूवापक्ष का निराकरर्ण करत े

हुए नसद्धान्त पक्ष का कथि ह-ै  

‘जीवात्मा परमेश्वरस्यांशो मूत्येकदशे एव। ‘अिेि जीवेिात्मिािुप्रनवश्य िामरूपे 

व्याकरवानर्ण’, ‘य आत्मनि नतिि् पृथगात्मािं प्रेररतारं च मत्वा’, ‘मायां तु प्रकृहत नवद्यान्मानयिं 

तु महशे्वरम्। तस्यावयवभूतेि व्यापं्त सवानमद ं जगत्॥’ इत्याकदर्ु िािाव्यपदशेात्। यदकंु्त 

‘अयमात्मा ब्रह्म’ इत्याकदिा ब्रह्मर्ण एव जीवत्वनमनत, तत्राह – अन्यथा ‘तत्त्वमनस’ ‘अयमात्मा 

ब्रह्म’ इत्याकदकाद्व्यपदशेात् तयोजीवब्रह्मर्णोव्यााप्प्यव्यापकभावेिािन्यत्वम्। अनप च 

तथैवािन्यत्वमधीयत एके-‘ब्रह्म दाशा ब्रह्म दासा ब्रह्मेमे ककतवा उत’ इत्याकदिा 

ब्रह्मर्णोंऽशत्वेऽनप जीवस्य तद्व्याप्ततया तद्व्यपदशेो युक्त: ... तस्माज्जीवो ब्रह्मर्णोंऽशभूत एव 

तत्स्वरूपं प्रनतपद्यते।’427 

अथाात् मूर्मत के एक दशे (भाग) के समाि जीवात्मा परमेश्वर का अंश ह।ै ‘अिेि 

जीवेिात्मिािुप्रनवश्य िामरूपे व्याकरवानर्ण’, ‘य आत्मनि नतिि् पृथगात्मािं प्रेररतारं च 

मत्वा’, ‘मायां तु प्रकृहत नवद्यान्मानयिं तु महशे्वरम्। तस्यावयवभूतेि व्यापं्त सवानमदं जगत्॥’ 

इत्याकद श्रुनतवाक्श्यों में उस परमात्मा का िािा प्रकार से व्यपदशे होिे स ेवह ‘अंशी’ ह ैतथा 

जीव उसका ‘अंश’ ह।ै ‘अयमात्मा ब्रह्म’ इस श्रुनतवाक्श्य द्वारा ब्रह्म का ही जीवभाव (जीवत्व) 

बताया गया ह।ै इसी क्रम में ‘तत्त्वमनस’, ‘अयमात्मा ब्रह्म’ इि श्रुनतवाक्श्यों के व्यपदशे स ेजीव 

और ब्रह्म का व्याप्प्य-व्यापक भाव द्वारा अिन्यत्व (अनभन्नत्व) नसद्ध होता ह।ै इसी क्रम में 

अथवाशानखगर्ण जीव को ब्रह्म का दास, ककतव कहकर वर्णाि करते हैं, इस रूप में भी ब्रह्म का 

‘अंश’ होिे स ेजीव की ब्रह्म द्वारा व्याप्तता युनक्तयुक्त ह।ै अतएव जीव ब्रह्म का अशं होिे के 

कारर्ण उसी रूप में उसके स्वरूप का प्रनतपादि ककया गया ह।ै  

जीवेश्वर के मध्य ‘अशं-अंशी भाव’ के सम्बन्ध में ‘मन्त्रवर्णाात्’(ब्र.स.ू२/३/४३) पर भाष्यकार 

का मत अवलोकिीय ह-ै ‘पादोस्य नवश्वा भूतानि’ इनत मन्त्रवर्णााच्च ब्रह्मर्णोंऽश एव जीव:। ‘मायां 

तु प्रकृहत नवद्यान्मानयिं तु महशे्वरम्। तस्यावयवभूतेि व्यापं्त सवानमद ं जगत्॥’ इनत श्रुनत: 

प्रकृनतत्वं मायायास्तनद्वनशष्टत्वं महशे्वरस्य तदवयवभूतत्वं सवास्य जगत: प्रकटयनत। ततो 

मानयि: परमेश्वरस्यावयवलेश: पुरर्:।’428 

                                                           

427  वही, २/३/४२ 

428  वही, २/३/४३ 
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इस भाष्य में ‘पादोस्य नवश्वा भूतानि’ मन्त्र द्वारा भी ब्रह्म के अंश रूप में ही जीव की नसनद्ध 

होती ह।ै ‘मायां तु प्रकृहत ... व्यापं्त सवानमद ंजगत्’ श्रुनतवाक्श्य में पुरर् (जीव) को परमेश्वर का 

अवयव (अंश) बताया गया ह।ै इसी क्रम में ‘अनप च स्मयाते’(ब्र.स.ू२/३/४४) में आचाया का 

कथि ह-ै ‘आत्मा तस्याष्टमी मूर्मत: नशवस्य परमात्मि:। व्यानपकेतरमूर्मतिां नवश्व ं

तस्मानच्छवात्मकम्।’ इनत स्मरर्णाच्च नशवस्य मूत्येकदशे आत्मा।’429 

आचाया श्रीकण्ठ द्वारा जगत् को नशवात्मक बताते हुए आत्मा को उस नशवरूपी मूर्मत का एकदशे 

(एकभाग, अंश) मािा गया ह।ै ‘अंश-अंशी भाव’ के सन्दभा में जीवेश्वर के स्वरूप एवं गुर्णों में 

तारतम्य बताते हुए ‘प्रकाशाकदवत्तु िैवं पर:’(ब्र.स.ू२/३/४५) में ‘अंशांनश’ रूप में अन्तत: अभेद 

का कथि भाष्यकार द्वारा ककया गया ह-ै 

‘ब्रह्मर्णोंऽशत्वेऽनप जीवस्य जीवो यत्स्वरूपो यत्स्वभावश्च िैव परमेश्वर:, ककन्तु सवाज्ञत्वाकदयुक्त 

एव। कथम्? प्रकाशाकदवत्। प्रकाशनवनशष्टािां मानर्णप्रभृतीिां प्रकाशो नवनशष्टकैदशेो यथांश:, 

तद्वज्जीवशरीरतया जीवनवनशष्टस्य ब्रह्मर्णोंऽशो जीव:। ... नवशेर्र्णािां नवनशष्टकैदशेतया 

तदशंत्वेऽनप स्वरूपभेदो ि नवरद्ध:, ‘य आत्मनि नतिि्’ इत्याकदश्रुते:।’430 

अथाात् ब्रह्म का अशं होिे पर भी जीव का जो स्वरूप एव ंजैसा स्वभाव ह,ै वैसा परमेश्वर का 

िहीं, अनपतु वह सवाज्ञत्वाकद गुर्णों से युक्त ही ह।ै यह कैसे ज्ञात हुआ? इसमें हतुे दतेे हैं-

प्रकाशाकदवत्। जैसे- सूयााकद के प्रकाश स ेनवनशष्ट मनर्ण आकद का प्रकाश नवनशष्ट का एक भाग 

होिे से नजस प्रकार ‘अंश’ ह,ै उसी प्रकार जीव ब्रह्म का ‘अशं’ ह।ै नवशेर्र्ण (जीव) का नवनशष्ट 

के एक भाग द्वारा उसका ‘अंश’ होिे पर भी ‘य आत्मनि नतिि्’ इस श्रुनत द्वारा उिके स्वरूप 

में कोई नवरोध िहीं ह।ै ‘अंश-अंशी’ के क्रम में ‘स्मरनन्त च’(ब्र.सू.२/३/४६) सूत्र में भाष्यकार 

का कथि ह-ै ‘नवग्रह ंदवेदवेस्य जगदतेच्चराचरम्। एतमथं ि जािनन्त पशव: पाशगौरवात्॥ 

इत्याकद। ततो ब्रह्मर्णोंऽश एव जीव।’  

इस प्रकार भाष्यकार आचाया श्रीकण्ठ जीवेश्वर के सम्बन्ध में ‘अशं-अंशी भाव’ द्वारा शैवपरक-

नचन्ति के अिुसार श्रुनतवाक्श्यों को उद्धृत करते हुए जीव को नशव का ‘अशं’ मािकर अन्तत: 

उसकी पररर्णनत ‘नशव’ में बताया ह।ै इस आधार पर जीव (त्वम्) और नशव (तत्) में अभेद का 

प्रनतपादि ककया गया ह।ै  

                                                           

429  वही, २/३/४४ 

430  वही, २/३/४५ 



 

231 
 

5.11. स्वरूपाद्वतै-सम्प्रदाय 

ब्रह्मसूत्र पर श्रीपञ्चािितका रत्नभट्टाचाया िे ‘शनक्तभाष्य’ का प्रर्णयि ककया। इिका दाशानिक- 

नसद्धान्त ‘स्वरूपाद्वतै’ के रूप में नवद्वत् समाज में प्रचनलत ह।ै ‘स्वरूपाद्वतै’ का आधार ‘सत्ता’ 

की उभयात्मकता ह ै अथाात् इस नचन्ति में सत्ता नद्वरूपेर्ण वर्मर्णत ह-ै ‘नचदात्मक’ और 

‘अनचदात्मक’। इिमें स ेककसी एक को अथवा दसूरे को छोड़कर ‘सत्ता’ को पूर्णा िहीं कहा जा 

सकता, इसनलए इिको नित्य-सम्बद्ध बताया गया ह।ै इसी क्रम में ‘शनक्ततत्त्व’ के सम्बन्ध में 

भाष्यकार द्वारा मंगलाचरर्ण में कहा गया ह-ै  

          उपनिर्दपुगढूं मन्त्रशास्त्ररे् ुरूढ ंमुनिवचिसमढूं नित्यनवभ्रष्टमढूम।् 

समनयमतनवनशष्ट ंयत ्सधुास्वादनमष्ट ंतकदह जगदभीष्ट ंशनक्ततत्त्व ंप्रकदष्टम् ॥४॥ (मंगलाचरर्ण)  

अथाात् यह ‘शनक्ततत्त्व’ सम्पूर्णा उपनिर्दों में निगूढ़ ह,ै सम्पूर्णा मन्त्रशास्त्र (तन्त्रों) में प्रनसद्ध ह,ै 

ऋनर्-मुनियों के वचि (वार्णी) में समाया हुआ ह ैतथा समनयमत नवनशष्ट ह।ै यह अमृत के 

समाि मीठा ह ैऔर सम्परू्णा ससंार का अनभष्ट ह,ै नजसको ‘शनक्तभाष्य’ में प्रमुख नवर्य बिाया 

गया ह।ै यह शाक्तवाद ही ‘स्वरूपाद्वतैवाद’ के रूप प्रनसद्ध ह,ै नजसके अिुसार सारा प्रपञ्च 

नचदनचत् नशव और शनक्त की स्वात्मसत्ता का नवस्तार ह।ै ‘शनक्त’ को पररभानर्त करत ेहुए 

कहा गया ह-ै ‘शक्तयस्सवाभावािामनचन्त्या अपृथनक्श्स्थता:।’431 अथाात् वस्तु में कायोत्पादिो- 

पयोगी अपृथक्-नसद्ध जो धमा नवशेर् ह,ै वही ‘शनक्त’ ह।ै ब्रह्मसूत्र में इसी शनक्तब्रह्म432 का 

निरूपर्ण ककया गया ह।ै ब्रह्म और शनक्त का कभी पारस्पररक नवयोग िहीं होता।433 नचद ्और 

अनचत् उभयात्मक होते हुए भी उसमें नवकार या स्वरूप प्रभाव िहीं होता। यहाूँ नचद-्अनचत् 

                                                           

431 अनहबुाध्न्य संनहता, २ 

432  (i) नित्या नवलक्षर्णा सत्ता सा शनक्तब्राह्म चोच्यते। 

          नचदनचद्द्वयपय्यााप्ता ि तु सा नभद्यते तत:॥  

          एकैव सा ज्ञािबलकक्रयारूपा सिातिी। 

          नचन्मात्रसत्ताऽनचन्मात्रसत्ता च व्याप्प्यत ेतया॥ (श.भा.पृ.१७३) 

       (ii)  ‘नित्यसम्बद्धनचदनचत्पयााप्त-सत्तानवशेर्: शनक्तररनत ब्रह्मेनत परमात्मेत्याकदिामनभश्च व्यपकदश्यते। 

स चैक:। तद-्व्याप्प्याश्च नित्यानित्यभेदनभन्ना: शक्तयोऽिन्ता:।’ (श.भा.मुखप्रबन्ध) 

433     शनक्तशनक्तमतोयाद्वदभेद: सवादा नस्थत:। 

         ि वह्िेदाानहका शनक्तव्यानतररक्ता नवभाव्यते॥ (नवज्ञािभैरव) 

अथाात् जैस ेअनि की दाहकता अनि से नभन्न िहीं होती, वसैे ही पराशनक्त भी शनक्तमाि ्(नशव) से नभन्न िहीं, 

अनपतु अनभन्न ही ह।ै अत: इस नचन्ति में नशव + शनक्त अथवा नचच्छनक्त उस एक ही परमतत्त्व (ब्रह्म) का 

िाम ह।ै “तत्त्वमनस” “अह ंब्रह्मानस्म” शु्रनतवाक्श्यों द्वारा इसी नित्य स्वरूप नचदनचन्मयी ‘शनक्ततत्त्व’ को बताया 

गया ह।ै 
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उभयात्मक से तात्पया ह ै कक शनक्त ‘नचदशं’ स े ज्ञािशनक्तयुक्त, निर्मवकार, निर्मवशेर् एवं 

अपररर्णानमिी होकर जगत् का निनमत्त-कारर्ण बिती ह ैतथा ‘अनचदशं’ से कक्रयाशनक्तयकु्त, 

पररर्णानमिी होते हुए उपादाि-कारर्ण के रूप में नवश्व की अनभव्यनक्त में सहायक होती ह।ै434  

नचद-् अनचत् ‘शनक्त’ के दो स्वरूप हैं, नजिका मूलशनक्त स ेभेद िहीं ह,ै अनपतु उिमें िीरक्षीरवत् 

अभेद-सम्बन्ध ह।ै435  

5.11.1. स्वरूपाद्वतै-नचन्ति में तत्त्वमनस महावाक्श्य नवमशा 

शाक्त-नचन्ति में जीव और ब्रह्म में अभेद का प्रनतपादि करते हुए कहा गया ह ैकक जीव वस्तुत: 

नचत् स्वरूप ही ह।ै जैस ेएक ही सूया नभन्न-नभन्न दपार्णों में अिेकता को प्राप्त होकर भानसत होता 

ह,ै उसी प्रकार एक ही ‘शनक्तब्रह्म’ शरीरभेद स ेजीव रूप को धारर्ण करता हुआ िािात्व को 

प्राप्त होता ह।ै जीव और ब्रह्म में भेद केवल इतिा ही ह ै कक जीवात्मा पररनच्छन्न ह ै और 

शनक्तब्रह्म अपररनच्छन्न। शनक्त- भाष्य में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य की व्याख्या करत ेहुए कहा गया 

ह-ै  ‘नचदनचदभुयात्मकस्य तस्य सत्यत्वादाह तत् सत्यनमनत जीवस्य तत्स्वरूपत्वञ्च दशायनत 

तत्त्वमसीत्यिेि ‘तत् सत्यं’ तत्पदाथानश्चदनचरपूस्तस्य सत्यत्वमनप तदभुयरूपतया। ह ेश्वेतकेतो!  

त्वं तदनस नचदनचदभुयात्मकं ब्रह्मासीनत जीवस्यानप यत् नचदनचदभुयात्मकत्वं तत्र नचत्-  

प्रनतनबम्बम्, नबम्बादन्यत्, अनचत् कायाम।्’436     

अथाात् नचदनचद ्उभयात्मक ब्रह्म की सत्यता को बताकर जीव के ‘तत्’ स्वरूपत्व को ‘तत्त्वमनस’ 

श्रुनतवाक्श्य द्वारा बताते हुए ‘तनन्निस्य मोक्षोपदशेात्’(ब्र.स.ू१/१/७) में भाष्यकार का कथि ह ै

कक ‘तत्’ पदाथा (ब्रह्म) नचदनचद ्रूप ह ैतथा उसका सत्यत्व भी उभयरूप (नचदनचरपू) बताया 

गया ह।ै ह ेश्वेतकेतो ! “त्व ंतदनस” ‘तुम वही हो’ अथाात् नचदनचदात्मक ब्रह्म हो। जीव का जो 

नचदनचद ्उभयात्मकत्व कहा गया ह,ै उसमें ‘नचत्’ का अथा ह-ै ‘प्रनतनबम्ब’, जो नबम्ब (ब्रह्म) से 

                                                           

434 ‘नचदनचदभुयात्मकं ब्रह्म तस्मानच्चदनचदभुयात्मकं जगदतु्पद्यते, तत्रानचदशं: पररर्णममाि: 

स्थूलरूपेर्णानवभावनत नचदशंश्च प्रनतनबम्बभावमनधगच्छनत, ि तु तस्यानप पररर्णाम:, अनवकक्रयत्वात्।’ 

(ब्र.सू.श.भा.२/१/२३) 

435    पृथग्भतूाप्प्यनभन्नानस्त िीरक्षीरयुनतयाथा। 

        नचन्मात्रकोटौ कूटस्थं चैतन्यं केवल: नशव:॥  

        दवेाकदस्थावरान्तेर्ु जीवेष्वन्यत् प्रकीर्मततम्। 

        नबम्बं कूटस्थचतैन्यं प्रनतनबम्बं तथेतरत्॥  

        नचन्मात्रसत्ता या प्रोक्ता या चानचन्मात्रगोचरा ॥  

        सत्ता तद ्द्वयमेवैतन्मूलशके्तिा नभद्यते॥   (वही,पृ.१७३)  

436  ब्र.सू.श.भा. १/१/७ 
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नभन्न ह ैतथा अनचत् का अथा ह-ै ‘महत्तत्त्वाकदस्वरूप नत्रगुर्णात्मक काया’, जो कारर्ण प्रकृनत से 

नभन्न ह।ै   

इसी क्रम में ‘आिुमानिकानधकरर्ण’ में कहा गया ह-ै ‘तत्पदञ्च ि प्रक्रान्तपरामशाकं ककन्तु 

ब्रह्मवाचकं ... स च पुरर्: तस्य सत्यत्वम- पररर्णानमसत्तयास्मानभरप्प्यभ्युपगम्यते स एवात्मा 

तस्यैव त्वंपदाथेि सहाभदेो दर्मशत:।’437  

अथाात् ‘तत्’ पद प्रक्रान्त परामशाक िहीं ह,ै अनपतु ब्रह्म का वाचक ह ै और वह पुरर् ह।ै 

अपररर्णानम सत्ता रूप स ेब्रह्म का सत्यत्व भाष्यकार को अनभप्रेत ह।ै ब्रह्म ही आत्मा ह ैऔर 

उसका ही ‘त्वं’ पदाथा के साथ अभेद कदखाया गया ह।ै इस प्रकार इस अभेदपरक दनृष्ट के आधार 

पर यह कहा जा सकता ह ै कक जीव का ‘कायाािुगमे’ पररनच्छन्नत्व ह ै और ‘कारर्णािुगम’े 

अपररनच्छन्नत्व ह ैऔर य ेदोिों श्रुनत सम्मत हैं।438 

5.11.2. तत ्एव ंत्व ंपदों के मध्य सम्बन्ध 

5.11.2.1. अशं-अशंी भाव सम्बध 

जीव और ब्रह्म के मध्य सम्बन्ध की व्याख्या करते हुए ‘अंशो िािाव्यपदशेादन्यथा चानप 

दाशककतवाकदत्वमधीयत एके’(ब्र.सू.२/३/४३) में भाष्यकार का कथि ह-ै ‘एकस्य परमेश्वर- 

स्यांशो जीव:, अंशानभप्रायेर्ण िािात्वम्, अंश्यनभप्रायेर्ण चैकत्वम्... नबम्बानभप्रायेर्णैकत्व- 

श्रुनत:, उपानधभेदप्रयुक्तप्रनतनबम्बभेदानभप्रायेर्ण िािात्वश्रुनत:, सूयाप्रनतसूयाकवकदनत तात्पयाम्। 

प्रनतनबम्बािा ंनमथो िािात्वस्य दशृ्यमाित्वेऽनप, वस्तुगत्या तानि नबम्बाि् िानतररच्यते।’439 

इस नचन्ति में ब्रह्म को ‘अंशी’ और जीव को उसका ‘अंश’ मािते हुए भाष्यकार द्वारा कहा गया 

ह ैकक एक परमशे्वर का ‘अंश’ जीव ह,ै ‘अंश’ के अनभप्राय स ेजीव का िािात्व ह ैऔर ‘अंशी’ के 

अनभप्राय स ेएकत्व ह।ै ‘अंश’ एव ं‘अशंी’ में कोई भेद िहीं ह।ै यह गौर्ण प्रयोग ह।ै इसको नबम्ब-

प्रनतनबम्ब भाव स ेभी समझा जा सकता ह।ै नबम्ब के अनभप्राय स ेएकत्व और उपानधभेद द्वारा 

प्रनतनबम्बभेद के अनभप्राय से िािात्व का कथि ककया गया ह।ै अथाात् उपानधभेद स ेनबम्ब के 

एक होिे पर भी प्रनतनबम्ब अिेक रूपों में भानसत होता ह।ै इसको सूयाप्रनतसूयाकवत् कहा जा 

सकता ह।ै उपानध के कारर्ण ही आत्मा को जल में पड़ ेसूया-प्रनतनबम्ब की उपमा दी जाती ह-ै 

‘यथा ह्ययं ज्योनतरात्मा नववस्वाि् अपो नभन्ना बहुधैकोऽिुगच्छि्। उपानधिा कक्रयते भेदरूपो 

                                                           

437  वही, १/४/१ 

438  ‘कायाािुगमे जीवस्य पररनच्छन्नत्वं, कारर्णािुगमे चापररनच्छन्नत्वमेतद्द्वयमेव श्रौतम्।’ (वही,१/१/७)  

439  वही, २/३/४३ 
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दवे: क्षते्रेष्वेवमजोऽयमात्मा।’440  अथाात् जैस ेयह ज्योनत स्वरूप सूया स्वत: एक होते हुए भी 

नभन्न-नभन्न जलाशयों में नभन्न-नभन्न प्रनतनबम्ब होिे स ेअिेक रूप वाला हो जाता ह,ै वसै ेही 

यह जन्मरनहत स्वप्रकाशात्मा उपानध स े नवनभन्न क्षेत्रों में अिुवृत्त होिे स े नवनवध रूपों में 

भानसत होता ह।ै441     

जैसे-  सूया का प्रनतनबम्ब नभन्न- नभन्न स्थलों पर उपानध भेद से नभन्न-नभन्न आकार वाला होता 

ह,ै अत: प्रनतनबम्बों का परस्पर िािात्व दशृ्यमाि होते हुए भी व ेनबम्ब स ेनभन्न िहीं होते। 

यहाूँ जीव और ब्रह्म में आत्यनन्तक भेद िहीं ह,ै ककन्तु व्यवहार दशा में उपानध द्वारा कनल्पत 

भेद तो नवद्यमाि रहता ही ह।ै इस सम्बन्ध में भाष्यकार का कथि है- ‘यथा ‘अन्तभाावात्’ 

जलान्तभाावात् प्रनतनबम्बरूपेर्ण जलमध्यनस्थतत्वात् सूयााद:े ‘वृनद्धह्रासभाक्श्त्वम्’ ि त्वेकस्य 

नबम्बभूतसूयास्यतत्सम्बन्ध:, तथकैस्य ब्रह्मर्णोऽनप बुनद्धरूपोपाध्यन्तभाावाद ्वृनद्धह्रासभाक्श्त्वम ्

... वृनद्धह्रासौ सूयापक्षे, जलवृद्धौ प्रनतनबम्बे, वृनद्ध संख्यानधक्श्यम ् जलह्रास े संख्याह्रास: 

आकारस्य वृनद्धस्तद्भासश्च। वृनद्धह्रासशब्दश्चलिमानलन्याद्युपलक्षक:। ब्रह्मपक्ष ेप्रनतनबम्बे जीवे 

वृनद्धह्रासपदाथाभूता संख्यानधक्श्यपुण्यपापे सखुद:ुखादयश्च भवनन्त। नबम्बस्थािीये ब्रह्मनर्ण तु 

िानस्त वृनद्धह्रासयो: सम्बन्ध इनत तात्पयाम्।’442 

जैसे जल में नस्थत सूया-प्रनतनबम्ब जल की वृनद्ध होिे पर बढ़ता ह,ै जल के क्षीर्ण होिे पर क्षीर्ण 

होता ह ैऔर जल के कम्पि करिे पर कम्पि करता ह-ै  इस प्रकार जल के ही धमों का अिुसरर्ण 

करता ह।ै वस्तुत: स्व-स्वरूप स ेसूया में कुछ भी अन्तर िहीं आता, वैस ेही वास्तव में अनवकृत, 

एक रूप, सत् स्वरूप ब्रह्म, दहेाकद में प्रनतनबनम्बत होिे से वृनद्ध, क्षय आकद को प्राप्त हुआ सा 

प्रतीत होता ह।ै    

इसी क्रम में ‘मन्त्रवर्णााच्च’443 सूत्र का भाष्य रष्टव्य ह-ै ‘दवेीसूक्तमन्त्रवर्णााच्च जीव परमात्मिोंऽश 

इनत नसध्यनत। तथानह ‘अह ं ररनेभवासुनभश्चराम्यहमाकदत्यैरत् नवश्वदवेै:। अह ं नमत्रावरर्णा- 

नवभम्याहनमन्रािी अहमनश्विोभा’ इनत मन्त्र ेररादीिां नमथोभेदान्नािात्वम्। ‘मया सोन्नमनत्त 

यो नवपश्यनत य: प्रानर्णनत य ईश्रृर्णोत्युक्तम’् अत्र मन्त्र े भोजिदशािप्रार्णिश्रवर्णािां 

कत्तृात्वस्यैकनस्मि् परमात्मनि परमेश्वरीरूप ेप्रनतपादिेि जीवािां पृथक् सत्त्वाभावािुशासिाद ्

                                                           

440  वही, ३/२/१८ 

441 ‘एक एव नह भतूात्मा भूते भतूे व्यवनस्थत:। एकधा बहुधा चैव दशृ्यते जलचन्रवत्।’ (वही)  इस श्रुनत का 

तात्पया भी वही ह।ै भाष्यकार द्वारा एक ही परमात्मा का उपानधभेद से अिेक रूपों में कथि ककया गया ह।ै 

442  वही, ३/२/२० 

443  ब्र.सू. २/३/४४ 
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नबम्बभूतस्य परमात्मि एकत्वमंनशत्वं च प्रनतनबम्बत्वपयावसन्नमंशत्व ं िािात्वं च जीवािां 

नसद्धयनत।’444 

अथाात् मन्त्रवर्णों से भी जीव परमात्मा का ‘अंश’ नसद्ध होता ह।ै ‘‘अह ंररनेभवासुनभ’’ इस मन्त्र 

द्वारा ररों के परस्पर भेद से िािात्व का कथि तथा ‘‘मया सोन्नमनत्त यो नवपश्यनत” इस मन्त्र 

में भोजि, दशाि, प्रार्णि, श्रवर्णाकद कत्तृात्व का एक ही परमेश्वरी रूप परमात्मा में प्रनतपादि 

द्वारा जीवों का पथृक् सत्वाभाव कथि स ेनबम्बभतू परमात्मा का एकत्व, अंनशत्व और जीवों 

का प्रनतनबम्बत्वपयावसन्न अंशत्व और िािात्व नसद्ध होता ह।ै स्मृनत में भी इसी ‘अंश-अंशी 

भाव’ का प्रनतपादि ककया गया ह।ै445 जीव-ब्रह्म के ‘अंश-अंशी भाव’ को अनिस्फुहलग दषृ्टान्त 

द्वारा भी समझा जा सकता ह।ै स्वरूप की दनृष्ट से उष्र्णता गुर्ण जैस ेअनि और नवस्फुहलग में 

समाि ह,ै वैस ेही जीव और ब्रह्म में चैतन्य गुर्ण समाि ह,ै अत: अनिस्फुहलग के समाि जीव, 

ब्रह्म का अंश ह।ै इस प्रकार ‘अंशांनशभाव’ द्वारा यह नसद्ध होता ह ैकक ब्रह्म ही जीव ह।ै बुनद्ध में 

प्रनतनबनम्बत होिे के कारर्ण ही उसकी जीवसंज्ञा ह,ै अन्यथा जीव और ब्रह्म में कोई भेद िहीं 

ह।ै  

5.11.2.2. भदेाभदे-सम्बन्ध 

श्रुनतवाक्श्यों में दो प्रकार के (भेदपरक और अभेदपरक) मन्त्र दनृष्टगोचर होिे के कारर्ण आचाया 

पञ्चािितका रत्न भट्टाचाया जीव और ब्रह्म के मध्य ‘भेदाभेद- सम्बन्ध’ मािते हैं, नजसमें भेद और 

अभेद दोिों ही वास्तनवक हैं। भेदाभेद की व्याख्या करते हुए भाष्यकार का कथि ह ैकक ब्रह्म 

नबम्ब स्वरूप ह ैतथा जीव उसका प्रनतनबम्ब होिे स ेदोिों में अभेद ह ैऔर इि दोिों के बीच 

उपास्य- उपासक भाव होिे स ेभेद भी ह।ै भेदाभेद के प्रनतपादि में ‘नियम्य-नियामक भाव’ 

का कथि करत ेहुए भाष्यकार का मत ह ै कक अत्यन्त उत्कृष्ट उपानध स ेयुक्त ईश्वर अत्यन्त 

निकृष्ट उपानध स ेयुक्त जीवों का नियमि करता ह,ै इसस ेजीव और ब्रह्म का भेद नसद्ध होता ह ै

और ‘तत्त्वमनस’ ‘अह ंब्रह्मानस्म’ आकद श्रुनतवाक्श्यों द्वारा अभेद नसद्ध होता ह।ै 

भेदाभेद के सम्बन्ध में पृथ्वी और बीज के दषृ्टान्त द्वारा बताया गया ह ैकक नजस प्रकार एक ही 

पृथ्वी में बोये गये बीजों से चन्दि, तड़ागाकद के रूप में अिेक प्रकार का काया-वैनच्य दनृष्टगोचर 

होता ह,ै उसी प्रकार एक ही ब्रह्म का जीव, प्राज्ञ रूप स ेपृथक्श्त्व और काया-वैनच्य पररलनक्षत 

होता ह।ै इसी क्रम में उदकसमुर दषृ्टान्त द्वारा भदेाभेद का प्रनतपादि रष्टव्य है- ‘नवकारार्णां 

                                                           

444  वही, भाष्य 

445  ‘एकैवाह ंजगत्यत्र नद्वतीया का ममापरा’ इनत, ‘ममैवांशो जीवलोके जीवभतू: सिाति’ इनत च।’ (‘अनप 

च स्मयाते’ ब्र.सू.२/३/४५ का भाष्य) 
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प्रकृत्यिन्यत्वेऽनप फेिबुद्बुदतरङ्गादीिां मन्योन्यभेदवत्।’446  अथाात् जैस े समुर से झाग, 

तरंग, लहर, बुलबलुे आकद नवकार अिन्य हैं, तो भी उिका अन्योन्य भदे और अभेद आकद 

व्यवहार उपलब्ध होता ह,ै उसी प्रकार जीव और ब्रह्म के मध्य भी समझिा चानहए। जीव, ब्रह्म 

स ेअनभन्न होते हुए भी दहेाकद उपानधयों के कारर्ण नभन्न भी ह।ै इस प्रकार कारर्ण और काया 

दोिों नचदनचदात्मक होते हुए भी दोिों में भदे दनृष्टगोचर होता ह,ै परन्तु यह नवभाग 

अनवद्यामूलक ह,ै अभेद ही वस्तुत: सत् ह।ै (ब्र.स.ूश.भा.२/१/१३) में भाष्यकार इस मत की 

पुनष्ट श्रुनतवाक्श्य से करते हुए- ‘यत्र तु द्वतैनमव भवनत तकदतर इतरं पश्यनत’  ऐसा उपक्रम करके 

‘यत्र त्वस्य सवामात्मैवाभत्ू तत्केि कं पश्येत्’  मन्त्र द्वारा इसका समाधाि करते हैं।  इस प्रकार 

इस नचन्ति में भेद-अभेद दोिों को वास्तनवक मािा गया ह।ै  

5.11.2.3.  आश्रयाश्रनय भाव सम्बन्ध 

नचदनचनद्वनशष्ट ब्रह्म और जीव में यद्यनप पूर्णा अभदे ह,ै तथानप उपास्य-उपासक भाव स ेदोिों 

में भेद भी नवद्यमाि ह।ै ब्रह्म उपास्य ह ैऔर जीव उपासक ह।ै जीव की संज्ञा अरु्ण ह,ै वह 

सवाान्तयाामी ‘ब्रह्म’ के अधीि ह,ै ककन्तु सवाान्तयाामी ‘ब्रह्म’ जीव के अधीि िहीं ह।ै इस ‘आश्रय-

आश्रनय भाव’ को दधू और आनमक्षा दषृ्टान्त द्वारा समझा जा सकता ह-ै 

‘यथा पय आनमक्षा चेनत भेदो लोकप्रनसद्धस्तथा अन्तयाानमजीवयोरनप, यथा च ‘पय एव 

घिीभूतमानमक्षेत्यनभधीयते’ इत्यानमक्षाया: स्वरूपप्रबोधिाय पय एवेनत व्यपदशेस्तथा 

जीवस्वरूपप्रबोधिाय स्वरूपनजज्ञासु प्रनत अन्तयाामीनत व्यपदशेनवनशष्टकथिम्। दनधपयसी 

आनमक्षापयसी इनतवद ् नबम्बप्रनतनबम्बानवनतवद ्वा जीवात्मपरमात्मािौ वा आत्मािौ वेनत 

प्रनसद्धो भेदो िािुपपन्न:, यथा आनमक्षाया: पय: स्वरूपत्वेऽनप तदधीित्वं, ि त्वानमक्षाधीित्वं 

पयस:, यथा प्रनतनबम्बस्य नबम्बानतररक्तत्वेऽनप नबम्बाधीित्वं ि तु नबम्बस्य प्रनतनबम्बाधीित्वं, 

एवं जीवस्य अन्तयाानमस्वरूपािनतररक्तत्वेऽनप अन्तयााम्यधीित्वं ि तु तदधीित्वमन्तयाानमर्ण: 

परमात्मि:, प्रनसद्धञ्चाधीिस्योपासकत्वनमत्युपास्योपासकभावनसनद्धरप्रत्यूहनेत ध्येयम्।’447 

‘अन्तय्यााम्यनधदवेाकदर्ु तद्धम्माव्यपदशेात्’(ब्र.स.ू१/२/१८) सूत्र की व्याख्या के सम्बन्ध में 

आनमक्षा दषृ्टान्त द्वारा जीव और ब्रह्म के भेद का प्रनतपादि करते हुए भाष्यकार का कथि ह ै

कक दधू और आनमक्षा के समाि जीव और ब्रह्म का भेद लोक प्रनसद्ध ह।ै जैसे- दधू ही घिीभूत 

होिे पर आनमक्षा कहलाता ह ैऔर आनमक्षा के स्वरूप को समझिे के नलए दधू के स्वरूप का 

ज्ञाि आवश्यक ह,ै वसैे ही जीव के स्वरूप ज्ञाि के नलए ब्रह्म का स्वरूप ज्ञाि आवश्यक ह।ै जैस े

                                                           

446  ब्र.सू.श.भा. २/१/१३ 

447  वही, १/२/१८ 
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आनमक्षा दधू का स्वरूप होिे पर भी पय के अधीि होता ह,ै ि कक पय आनमक्षा के अधीि तथा 

जैसे- प्रनतनबम्ब, नबम्ब का स्वरूप होिे पर भी नबम्ब के अधीि होता ह,ै ि कक नबम्ब, प्रनतनबम्ब 

के अधीि, वसैे ही जीव ब्रह्म का स्वरूप होिे पर भी ब्रह्म के अधीि ह,ै ि कक ब्रह्म जीव के 

अधीि। इस प्रकार जीव और ब्रह्म के ‘भेद-अभेद’ का प्रनतपादि ककया गया ह।ै इसी क्रम में 

भाष्यकार का कथि ह ैकक श्रुनत में कहीं भेद और कहीं अभेद का कथि करके अन्तत: अभेद का 

ही ग्रहर्ण ककया गया ह,ै इसको सपा-कुण्डल दषृ्टान्त द्वारा समझा जा सकता ह।ै जैसे- सपा 

स्वेच्छािुसार कभी कुण्डली लगा लेता ह ैऔर कभी सीधा हो जाता ह,ै ब्रह्म भी वैस ेही कभी 

कारर्ण रूप में रहता ह,ै तो कभी काया रष्टा, दशृ्य रूप में हो जाता ह।ै448  जैसे- सूया और उसका 

प्रकाश नभन्न रूप स ेप्रतीत होते हुए भी तेज की दनृष्ट स ेदोिों अनभन्न हैं, वसै ेही ब्रह्म और जीव 

परस्पर आश्रय-आश्रयी भाव स ेनभन्न होते हुए भी अनभन्न हैं। अत: स्वरूपाद्वतै-नचन्ति में जीव 

और ब्रह्म के मध्य भेदाभदे का प्रनतपादि ककया गया ह।ै 

इस प्रकार नवनभन्न दाशानिक नवचारधाराओं का गहराई स ेअध्ययि करि ेपर यह बात पूर्णात: 

सत्यता के साथ प्रमानर्णत होती ह ै कक एक ही सत्य को नवद्वज्जि नभन्न-नभन्न दनृष्टकोर्ण स े

व्याख्यानयत करत ेहैं, नजसका प्रत्यक्ष उदाहरर्ण ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य ह।ै इस श्रुनतवाक्श्य के 

व्याख्या-वैनवध्य के कारर्ण अथाभेद भी पररलनक्षत होता ह।ै इस अध्याय में आचाया भास्कर स े

लेकर आचाया पञ्चािितका रत्न भट्टाचाया तक ब्रह्मसूत्र पर नवरनचत दश भाष्यों के आधार पर 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य का नवश्लेर्र्ण ककया गया, नजसको अनतसंनक्षप्त (निष्कर्ा) रूप में इस 

प्रकार कहा जा सकता ह-ै 

‘तत्त्वमसीनत वाक्श्यं जीवब्रह्मसम्बन्धं निरूपयनत। तत्र तस्य त्वम ्असीनत मध्ववेदानन्ति:। एतेि 

जीवब्रह्मर्णोभेदो जीवश्च ब्रह्मर्णोऽनस्त, ि तु ब्रहे्मनत तेर्ां निश्चय:। ककन्तु जीवचैतन्यं 

ब्रह्मचैतन्यात् सवाथा ि नभद्यते, संनवनत्तस्वरूपप्रकाशत्वादतो द्वतैवेदानन्तिोऽनप एतावता अभेद ं

प्रनतपादयनन्त। भास्करनिम्बाका -नवज्ञािनभक्षुबलदवे-नवद्याभूर्र्णाकदद्वतैाद्वतैवाकदिश्च 

जीवब्रह्मर्णोभेदाभेदसम्बन्धं स्वीकुवानन्त। तत्पदाथात्वंपदाथायोश्चैतन्यमनभन्नम,् तयोश्च 

गुर्णशनक्तकमादहेादयो नभन्ना:। अतएव यादशृौ भदेाभेदौ ‘असीनत’ पदिे लक्ष्यते। भेदांशज्ञािे 

जहल्लक्षर्णा अभेदांशज्ञािे चाजहल्लक्षर्णेनत तेर्ां मतम्। ककन्तु कथ ंभेद: अभेदिे सह संगच्छत 

इत्यत्र नववादनवर्य: तस्य समाधािं द्वतैाद्वतैवेदानन्तनभबाहुनवधं कक्रयते, ककन्तु तत्र व्याघातो 

िाम दोर्ो वरीवर्मत। अतएव तं निराकतंु रामािुजाकदनवनशष्टाद्वतैवाकदिो निरूपयनन्त यत् भेद: 

अभेदस्य गुर्ण: नवशेर्र्ण ंवा। इत्थं जीव: त्वंपदाथो वा ब्रह्मर्ण: तत्पदाथास्य वा नवशेर्र्णमनस्त। 

                                                           

448 ‘अनह: तत्कुण्डलञ्च यथा नभन्नम् अवस्थावनतिमािभावात्, अनभन्नञ्च तयोराश्रयाश्रनयतत्वेि, अह:े 

कुण्डलीभावस्यानहवज्जामन्यत्रासत्त्वात्। तथा ब्रह्मजीवयोरनप जीवत्वं ब्रह्मर्णोऽवस्थाभेद:।’ (वही,३/२/२७) 
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ककवा जीव: नचदनचनद्वनशष्ट:। ब्रह्मानप नचदनचनद्वनशष्टम्। अतएव जीवब्रह्मर्णोरैक्श्यं 

नवनशष्टत्वमूलकमनस्त। रव्यत्वेि नभन्नौ गुर्णत्वेि च अनभन्नानवनत त्वंपदाथातत्पदाथौ, तौ च 

अपृथनक्श्सद्धानवनत नवनशष्टाद्वतैवाकदि:। ककन्तु अपृथनक्श्सनद्ध: कथमिन्यत्वाद ् नभद्यत इनत 

अद्वतैवेदानन्तिां प्रन:,  कथमनप नभद्यते इनत नवनशष्टाद्वतैवाकदि:। ि नभद्यते इनत अद्वनैति:। 

अभेद: भेदनिवााहक इनत नवनशष्टाद्वतैवाकदि:। अभेद: शदु्ध: भेदस्तु औपानधक इनत 

अद्वतैवाकदि:। अनस्मि् नववाद े अभेदस्यैव मुख्याथात्वनमनत तेर्ां सामान्यनसद्धान्त:। अत: 

अद्वतैवेदान्त एव सवावेदान्तसंजीविनमनत निष्कर्ा:।’449 

‘तत्त्वमनस’ शु्रनतवाक्श्य जीव और ब्रह्म के सम्बन्ध को निरूनपत करता ह।ै मध्व वेदान्ती 

‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य की व्याख्या ‘तस्य त्वम ्अनस’ (तुम उसका हो) के रूप में करते हैं। इस 

व्याख्या के द्वारा जीव और ब्रह्म का भेद बताया गया ह,ै नजसमें जीव ब्रह्म का अंश ह,ै ि कक 

ब्रह्म-ऐसा द्वतैवाकदि् का अनभप्राय ह।ै अतएव संनवनत्त स्वरूप प्रकाशकत्व के कारर्ण जीव चैतन्य 

ब्रह्म चैतन्य स ेसवाथा नभन्न िहीं ह,ै द्वतै वेदान्ती भी इस प्रकार के अभेद का प्रनतपादि करते 

हैं।  

आचाया भास्कर, आचाया निम्बाका , आचाया नवज्ञािनभक्षु, आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण आकद 

द्वतैाद्वतैवाकद-नचन्तक जीव और ब्रह्म के भेदाभेद सम्बन्ध को स्वीकार करते हैं। ‘तत्’ एवं ‘त्वम’् 

पदाथा का चैतन्य अनभन्न ह ैतथा उि दोिों का गुर्ण, शनक्त, कमा एव ंदहेाकद के तारतम्य स ेभदे 

ह,ै इसनलए नजस प्रकार का भेदाभेद ‘अनस’ पद द्वारा लनक्षत ह,ै उसमें भेदांश ज्ञाि में 

जहल्लक्षर्णा और अभेदांश ज्ञाि में अजहल्लक्षर्णा स्वीकाया ह।ै भेद और अभेद के परस्पर नवरद्ध 

होिे के कारर्ण यह नववाद का नवर्य ह ैकक ब्रह्म और जीव के मध्य भेद और अभेद एक साथ 

कैसे रह सकते हैं ?  

इस समस्या का समाधाि द्वतैाद्वतै-वेदानन्ति् द्वारा बहुनवध प्रकार से ककया गया ह,ै ककन्तु वहाूँ 

व्याघात िामक दोर् उपनस्थत होता ह,ै अतएव उसका निराकरर्ण करते हुए रामािुजाकद 

नवनशष्टाद्वतैवाकदि् का कथि ह ैकक भेद, अभेद का गुर्ण ह ैअथवा नवशेर्र्ण ह।ै इस प्रकार जीव, 

ब्रह्म का अथवा ‘त्वं’ पदाथा, ‘तत्’ पदाथा का नवशरे्र्ण ह।ै अथवा जीव नचदनचनद्वनशष्ट ह ैऔर 

ब्रह्म भी नचदनचनद्वनशष्ट ह,ै अतएव जीव और ब्रह्म का ऐक्श्य नवनशष्टत्वमूलक ह।ै ‘त्वं’ पदाथा एव ं

‘तत्’ पदाथा रव्यत्व की दनृष्ट स ेनभन्न एवं गुर्णत्व की दनृष्ट स ेअनभन्न हैं और दोिों का अपथृक्-

नसद्धत्व ही नवनशष्टाद्वतैवाकदि् को अनभप्रेत ह,ै ककन्तु अपृथनक्श्सनद्ध अिन्यत्व होिे के कारर्ण 

कैसे नभन्न ह ै? यह अद्वतै-वेदानन्ति् का प्रन ह।ै ककसी भी प्रकार भेद उत्पन्न हो सकता ह,ै ऐसा 

नवनशष्टाद्वतैवाकदि् का मत ह।ै भेद िहीं हो सकता, ऐसा अद्वतैवाकदि् का मत ह।ै अभेद, भेद 

                                                           

449 संस्कृत-वाङ्मय का बहृद ्इनतहास, वेदान्त खण्ड, पृ.२० 
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का निवााहक होता ह,ै ऐसा नवनशष्टाद्वतैवाकदि् का अनभमत ह।ै अभेद शुद्ध ह ैऔर भेद तो 

औपानधक ह,ै ऐसा अद्वतैवाकदि् का कथि ह।ै इस नववाद में अभेद का ही मुख्याथात्व (अभेद-

नसनद्ध) उिका सामान्य नसद्धान्त ह।ै अत: अद्वतै-वेदान्त ही सभी वेदान्त की संजीविी ह,ै ऐसा 

निष्कर्ात: कहा जा सकता ह।ै  

अद्वतैवाद के नविा ‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य की पदाथायोजिा न्यायसंगत िहीं हो सकती, ऐसा 

ग्रन्थकार का मत ह-ै ‘अद्वतैवाद ंनविा तत्त्वमसीनत वाक्श्यस्य शब्दाथायोजिा पदाथायोजिा वा 

ि न्यायसंगता भवतीनत अस्मादशृािां मतम्। अत: तत्पदाथास्य त्वंपदाथास्य च 

जहदजहल्लक्षर्णया ब्रह्मात्मैक्श्यरूपोऽथो निनश्चत:। तत्पदाथास्य वाच्याथा: ईश्वर:, त्वंपदाथास्य 

वाच्याथाश्च जीव:, ककन्तु जीव: ईश्वराद ्नभद्यते, अतएव तयोरैक्श्ये नवरोध:। स च लक्षर्णाबीजम्। 

जहदजहल्लक्षर्णया त्वंपदाथास्य लक्ष्याथा: आत्मा तत्पदाथास्य लक्ष्याथा: ब्रह्म। ‘अयमात्मा ब्रह्म’ 

इनत श्रुते: तयोरैक्श्यं प्रनतपाकदतम्। अतएव तत्त्वमनस, त्वं ब्रह्म अनस वेनत आदशे:। सोऽह ंब्रहे्मनत 

अिुभवश्च तत् त्वमसीनत आदशेात् भवतीनत सवावेदान्तनसद्धान्त:। ब्रहै्मव परमाथा:। 

ब्रह्मसाक्षात्कारश्च सत्यनसनद्धररनत सवावेदान्तमतनिष्कर्ा:।’450 

‘तत्त्वमनस’ शु्रनतवाक्श्य के तात्पया-निश्चय के सम्बन्ध में आचाया शङ्कर के परवती भाष्यकारों 

के मतों को प्रस्तुत करते हुए ग्रन्थकार अन्तत: उसका निष्कर्ा ‘अभेद-नसनद्ध’ में करते हैं। इस 

क्रम में ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य की वाक्श्याथा-संगनत अद्वतैवाद की दनृष्ट से करते हुए ग्रन्थकार का 

मत ह ै कक अद्वतैवाद के नविा ‘तत्त्वमनस’ वाक्श्य की शब्दाथायोजिा अथवा पदाथायोजिा 

न्यायसंगत िहीं हो सकती। अत: ‘तत्’ पदाथा एवं ‘त्वं’ पदाथा का जहदजहल्लक्षर्णा द्वारा 

ब्रह्मात्मैक्श्य रूप अथा-निश्चय ककया गया ह।ै ‘तत्’ पदाथा का वाच्याथा ईश्वर तथा ‘त्वं’ पदाथा का 

वाच्याथा जीव ह,ै ककन्तु जीव, ईश्वर से नभन्न होिे के कारर्ण दोिों के ऐक्श्य में नवरोध उपपन्न 

होता ह,ै नजसका पररहार लक्षर्णा द्वारा ककया गया ह।ै जहदजहल्लक्षर्णा द्वारा ‘त्वं’ पदाथा का 

लक्ष्याथा आत्मा एवं ‘तत्’ पदाथा का लक्ष्याथा ब्रह्म ह।ै ‘अयमात्मा ब्रह्म’ इस श्रुनत स े दोिों का 

ऐक्श्य प्रनतपाकदत ककया गया ह।ै अतएव ‘तुम वही हो’ अथवा ‘तुम ब्रह्म हो’- ऐसा आदशे 

‘तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य द्वारा निर्कदष्ट ह।ै ‘वह मैं हूँ’, ऐसी ब्रह्मात्मक अिुभूनत ‘तत्त्वमनस’ आदशे 

से होती ह,ै यह सवा वेदान्त नसद्धान्त ह।ै ब्रह्म ही परमाथा ह ैऔर ब्रह्मसाक्षात्कार सत्य-नसनद्ध, 

यह सभी वेदान्त मत का निष्कर्ा ह

                                                           

450  वही, पृ. २० 
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वकैदक व्याख्या-पद्धनतयाूँ एव ंभारतीय समाज पर उसका प्रभाव 
 

 

वेदान्त दशाि अपिी पृथक्-पृथक् दाशानिक दनृष्ट के कारर्ण एकरूपता के बावजूद नभन्न-नभन्न 

सम्प्रदायों के रूप में प्रनतनित हुआ। वैकदक ऋनर्यों द्वारा ऋतम्भरा प्रज्ञा स ेदषृ्ट श्रुनतयों का 

आश्रय पाकर परमाथा को प्रनतनित करि ेवाली वेदान्त की दो नवचारधाराएूँ नवकनसत हुईं। 

एक िे जागनतक सच्चाईयों स ेपृथक् सतत एक जैसा रहि ेवाले सत्, नचत् एवं आिन्द के रूप 

में सत्य को दखेिा चाहा। दसूरी नवचारधारा िे वैनश्वक सत्य को भी परमाथा स ेनश्लष्ट करके इस 

नवशेर् के साथ परमाथा को दखेिे का प्रयत्न ककया। प्रथम नवचारधारा का सम्बन्ध शांकर वेदान्त 

स ेह ैऔर दसूरी नवचारधारा का सम्बन्ध आचाया रामािुज स ेलेकर अन्य उत्तरकानलक वेदान्त 

सम्प्रदायों स ेह,ै ये दोिों नवचारधाराएूँ सत्य के सम्बन्ध में रखिे वाले दनृष्ट-वैनभन्य के कारर्ण 

निर्मवशेर् एव ंसनवशेर् नवचारधारा के रूप में प्रचनलत रही हैं। 

सनवशेर्वादी नवचारधारा िे परमाथा के साक्षात्कार हतुे एक महत्त्वपूर्णा साधि को जन्म कदया, 

जो भनक्त के रूप में प्रनतनित हुआ। सबस ेपर रहि ेवाला सत्य नवशेर्ों स ेसवाथा रनहत ह।ै वैस े

परमाथा को पर रूप में रखिे की दनृष्ट स ेनिर्मवशेर्वाद की महत्ता कम िहीं ह,ै ककन्तु जगत् को 

भी समानहत करि ेएव ंउपासिा को अनधक महत्त्व दिेे के कारर्ण सनवशेर्वादी नवचारधारा 

का नवस्तार जिमािस में अनधक हुआ। इस नवचारधारा में वेदों के दवेवाद, पुरार्णों के 

अवतारवाद और उपनिर्दों के आत्मवाद इि तीिों का मनर्णकाञ्चि समावशे ह।ै यहाूँ परमाथा 

सत् अवतारीय गुर्णों स ेयुक्त होिे के कारर्ण सांसाररक वस्तुओं की तरह समय-समय पर दषृ्ट 

भी होता रहा ह।ै जो सच्चाई नवनवध प्रकार की नवशेर्ताओं स ेनवनशष्ट होगी, अवतार के माध्यम 

स ेनजसका यश, गुर्ण एव ंलीलाएूँ जगत् में प्रसाररत होंगे, निश्चय ही उसकी प्रानप्त कीताि, भजि 
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एव ंउपासिा स ेसम्भव हो सकेगी। इसी कारर्ण स ेसनवशेर्वादी नवचारधारा में सत्यान्वेर्र्ण 

के साधि रूप में भनक्त को सवाानधक महत्त्व कदया गया। 

6.1. तत्कालीि सामानजक पररनस्थनत के प्रनत आचाया शङ्कर की दनृष्ट 

शङ्कराचाया िे नजस काल में भाष्य लेखि का काया ककया, तत्कालीि समाज की प्रवृनत्त 

अवैकदकता की ओर हो रही थी। इसका मुख्य कारर्ण वैकदक कमाकाण्ड में हहसा की प्रवृनत्त बढ़ती 

जा रही थी तथा पनण्डत वगा स्वेच्छाचारी एव ंअिाचारी होता जा रहा था। अत: पारमार्मथक 

दनृष्ट स ेअत्यन्त उपयोगी एव ंवैज्ञानिक प्रयोग पद्धनत पर आधाररत वैकदक ज्ञाि की उपेक्षा 

करके समाज सुधारवादी बौद्ध धमा की ओर उन्मुख हो रहा था। आचाया शङ्कर के प्रादभुााव 

काल में अिेकािेक मत-मतान्तर एव ंदशाि नवर्यक भ्रान्त धारर्णाएूँ समाज में प्रचनलत हो गयी 

थी। 

ऐसे समय में आचाया शङ्कर िे भाष्य लेखि के माध्यम स ेवैकदक सानहत्य पर की जािे वाली 

समस्त आपनत्तयों का निराकरर्ण वैकदक सानहत्य को ही उद्धृत करके ककया। काल नवपयाय के 

कारर्ण बुनद्ध का क्रनमक ह्रास होता ह,ै नजसके पररर्णामस्वरूप जिमािस की स्वाभानवक प्रवृनत्त 

सरल, प्रवाहमयी सानहत्य की तरफ होती ह,ै इस तथ्य को ध्याि में रखते हुए आचाया शङ्कर 

िे अथा एवं भाव के अिुसार शब्दों का चयि करते हुए प्राञ्जल, प्रवाहमयी शैली में दशाि के 

गम्भीर नवर्यों का प्रनतपादि ककया। 

6.2. भाष्य लेखि का प्रयोजि 

आचाया शङ्कर द्वारा प्रस्थाित्रयी पर भाष्य लखेि का मुख्य प्रयोजि वैकदक कमाकाण्ड में 

अिुनचत रूप स ेव्याप्त हहसा एवं पाखण्ड स ेउनद्वि होकर भौनतकता की ओर उन्मुख हुए जि 

समुदाय को पुि: नि:श्रेयसकरी वैकदकता की ओर आकृष्ट करि ेके साधि के रूप में निर्ममत ककया 

गया। तत्कालीि समाज में नखन्न एव ंभौनतकतावाद के समथाक केवल युनक्तयों के आधार पर 

भौनतकता का समथाि कर रह ेथ,े ऐसी पररनस्थनतयों में आचाया शङ्कर भी केवल युनक्त द्वारा 

जि समुदाय को आकृष्ट करि ेका प्रयास करत ेतो उिका कथि मात्र एक अन्य वाद बिकर 

नसमट जाता, ककन्तु उन्होंिे वैकदक सानहत्य स ेप्रमार्ण उद्धृत करत े हुए उसके आधार पर 

भौनतकतावाद का खण्डि एव ंवैकदक नवचारधारा का मण्डि ककया। 
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भाष्यकार द्वारा भाष्य रचिा का मुख्य उद्देश्य सतू्र में नवद्यमाि संनक्षप्त एव ंगम्भीर तथ्यों का 

उद्घाटि कर अथा सम्प्रेर्र्णीयता का समावेश करते हुए भाष्य-ग्रन्थों में निनहत नसद्धान्तों को 

अनधकानधक लोगों द्वारा ग्राह्य बिािा होता ह।ै ककसी ग्रन्थ अथवा नसद्धान्त की लोकनप्रयता 

इस तथ्य पर निभार करती ह,ै कक उसके नसद्धान्त ककतिे सरल एवं स्पष्ट हैं। जो भाष्य अथा 

प्रकाशि में नजतिा स्पष्ट होगा, समाज में उतिा ही ग्राह्य होगा। कहिे का तात्पया यह ह ैकक 

भाष्य रचिा नचत्रकाव्य की तरह िहीं होती, नजिमें केवल शब्दवैनच्य द्वारा रमर्णीयता का 

समावेश ककया जा सके, अनपतु अथागौरव की दनृष्ट स ेसमृद्ध होिा भाष्यों के उत्कृष्टता का हतुे 

ह।ै  

6.3. भाष्य-पद्धनत की नवनशष्टता 

वैकदक मान्यताओं के औनचत्य प्रनतपादि हतुे आचाया शङ्कर श्रुनतयों एव ंस्मृनतयों स ेप्रमार्ण 

उद्धृत करके उसकी तका  संगत युनक्तयुक्त एव ंप्रामानर्णक व्याख्या प्रस्तुत करत ेहैं। इस क्रम में 

आपातत: प्रतीत होिे वाल ेनवरोध का पूवाापर प्रसंग एवं व्याकरर्ण के उपयोग द्वारा नवरोध का 

पररहार करत ेहुए समन्वय स्थानपत करत ेहैं। उन्होंिे नजस अथा को युनक्त स ेनसद्ध ककया, उसी 

की प्रामानर्णकता में अिेकािेक श्रुनतयों एव ंस्मृनतयों का भी उद्धरर्ण दतेे हैं। 

आचाया शङ्कर िे भाष्य लेखि के क्रम में सूत्रों में निनहत गूढ़ाथा के प्रनतपादि हतुे अिेकािेक 

पद्धनतयों का उपयोग करते हुए गम्भीर अथों का उद्घाटि करत ेहैं। इस क्रम में भाष्यों में प्रयुक्त 

‘दाशानिक-पद्धनत’ के कारर्ण समाज का वह वगा भी शाङ्करभाष्य का समथाक बि गया, जो 

श्रुनत एवं स्मृनत प्रामाण्य को स्वीकार िहीं करता था। इसका मुख्य कारर्ण यह रहा कक 

‘दाशानिक-पद्धनत’ में युनक्त एव ंतका  प्रकक्रया को नवशेर् रूप से महत्त्व कदया गया ह।ै तका  यथाथा 

ज्ञाि के निश्चय में सहायक होता ह।ै यहाूँ तका  तत्त्वज्ञाि िहीं ह,ै अनपतु तत्त्वज्ञाि प्रानप्त का 

साधि ह।ै आचाया शङ्कर नसद्धान्त प्रनतपादि में ऐसी तका -प्रकक्रया का आश्रय नलया जो 

श्रुनतसम्मत एवं सिाति थी। 

अथा प्रकाशि के सन्दभा में सूत्रों के अिुसार प्रनतपद व्याख्या करत ेहुए एक अध्याय में कुछ कह 

कदया तथा दसूरे में पूवास्थानपत नसद्धान्त के नवरूद्ध कथि कर कदया, ऐसी नवसङ्गनत 

शाङ्करभाष्य में दखेिे को िहीं नमलती, अनपतु समस्त भाष्य में ‘अद्वतै-नसद्धान्त’ का ही 
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दढ़ृतापूवाक प्रनतपादि ककया गया ह।ै यकद कहीं ककनञ्चत मात्र भी नवरोध की प्रतीनत होती ह,ै 

तो उस शब्द की व्याख्या पर नवशेर् बल दकेर प्रमार्ण पूवाक उसकी अद्वतै-नसद्धान्तािुकूल 

प्रामानर्णक व्याख्या प्रस्तुत करत ेहैं। शाङ्करभाष्य में कहीं भी स्वयुनक्त नवरूद्धत्व की प्रतीनत 

िहीं होती ह।ै 

शाङ्करभाष्य के अध्ययि स ेयह प्रतीत होता ह ैकक उन्होंिे भाष्य का प्रर्णयि ‘शास्त्राथा-शैली’ 

में ककया ह।ै आचाया शङ्कर अपिे मन्तव्य की स्थापिा करत े समय पूवापक्ष की ओर स े

अिेकािेक सम्भानवत आरोप पूर्णानिष्पक्षता के साथ नसद्धान्त पर आरोनपत करके तदिन्तर 

उत्तरपक्ष के रूप में क्रमश: उसका निराकरर्ण करत ेहुए नसद्धान्त का दढ़ृतापूवाक प्रनतपादि 

करत ेहैं।   

ग्रन्थारम्भ में ही वण्या-नवर्यवस्तु का सारांश रूप में सम्बन्ध-भाष्य के द्वारा अथवा उपोद्घात 

के माध्यम स ेपररचयात्मक भाष्य प्रस्तुत करिा भाष्य-पद्धनत की प्रमुख नवशेर्ता ह,ै नजससे 

नवर्यावगनत में अत्यन्त सहायता नमलती ह।ै शाङ्करभाष्यों में सवात्र पररचयात्मक उपोद्घात-

पद्धनत का प्रयोग ककया गया ह।ै उिके समस्त भाष्य ग्रन्थों के आरम्भ में ग्रन्थ की नवर्यवस्तु 

का व्यापक एवं पयााप्त पररचय उपलब्ध होता ह।ै उन्होंिे ग्रन्थारम्भ में ही िहीं अनपतु अध्याय, 

सूत्र एवं श्लोक स ेपूवा भी सन्दभा रूप में वण्या वस्तु का संकेत प्राय: सवात्र ही ककया ह।ै 

आचाया शङ्कर के प्रादभुााव काल में जो अिेकािेक मत-मतान्तर एव ंदशाि नवर्यक भ्रान्त 

धारर्णाएूँ समाज में प्रचनलत हो रही थी उसके निवारर्ण हतुे भाष्यकार िे ‘आलोचिात्मक-

पद्धनत’ का उपयोग ककया, क्श्योंकक अिेक मत-मतान्तर एव ंदशाि नवर्यक भ्रान्त धारर्णाओं के 

गुर्ण-दोर्ों का नवश्लेर्र्ण ककये नबिा स्वनसद्धान्त (अद्वतैमेव परं तत्त्वम)् की स्थापिा सम्भव िहीं 

थी। अत: तत्त्वानभनिवेशी आलोचक आचाया भगवत्पाद के भाष्य में जो सदै्धानन्तक आलोचिा 

का स्वरूप ह,ै वह पूवापक्ष एवं उत्तरपक्ष की पूर्णा परीक्षा के पश्चात् स्वमन्तव्य का प्रनतपादि 

करि ेवाली ह।ै अत: भाष्यकार द्वारा पूवापनक्षयों के प्रबल तकों की श्रुनतवाक्श्यों के उद्धरर्ण स े

नवरोध का पररहार ककया गया ह।ै  

अद्वतै वेदान्त के नसद्धान्तों के स्पष्टीकरर्ण तथा नवरद्ध मतों के निराकरर्ण हतुे एवं जिमािस 

की बुनद्ध का नवर्य बिािे हतुे आचाया शङ्कर भाष्य में कदि-प्रनतकदि के अिुभव के नवर्यभूत 
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अिेकािेक दषृ्टान्तों का उपयोग करत ेहैं। उन्होंिे दनैिक अिुभव के अिेकािेक अिुभूत तथ्यों 

एव ंलोकव्यवहार के तत्त्वों को दषृ्टान्त की नवर्यवस्तु बिाकर अद्वतै-नवचारधारा में वैशद्य का 

समावेश ककया। भाष्यों में अिायास एवं िैसर्मगक रूप स ेलोकव्यवहार की नशक्षा दिेे वाल े

अिुपम वाक्श्यों एव ंदषृ्टान्तों के समन्वय स ेशाङ्करभाष्य जिमािस में अत्यनधक लोकनप्रय 

हुआ।  

6.4. अद्वतै-नवचारधारा का भारतीय समाज पर प्रभाव 

पूर्णा रूप स ेयकद भाष्य को जिमािस के प्रवानहत करिा अनभष्ट हो तो सामान्य जिों के दनैिक 

व्यवहार की अिुभूनतयों को नसद्धान्त प्रनतपादि में साधिता प्रदाि करिा अत्यन्त आवश्यक 

ह।ै सामान्य वगा की इस मािनसकता स ेआचाया शङ्कर पूर्णारूप स ेपररनचत थ ेऔर इस तथ्य 

स ेभी भली-भाूँनत पररनचत थ ेकक नक्श्लष्ट भार्ा अथा सम्प्रेर्र्ण में बाधक होती ह।ै यकद भाष्यों 

की भार्ा प्रसाद गुर्ण स ेसम्पन्न िहीं होगी, तो वह जिमािस में कदानप लोकग्राह्य िहीं हो 

सकती। इि बातों को ध्याि में रखते हुए उन्होंिे सरल एव ंप्राञ्जल भार्ा को अपिे नसद्धान्तों 

के स्पष्टीकरर्ण का माध्यम बिाया। भाष्य में छोटे-छोटे एव ंशीघ्र अथाबोधक वाक्श्यों का प्रयोग 

करत ेहुए योनगयों के नलए भी दरु्मवज्ञेय, अत्यन्त गम्भीर नवर्य को अतीव सरलता स ेबोधगम्य 

बिाकर जिसामान्य के समक्ष प्रस्तुत ककया ह।ै 

आचाया शङ्कर िे भाष्य को अनधकानधक सरल, स्पष्ट एव ंलोकनप्रय बिािे हतुे लोक व्यवहार 

स ेही साधि सामग्री को ग्रहर्ण ककया। इस क्रम में उन्होंिे सामान्य स ेसामान्य जि भी कदि-

प्रनतकदि के व्यवहार में नजि तथ्यों की साक्षात् अिुभूनत करता ह,ै उि अिुभव के नवर्यभूत 

रज्ज-ुसपा दषृ्टान्त, शुनक्तका-रजत दषृ्टान्त, तन्तु-पट दषृ्टान्त, घटाकाश-महाकाश दषृ्टान्त, 

मृनत्तका-घट इत्याकद बहुनवध दषृ्टान्तों के माध्यम स ेवेदान्त के गम्भीर तथा गूढ़-रहस्यों को 

सामान्य जि मािस की भूनम पर उतार कर उन्हें अिायास ही बोधगम्य बिाया।  

शाङ्कर भाष्य में अथा गाम्भीया प्रचुर मात्रा में समानहत ह।ै ऋनर्यों की वार्णी के समाि उिके 

भाष्यों की भार्ा अथाािुगानमिी ह।ै भार्ा में शब्द एव ं अथा का सामंजस्य, नवर्यािुकूल 

हृदयग्राही शब्द योजिा, वण्या नवर्य एव ंवर्णाि के माध्यम में एकरूपता भाव एव ंभार्ा में 

घनिष्ट सम्बन्ध, कोमलकान्त पदावली स े युक्त, उदात्त वर्णाि शैली एव ं स्वल्प शब्दों द्वारा 

नवपुलाथा प्रकाशि का सामथ्या सनन्ननहत ह।ै  
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आचाया शङ्कर िे नसद्धान्तों के सरलीकरर्ण, स्पष्टीकरर्ण एव ं प्रामाण्य हतुे निरक्तकार के 

निवाचि सम्बन्धी उि नियमों का अिुसरर्ण ककया ह,ै नजसमें कहा गया ह ैकक ककसी ि ककसी 

समािता के आधार पर निवाचि करिा चानहए। इस कथि का अनभप्राय यह ह ैकक शाङ्कर 

भाष्य में नक्श्लष्ट शब्दों को ककसी ि ककसी युनक्त स ेस्पष्ट करत ेहुए उस ेजि सामान्य के समक्ष 

प्रस्तुत ककया गया ह।ै इस प्रकार अद्वतै वेदान्त के नसद्धान्तों के स्पष्टीकरर्ण हतुे श्रुनतप्रामाण्य, 

स्मृनतप्रामाण्य, तका प्रकक्रया आकद का प्रमुख रूप स ेआवलम्बि करत ेहुए गूढ़ानतगूढ़ भावों की 

अनभव्यनक्त भी लानलत्ययुक्त पदों के द्वारा करत ेहैं। उिकी भार्ा में प्राय: प्रसाद एव ंमाधुया 

गुर्ण तथा वैदभी एव ंपाञ्चाली रीनत का प्रयोगानधक्श्य दखेिे को नमलता ह।ै इसी कारर्ण स े

भामतीकार िे शाङ्कर भाष्य में प्रयुक्त भार्ा को प्रसन्न गम्भीर एव ंगङ्गा प्रवाह के समाि 

निमाल बताया। 

इस प्रकार वैकदक कमाकाण्ड में व्याप्त हहसा की बढ़ती जा रही प्रवृनत्त तथा स्वेच्छाचारी एवं 

अिाचारी पनण्डत वगा के स्वभाव के कारर्ण जो भारतीय समाज वैकदकता स े दरू बौद्ध 

नवचारधारा की ओर उन्मुख हो रहा था। आचाया शङ्कर द्वारा प्रस्थाित्रयी पर भाष्य लेखि 

के कारर्ण पुि: भारतीय समाज की प्रवृनत्त अवैकदकता की तरफ से वैकदकता की ओर हुई।  

6.5. आचाया शङ्कर का वनैश्वक दनृष्टकोर्ण 

वतामाि पररदशृ्य में उपभोगवादी दनृष्टकोर्ण के कारर्ण जहाूँ एक ओर भौनतक सम्पन्नता बढ़ी 

ह,ै वहीं दसूरी ओर भ्रष्टाचार, कलह, अशानन्त तथा समाज में अराजकता का माहौल व िैनतक 

मूल्यों का ह्रास होिे स ेसमाज नवखर रहा ह।ै भौनतकतावादी दनृष्ट के कारर्ण ही समाज में 

भ्रष्टाचार, हहसा, आतंक जैसी समस्याएूँ तथा जानत, धमा-सम्प्रदाय के कारर्ण वगा-संघर्ा, 

परस्पर तिाव व मािनसक अशानन्त का वातावरर्ण हो गया ह।ै  िैनतक मूल्यों के ह्रास होिे स े

समाज में व्यनक्त (Self Identity) की प्रधािता तथा भाविात्मक पक्षों की कमी के कारर्ण 

असनहष्र्णुता, स्वाथापरता तथा अपिे कताव्य के प्रनत उपेक्षाभाव बढ़ता जा रहा ह,ै नजसस े

वतामाि पररप्रेक्ष्य में सामानजक, मािवीय, वैनश्वक तथा पयाावरर्ण सम्बन्धी अिेकािेक 

समस्याएूँ प्रबल रूप स ेबढ़ रही हैं। नवश्वशानन्त और नवश्वबन्धुत्व का भाव तथा समाज में 

सामञ्जस्य स्थानपत करि ेऔर मािव कल्यार्ण के नलए वैनश्वक-नचन्ति की अत्यन्त आवश्यकता 

ह।ै 



 

246 
 

यह शाश्वत सत्य ह ैकक एकानङ्गक दनृष्टकोर्ण का पररर्णाम सदवै एकानङ्गक ही होता ह।ै जगत् 

के नियमािुसार एकतरफा नवकास अनधक समय तक िहीं चल सकता। सीधी रेखा में होिे 

वाली गनत का जैसे एक प्रारम्भ नवन्द ुहोता ह,ै वैसे ही एक निधााररत अन्त भी होता ह।ै चक्रवत् 

गनत ही सतत और नचरन्तिीय होती ह।ै वैकदक ऋनर्यों द्वारा अपिे जीवि प्रर्णाली में 

वैनवध्यपूर्णा अिेक घटिाओं, अिुभवों और पररनस्थनतयों का नववेचि करत ेहुए पार्मथव जीवि 

में भी पूर्णाता और अमृतत्त्व की अिुभूनत की गयी थी।  

वतामाि समस्याओं के निदाि हतुे आचाया शङ्कर का वैनश्वक नचन्ति टूटते हुए समाज को 

संगरठत करि ेमें एक सशक्त माध्यम बि सकता ह।ै इस नचन्ति में सम्पूर्णा जगत् चेतिमय और 

ईश से व्याप्त ह।ै जगत् में जो कुछ भी ह,ै वह ईश्वर प्रर्णीत ह।ै अत: त्यागभाव स ेउसका ग्रहर्ण 

करिा चानहए, क्श्योंकक नजस वस्तु में स्वत्व होता ह,ै उसमें राग होता ह,ै और नजसमें राग होता 

ह,ै उस ेपािे की कामिा और प्रवृनत्त होती ह ैऔर प्रवृनत्त स ेजन्म होता ह,ै जो द:ुख का कारर्ण 

होता ह।ै ककन्तु जब ‘‘तेि त्यके्ति भुञ्जीथा:” i  का भाव जागृत हो तो ककसी वस्तु के प्रनत राग 

िहीं होता। अत: व्यनक्त उपलब्ध वस्तु में ही सुख का अिुभव करता ह।ै मिुष्य जीवि सीनमत 

ह,ै अत: मािव जीवि के लक्ष्य (मोक्ष प्रानप्त) को छोड़कर भौनतक वस्तुओं के पीछे भागिा व्यथा 

ह।ै 

अत: मािव को पाशनवक बन्धि से मुक्त होिे, सामानजक कताव्यों के प्रनत जागरूक बिािे एवं 

धमा, जानत, वर्णा, सम्प्रदाय आकद से पृथक होकर एक आदशा मािव समाज की स्थापिा करिे 

में आचाया शङ्कर की नचन्ति प्रर्णाली एक सशक्त माध्यम का काया करती ह।ै आज के पररप्रेक्ष्य 

में उठिे वाली समस्त समस्यायें चाह ेवह सामानजक हो, राजिैनतक हो, ऐनतहानसक हो, अथवा 

वैज्ञानिक हो इि समस्त समस्याओं का समाधाि वैकदक नवचारधारा पर आधाररत आचाया 

शङ्कर की नचन्ति प्रर्णाली द्वारा ककया जा सकता ह।ै  

सभी प्रानर्णयों में द:ुख निवृनत्त पूवाक आिन्द प्रानप्त की िैसर्मगकी अनभलार्ा रहती ह।ै इसको 

दनृष्टगत रखते हुए वैकदक परम्परा द्वारा अपिे जीवि प्रर्णाली में वैनवध्यपरू्णा अिेक घटिाओं, 

अिुभवों और पररनस्थनतयों का नवश्लेर्र्ण करके मािव जीवि में धमा, अथा, काम और मोक्ष इि 

चार पुरूर्ाथों का निधाारर्ण ककया गया ह,ै नजिमें मोक्ष को परम परुूर्ाथा के रूप में मािा गया 
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ह-ै ‘संसारनिवृनत्तरपवगा इह प्रयोजिं नववनक्षतम्।’451  अद्वतै वेदान्त में मािव का लक्ष्य एव ं

उसका वास्तनवक स्वरूप नवर्यक नचन्ति प्रधाि रहा ह।ै इस कदशा में मािव जीवि को समनु्नत 

करिे में केवल एकमात्र धमा ही साधि ह।ै अथा और काम धमा से नियनन्त्रत होिा चानहए, 

क्श्योंकक ‘कक कमा ककमकमनेत कवयोऽप्प्यत्र मोनहता:।’452  कमा और अकमा के स्वरूप के नवर्य में 

नवद्वज्जि भी नक्श्लष्टता का अिुभव करते हैं।  

वैकदक वाक्श्य अिन्त हैं, ककन्तु उिका पयावसाि साक्षात् या परम्परया एक ही पद में होता ह,ै 

वह ह ै‘अनद्वतीय ब्रह्म’। जीव को उसके वास्तनवक स्वरूप से पररनचत करािे में वेदान्त चररताथा 

ह।ै व्यनक्त तथा समाज का यही एकमात्र ध्येय होिा चानहए। इसी में दोिों का आत्यनन्तक नहत 

ह,ै इसके अनतररक्त अन्य सब बातें आता अथाात् द:ुख या नविाश से पीनड़त हैं। 

इस प्रकार आचाया शङ्कर का व्यापक नचन्ति सबमें समभाव रूप ऐक्श्य दशाि द्वारा समरसता 

का सन्दशे दतेे हुए ि केवल अपिे-पराये के भेद को नमटाता ह,ै अनपतु हहसा, कलह, कूटिीनत, 

दवु्यावहारों आकद अराजक, अशानन्तदायक तत्त्वों का भी िाशक ह।ै वेदान्त के अिुशीलि स े

जीवि में जो शानन्त एव ंसखु नमलता ह,ै वह अन्य ककसी पद्धनत स ेिहीं। साम्प्रदानयक एवं 

वैनश्वक समस्या प्रधाि यगु में भी वेदान्त की उपादयेता सवात्र मुग्धभाव स ेस्वीकाया ह।ै 

आचाया शङ्कर का नसद्धान्त धमा जानत से ऊपर उठकर मािव को मािव होिे का बोध करािे 

के साथ ही स्वस्वरूपावबोध द्वारा आत्मशनक्त को पहचाििे की ऊध्वागामी प्रेरर्णा दतेा ह-ै

‘अमृतत्वकामस्य ब्रह्मज्ञािं नवधीयते।’ ब्रह्मावगनत ही परम पुरूर्ाथा ह।ै इस प्रसंग में आचाया 

शङ्कर ‘नवज्ञािसनहतम् अिुभवयुकं्त ज्ञािम्’ 453  कहकर अिुभवात्मक ज्ञाि को प्रमार्ण मािते 

हैं। उस नवज्ञाि सनहत ज्ञाि द्वारा व्यनक्त आत्मवत् समभाव रूप एकत्व को दखेता ह।ै यहाूँ 

अिुभवात्मक ज्ञाि स ेआचाया का तात्पया ह-ै  ‘ज्ञाि को आत्मसात करिा’। ‘अिुभव: तु नह अन्त्य ं

प्रमार्णम’्  के अिुसार अिुभव ज्ञाि की पराकािा का अपर अनभधाि ह।ै 
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आचाया शङ्कर के अिुसार अद्वतैभावरूप ब्रह्म का ज्ञाि प्राप्त करिा ही जीवि का लक्ष्य िहीं 

ह,ै अनपतु ब्रह्मज्ञाि के अिन्तर उसका अिुभव करिा और जीवि में उसके अिुसार आचरर्ण 

करिे पर उसकी साथाकता नसद्ध होती ह।ै ‘अिुभूनत पयान्तं ज्ञािम्’  कहकर आचाया िे ज्ञाि को  

शुष्क तका  की पररनध स ेनिकालकर व्यनक्तगत अिुभव से जोड़ा। यकद ज्ञाि जीवि में ि उतर 

सके तो ऐसे ज्ञाि स ेक्श्या लाभ? फलत: आत्मज्ञाि आत्मािुभूनत ह-ै ‘प्रमार्णजनितज्ञािचक्षुर्: 

ते नवनवक्तदषृ्टय: एिं पश्यनन्त।’454 अथाात् प्रमार्ण जनित ज्ञािचक्षु स ेयुक्त नववेक दनृष्ट वाला 

व्यनक्त आत्मा का अिुभव करत ेहुए मूलतत्त्व की अिुभूनत कर सचे्च अथों में ‘आत्मवत् सवाभूतेरु्’ 

की भाविा स ेयुक्त होकर समस्त प्रानर्णजगत् को आत्मवत् दखेता ह।ै इससे बढ़कर मािवतावाद 

का और कोई आधार िहीं हो सकता। 

नचन्ति की व्यापकता द्वारा ‘आत्मैकत्वनवद्याप्रनतपत्त्ये सव ेवेदान्ता आरभ्यन्ते।’ 455  कथि के 

अिुसार अपिे-पराये के भेद को नमटाकर मािवमात्र के भीतर चैतन्य को अपिी ही आत्मा के 

समाि दखेिे का सवाात्म्यभाव जागृत होिे स े घृर्णा, द्वरे्, शत्रुता, हहसक प्रनतस्पधाा, वबार 

अमािवीयता इत्याकद आसुरी प्रवृनत्तयों का समलू नविाश स्वत: ही सम्भव हो जाता ह।ै 

इस प्रकार वैकदक ज्ञाि एवं आचाया शङ्कर के एकत्ववादी नचन्ति की नजतिी आवश्यकता 

वैकदक काल में थी, उतिी ही िहीं, प्रत्युत उससे भी अनधक आवश्यकता आज के समाज के 

नलए ह।ै वैकदक-नचन्ति प्रर्णाली के अिुसार आचरर्ण करिे से मािव जानत की ही िहीं, अनपतु 

चराचर जगत् की समस्त समस्याओं का निदाि सम्भव ह।ै   

6.6. प्रकृनत और मिषु्य के बीच समरसता  

आचाया शङ्कर की नचन्ति-परम्परा में एकानङ्गक-नचन्ति के नवपरीत सम्बद्धता के नसद्धान्त 

द्वारा अिेकात्मक सृनष्ट एक ही परमतत्त्व की अनभव्यनक्त ह।ै सृनष्ट की प्रत्येक वस्तु अन्य सभी 

वस्तुओं स ेआन्तररक रूप स ेसम्बद्ध ह ै तथा परस्पर एक-दसूरे पर आनश्रत ह।ै इसमें सह-

अनस्तत्व की भाविा द्वारा मिुष्य और प्रकृनत के बीच सन्तुलि का सन्दशे दतेे हुए त्यागपूवाक 

जीवि यापि कर प्रकृनत को सुरनक्षत रखिे की कामिा की गयी ह।ै पयाावरर्ण की सुरक्षा होिे 
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स ेमिुष्य सुरनक्षत हो सकता ह।ै अत: आचाया शङ्कर की नचन्ति प्रर्णाली वैनश्वक-दनृष्टकोर्ण 

द्वारा‘तेि त्यके्ति भुञ्जीथा’  के भाव स ेअपिी आवश्यकताओं की पूर्मत करत ेहुए आिे वाली 

पीढ़ी के अनस्तत्व को ध्याि में रखकर धमा आधाररत नवकास (Sustainable development) 

का काया करती हुई समग्र मािवता के कल्यार्ण का मागा प्रशस्त करती ह।ै 

इस प्रकार आचाया शङ्कर अपिे व्यापक नचन्ति प्रर्णाली द्वारा समरसता का भाव जागृत करत े

हुए नवशाल राष्ट्र व नवश्व को एकता के सूत्र में आबद्ध कर समाज में व्याप्त जरटलताओं, दरुाग्रहों 

व पूवााग्रहों को दरू करत ेहुए मािव को मोह-माया, राग-द्वरे्ाकद स ेऊपर उठाकर प्रेम, सद्भाव, 

सौहारा, शानन्त व आन्तररक एकता का सन्दशे दतेे हैं, जो मािव मात्र के नलए सवाथा तथ्यपरक 

परम उपादये व सवाजि ग्राह्य ह।ै  

6.7. सामानजक-समस्या और उसका समाधाि 

वतामाि पररदशृ्य में उपभोगवादी दनृष्टकोर्ण के कारर्ण अत्याधुनिक भौनतकतावादी नवकास की 

दौड़, वैश्वीकरर्ण, भ्रष्टाचार, युद्ध व संघर्ा की भयावहता, हहसा, आतंक, वगा-संघर्ा आकद के 

रूप में अिेकािेक समस्याएूँ प्रबल रूप स ेमिुष्य के सामिे उपनस्थत हैं। आज समाज धमा, 

सम्प्रदाय, जानत-पाूँनत की उलझिों में उलझा हुआ तथा भौनतकता मात्र में डूबिे के पररर्णामत: 

अशानन्त, तिाव एवं मािनसक नवर्ादों स ेग्रस्त मािव का जीवि िरकीय व यन्त्रर्णात्मक हो 

गया ह।ै 

इि सभी समस्याओं का स्थायी समाधाि तभी सम्भव ह,ै जब हम वेदान्त के वैनश्वक दनृष्टकोर्ण 

द्वारा सृनष्ट में सृनजत प्रत्येक चेति-अचेति तत्त्व को ईश्वरीय कृनत के रूप में अपिे समाि समझें। 

हमारा ‘सव ेभवन्तु सुनखि:’  का नवस्तृत दनृष्टकोर्ण हो, नजसमें मािवमात्र के प्रनत कल्यार्ण की 

पनवत्र भाविा निनहत ह।ै 

6.8. वतामाि पररप्रके्ष्य में वदेान्त की उपादयेता 

आचाया शङ्कर वतामाि युग की भौनतक समृनद्ध की चकाचौंध में उलझ े प्रानर्णयों के नलए 

आत्मस्वरूपबोधाकद नसद्धान्तों के माध्यम स ेमािव को एकानङ्गक सङ्कीर्णा नचन्ति प्रर्णाली 

स ेपृथक कर जीवि के वास्तनवक स्वरूप (परम लक्ष्य) की कदशा में उन्मुख कर आध्यानत्मक 
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एवं आनत्मक उत्थाि का मागा प्रशस्त करत ेहैं, नजसस ेमािव-मािव में एकता, समत्व, सौहारा, 

शानन्त, नवश्वबन्धुत्व व वसुधैव-कुटुम्बकम ्का भाव जागृत होता ह।ै यह नचन्ति सवाात्म्यभाव 

की व्यापक नवचारधारा द्वारा व्यनक्त को मैं, मेरा, धमा, समाज, जानत-पाूँनत की सङ्कुनचत 

पररनधयों स ेऊपर उठाकर मािव को मािवमात्र के स्वरूप चैतन्य की अिुभूनत कराता ह।ै अत: 

यह िैनतक सन्दशे आज के युग में नवश्व मािवता के कल्यार्ण, नवश्वशानन्त एवं मािवीय मूल्यों 

की स्थापिा के पनवत्र उद्देश्य की पूर्मत हतुे मािवमात्र द्वारा अिुकरर्णीय ह।ै 

आचाया शङ्कर मािवमात्र के प्रनत ‘अयं निज: परोवेनत’  की गर्णिा से ऊपर उठकर सबमें 

समभाव रूप ऐक्श्य का सन्दशे दतेे हुए भौनतक जगत् की क्षर्णभंगुरता और िाशवाि स्वरूप को 

बताकर मिुष्य को इस जगत् से मोह एवं अहकंार िहीं करिा चानहए। व्यनक्त को राग-द्वरे्, 

आसनक्त तथा इस बाह्य भौनतकता से निर्मलप्त रहते हुए ‘भूतेर् ु भतेूर्ु नवनचन्त्य धीरा: 

प्रेत्यास्माल्लोकादमृता भवनन्त’456  के रूप में आत्मैकत्वभाव का अिुभव करत ेहुए ‘सवे भवन्तु 

सुनखि:’  के नवस्तृत दनृष्टकोर्ण द्वारा वैनश्वक नहत और समस्त मािवता के कल्यार्ण के नलए 

अिवरत प्रयत्न करिा चानहए। अद्वतै नसद्धान्त व्यनक्त में आन्तररक एकता, प्रेम, सद्भाव, 

मािनसक सन्तुनष्ट व आध्यानत्मक उत्थाि का मागा प्रशस्त कर वतामाि सामानजक, मािवीय 

एवं वैनश्वक समस्याओं के निदाि का एकमात्र उपाय ह।ै 

स्वस्थ समाज के निमाार्ण की कदशा में आचाया शङ्कर का यह सकारात्मक नचन्ति व्यनक्त को 

पररनच्छन्न सीमाओं, बन्धिों और सङ्कीर्णा नवचारों से अलग कर जीवि यापि के उच्च आदशों 

तथा मािव हृदय के पररष्कार की कदशा में व्यापक दनृष्ट प्रदाि करता ह।ै वतामाि पररप्रेक्ष्य में 

उठिे वाली सामानजक, मािवीय और वैनश्वक समस्याओं के निदाि तथा सम्पूर्णा मािवता के 

उद्धार के नलए यह सञ्जीविी तुल्य मागा ह।ै इस नचन्ति प्रर्णाली में निनहत मन्तव्य, कथ्य एव ं

सन्दशेों को समनष्ट कल्यार्ण हतुे एक बार कफर स े समझिे और जि-जि तक पहुूँचािे एवं 

प्रसाररत करि ेकी आवश्यकता ह।ै आचाया शङ्कर का समग्र नचन्ति ‘यत् नपण्ड ेतद ्ब्रह्माण्ड’े  

                                                           

456  केि.उ. २/५ 



 

251 
 

की भाविा स े समनन्वत होकर व्यनक्त के व्यापक स्वरूप का बोध कराता हुआ ‘पूर्णामद: 

पूर्णानमदम’्  की भाविा को जीवन्त करता ह।ै 

6.9. भनक्त परक दनृष्टकोर्ण स ेवैष्र्णव-सम्प्रदायों का अवलोकि 

आचाया शङ्कर के अिन्तर उत्तरवती वेदान्त सम्प्रदाय ककसी ि ककसी रूप में भगवाि् नवष्र्ण ु

में परमाथा दशाि करता ह,ै इसीनलए इस े‘वैष्र्णव-वेदान्त’ के रूप में अनभनहत ककया गया ह।ै 

अपिी सनवशेर्ात्मक और भनक्तपरक नवशेर्ताओं के कारर्ण वैष्र्णव-वेदान्त के दाशानिक 

नवचारधारा िे दनक्षर्ण स ेउत्तर, पूवा स ेपनश्चम तक सम्पूर्णा भारतवर्ा के दाशानिक नचन्ति को 

प्रभानवत ककया। वैष्र्णव-भनक्त आन्दोलि का प्रभाव केवल भारत में ही िहीं, अनपतु जावा, 

बानल, मलेनशया, कम्बोनडया आकद दशेों की सानहनत्यक रचिाओं एवं लनलत कलाओं पर भी 

पड़ा। 

आठवीं शताब्दी स ेलेकर अभी तक सिाति एव ंपौरानर्णक परम्परा के अिुकूल भनक्त एव ं

उपासिापरक जो सानहत्य प्रर्णीत हुए, उिमें वैष्र्णव दाशानिक नचन्ति सवात्र अिुस्यूत ह।ै 

तनमलिाडु, आसाम, गुजरात, नबहार, उड़ीसा, बङ्गाल, राजस्थाि तथा उत्तर प्रदशे का 

भनक्तपरक सानहत्य वैष्र्णव-नवचारधारा स ेओतप्रोत ह।ै  

वेदान्त के वल्लभाकद नवचारधारा में ‘कृष्र्णात्परं ककमनप तत्त्वमह ंि जािे’  भाव के अिुसार 

भगवाि् श्रीकृष्र्ण को ही एक मात्र परमाराध्य (परमतत्त्व) के रूप में मािते हुए उिके अिन्त 

स्वरूप, लीला नवग्रह एव ंनवराट् व्यनक्तत्व की अंतरंग प्रेरर्णा के आधार पर वैष्र्णव-दशाि में 

नभन्न-नभन्न नचन्ति-प्रर्णाली एव ंसाधिा-पद्धनत का प्रादभुााव हुआ, नजन्हें दाशानिक क्षेत्र में द्वतै, 

द्वतैाद्वतै, नवनशष्टाद्वतै, शदु्धाद्वतै आकद िामों स ेअनभनहत ककया गया ह।ै  

भगवाि् कृष्र्ण की क्रीडा स्थली व्रज, गोकुल एव ंवृन्दावि में नवद्यमाि वल्लभ, निम्बाका  आकद 

नभन्न-नभन्न मतावलम्बी भक्तों की उपनस्थनत के कारर्ण और इिकी रचिाओं के माध्यम स े

धार्ममक महत्त्व की प्रनतिा प्रवर्मधत हुई। वैष्र्णव-दशािों में निम्बाका , वल्लभ, चैतन्य एव ं

नहतहररवंश सम्प्रदाय राधा-कृष्र्ण की उपासिा पर नवशेर् रूप स ेबल दतेे हैं। इि सम्प्रदायों िे 
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अपिी उपासिा-पद्धनत में सख्य, वात्सल्य एवं माधुया-भाव को प्रधािता दी। नहतहररवंशीय-

सम्प्रदाय, चैतन्य नवचारधारा की तरह मधुरामृतनसक्त स्वरूप का उपासक ह,ै ककन्तु उसकी 

यह उपासिा शनक्त स्वरूपा भगवती राधारािी के माध्यम स ेह,ै अथाात् राधा इिकी मुख्य 

उपास्य हैं, श्रीकृष्र्ण की उपास्यता तो राधारािी के कारर्ण बिती ह।ै जहाूँ चैतन्य नवचारधारा 

में भगवाि् श्रीकृष्र्ण को नवर्य मािा गया ह ैऔर राधा को आश्रय, वहीं राधावल्लभीय नचन्ति 

में राधा को नवर्य और श्रीकृष्र्ण को आश्रय रूप में स्वीकार ककया गया ह।ै 

निम्बाका  तथा राधावल्लभ मत राधा-नवग्रह कृष्र्ण की उपासिा के पक्षपाती रह े हैं। 

राधावल्लभीय-परम्परा में राधारािी का ही प्रामुख्य ह।ै वृन्दावि नस्थत गौडीय सन्तों और 

आचायों का सम्बल प्राप्त कर राधा-कृष्र्ण की युगलोपासिा वृन्दावि क्षेत्र में प्रभावशाली रूप 

स े जि-जि में व्याप्त हुई। इस मत के प्रबुद्ध सन्तों और आचायों िे युगलोपासिा की 

शास्त्रनवनहतता प्रमानर्णत करके इसका औनचत्य पररनिनित ककया। 

भगवाि् कृष्र्ण के साथ राधारािी के स्वरूप की महत्ता, जो व्रज क्षेत्र में इस समय प्रनतनित हुई, 

निश्चय ही यह बाद में नवकनसत हुए कृष्र्ण-भनक्त सम्प्रदायों के नलय े सहायक नसद्ध हुई। 

राधावल्लभीय नचन्ति धारा के कई भक्त आचायों और सन्तों का सम्बन्ध चैतन्य नवचारधारा 

स ेथा। चैतन्य-मत के आचायों स ेप्रभानवत होिे का ही यह पररर्णाम था कक नहतहररवंश मत 

को गौडीय सम्प्रदाय का एक शाखा माि नलया गया। गौडीय भक्त आचायों और सन्तों स े

प्रभानवत राधावल्लभीय आचायों में अब श्रीहररव्यास जी का िाम नि:संकोच पूवाक नलया 

जाता ह।ै इसके सैद्धानन्तक नचन्ति, भनक्त-भाविा एवं रहि-सहि के मूल में चैतन्य तथा इसके 

अिुयायी गोस्वामी आचायों का वचास्व निनहत ह।ै 

परमात्मा कृष्र्ण की उपासिा शनक्त राधारािी श्रीकृष्र्ण की ऐसी शनक्त हैं, जो इन्हें भी उपकृत 

करती हैं। रानधकोपनिर्द ् में राधा और कृष्र्ण एक-दसूरे के उपासक के रूप में अनभनहत ककय े

गय ेहैं। लीला के प्रयोजि स ेएक ही तत्त्व का दो रूपों में प्राकय हुआ-  ‘कृष्र्णेि आराध्यते इनत 

राधा। येयं राधा यश्च कृष्र्णो ... क्रीडाथं नद्वधाऽभूत।’ (रानधकोपनिर्द)्।    प्रभ ुकृष्र्ण की लीला 

का आश्रय राधारािी हैं। भगवती रानधका परब्रह्म श्रीकृष्र्ण की आह्लाकदिी शनक्त ही िहीं, 

अनपतु वे स्वयं भी श्रीकृष्र्णमय हैं, क्श्योंकक लीला के सम्पादि के नलय ेएक ही तत्त्व अपिे को 



 

253 
 

राधा और कृष्र्ण के रूप में अनभव्यक्त करता ह।ै इस प्रकार वैष्र्णव आचायों िे शरर्णागनत, सेवा, 

समपार्ण, प्रपनत्त आकद का महत्त्व बताकर जि-समुदाय को प्रभ ु की कृपा प्राप्त करि े का 

सत्परामशा कदया। 

6.10. अनचन्त्यभदेाभदे नवचारधारा का उद्भव एव ंभारतीय समाज पर प्रभाव 

चैतन्य वेदान्त की दाशानिकता अनचन्त्यभेदाभेद के रूप में दशाि जगत् में नवख्यात ह।ै यह 

अनचन्त्य तत्त्व चैतन्य परम्परा के दाशानिक मूल्यों का परमाधार ह।ै इस सम्प्रदाय का आनवभााव 

महाप्रभ ुचैतन्य स ेहुआ। इसके अिुयायी सिाति गोस्वामी, रूप गोस्वामी, जीव गोस्वामी 

आकद के सहयोग स ेपल्लनवत होकर यह नवचारधारा बङ्गाल, उड़ीसा एवं मथुरा-वृन्दावि के 

समनन्वत पररवेश में नवकनसत हुई। १६वीं शताब्दी के आरम्भ में आनवभूात होिे के अिन्तर भी 

१८वीं शताब्दी के उत्तराधा में आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण के महिीय योगदाि से इस ेवेदान्त 

दशािािुकूल शास्त्रीय वैनशष्य स ेमनण्डत होिे का सौभाग्य प्राप्त हुआ।  

अनचन्त्य की भूनम पर नवकनसत दाशानिक नवचारधारा, श्रीकृष्र्ण का पूर्णा ब्रह्मत्व, शनक्त की 

व्यापक प्रनतिा, भनक्त का नवशद शास्त्रीय समीक्षा, गोनपकाओं और राधारािी का अनद्वतीय 

भक्श्त्यात्मक एव ंशक्श्त्यात्मक स्थाि एव ंस्वकीया-परकीया भाव इत्याकद तानत्त्वक स्थापिाएूँ 

गौडीय वेदान्त को नवनशष्टता प्रदाि करती हैं।  

चैतन्य महाप्रभ ुद्वारा नजस वैष्र्णव नवचारधारा की स्थापिा हुई, उसका प्रभाव मुख्य रूप स े

बङ्गाल, उड़ीसा, नबहार एव ंउत्तर भारत के जिमािस पर पड़ा। महाप्रभ ुके समय में ि केवल 

भारत अनपतु बृहत्तर भारत में भी वैष्र्णव दशाि एव ंधमा व्याप्त रहा। आचाया गौराङ्गेश्वर 

चैतन्य के सानहनत्यक योगदाि स े बङ्गाल, उड़ीसा और उत्तर प्रदशे में नवद्यमाि वैष्र्णव 

आचायों एव ंसन्तों िे चैतन्य के भनक्त आन्दोलि एव ंगौडीय मत के दाशानिक-नसद्धान्तों स े

निनश्चत रूप स ेअवगत हुए। 

अनचन्त्य सम्प्रदाय पूवी भारत के वैष्र्णव नचन्ति में अनत चर्मचत और प्रभावशाली तो रहा ही, 

इसके साथ ही साथ व्रजमण्डल में प्रनतनित निम्बाका , वल्लभ तथा नहतहररवंशीय वैष्र्णव 

सम्प्रदायों में भी इसकी नवनशष्ट भूनमका रही। यह निर्मववाद सत्य ह ैकक गौडीय भनक्त आन्दोलि 

के पूवा मथुरा एव ं वृन्दावि का क्षेत्र निम्बाका  तथा वल्लभ के धार्ममक एव ं भनक्त सम्बन्धी 
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नवचारों के प्रचार-प्रसार का प्रमुख स्थल बिा हुआ था, ककन्तु चैतन्य महाप्रभु के वृन्दाविीय 

यात्रा स ेव्रज भूनम के अिेक स्थािों का पुिरूद्धार हुआ और कीताि, भजि तथा मधुरोपासिा 

की प्रनतिा जिमािस में बढ़ी। 

कृष्र्ण चैतन्य िे नजस भनक्त आन्दोलि का प्रारम्भ बङ्गाल में ककया उसको नवस्तार दिेे में 

नित्यािन्द का महत्त्वपूर्णा योगदाि रहा। नित्यािन्द और चैतन्य को बङ्गाल में निताई एवं 

निमाई िाम स ेभी जािा जाता ह।ै महाप्रभ ुचैतन्य की भनक्त सम्बन्धी नवचारधारा का बङ्गाल 

के साथ ही साथ उड़ीसा में भी व्यापक प्रभाव रहा। उत्कल प्रान्त में महाप्रभ ुके व्यनक्तत्व स े

प्रभानवत होकर अिेक सन्तों और महात्माओं िे उिका अिुयानयत्व स्वीकार ककया। चैतन्य 

महाप्रभ ुकी साधिा स्थली जगन्नाथपुरी रही ह।ै उिके यहाूँ निवास करि ेके कारर्ण पुरी तथा 

समीपवती क्षेत्रों में गौडीय मतािुयायी वैष्र्णवों की संख्या में वृनद्ध हुई। महाप्रभ ुचैतन्य एवं 

इिके अिुयानययों के सनम्मनलत प्रयास स ेवैष्र्णवेतर धार्ममकों का भी रूझाि वैष्र्णव धमा की 

ओर बढ़ा। अिेक बौद्ध धमाािुयायी नभक्षुओं िे वैष्र्णव धमा को अङ्गीकार ककया।  

6.11. आचाया बलदवे का अनचन्त्य-परम्परा में योगदाि 

सानहनत्यक एव ंधार्ममक दनृष्ट स ेसम्पन्न वृन्दावि में वल्लभ, निम्बाका  आकद वैष्र्णव सम्प्रदायों 

के सगुर्णोपासक सन्त अपिी उपासिा-पद्धनत, आचार-संनहता एव ं भनक्त को जिमािस में 

प्रचाररत एव ंप्रवानहत करि ेमें सलंि थे। भनक्त के प्रचारक वैष्र्णव सन्तों के प्रभाव एव ंवैचाररक 

मत-वैनभन्य के कारर्ण चैतन्य मत की कीर्मत मनलि होती कदख रही थी। व्रज और इसके आसपास 

के क्षेत्रों में भी लोगों में चैतन्य मत के धार्ममक नवचारों के प्रनत अपेनक्षत नििा का अभाव 

दनृष्टगोचर हो रहा था। राजिैनतक, सामानजक, धार्ममक एव ंसानहनत्यक वातावरर्ण भी इस मत 

के उत्कर्ा में बाधक मािा जा रहा था। चैतन्यमत का ब्रह्मसूत्रभाष्य ि होिे के कारर्ण वह वेदान्त 

की नवचारधारा स ेबनहष्कृत सा प्रतीत हो रहा था। अत: उत्कर्ा एव ंअपकर्ा के इस संक्रमर्ण 

काल में ऐसे व्यनक्तत्व की आवश्यकता थी, जो चैतन्य मत को वृन्दावि में पुि: प्रनतनित कर 

सके। 

आचाया बलदवे द्वारा जो चैतन्य परम्परा में मध्व को प्रनतिा दिेे का प्रन ह,ै इसके कई कारर्ण 

हो सकते हैं। आचाया नवद्याभूर्र्ण का काल संक्रमर्ण का था। इिके समय में चैतन्य मत की 

साम्प्रदानयक नस्थनत सन्तोर् जिक िहीं थी। इसका एक प्रबल कारर्ण क्षेत्रीयताओं का प्रभावी 

होिा था। इसके प्रररर्णाम स्वरूप गौडीय मत का ऐनतहानसक क्रम नवखरि ेकी नस्थनत में था। 
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आचाया बलदवे का सम्भवत: यह नवचार रहा हो कक मध्व के साथ इस ेसंयकु्त कर दिेे स ेगौडीय 

वैष्र्णवों में उत्पन्न होिे वाली संकीर्णा क्षेत्रीय भाविाओं का प्रशमि हो सकेगा। माध्व मत का 

इसको ऐनतहानसक प्रश्रय नमलिे स े वृन्दावि और बङ्गाल के आचायों को कोई आपनत्त ि 

होगी। ऐसी नस्थनत में इस ेबङ्गाल, उत्तर प्रदशे (वृन्दावि) के साथ ही साथ दनक्षर्ण भारत के 

राज्यों स ेभी जुड़ जािे का मागा प्रशस्त हो जायेगा। इस प्रकार चैतन्य मत का नवस्तार सम्भव 

हो सकेगा।  

माध्व नवचारधारा वेदान्त की एक महत्त्वपरू्णा शाखा थी, अत: इसस ेसम्बद्ध हो जािे पर गौडीय 

मत को एक नवशेर् प्रकार की ऐनतहानसक प्रनतिा प्राप्त होगी, जो गौडीय वेदान्त को वह 

पारस्पररक स्थाि द ेसकती ह,ै नजसके अन्तगात वैष्र्णव वेदान्त के चार सम्प्रदाय अनभगण्य हैं। 

इि चार  वैष्र्णव सम्प्रदायों के अन्तगात गौडीय वेदान्त के समानहत होिे पर सामान्य जि का 

इसके प्रनत उपेक्षाभाव समाप्त हो सकेगा। अन्य वैष्र्णव सम्प्रदायों की भाूँनत इसे भी एक 

ऐनतहानसक वैष्र्णव मत होिे का गौरव नमल सकेगा।  

ऐनतहानसक पररप्रेक्ष्य में चैतन्य मत एक पृथक् वैष्र्णव दशािान्दोलि के रूप में उद्भूत होकर 

स्वतन्त्र रूप स ेभारतीय जिमािस में अपिा नवस्तार करता ह।ै बलदवे नवद्याभूर्र्ण द्वारा एक 

आचाया एव ंभक्त के रूप में, अहकंार रनहत भाव स ेपूर्णा समपार्ण के साथ इस उत्तरदानयत्व का 

निवााह ककया। अपिे पानण्डत्य स ेवृन्दावि में तथा यहाूँ स ेबाहर जा-जाकर अन्य सम्प्रदायों 

को परानजत करके गौडीय मत को जीवन्त ककया। इसी क्रम में राजस्थाि में आचाया बलदवे के 

वैदषु्य स ेगौडीय सम्प्रदाय को प्रनतिा नमली। आचाया बलदवे िे ब्रह्मसूत्र पर गोनवन्दभाष्य, 

उपनिर्दों एव ंगीता पर भाष्य का प्रर्णयि कर गौडीय मत को वेदान्त की धारा में प्रनतनित 

ककया। अन्य स्वतन्त्र ग्रन्थों के निमाार्ण स ेइन्होंिे गौडीय वेदान्त को समृद्ध ककया। आचाया 

बलदवे िे अपिे पानण्डत्य स ेि केवल वैष्र्णवों को अपिी ओर आकृष्ट ककया, अनपतु चैतन्य 

मतािुयायी साधुओं, आचायों एव ंउपासकों को अन्य मतावलम्बी साधओुं की भाूँनत समाज में 

आदर नमलिे का मागा भी प्रशस्त ककया। 

भारतीय जिमािस में यह प्रवाद फैला था कक भगवाि् नवष्र्णु (िारायर्ण) की पूजा का नवधाि 

शास्त्रीय ह,ै ककन्तु श्रीकृष्र्ण की पूजा को श्रुनत सम्मत िहीं मािा जा सकता। 

आचाया बलदवे िे िारायर्ण एवं श्रीकृष्र्ण की अभेदता निरूनपत करत ेहुए गोनवन्द पूजा को 

शास्त्र सम्मत नसद्ध ककया। गौडीय दशाि में राधा एव ंभगवाि् श्रीकृष्र्ण की युगल मूर्मत पूजा को 
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श्रुनत सम्मत मािा गया था। इसको भी पारम्पररक पनण्डतों एवं आचायों िे श्रुनत नवरद्ध 

प्रनतपाकदत करि ेका प्रयास ककया था, ककन्तु आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण िे युनक्त एव ंश्रुनतनिि 

प्रमार्णों स ेइसे शास्त्रािुकूल नसद्ध ककया, नजसके पररर्णामस्वरूप मनन्दरों में भगवाि् श्रीकृष्र्ण 

एव ंराधारािी की युगल मूर्मत स्थापिा को प्रश्रय नमला और गौडीय नवचारधारा के सन्तों के 

प्रनत हये भाविा समाप्त हुई। इसके साथ ही साथ ऐस ेसन्तों को मनन्दरों एव ंधार्ममक मठों के 

उच्च पदों पर अलङ्कृत होिे का मागा भी प्रशस्त हो गया। अपिी प्रनतभा शनक्त स ेआचाया 

नवद्याभूर्र्ण िे वृन्दावि और बङ्गाल के गौडीय मतािुयानययों को एक सूत्र में बाूँधिे का 

प्रशंसिीय काया ककया। चैतन्य मत में सामानजक, सांस्कृनतक, सानहनत्यक और दाशानिक दनृष्ट 

स ेआचाया बलदवे का प्रयास स्तुत्य ह।ै 

6.12. अनचन्त्यभदेाभदे का सानहनत्यक योगदाि 

आचाया गौराङ्ग चैतन्य के प्रभावशाली व्यनक्तत्व के कारर्ण बङ्गाल, उड़ीसा तथा व्रज मण्डल 

में नवशाल वैष्र्णव-सानहत्य का प्रर्णयि हुआ। महाप्रभ ुचैतन्य के भनक्त आन्दोलि के प्रभाव स े

बङ्गाल और उड़ीसा में जो वैष्र्णव-सानहत्य समृनद्ध को प्राप्त हुआ, उसकी सरलता, मधुरता, 

भनक्त रस की सरसता की अपिी एक अलग नवनशष्टता ह।ै इसके साथ ही इस सानहत्य में वर्मर्णत 

कृष्र्ण की मधुर लीला एवं महाप्रभु के भनक्तपरक उपदशे भी समानहत ह।ै   

चैतन्य नवचारधारा स ेप्रभानवत होकर रचा गया पद सानहत्य अन्य भार्ाओं की अपेक्षा एक 

नमनश्रत भार्ा में निर्ममत हुआ, नजसको कालान्तर में व्रजबोली के रूप में अनभनहत ककया गया। 

व्रजबोली के सानहत्यक वैभव, व्यापकता और समृनद्ध की दाशानिक पृिभनूम का शे्रय चैतन्य 

दशाि को जाता ह।ै 

पदावली सानहत्य के पदों में निनहत भनक्त रस की जो मधुर धारा प्रवानहत हो रही ह,ै उस 

धारा में आध्यानत्मक-नचन्ति का जो रूप प्राप्त होता ह,ै वह गौडीय वेदान्त का ह।ै जयदवे, 

नवद्यापनत तथा चण्डीदास प्रभृनत की रचिाओं को महाप्रभ ुचैतन्य के समय में ही बङ्गाल में 

प्रनतिा प्राप्त हुई। महाप्रभ ुके प्रभाव स ेइि भक्त कनवयों के गीतात्मक पदों का बङ्गाल के 

जिमािस में व्यापक प्रचार-प्रसार हुआ। नवद्यापनत मैनथली थ,े ककन्तु बङ्गाल में उिको जो 

ख्यानत प्राप्त हुई, इसमें चैतन्य नवचारधारा और उिके अिुयानययों का नवशेर् योगदाि रहा।  
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6.13. अनचन्त्यभदेाभदे का सासं्कृनतक योगदाि 

महाप्रभ ुचैतन्य के भनक्त आन्दोलि स ेबङ्गाल, उड़ीसा तथा उत्तर भारत में सांस्कृनतक एकता 

एव ंतादात्म्य की भाविा का उदय हुआ। चैतन्य मतािुयायी वृन्दाविीय गोस्वानमयों िे ि 

केवल दाशानिक और भनक्त रस के शास्त्रीय नवचारों स ेवृन्दावि तथा मथुरा के भक्त सन्तों और 

आचायों के प्रेरक नसद्ध हुए, अनपतु अपिे आचार-नवचार, रहि-सहि स ेभी वैष्र्णव सन्त तथा 

भक्त के आदशा रूप की ओर जिमािस का ध्याि आकृष्ट हुआ। गौडीय सन्तों और आचायों का 

सादा रहि-सहि, उिका वैतृष्ण्यभाव, उिका भावप्रधाि उत्कट ईश्वर प्रेम, उिकी 

निरनभमािता तथा प्रभ ुिाम संकीताि की आसनक्त इत्याकद गुर्ण व्रज क्षेत्र में रहिे वाले निम्बाका , 

वल्लभ तथा राधावल्लभीय वैष्र्णव सम्प्रदाय के आचायों के नलए निनश्चत रूप स ेप्रेरर्णा स्रोत 

स्वरूप ह।ै गौडीय वैष्र्णवों की दशेव्यापी सांस्कृनतक एकता िे भारतीय समाज को संगरठत एव ं

एक सतू्र में आबद्ध करि ेका काया ककया। 

चैतन्य नवचारधारा में व्याप्त व्यापक दनृष्टकोर्ण िे संस्कृत, बङ्गाली, उनड़या, मैनथली एव ं

व्रजबोली सदशृ भार्ाओं को समानहत ककया, साथ ही साथ सङ्गीत को भी समृनद्ध का अवसर 

प्राप्त हुआ। चैतन्य नवचारधारा के नवकास क्रम में अिेक लनलत कलाओं के उत्कर्ा का उपयुक्त 

वातावरर्ण निर्ममत हुआ। सङ्गीत तथा िृत्य भनक्त आन्दोलि का प्रमुख साधि था। इसस े

बङ्गाल में प्रचनलत कलाओं को भी बल नमला। बङ्गाल का पारम्पररक लोक िाय ‘जात्रा’ 

महाप्रभ ुचैतन्य के व्यनक्तत्व स ेनिश्चय ही समाज में गौरव को प्राप्त हुआ। प्रभ ुचैतन्य िे इसे 

स्वीकार करके लोक में चली आ रही परम्परागत कलाओं के संरक्षर्ण तथा नवकास की ओर 

जिमािस का ध्याि आकृष्ट ककया। 

गौडीय वैष्र्णव परम्परा के अन्तगात नजि सानहनत्यक रचिाओं का प्रर्णयि हुआ, गीतात्मकता 

उिकी प्रमुख नवशेर्ता रही। दाशानिक तथ्यों को समाज में रागबद्ध सरल, प्रवाहमयी गेय शैली 

में प्रस्तुत ककया जाता था। इस नवचारधारा का उद्भव बङ्गाल में हुआ, ककन्तु नवकास का 

उपयुक्त क्षेत्र उड़ीसा तथा व्रज भूनम में नमला। उद्भव एव ंनवकास की नवनवध क्षेत्रीय नवशेर्ताओं 

के कारर्ण इस मत की धार्ममक, सामानजक, सांस्कृनतक, सानहनत्यक और दाशानिक भूनम अनधक 

उदात्त एव ंव्यापक बि पायी। अपिी उदारता एवं सांस्कृनतक व्यापकता के कारर्ण इस मत िे 

अपिी नवशेर् आचार संनहता प्रनतनित ककया।  
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6.14. अनचन्त्यभदेाभदे सम्प्रदाय का मूर्मत निमाार्ण एव ंनचत्रकला पर प्रभाव 

मूर्मतकला के क्षेत्र में 16वीं शताब्दी में बङ्गाल तथा उडीसा में नवष्र्णु के स्थाि पर राधा-कृष्र्ण 

की मूर्मत निमाार्ण की प्रकक्रया तेज हुई और मनन्दर निमाार्ण में भी वृनद्ध हुई। रनसकेश्वर कृष्र्ण एव ं

मधुरेश्वरी रानधका के लीला वृत्तान्तों िे तत्कालीि नचत्रकला को प्रभानवत ककया। नचत्रकारों 

िे अपिी तूनलका द्वारा राधा-कृष्र्ण की लीलाओं के नचत्राङ्कि में जो माधुया और सारस्य की 

सृनष्ट की उसका प्रमुख कारर्ण चैतन्य नवचारधारा का उि पर प्रभाव कहा जा सकता ह।ै 

मध्यकालीि नचत्रकला में मुख्यत: ‘कांगड़ा-शैली’ वैष्र्णव नवचारधारा स ेप्रभानवत ह।ै वैष्र्णव 

भनक्त का समाज में प्रभाव एव ंवैष्र्णव भक्तों के भावों को नचत्रांककत करि े के कारर्ण यह 

नचत्रकला अनधक हृदयंगम हुई। 

चैतन्य महाप्रभ ुतथा इस नवचारधारा के वैष्र्णवाचायों िे वैष्र्णव मनन्दरों का अन्वेर्र्ण, उिकी 

पुि: प्रनतिा आकद कायों के प्रनत अत्यनधक तन्मयता कदखाकर वैष्र्णव धमा को अनभिव शनक्त 

प्रदाि ककया। इस प्रकार वैष्र्णव सम्प्रदाय की मान्यताओं िे सानहत्य के साथ-साथ नचत्रकला, 

मूर्मतकला, वास्तुकला एवं संगीत सदशृ लनलत कलाओं पर भी अपिा प्रभाव स्थानपत ककया। 

6.15. अनचन्त्य नवचारधारा द्वारा समाज में समािता के भाव का नवस्तार 

इस व्यापक एवं उदार नवचारधारा में समाज के प्रत्येक जानत के लोगों को प्रनवष्ट होिे का 

अवसर प्राप्त हुआ। महाप्रभ ुिे अपिे दशाि को ऊूँ च-िीच, स्पृश्यास्पृश्य जैसी नवसङ्गनतयों स े

दरू रखा। इिके मत में हररभक्त वैष्र्णव की कोई जानत िहीं होती। इन्होंिे स्वयं अपिे नवर्य 

में कहते थ ेकक िा तो मैं ब्राह्मर्ण, ि क्षनत्रय, ि वैश्य और ि ही शूर हूँ, ककन्तु स्वयं प्रकाशमाि्, 

परमािन्द, अमृत नसन्धु भगवाि् श्यामसुन्दर के चरर्णकमलों का दास हूँ। 

चैतन्य नवचारधारा की इस उदात्त दनृष्टकोर्ण िे समाज के शोनर्त एव ंनिम्नवगीय लोगों को 

बल प्रदाि ककया एव ंउिके नलए भी मुनक्त का सरलतम मागा प्रशस्त ककया। महाप्रभ ुिे हररजि, 

यविों तथा अन्य निम्नवगीय अछूतों का उद्धार ककया और उिको अपिे संकीताि मण्डल का 

सदस्य बिाया। आचाया चैतन्य के मत में ऊूँ च-िीच, जानत-कुजानत का निधाारर्ण केवल जन्मगत 

वैनशष्य स ेिहीं हो सकता। इसमें जीव द्वारा सम्पाकदत कमों की महती भूनमका होती ह।ै 

अधम स ेअधम जीव भी भनक्त द्वारा अपिे को महाि बिा सकता ह।ै सचे्च वैष्र्णव के गुर्ण एव ं
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कृष्र्णभनक्त नजसमें नवद्यमाि हो वह आदरर्णीय ह।ै प्रभ ुकी भनक्त करि ेमें सवर्णी और अवर्णी 

दोिों का समाि अनधकार ह।ै भनक्त में जानत-पानत एव ंकुल का नवचार अकरर्णीय ह,ै इिका 

नवचार भनक्त में बाधक नसद्ध होता ह।ै अनचन्त्यभेदाभेद-सम्प्रदाय के आचायों िे समाज के हर 

वगा को अपिा कर ‘सवाभतूनहतेरत:’ ‘सवाभूतसम:’ जैसी उनक्तयों को चररताथा करत ेहुए भनक्त 

के माध्यम स ेसमाज में भाईचारे का संदशे प्रवानहत ककया।  

6.16.  अनचन्त्यभदेाभदे का भनक्त परक योगदाि एव ंजिमािस पर उसका 

प्रभाव 

गौडीय मत में कैवल्य प्राप्त्यथा ईश्वरािुकम्पा की अत्यन्त आवश्यकता बताई गयी ह।ै इिके 

अिुसार ब्रह्मनवद्या का भी उदय तभी हो सकता ह,ै जब जीवात्मा को ईश्वर का अिुग्रह प्राप्त 

हो। ब्रह्मनवद्या (ब्रह्मज्ञाि) चैतन्य मत में भनक्त स ेपृथक् िहीं अङ्गीकाया ह।ै ज्ञाियुक्त उपासिा 

ही ब्रह्मनवद्या ह-ै ‘नवद्याशब्दिे इह ज्ञािपूर्मवका भनक्तरूच्यते।’457  गौडीय मत ज्ञाि के अनस्तत्व 

में भनक्त की सत्ता का अनभधाि करता ह।ै  

भनक्त मोक्ष का सवाश्रेि साधि ह।ै भगवदिुग्रह, जो जीवात्मा को सवोच्च शे्रय की प्रानप्त करािे 

वाला ह,ै वह भगवदपुासिा द्वारा सुलभ ह।ै उपासिा मिुष्य को मुनक्त के योग्य बिाकर 

ब्रह्मलोक तक पहुूँचािे का मागा भी प्रशस्त करती ह।ै458  गौडीय मतािुसार कैवल्य लाभ और 

ब्रह्म साक्षात्कार के अन्य समस्त उपायों में भनक्त स ेसुलभ, सरल, मधुर एव ंश्रेयस्कर कोई 

दसूरा उपाय िहीं हो सकता। इसके अनतररक्त अन्य साधिों में वह पूर्णाता भी िहीं प्राप्त होती, 

जो भनक्त में नवद्यमाि ह।ै यह दलुाभ होती हुई इतिी सरल ह ैकक साधारर्ण स ेसाधारर्ण व्यनक्त 

भी इसस ेअपिा कल्यार्ण कर सकता ह।ै इसकी उपयोनगता हर काल, हर दशे तथा हर वगा के 

व्यनक्त के नलय ेह।ै 

भाष्यकार बलदवे नवद्याभूर्र्ण की दनृष्ट में ‘तत्त्वमनस’ ‘अयमात्मा ब्रह्म’  तथा ‘सोऽहमनस्म’  

इत्याकद महावाक्श्यों के श्रवर्णाकदक अिुिाि के अिन्तर प्राप्त होिे वाला ब्रह्मात्मैक्श्य प्रबोध 

भनक्त का ही अंग ह।ै अिुरागानधक्श्य के कारर्ण उपासक जीव उपास्य ब्रह्म के साथ तादात्म्य की 

                                                           

457  ब्र.स.ूगो.भा. ३/३/४८ 

458  वही, ४/२/१७ 
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अिुभूनत करि ेलगता ह-ै ‘सोऽहनमनत भावोऽनप पूवोपकदष्टाया भके्त: प्रकारनवशेर्ो भवतीनत।… 

रागाद्भयाच्च गाढावेशेसनत सोऽहनमनत भावोऽभ्यदुनेत।’(ब्र.स.ूगो.भा.३/३/४६) 

भगवाि् के गुर्णों का ध्याि, नचन्ति और जपाकद युक्त उपासिा स ेसांसाररक भय निवृनत्त होती 

ह।ै भनक्त एक ऐसा श्रेयस्कर एव ंसमथा साधि ह,ै नजसके द्वारा ईश्वर हर प्रकार स ेतथा हर रूप 

में सुलभ ह।ै भनक्त ईश्वर की अन्तरङ्ग शनक्त ह।ै गौडीय दशाि का ईश्वर और उसकी प्रानप्त का 

साधि दोिों आिन्द प्रधाि ह।ै सचे्च भनक्तयोग से ईश्वर साक्षात्कार नजतिी शीघ्रता से सम्भव 

ह,ै उतिा अन्य ककसी मागा स ेिहीं। ईश्वर प्रानप्त हतुे समपार्ण भाव अत्यन्त आवश्यक ह।ै 

इस प्रकार गौडीय दशाि के भनक्त परक नवचारों पर दनृष्टपात करि ेपर कई तथ्य सामिे आते 

हैं। यहाूँ उपासिा केवल नि:श्रेयस प्रानप्त का साधि मात्र िहीं ह,ै अनपतु स्वयं नि:श्रेयस रूप भी 

ह।ै यह परमाथात: साध्य स्वरूप होती हुई भी जीवों के कल्यार्ण के नलय ेसाधि रूप में प्रतीत 

होती ह।ै भनक्त नवलक्षर्ण रूप स ेसबका नहत सम्पाकदत करि ेका काया करती ह।ै उसके स्वरूप 

की सबस ेअनधक नवनचत्रता यह ह ैकक वह नजस ईश्वर स ेउत्पन्न होती ह,ै नजस पर आनश्रत ह,ै 

उसका भी कल्यार्ण करि ेका सामथ्या रखती ह।ै यह आिन्द ब्रह्म का व्यक्त रूप ह।ै उपासिा का 

उत्तरोत्तर नवकास उपासक में सूक्ष्मता की सृनष्ट करता ह।ै चैतन्य मत में भनक्त की प्रानप्त के नलय े

आचरर्ण की शुद्धता, यम-नियमाकद साधिों एवं ज्ञाि की भी उपयोनगता स्वीकाया ह,ै ककन्तु 

इिको भनक्त का साधि मात्र मािा गया ह।ै सभी साधिों का प्रयोजि तथा सबका सार उपासिा 

को ही नसद्ध ककया गया ह।ै  

6.17. सकंीताि-भनक्त 

अनचन्त्य नवचारधारा में भनक्त के साधिों में संकीताि पर अनधक बल दकेर कीताि-भनक्त द्वारा 

जि-सामान्य को आकृष्ट करके कृष्र्ण भनक्त की कदशा में प्रेररत ककया गया। चैतन्य की कीताि-

भनक्त िे ि केवल चेति प्रानर्णयों को प्रभानवत ककया, अनपतु जड़ पदाथों एव ंपशु-पनक्षयों को 

भी भनक्त के रंग में रनञ्जत करि ेमें सफल रही- 

गच्छि ्वनृ्दावि ंगौरो व्याघ्र ेमणै्खगाि ्वि।े 

प्रमेोन्मत्त्ताि ्सहोन्नतृ्याि ्नवदध ेकृष्र्णजनल्पत:॥  
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                                                                         -(चैतन्य चररतावली, मध्यलीला) 

संकीताि चैतन्य के भनक्त आन्दोलि तथा उिकी उपासिा का महत्त्वपूर्णा अंग रहा ह।ै 

वृन्दाविदास कृत ‘चैतन्य भागवत’(१/१) में चैतन्य महाप्रभ ुको संकीताि का जिक मािा गया 

ह।ै इस मत में अन्त:करर्ण की शुनद्ध तथा उपासिा के चरमोत्कर्ा तक पहुूँचािे का सामथ्या हरर 

कीताि में नवद्यमाि ह।ै मािवीय मूल्यों के उत्कर्ा की दनृष्ट स ेभी यह उपयोगी ह।ै आचाया गौरेश 

कृत ‘नशक्षाष्टक’ में संकीताि के महत्त्व को प्रनतपादि करत ेहुए कहा गया ह-ै 

चैतोदपार्णमाजाि ंभवमहादावानिनिवाापर्णं श्रये: कैरवचनन्रकानवतरर्ण ंनवद्यावधजूीविम।् 

आिन्दाम्बुनधवद्धाि ंप्रनतपद ंपरू्णाामतृ ंस्वादि ंसवाात्मस्वपि ंपरं नवजयत ेश्रीकृष्र्ण-सकंीतािम॥्  

- (नशक्षाष्टक, श्लोक स.ं १) 

अथाात् मि रूपी दपार्ण को निमाल करि ेवाला, भवताप का शमि करि ेवाला, परमश्रेय तक 

ल े जािे वाला, आिन्दवधाक, पूर्णाामृत का आस्वादक तथा भनक्त रस स े अन्त:करर्ण को 

आप्प्लानवत करि ेवाले भगवाि् श्रीकृष्र्ण के संकीताि की जय हो। 

इिकी दनृष्ट में मािवता का चरम अभ्युदय इसी में ह ैकक मािव अनभमाि रनहत होकर दसूरों 

को सम्माि दतेा हुआ हरर कीताि हतुे स्वयं को समर्मपत कर द-े 

तरृ्णादनप सिुीचिे तरोरनप सनहष्र्णतुा। 

अमानििा मािदिेा कीतािीय: सदा हरर:॥ 

- (नशक्षाष्टक, श्लोक स.ं३) 

चैतन्य महाप्रभ ुके पूवा अन्य सम्प्रदाय के आचायों िे कीताि के उपासिात्मक रूप को ि तो इस 

प्रकार महत्त्व कदया और ि ही इसके प्रचार-प्रसार में समर्मपत भाव स ेभूनमका का निवााह ककया। 

अत: भनक्त के क्षेत्र में कीताि को भारत और नवश्व के अन्य दशेों में प्रनतिा कदलािे का शे्रय 

अनचन्त्यभेदाभेद-सम्प्रदाय के आचायों को जाता ह।ै 
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6.18. अनचन्त्यभदेाभदे सम्प्रदाय की भनक्त का वदैेनशकों पर प्रभाव 

अनचन्त्यभेदाभेद की वैचाररक उदात्तता एव ं भनक्त रस स े आप्प्लानवत संकीताि-भनक्त िे 

नवश्वव्यापी प्रनतिा प्राप्त ककया। इसिे ि केवल भारतीयों, अनपतु वैदनेशकों को भी प्रभानवत 

ककया। ‘हरे कृष्र्ण’  कीताि मण्डल नवदशेों में व्यापक रूप स ेसकक्रय हुआ। श्री एस. सी. भनक्त 

वेदान्त स्वामी िे ‘अन्तरााष्ट्रीय कृष्र्ण भाविामृत सङ्घ’  की स्थापिा द्वारा अमेररका, नब्रटेि 

आकद दशेों में कीताि भनक्त का व्यापक स्तर पर प्रचार-प्रसार ककया। ‘हरे कृष्र्ण’  महामन्त्र की 

नवश्व स्तर पर महत्ता प्रनतपाकदत करि ेऔर कीताि को जिमािस में व्याप्त करि ेमें ‘अन्तरााष्ट्रीय 

कृष्र्ण भाविामृत सङ्घ’  का प्रयास प्रशंसिीय रहा ह।ै इस संस्था िे ि केवल वैदनेशकों को 

भनक्त रस स ेआप्प्लानवत ककया, अनपतु गौडीय नवचारधारा स ेसम्बद्ध अिेकािेक ग्रन्थों के 

प्रकाशि काया स ेसानहनत्यक जगत् को समृद्ध बिाया। इस सङ्घ िे चैतन्य नवचारधारा स े

सम्बद्ध ग्रन्थों को कैनलफोर्मिया, न्यूयाका , लन्दि आकद अिेक दशेों में ‘भनक्त वेदान्त बुक ट्रस्ट’  

द्वारा प्रानप्त की व्यवस्था कराके गौडीय नवचारधारा को सम्पूर्णा नवश्व में प्रनतनित करि ेका 

सराहिीय काया ककया। इस प्रकार संकीताि-भनक्त िे सम्पूर्णा नवश्व को आप्प्लानवत ककया। 

वतामाि समय में भी चैतन्य मतीय  संकीताि-भनक्त अपिा वैनशष्य बिाय ेहुए ह।ै 

इस प्रकार अनचन्त्यभेदाभेद सम्प्रदाय के आचायों िे 16वीं शताब्दी के प्रारम्भ में भनक्त सानहत्य 

का जैसा सुनचनन्तत, सरस माधुया यकु्त बौनद्धक रूप नवश्व के समक्ष प्रस्तुत ककया, वैसा व्यापक 

स्वरूप अन्य नवचारधारा में कम ही दखेिे को नमलता ह।ै एक ओर भक्त आचायों की सरस, 

सहज और प्रवाहमयी पदावली िे लोक भार्ा को जीवन्त शनक्त प्रदाि ककया, वहीं दसूरी ओर 

व्याकरर्ण, अलङ्कार आकद नवनभन्न शास्त्रीय नवर्यों को भी हररमय भाव स ेसमदृ्ध ककया। 

6.19. निम्बाका -वदेान्त का भारतीय-समाज पर प्रभाव 

निम्बाका -सम्प्रदाय िे भारतीय जिमािस को प्रभानवत ककया। निम्बाका  नवचारधारा स े 

वृन्दावि में सखी-सम्प्रदाय का आनवभााव हुआ। इसके प्रवताक निम्बाका -सम्प्रदाय के आचाया 

स्वामी हररदास थे। इन्होंिे बाद में राधाकृष्र्ण के युगलभाव की अपिी नवनशष्ट उपासिा की। 

निम्बाका  नवचारधारा का भारतीय समाज पर प्रभाव के कारर्ण ही एक अन्य  राधावल्लभीय-
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सम्प्रदाय उद्भूत हुआ। इसके प्रवताक स्वामी नहतहररवंश जी थ,े जो कृष्र्ण की अपेक्षा राधा को 

अनधक महत्त्व दतेे थे। इन्होंिे ‘राधासुधानिनध’ िामक ग्रन्थ का प्रर्णयि ककया, नजसमें रनसकों 

की प्रेमाभनक्त का निरूपर्ण ह।ै रीवांिरेश नवश्विाथ हसह महाराज का राधावल्लभीय-सम्प्रदाय 

में नवशेर् आस्था थी। इस मत के आधार पर उन्होंिे ‘ब्रह्मसूत्र’ पर ‘राधावल्लभीयभाष्य’ का 

प्रर्णयि ककया। इस नवचारधारा स ेप्रभानवत होकर उन्होंिे आध्यात्मरामायर्ण पर एक टीका 

भी नलखी। रनसक सम्प्रदायों में राधावल्लभीय-सम्प्रदाय अनधक प्रचनलत ह।ै निम्बाका -सम्प्रदाय 

का प्रार्णस्वरूप यह रनसक सम्प्रदाय चैतन्य नवचारधारा और वल्लभ नवचारधारा स ेभी जुड़ा 

हुआ ह।ै  

इस प्रकार वृन्दावि में निम्बाका  िे जो भनक्त उपासिा की ज्योनत जलाई वह आज भी अिेक 

रूपों में समाज में प्रचनलत ह।ै उसका प्रभाव राजस्थाि के ककशिगढ़ की नचत्रकला में भी 

समानहत ह।ै निष्कर्ा रूप में कहा जाये तो लेखि में, संगीत में, कला, धमा और संस्कृनत इि 

सभी क्षेत्रों को उन्होंिे प्रभानवत ककया ह।ै व्रज संस्कृनत में नजतिा योगदाि वल्लभाचाया, चैतन्य 

महाप्रभ ुऔर अन्य आचायों का ह,ै उतिा ही योगदाि आचाया निम्बाका  एव ंउिके अिुयानययों 

का भी ह।ै इन्होंिे आपिी नवचारधारा द्वारा सामानजक समस्याओं का समाधाि करत ेहुए 

समाज को एक सूत्र में जोड़िे का काया ककया ह।ै 

6.20. वल्लभ-वेदान्त का भारतीय-समाज पर प्रभाव 

लीलाथा सृनष्टवाद की अवधारर्णा स ेयुक्त आचाया वल्लभ के नचन्ति में पुनष्ट-मागीय भनक्त का 

प्रनतपादि, प्रभ ुके नवग्रह स्वरूप श्रीिाथ जी को सेव्य माििा, शरर्णागनत एवं समपार्ण द्वारा 

सनच्चदािन्द को प्रसन्न करिा, अहङ्कार, मोह, ममता का त्याग कर भगवदीय बििा, भगवाि् 

का नवशेर् अिुग्रह प्राप्त कर उिकी लीला में प्रवेश करिा एव ंपरमात्मा का सायुज्य लाभ करिा 

आकद ऐसे नसद्धान्त हैं, नजिका अिुशरर्ण सहजता एव ंसुगमता पूवाक ककया जा सकता ह।ै अत: 

इन्हीं सब कारर्णों स ेपुनष्ट-मागीय नवचारधारा जि-समुदाय में सवाानधक उपादये, व्यावहाररक, 

लोकनप्रय एव ंजिमािस में ग्राह्य हुई। 

‘एकं ब्रह्म नद्वतीयो िानस्त’  के भाव को लेकर शङ्कराचाया िे निर्मवशेर् ब्रह्म की स्थापिा की। 

वल्लभ मत के अिुसार तत्कालीि समाज में दशे, काल एव ंपररनस्थनत स ेपरे पहुूँचकर निरपेक्ष 
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ब्रह्म स ेएकात्मकता प्राप्त करि ेकी शनक्त जि-साधारर्ण में िहीं थी। व्यावहाररक जगत् के नलए 

ऐसे सहज एव ंसरल मागा की आवश्यकता थी, जो बुनद्ध के साथ-साथ हृदय को भी रस-नसक्त 

कर कमा में प्रवृत्त कर सके एव ंनजस पर साधारर्ण एव ंअल्पज्ञ प्रार्णी भी चलकर परमािन्द की 

प्रानप्त कर सके।  

आचाया वल्लभ िे समय की ज्वलन्त आवश्यकता को समझकर जि-समुदाय के समक्ष श्रीकृष्र्ण 

पे्रम का दढ़ृ आलम्बि प्रदाि करत ेहुए वेदान्त में निनहत ज्ञाि को जि-सामान्य के नलए बोधगम्य 

बिाया। उिका शुद्धाद्वतै रूपी अमृत चतुर्मवध भक्तों के मािस में प्रवानहत हुआ। माया रनहत 

शुद्ध ब्रह्म को भगवाि् श्रीकृष्र्ण के अनभधाि का पररवेश दकेर वल्लभाचाया िे युग-युगान्तर से 

प्रभ-ुनवरह में भटकत ेजीवों को उिका गन्तव्य कदखाया एव ंमिोजगत् में उठिे वाली अकारर्ण 

ममाान्तक वेदिा का निदाि कर भगवत्प्रेम के रूप में उसका शोधि ककया। भगवाि् श्रीकृष्र्ण के 

पावि चररत्र लीला की मार्ममक अिुभूनतयों से जिमािस रस-नसक्त हो उठा। इस प्रकार की 

भनक्त रूपी लोकोत्तर आिन्द की अिुभूनत प्रथम बार यथाथा के धरातल पर सम्भव हुई।  

वल्लभ-वेदान्त के भनक्तमय कदव्य उपदशे के वशीभूत होकर भटकता जीव समुदाय अिन्य-

भाव स ेकृष्र्णार्मपत हो गया। अिन्यभाव स ेश्रीकृष्र्ण के चरर्णों में स्वयं को लगाकर भक्तों िे 

कमा-बन्धि में भी उस परमािन्द का अिुभव ककया, नजस ेज्ञािी, तपी एव ंयोगी जीवि-मुनक्त 

की अवस्था में भी प्राप्त िहीं कर पाते। भगवदिुग्रह की प्रानप्त को अकारर्ण बताकर वल्लभ िे 

बाह्य साधिों की निरथाकता नसद्ध करत ेहुए सरल हृदय एव ंप्रेम-भाव को महत्ता प्रदाि ककया। 

जीव सनच्चदािन्द की कदव्यािुभूनत में निमि होकर पुनष्ट को प्राप्त करता ह।ै वल्लभ-नवचारधारा 

में इस जगत् को भगवाि् श्रीकृष्र्ण का आनधभौनतक रूप मािते हुए इस ेप्रभ ुका काया मािा ह।ै 

यह सम्पूर्णा जगत् श्रीकृष्र्ण का लीला क्षेत्र ह-ै 

सवाा लीला: पनुष्ट मध्य ेप्रनवशन्तीनत म ेमनत:। 

अत: सनृष्टस्तनुिनखला कृष्र्णाथनेत नवनिश्चय:॥ 

भगवाि् का एक िाम प्रनवष्टाप्रनवष्ट भी ह।ै वे ही प्रत्येक पदाथा में प्रवेश कर उस ेपुष्ट करत ेहैं, 

अनतक्रमर्ण करत ेहैं और सभी रूपों को अपिे में समानहत कर लेते हैं। परमात्मा समय-समय 

पर िािा रूपों में अवतार लेकर अपिे भक्तों का रक्षर्ण करत ेहैं। यह रक्षाकरर्ण लीला ही पुनष्ट 
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ह।ै इस भनक्त में भगवाि् को प्राप्त करिा, उिका लीला सहचर बििा और उिके प्रनत पूर्णा 

समपार्ण ही पुनष्ट-मागीय भनक्त का लक्ष्य ह।ै पुनष्ट-मागीय सेवा-पद्धनत में “अष्टयाम-सेवा” का 

नवधाि कर मािवीय चेतिा को अहर्मिश भगवाि् श्रीकृष्र्ण की सेवा में संलि ककया। प्रभु के 

साथ नित्य संयोग के नवधाि स ेपुनष्ट-मागीय भनक्त में कदव्य रूपान्तरर्ण का सवाानधक अवकाश 

कदया, नजसके अिन्तर भक्त की दनृष्ट समत्व बुनद्ध स ेयुक्त होकर निज-पर भदे से रनहत हो जाती 

ह।ै उसके नलय ेजगत् में सब कुछ कृष्र्णमय हो जाता ह।ै 

इस घोर कनलयुग में अन्य साधिों के दनूर्त हो जािे तथा ज्ञाि-नििा अत्यन्त करठि एव ंजि-

सामान्य के नलए द:ुसाध्य होिे स ेवल्लभाचाया द्वारा भगवद ्आज्ञा स ेजीवों के कल्यार्णाथा पुनष्ट-

मागा की उद्भाविा करत ेहुए ‘सवादा सवाभावेि भजिीयो ब्रजानधप:’  भावािुसार ब्रजानधप 

श्रीकृष्र्ण का सवादा सवाभाव स ेसेवा करिा ही जीव का एक मात्र धमा स्वीकार ककया गया ह।ै 

भौनतकतावादी युग में भी मात्र आन्तररक भाव पररवताि स ेपुनष्ट-मागीय शाश्वत् प्रेम एवं सेवा 

भाविा का रहस्य समझा जा सकता ह।ै भौनतक साधि प्राप्त होिे पर उस ेभगवाि् का ही 

साधि मािकर उन्हीं की सेवा में उिका नियोजि करिा तथा साधि प्राप्त ि होिे पर भगवद ्

इच्छा को ही सवोपरर मािकर कुण्ठा और हीिता को उत्पन्न िहीं होिे दिेा ही इस युग में  

पुनष्ट-मागा के अिुपालि का आधार बि सकता ह।ै प्रेमा-भनक्त का बढ़ते हुए भौनतकतावाद स े

कहीं नवरोध िहीं ह।ै केवल अपिी मिोवृनत्त को भौनतक आकर्ार्ण स े हटाकर आिन्ददाता 

परमात्मा में लगािा पुनष्ट-मागीय भक्त के नलए सहज एवं सरल ह।ै 

पुनष्ट-मागा प्रेम के नवशुद्ध धरातल पर अवनस्थत ह ैतथा इस नचन्ति में भाव-प्रधाि सेवा-पद्धनत 

होिे के कारर्ण पुनष्ट-भनक्त आडम्बर शून्य एव ंजि-सामान्य के नलए सहज रूप से अिुकरर्णीय 

ह।ै पुनष्ट-भनक्त मिुष्य को लौकककी एव ंवैकदकी गनत स ेऊपर उठाकर अलौककक गनत का मागा 

प्रशस्त करती ह।ै पुनष्ट-मागा समाज में गररमा स्थानपत करत ेहुए पररजिों में भगवद-्दनृष्ट का 

भाव स्थानपत करि ेका निदशे दतेा ह।ै इस मत में साक्षी भाव स ेलौककक कताव्यों एव ंव्यवहार 

को सम्पाकदत करि ेका आग्रह ककया गया ह।ै यहाूँ संयम, सदाचार एव ंिैनतकता पर आधाररत 

जीविचयाा को महत्त्व कदया गया ह।ै मोह, ममता, राग, द्वरे्ाकद का पररत्याग कर भगवाि् 

श्रीकृष्र्ण में अहर्मिश अिुरनक्त बढ़ािे का भक्त को निदशे कदया गया ह।ै राग, भोग एव ं

श्रृंगारपरक मिोवृनत्तयों को भगवाि् की ओर उन्मुख कर समर्मपत जीवि जीिे की नशक्षा दी 
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गयी ह।ै िवधा भनक्त से ऊपर उठकर प्रेम लक्षर्णा भनक्त को महत्त्व दतेे हुए पुनष्ट-मागा प्रार्णी 

मात्र को भगवत्प्रेम का सन्दशे दतेे हुए सभी धमों का पररत्याग कर भगवाि् श्रीकृष्र्ण की शरर्ण 

में आकर सवाथा निनश्चन्त होिे का आश्वासि दतेा ह।ै 

पुनष्ट-मागीय नचन्ति के अिुसार अपिे आत्मीय पररजिों में भगवद ्दनृष्ट रखिे स ेलौककक मोह 

की, धि-सम्पनत्त को भगवाि् श्रीकृष्र्ण की सेवा का साधि माििे स ेलोभ की, भगवाि् श्रीकृष्र्ण 

के प्रनत हार्कदक प्रेम होिे स ेकाम की, सम्पूर्णा जगत् को भगवाि् का रूप माििे स ेक्रोध की एव ं

साधिों पर स ेस्वानमत्व भाव हटािे से अहकंार की निवृनत्त और प्रेमभाव युक्त सेवा द्वारा 

समपार्ण नसनद्ध हो जाती ह।ै अत: समस्त भौनतक संसाधिों को और स्वयं को भगवाि् का माििे 

का पुनष्ट-मागीय नसद्धान्त अत्यन्त वैज्ञानिक, सहज, सरल एव ंव्यावहाररक ह।ै 

पुनष्ट-मागीय भनक्त में जानत, वर्णा अथवा धमा के आधार पर कोई भेदभाव िहीं ककया गया ह।ै 

यह नचन्ति समाज के प्रत्येक वगा के नलए सदा ग्राह्य एवं उपादये ह।ै अत: आचाया वल्लभ िे 

पुनष्ट-मागीय भनक्त की स्थापिा करत ेहुए भारतीय समाज के सभी वर्णों एव ंजानतयों के सदस्यों 

को मुनक्त का मागा प्रशस्त ककया।  

संगीत, कला तथा सानहत्य के क्षेत्र में उिके मत का युगान्तकारी प्रभाव पड़ा। इस नवचारधारा 

के समाज में प्रचनलत होिे के कारर्ण नहन्दी तथा गुजराती में प्रचुर भनक्तसानहत्य का सजाि 

हुआ। संस्कृत सानहत्य में भी उिका प्रभाव वल्लभ-सम्प्रदाय के बाहर भी प्रवानहत हुआ। चैतन्य-

और वल्लभ इि दोिों सम्प्रदायों का उद्भव और नवकास परस्पर सहयोग स ेहुआ ह।ै इि दोिों 

सम्प्रदायों में मधुरा-भनक्त या रनसक सम्प्रदाय का जो नवकास हुआ ह,ै उसस ेसंस्कृत तथा अन्य 

भारतीय भार्ाओं का सानहत्य अत्यन्त प्रभानवत हुआ ह।ै इसके अनतररक्त शुद्धाद्वतै के क्षेत्र में 

वल्लभाचाया का प्रभाव आज तक बिा हुआ ह।ै  

भारतीय समाज आज भी वल्लभ द्वारा स्थानपत पुनष्ट-मागीय भनक्त का अिुशरर्ण करता हुआ 

कृष्र्णमय भनक्तरस स ेआिनन्दत होता हुआ मुनक्तमागा की कदशा में अग्रसर हो रहा ह।ै वतामाि 

समय में वल्लभ-सम्प्रदाय सिाति धमा का एक अनिवाया अंग बि गया ह।ै उत्तर भारत में 

उसका पूर्णा तादात्म्य कृष्र्णभनक्त स ेहो गया ह।ै उसका आिन्दवाद वल्लभोत्तर समस्त वेदान्त 

का सामान्य मत हो गया ह।ै उत्तर भारत की संत-परम्परा पर उसका अनमट प्रभाव ह।ै 
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6.21. ज्ञाि और भनक्त-मागा का लक्ष्य-भदे 

ज्ञाि-मागा में भनक्त को नचत्त शुनद्ध का साधि मािा गया ह।ै यहाूँ ब्रह्मािन्द की प्रानप्त अथवा 

मोक्ष को साध्य और भनक्त को साधि के रूप में मािा गया ह,ै जबकक भनक्त-मागा का दनृष्टकोर्ण 

इसस ेनभन्न ह।ै भनक्त-मागा का लक्ष्य मोक्ष िहीं, अनपतु ईश्वर के साथ लीला करिा ही परमश्रेय 

मािा गया ह।ै नजन्हें भगवाि् के कदव्य प्रेम की अिुभूनत हो जाती ह,ै उन्हें मुनक्त की आकांक्षा 

लेशमात्र भी िहीं रहती। भनक्त-मागा में मुनक्त का तात्पया लौककक प्रारब्ध की निवृनत्त स ेह।ै 

भक्त अपिा अनस्तत्त्व भगवाि् के नलए ही बिाये रखिा चाहता ह,ै यही उसका सुदढ़ृ स्नेह ह।ै 

भक्त का लक्ष्य भगवाि् श्रीकृष्र्ण के रस स्वरूप की प्रानप्त ह,ै जबकक ज्ञािी का लक्ष्य अक्षर ब्रह्म 

की प्रानप्त मात्र होता ह।ै वस्तुत: रस स्वरूप भगवाि् श्रीकृष्र्ण परम ब्रह्म पूर्णा पुरर्ोत्तम का 

भनक्त-मागीय स्वरूप ह,ै जो भावगम्य ह,ै जबकक अक्षर ब्रह्म उसी पूर्णा पुरर्ोत्तम का ज्ञाि-

मागीय स्वरूप ह,ै नजसमें रस स्वरूप भगवाि् श्रीकृष्र्ण की तुलिा में आिन्दांश की ककनञ्चत् 

न्यूिता होती ह।ै 

 वल्लभाचाया िे ऐस ेभक्तों को शे्रि बताया ह,ै जो अपिे आराध्य के नलए सब कुछ त्याग दतेा 

ह,ै उसका मि केवल भगवाि् श्रीकृष्र्ण के नचन्ति, मिि एव ंनिकदध्यासि स ेही ओतप्रोत रहता 

ह ैऔर जो अपिी सम्पूर्णा इनन्रयों एव ंअन्त:करर्ण से भगवाि् के आिन्द में निमि रहता ह।ै 

भनक्त का चरमोत्कर्ा प्रगाढ़ आिन्द में ही होता ह।ै कमा-नििा स ेनचत्त शुनद्ध, ज्ञाि-नििा स े

सवाज्ञता एवं भनक्त-नििा स ेभगवाि् की प्रसन्नता प्राप्त होती ह।ै इस सबस ेबढ़कर शुद्ध-पुनष्ट-

भनक्त का फल भगवद-्स्वरूप की प्रानप्त ह।ै यह पुनष्ट-भनक्त का चरमोत्कर्ा ह,ै जहाूँ जीव प्रभ ुके 

स्वरूप को प्राप्त कर स्वयं भगवद-्स्वरूप हो जाता ह-ै 

            ‘पुनष्ट-मागा: स एव यत्र फल ंस्वयमेव साधिम्।’ (ब्रह्मवाद,२२-२३) 

इस प्रकार शुद्धाद्वतै दशाि एव ंपुनष्ट-मागा नवशुद्ध-प्रेम एव ंभाविामय होिे स ेककसी युग नवशेर् 

के नलए ही उपयोगी ि होकर शाश्वत एव ंनचरन्ति ह।ै दसूरे शब्दों में पुनष्ट-मागा सामनयक ि 

होकर शाश्वत, सावाकानलक, सावाभौनमक, सहज एवं सरल मागा ह।ै 
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6.22. चतैन्य महाप्रभ ुऔर माध्व मत का भारतीय-समाज पर प्रभाव 

उपासिाभेद और पदाथाभेद स ेदशािभेद होता ह।ै चैतन्य के उपास्यदवे श्रीराधाकृष्र्ण हैं और 

माध्व मत के उपास्यदवे नवष्र्णु (हरर) हैं। माध्व मतािुयायी सायुज्य-मुनक्त को ही परम-पुरर्ाथा 

मािते हैं, ककन्तु चैतन्य मतािुयायी उसको तुच्छ समझते हैं। सायुज्य-मुनक्त द्वारा केवल 

वैकुण्ठलोक की प्रानप्त होती ह,ै गोलोक या नित्य वृन्दावि की िहीं। चैतन्य मत अनचन्त्यभेदाभेद 

ह,ै जो द्वतैवाद तथा भेदवाद का वैसे ही खण्डि करता ह,ै जैसे अद्वतैवाद और अभेदवाद का।  

6.23. स्वरूपाद्वतै-नवचारधारा का भारतीय-समाज पर प्रभाव 

भारतीय संस्कृनत का स्वरूप समन्वयात्मक रहा ह।ै समन्वय की इस प्रवृनत्त का जो क्रनमक 

नवकास भारतीय दशािों में प्रस्फुरटत हुआ ह ैउसकी पूर्णाता स्वरूपाद्वतै नवचारधारा में हुई ह।ै 

इस समन्वय को दो दनृष्ट स ेभाष्यकार द्वारा स्थानपत करि ेका प्रयास ककया गया ह-ै 

1. अनधकारी भेद स ेनसद्धान्त-भेद का समन्वय। 

2. मूल सत्ता के आधार पर प्रतीयमाि जीव और जगत् के भेद का समन्वय। 

‘नचत्’ और ‘अनचत्’ को मूल सत्ता का ही स्वरूप मािकर जो समन्वय स्वरूपाद्वतैवाद में ककया 

गया ह ैउसमें उक्त दोिों प्रकार की प्रवृनत्तयों का पूर्णा समावेश हो जाता ह।ै निश्चय ही यह एक 

अपूवा उद्भाविा ह,ै नजसस ेपरस्पर दो नवरोधी नवचारधाराओं का पूर्णा समाधाि हो जाता ह।ै 

स्वरूपाद्वतैवाद अपिी इसी नवनशष्टता के कारर्ण दाशानिक जगत् में अपिा नवनशष्ट स्थाि रखता 

ह।ै  

आचाया शङ्कर िे जहाूँ लौककक और अलौककक दो सत्यों की कल्पिाएूँ की, वहाूँ श्री पंचािि 

िे ‘सत्ता’ को ‘नचदनचद’् माि कर इस समस्या का वास्तनवक समाधाि प्रस्तुत ककया। सत्ता एक 

ओर ‘नचत्’ होिे स ेअपररर्णानमिी ह।ै इस धरातल पर कहीं कोई जगत् की नस्थनत िहीं ह।ै इस 

दनृष्ट स ेशङ्कराचाया के पारमार्मथक सत्य की पूर्णातया रक्षा हो जाती ह।ै 

सत्ता का दसूरा पक्ष ‘अनचत्’ होिे स ेपररर्णामी ह ैऔर जगत् उस सत्ता का पररर्णाम ह।ै सृनष्ट 

के कर्ण-कर्ण में ‘मां’ का दशाि करि ेवाला उपासक सृनष्ट को नमथ्या ककस आधार पर माि सकता 

ह।ै अत: यह सृनष्ट नमथ्या िहीं ह।ै इस प्रकार आचाया शङ्कर के व्यावहाररक प्रत्यक्ष को अनधक 
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यथाथावादी पररधाि में प्रस्तुत कर श्री पंचािि तका रत्न िे वेदान्त नवचारधारा में निनश्चत रूप 

स ेएक मौनलक योगदाि कदया। 

जगत् को असत ्ककन्तु प्रपञ्च को जो सत्य मािते हैं अथवा जो नचदनचनद्वनशष्ट कहकर जगत् की 

सत्ता को सत् मािते हैं, वैष्र्णव-नवचारधारा के उि सभी सम्प्रदायों को आचाया पंचािि तका रत्न 

के सत्ता नवर्यक इस नचन्ति स ेपूर्णा तृनप्त होती ह।ै नचदनचद ्दोिों स ेपरे केवल सत्ता पर आधार 

रखिे के कारर्ण नवरोधी मतों की जहाूँ एक ओर तृनप्त होती ह,ै वहीं दसूरी ओर सत्ता की एकता 

के कारर्ण अद्वतै तत्त्व का निमाल स्वरूप वैचाररक मतभेद का पूर्णा समाधाि करता ह।ै  

6.24. आधुनिक पररप्रके्ष्य में स्वरूपाद्वतै-नवचारधारा 

स्वरूपाद्वतै नवचारधारा में शनक्त-उपासिा स ेतात्पया ककसी प्रनतमा नवशेर् की उपासिा स ेिहीं 

ह,ै अनपतु अपिे स ेअनधक शनक्तशाली दवेाकद अदशृ्य शनक्तयों के सम्मखु मिुष्य सदवै श्रद्धा स े

अवित रहा ह,ै इसी भाव में उपासिा का तात्पया निनहत ह।ै इस दनृष्ट स ेवतामाि युग को हम 

शनक्त युग कहें तो अनतशयोनक्त ि होगी। शनक्त के अन्वेर्र्ण में अिवरत लगे हुए वैज्ञानिक नित- 

िूति अनवष्कार कर राष्ट्र को एक महाशनक्त के रूप में स्थानपत करि ेमें लगे हुए हैं। अत: समय 

की आवश्यकता को ध्याि में रखते हुए शनक्त-प्रधाि दशाि को प्रस्तुत कर भाष्यकार िे निश्चय 

ही एक मागा प्रशस्त ककया। 

स्वरूपाद्वतै नवचारधारा की यह अिन्य नवशेर्ता ह ैकक इसमें प्रथम बार जगत् के मूल में व्याप्त 

भगवती महाशनक्त को, नजसे शङ्कराचाया िे ‘माया’ तथा भौनतक नवज्ञाि में Force अथवा  

Energy की संज्ञा स ेअनभनहत ककया, उसको दशािशास्त्र में प्रमुख स्थाि कदया गया। उपासिा 

के क्षेत्र में भक्त जि मातृभाव स ेउपासिा कर शीघ्र ही ‘परमसाम्य’ं  की अवस्था प्राप्त कर 

सकता ह ैऔर यही इस दशाि का लक्ष्य ह।ै 

आचाया शङ्कर िे जहाूँ केवल सनं्यासी को मोक्ष का अनधकारी मािा ह,ै वहीं आचाया पंचािि 

िे गृहस्थ को भी मोक्ष का अनधकारी मािते हुए यह मागा प्रशस्त ककया कक शनक्त की उपासिा 

करत-ेकरत ेसभी जि भगवती की कृपा का लाभ प्राप्त कर सकते हैं और शनक्त की वह कृपा ही 

मोक्ष स्वरूपा ह।ै यहाूँ अनधकारी के सम्बन्ध में गृहस्थ और सनं्यासी में कोई भेद िहीं ह।ै यहाूँ 
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‘शमदमाकद’ का पालि केवल सनं्यासी ही िहीं, अनपतु गृहस्थ के नलय ेभी अत्यन्त आवश्यक 

ह।ै 

स्वरूपाद्वतै नचन्ति में सनं्यासी को निष्काम कमा करि ेकी कदशा में उन्मुख करत ेहुए आचाया 

पंचािि िे कमा सनं्यास एव ंकमायोग का सुन्दर समन्वय स्थानपत ककया ह।ै ज्ञाि, भनक्त एव ं

कमा के पारस्पररक नवरोधों का पररहार कर, एक-दसूरे की उपयोनगता बताते हुए समन्वय की 

कदशा में प्रयास ककया गया ह।ै ‘स्त्री शूरो िाधीयाताम्’  उनक्त के अिुसार हररजि एवं स्त्री को 

नशक्षा स े वंनचत ककया गया था, नजसको ध्याि में रखते हुए भाष्यकार िे शनक्तभाष्य के 

‘प्रदािानधकरर्ण’ में नस्त्रयों को भी ब्रह्म-नवद्या का अनधकार प्रदाि करत ेहुए पूवोक्त सामानजक 

दोर् का पररहार करत ेहैं। 

स्वरूपाद्वतै-नवचारधारा आधुनिक युग की धार्ममक, सामानजक एव ंदाशानिक समस्याओं का 

समाधाि कर जि-समुदाय को शनक्त-उपासिा की कदशा में प्रवृत्त करता हुआ समाज के सभी 

वगों के नलए मोक्ष का मागा प्रशस्त करती ह।ै 

इस प्रकार वैकदक व्याख्या-पद्धनतयाूँ और उस पर आधाररत भाष्यकारों का नचन्ति एव ंउिकी 

जीवि दनृष्ट का प्रभाव भारतीय समाज पर स्पष्ट रूप से पररलनक्षत होता ह।ै वेदान्त की आचाया 

परम्परा द्वारा भाष्य लखेि के माध्यम से समाज में व्याप्त तत्कालीि नवसंगनतयों एवं भ्रान्त 

धारर्णाओं को दरू करत ेहुए समाज को एकता के सतू्र में जोड़िे का प्रयास ककया गया। 
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उपसंहार  

भारतीय ज्ञाि परम्परा में वैकदक ऋनर्यों द्वारा स्वािुभव जन्य ज्ञाि को आगामी पीढ़ी के समक्ष 

प्रस्तुत करि े हतुे बहुनवध-व्याख्या पद्धनतयों का उपयोग करत े हुए संनहता, ब्राह्मर्ण, 

आरण्यकाकद ग्रन्थों का प्रर्णयि ककया गया, ककन्तु मेधा-शनक्त के क्रनमक ह्रास के पररर्णामस्वरूप 

इि ग्रन्थों में निनहत ज्ञाि के अवबोध में नक्श्लष्टता के कारर्ण परवती आचाया-परम्परा द्वारा 

ऋनर् प्रदत्त ज्ञाि के नवश्लेर्र्ण एवं अथा-निधाारर्ण के निनमत्त वैकदक व्याख्या-पद्धनतयों के 

अिुकरर्ण द्वारा भाष्य, वार्मतक, टीका, प्रकरर्ण आकद के रूप में व्याख्या-पद्धनतयों का नवकास 

करत ेहुए वैकदक-वाङ्मय में निनहत ज्ञािरानश का उत्तरोत्तर नवस्तार ककया गया। इसी क्रम में 

वैकदक ज्ञाि को साधारर्णानतसाधारर्ण जि के नलए बोधगम्य बिािे हतुे भाष्यकारों द्वारा सरल-

सुबोध भार्ा, कोमलकान्त पदावली स ेयुक्त हृदयग्राही शब्द योजिा, उदात्त वर्णाि शैली एव ं

स्वल्पानतस्वल्प शब्दों द्वारा नवपुलाथा प्रकाशि हतुे अिेकनवध व्याख्या-पद्धनतयों का नवकास 

ककया गया। 

नवनभन्न दाशानिक-नवचारधाराओं का गहराई स ेअध्ययि करि ेपर यह बात पूर्णात: सत्यता के 

साथ प्रमानर्णत होती ह ै कक एक ही सत्य (सत्ता) को नवद्वज्जि नभन्न-नभन्न दनृष्टकोर्ण स े

व्याख्यानयत करत ेहैं। इस सन्दभा में वेदान्त का प्रत्यके सम्प्रदाय अपिी-अपिी नवनशष्ट दाशानिक 

दनृष्ट रखते हैं। तत्त्वमनस महावाक्श्य के सन्दभा में वेदान्त के दाशानिक-नचन्ति का केन्र नवन्द ु

‘जीवेश्वर-सम्बन्ध’ ह ैअथाात् ईश्वर से आनवभूात पदाथों में अभेद ह ैया भेद ह ैअथवा भेदाभेद ? 

इि तीि वादों में वेदान्त की सम्पूर्णा दाशानिक-परम्परा केनन्रत ह।ै इन्हीं अभेद, भेद और 

भेदाभेद के आधार पर भाष्यकार ईश्वर, जीव और जगत् की व्याख्या करते हैं। भाष्यकारों के 

अपिे-अपिे स्वतन्त्र दनृष्टकोर्ण के कारर्ण ही वेदान्त-परम्परा में अभेद और भेदाभेद को नभन्न-

नभन्न प्रकार स े व्याख्यानयत ककया गया ह।ै ‘अद्वतै’ की व्याख्या के सन्दभा में कुछ आचाया 

‘निर्मवशेर्-अद्वतै’ मािते हैं, कुछ ‘नवनशष्ट-अद्वतै’ में नवश्वास रखते हैं, कुछ ‘शदु्ध-अद्वतै’ के रूप 

में, कुछ ‘नशवाद्वतै’ के रूप में, तो कुछ ‘शनक्तनवनशष्ट-अद्वतै’ के रूप में उसकी व्याख्या करते हैं। 

इसी प्रकार ‘भेदाभेद’ की व्याख्या के सन्दभा में भी भाष्यकारों में वैलक्षण्य कदखाई दतेा ह।ै  

 ब्रह्म, जीव तथा जगत् के सम्बन्ध में सामञ्जस्य स्थानपत करिा भाष्यकारों के नलए अत्यन्त 

चुिौनतपूर्णा समस्या रही ह।ै भाष्यकारों द्वारा अपिे-अपिे दनृष्टकोर्ण से इस समस्या के समाधाि 
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का प्रयास ककया गया ह।ै इस सम्बन्ध में शङ्कराचाया िे ब्रह्म के अनतररक्त समस्त चराचर 

जीव, जगत् की सत्ता को तानत्त्वक रूप स ेस्वीकार िहीं ककया। उिके अिुसार ब्रह्म ही जीव ह,ै 

ब्रह्म ही जगत् ह।ै इस नचन्ति में जब एक ही सत्ता ह,ै दसूरी ह ैही िहीं, तब उसके सम्बन्ध 

नवर्यक कोई समस्या ही िहीं ह,ै क्श्योंकक सम्बन्ध के नलए न्यूितम दो तत्त्व (सत्ता) आवश्यक 

हैं। इस क्रम में आचाया भास्कर, आचाया निम्बाका , आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण और आचाया 

नवज्ञािनभक्षु ब्रह्म, जीव और जगत् की वास्तनवक सत्ता स्वीकार करते हुए भी अद्वतैवादी बिे 

रहिा चाहते हैं, अत: उन्हें इस समस्या का सामिा करिा पड़ा, अत: इि आचायों िे भेदाभेद 

के रूप में इस समस्या का समाधाि करिे का प्रयास ककया।      

भेदाभेद का यह नसद्धान्त ऊपर कनथत सभी आचायों द्वारा स्वीकृत है, ककन्तु नचन्ति-भेद के 

कारर्ण भेदाभेद की व्याख्या भी भाष्यकारों द्वारा नभन्न-नभन्न प्रकार स ेकी गयी ह।ै इस  कारर्ण 

से आचाया भास्कर के भेदाभेद को ‘औपानधक-भेदाभेद’, आचाया निम्बाका  के भेदाभेद को 

‘स्वाभानवक-भेदाभेद’, आचाया बलदवे नवद्याभूर्र्ण का भेदाभेद-नसद्धान्त ‘अनचन्त्य-भेदाभेद’ 

तथा आचाया नवज्ञािनभक्षु का भेदाभेद ‘अनवभक्त-भेदाभेद’ के रूप में दाशानिक-जगत् में 

नवख्यात ह।ै  

भास्कराचाया िे जीव और ब्रह्म में भेद और अभेद दोिों को स्वीकार ककया, ककन्तु उिके अिुसार 

भेद औपानधक ह ैतथा अभेद वास्तनवक ह।ै भेद मात्र ससंारी की अवस्था में रहता ह,ै उपानध 

के िष्ट होिे पर प्रलय व मोक्ष काल में जीव ब्रह्म रूप ही हो जाता ह।ै जैस-ेघट स ेअवनच्छन्न 

आकाश घट रूपी उपानध के कारर्ण नभन्न प्रतीत होता है तथा घट के िष्ट होते ही घटाकाश, 

महाकाश की नभन्नता समाप्त हो जाती ह,ै वसैे ही ससंारोपानध के िष्ट होते ही जीव और ब्रह्म 

में अभेद हो जाता ह।ै अत: उपानध के आधार पर जीवेश्वर-सम्बन्ध की व्याख्या करि ेके कारर्ण 

इिका नसद्धान्त ‘औपानधक-भेदाभेद’ कहलाता ह।ै आचाया निम्बाका  िे जीव और ब्रह्म के भेद 

और अभेद दोिों को यथाथा स्वीकार ककया ह।ै ब्रह्म नियन्ता तथा जीव नियम्य होिे के कारर्ण 

दोिों में भेद तथा जीव, ब्रह्म के अधीि और अन्तगात होिे के कारर्ण दोिों में अभेद ह।ै अत: 

भेद-अभेद दोिों को यथाथा माििे के कारर्ण इिका नचन्ति ‘स्वाभानवक-भेदाभेद’ कहलाता ह।ै 

आचाया बलदवे भी ब्रह्म और उसकी शनक्तयों में भदे-अभेद दोिों को वास्तनवक मािते हैं, ककन्तु 

दोिों की नस्थनत एक साथ कैस ेसम्भव हो सकती ह ै? इसका समाधाि ‘अनचन्त्यत्व’ के आधार 

पर करते हैं अथाात् भेद और अभेद दोिों की एक साथ नस्थनत ‘अनचन्त्य’ ह,ै इस कारर्ण स ेइिका 

नसद्धान्त ‘अनचन्त्य-भेदाभेद’ कहलाता ह।ै आचाया नवज्ञािनभक्षु भी जीवेश्वर में भेदाभेद मािते 

हैं, ककन्तु उिका भेदाभेद ि तो निम्बाका  के समाि ‘स्वाभानवक’ ह ैऔर ि ही आचाया बलदवे 

के समाि ‘अनचन्त्य’ अनपतु ‘नवभाग-अनवभाग’ रूप ह।ै  
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इस अध्ययि स ेयह स्पष्ट होता ह ै कक वेदान्त-परम्परा में शंकराचाया के परवती भाष्यकार 

‘भेदाभेद’ का आश्रय लेते हुए जीवेश्वर की व्याख्या करते हैं। व ेब्रह्म और जीव में भेद व अभेद 

दोिों प्रकार का सम्बन्ध मािते हुए यह बतािे का प्रयास करते हैं कक द्वतै और अद्वतै परक 

श्रुनतवाक्श्यों का परस्पर कोई नवरोध िहीं ह,ै क्श्योंकक ब्रह्म और जीव में भदे और अभेद दोिों 

नवद्यमाि हैं। 

वेदान्त की नचन्तिधारा में ईश्वर और जीव के सम्बन्ध में नवचार करि ेपर नभन्न-नभन्न मत 

दनृष्टगोचर होते हैं। आचाया मध्व के अिुसार जीव, ईश्वर का ‘अंश’ होिे पर भी उसस ेसवादा 

नभन्न ह।ै आचाया निम्बाका  के मत में जीव, ईश्वर का ‘अंश’ ह,ै ककन्तु ईश्वर में और जीव में भेद 

और अभेद दोिों ह।ै आचाया रामािुज के अिुसार ईश्वर जीवों को अपिे अन्तगात धारर्ण करता 

ह ैऔर अपिी इच्छा स ेजीव के ज्ञाि स्वरूप का संकोच एव ंनवस्तार करता ह।ै भास्कर के 

अिुसार जीव का स्वभाव ईश्वर स ेतादात्म्य ह ैतथानप उपानधयों के द्वारा वह उसस े नभन्न 

प्रतीत होता ह।ै नवज्ञािनभक्ष ुके मत में जीव, ईश्वर स ेनित्य नभन्न होिे पर भी उसके सजातीय 

होिे के कारर्ण सदा ही उसस ेअनवभक्त रहता ह।ै वल्लभाचाया के मत में जीव, ईश्वर का ‘अंश’ 

होिे के कारर्ण उसस ेएकरूप ह।ै आनवभााव एव ंनतरोभाव के कारर्ण ईश्वर जीव के रूप में प्रतीत 

होता ह।ै  

इस प्रकार भाष्यकारों द्वारा अद्वतै और भेदाभेद की नभन्न-नभन्न प्रकार स ेव्याख्या की गयी ह ै

और इस व्याख्या-भेद का प्रभाव ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य के अथा-निधाारर्ण पर भी पड़ा ह,ै नजसके 

कारर्ण व्याख्या-भेद स ेअथा-भेद पररलनक्षत होता ह।ै 

प्रस्थाित्रयी पर भाष्य करत ेहुए आचाया शङ्कर शास्त्र, श्रुनत सम्मत तका  एव ंअिुभव इि तीिों 

का उपयोग करत ेहुए पूवापक्ष का खण्डि एव ंनसद्धान्तपक्ष की स्थापिा करत ेहैं। सामान्यतया 

हम दखेते हैं कक तका  बौनद्धक क्षमता का वधाि करता ह।ै बुनद्ध के द्वारा वह निश्चय करता ह ैकक 

उसका ज्ञाि प्रमार्ण पुरस्सर ह ैअथवा िहीं। शास्त्र उस ज्ञाि के स्वरूप का उद्घाटि करता ह।ै 

नित्यता, अनित्यता का कदग्दशाि करािे वाला शास्त्र होता ह,ै साथ ही शास्त्र प्रवृनत्त और निवृनत्त 

का भी साधि होता ह।ै अिुभव ज्ञाि की पराकािा का अपर अनभधाि ह।ै ज्ञाि को आत्मसात 

करिा ही अिुभव ह।ै अिुभवात्मक ज्ञाि को वेदान्त-परम्परा में सवाश्रिे मािते हुए यह बताया 

गया ह ैकक वेदान्त दशाि केवल नवचार की प्रर्णाली ही िहीं, अनपतु जीवि प्रर्णाली भी ह।ै वह 

जीवि और जगत् के प्रनत एक नवनशष्ट दनृष्टकोर्ण ह।ै यह नचन्ति प्रर्णाली सम्पूर्णा मािव-जानत 

तथा मािवता के उद्धार के नलए ‘आत्मवत् सवाभतेूर्ु’ की भाविा को जागृत करती ह।ै 
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वेदान्त की खोज शुद्ध रूप स ेआत्मपरक होती ह।ै साधक अपिी आत्मा स ेअपिा तादात्म्य 

खोजिे का प्रयास करता ह।ै अपरोक्षािुभूनत प्राप्त नसद्ध ज्ञािी पुरर् जीव और ईश्वर का तानत्त्वक 

तादात्म्य उद्घोनर्त करत ेहैं। इस तादात्म्य स ेब्रह्म और समस्त िामरूपों की एकता नसद्ध होती 

ह।ै यही अथा तत्त्वदशी ऋनर्यों के अिुभव के अिुकूल ह।ै अत: साक्षी आत्मा (त्वम)् और 

सवाात्मा ब्रह्म (तत्) दोिों में तादात्म्य ह ैऔर ‘तत्त्वमनस’ महावाक्श्य का लक्ष्याथा भी यही ह।ै 

वेदान्त-नचन्ति के अिुसार अज्ञाि की निवृनत्त द्वारा परमािन्द की प्रानप्त (स्वस्वरूपावबोध) 

मािव जीवि का परम ध्येय ह।ै परमतत्त्व के साक्षात्कार के अिन्तर भेदबुनद्ध समाप्त हो जाती 

ह,ै उस अवस्था में व्यनक्त पूर्णाता का अिुभव करता ह।ै459 ब्रह्मवेत्ता की दनृष्ट में यह सारा जगत् 

ब्रह्ममय हो जाता ह।ै उसकी सारी कक्रयाएूँ परमाथामयी हो जाती हैं। उसकी बुनद्ध में रष्टा, दशृ्य 

और दनृष्ट का भेदभाव ही िहीं रहता ह।ै वह निश्चल, निबााध और सवााधार नचदािन्द की 

असीम सत्ता में लीि हो जाता ह।ै460 इस प्रकार आध्यानत्मक-नचन्ति सम्पूर्णा मािव जानत और 

चराचर जगत् को धारर्ण ककय ेहुए ह।ै जीवि और जगत् की नवनवधता को दनृष्टगत रखते हुए 

वैकदक ऋनर्यों िे आध्यानत्मक एवं आनत्मक उत्थाि का मागा प्रशस्त कर सम्पूर्णा मािव जानत 

तथा मािवता के उद्धार के नलए वैनश्वक-दनृष्ट द्वारा मािव समाज और समदुाय के मध्य परस्पर 

समन्वय, सहयोग और समरसता के भाव को प्रवानहत ककया। यह नचन्ति व्यनक्त को सङ्कुनचत 

पररनध स ेऊपर उठाकर मािवीय मूल्यों की तथा जीवि यापि के उच्च आदशों को स्थानपत 

करत ेहुए मािव हृदय के पररष्कार की कदशा में व्यापक दनृष्ट प्रदाि कर ‘सव ेभवन्तु सुनखि:’  

के भाव को जागृत करता ह।ै   

आचाया शङ्कर ब्रह्म को निर्मवशेर् मािते हैं, ककन्तु ब्रह्मसूत्र पर भाष्य करिे वाले अन्य सभी 

परवती भाष्यकारों द्वारा ब्रह्म को सनवशेर् मािा गया ह।ै रामािुज के अिुसार ब्रह्म ककसी भी 

अवस्था में नवनशष्टता रनहत िहीं होता। अनधकारी निर्णाय के सम्बन्ध में कनतपय नवनशष्ट 

योग्यता स ेयुक्त पात्र ही अद्वतै-नचन्ति के अनधकारी हैं, जबकक परवती भाष्यकारों के नचन्ति 

में भनक्त-मागा का द्वार सभी वगा, समुदाय के नलए समाि भाव स ेखलुा ह।ै  

मध्व-नचन्ति में शनक्त एव ं शनक्तमाि् में भेद स्थानपत कर नवद्वत्-समुदाय द्वारा मान्य 

अभेदपरक-नसद्धान्त का पररहार ककया गया। इस मत में नित्य ससंारी जीवों को मध्यम कोरट 

                                                           

459  ‘नभद्यते हृदय ग्रनन्थनश्छद्यन्ते सवा संशया:। क्षीयन्ते चास्य कमाानर्ण तनस्मन्दषृ्ट ेपरावरे॥’ मु. उ. २/२/८ 

460  ‘तत्र को मोह: क: शोक: एकत्वमिुपश्यत:।’  ईश. उ. ७ 
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का मािते हुए उन्हें मुनक्त का अनधकारी ि माििा दशाि की दनृष्ट स ेनचन्ति की दबुालता ह।ै 

मुक्तावस्था में आिन्द के तारतम्य स ेभेद बिा रहिा इस नचन्ति की िवीितम उद्भाविा ह,ै 

नजसका प्रनतपादि अन्य भाष्यों में प्राय: दखेिे को िहीं नमलता। 

जीव को ईश्वर की शनक्त के रूप में स्वीकार करिा निम्बाका  मत की नवनशष्टता ह।ै निम्बाका -

नचन्ति में ‘अंश’ का अथा ‘शनक्त’ ह।ै जीव को अर्णु मािते हुए उस ेव्यापक गुर्ण लक्षर्ण वाला 

माििा भी द्वतैाद्वतै का निजी वैनशष्य ह,ै ककन्तु वल्लभ मत के अिुसार आिन्दाशं के आनवभााव 

होिे स ेजीव के अर्णुत्व में नवभुत्व का संचार होिा अनधक युनक्त-युक्त कहा जा सकता ह।ै 

आत्मािन्द एवं भगवद्भाव के परमािन्द के भेद का उद्घाटि करत ेहुए भनक्त-मागा की श्रेिता 

का प्रनतपादि भी निम्बाका  नवचारधारा में ककया गया ह।ै 

श्रीकृष्र्ण के मधुर एवं ऐश्वयामय दोिों स्वरूपों को भनक्त का आलम्बि माि कर रागािुगा एव ं

मयाादा दोिों प्रकार की भनक्त का निम्बाका -सम्प्रदाय में समावेश ककया गया ह।ै अन्य वैष्र्णव 

आचायों की तरह निम्बाका  िे भी शरर्णागनत को ही भनक्त के मुख्य साधि के रूप में स्वीकार 

ककया ह।ै इस नचन्ति में भगवाि् के लीला नबहारी रूप एवं उिकी मधुर लीलाओं का नवशेर् 

महत्व कदया गया ह,ै जबकक आचाया रामािुज एव ंमध्व के नचन्ति में भगवाि् की लीला का 

नवशद नववेचि उपलब्ध िहीं होता। 

निम्बाका -सम्प्रदाय में श्रीराधा को गुर स्थािीय मािकर श्रीकृष्र्ण स ेभी अनधक महत्त्व कदया 

गया ह।ै चैतन्य-नचन्ति में माधुया-भनक्त की प्रधािता ह।ै इस मत में िाम संकीताि को भनक्त का 

सवाश्रेि साधि मािा गया ह।ै 

आचाया वल्लभ के नचन्ति में भागवत-पुरार्ण का प्रभाव दनृष्टगोचर होता ह।ै पुनष्ट-मागीय 

नसद्धान्त के उद्गम एवं नवकास के मूल में भागवत ही ह।ै अत: शुद्धाद्वतै-मत में उपनिर्द,् गीता 

एव ंब्रह्मसूत्र के साथ ही भागवत को भी प्रमार्ण की कोरट में मािा गया ह।ै इस नचन्ति में 

श्रीकृष्र्ण ही एकमात्र पर ब्रह्म हैं, उिकी कृपा प्राप्त करि ेमें ही जीवि की साथाकता ह।ै पुनष्ट-

मागा भगवत् कृपा का ही अवतरर्ण ह।ै अहङ्कार एव ंमोह का त्याग कर पुनष्ट-मागा का अिुशरर्ण 

करि ेवाला ही भगवत् कृपा का अिुभव कर सकता ह।ै इस क्रम में भक्त परमात्मा स ेप्रगाढ़ 
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स्नेह करता हुआ लीला-रस का आस्वादि करता ह।ै उस ेअद्वतै, द्वतै, नवनशष्टाद्वतै, द्वतैाद्वतै आकद 

नवचारधाराओं में भी प्रभ ुकी रहस्यमयी लीला का ही समावेश दनृष्टगोचर होता ह।ै 

मािव जीवि की पूर्णाता भगवाि् को प्राप्त करि ेमें ह।ै शास्त्रों में भगवद-्प्रानप्त के तीि साधि 

बताये गय ेहैं, नजिमें कमा-मागा को आनधभौनतक, ज्ञाि-मागा को आध्यानत्मक एव ंभनक्त-मागा 

को आनधदनैवक साधि मािा गया ह।ै लौककक फल की नसनद्ध के नलए आसनक्त पूवाक ककया गया 

कमा बन्धि का कारर्ण बि जाता ह,ै ककन्तु भगवदथा अथवा प्रभ-ुप्रीत्यथा ककया गया कमा समपार्ण 

भाव को सुदढृ बिािे के कारर्ण साथाक एव ंउपादये हो जाता ह।ै सांसाररक द:ुख एवं अनवद्या 

की निवृनत्त के नलए ज्ञाि-मागा का अिुशरर्ण कर आध्यानत्मक-नचन्ति करिा उपादये होते हुए 

भी तब तक अपूर्णा रहता ह,ै जब तक उसका पयासाि भगवद-्प्रेम में िहीं हो। वल्लभ-मत में 

कमा एव ंज्ञाि की उपादयेता होिे पर भी भनक्त ही परमात्म-प्रानप्त का सुलभ साधि ह।ै भनक्त-

मागा में शरर्णागनत, सेवा एव ंसमपार्ण की भाविा मखु्य ह ैतथा समपार्ण में ‘त्वदीयं वस्तु गोनवन्द: 

तुभ्यमेव समपाये’  की अहर्मिश भाविा आवश्यक ह।ै शरर्णागनत के सन्दभा में जो भक्त अपिे 

िाम, गुर्ण, जानत एव ंसमस्त लौककक उपानधयों के प्रनत ममत्व का त्याग कर सनच्चदािन्द की 

शरर्ण में जाता ह,ै भगवाि् उस शरर्णागनत को स्वीकार कर अपिा पोर्र्ण प्रदाि करत ेहैं। 

‘‘पोर्र्ण ंतदिुग्रह:”  इस भागवत वाक्श्य के अिुसार भगवाि् श्रीकृष्र्ण अपिे नप्रय भक्तों का 

अिुग्रह पूवाक पोर्र्ण प्रदाि करत ेहैं। अिुग्रह प्रानप्त के अिन्तर यह जगत्, जगत् िहीं रहता, 

ब्रह्ममय हो जाता ह।ै सवात्र, सृनष्ट के सभी रूपों में आिन्द कन्द भगवाि् श्रीकृष्र्ण िटिागर की 

अलौककक लीला ही कदखाई दतेी ह।ै 

वैष्र्णव-वेदान्त में भगवाि् श्रीकृष्र्ण परमतत्त्व हैं तथा यह जाि लेिा ही भगवत्-तत्त्व का ज्ञाि 

ह।ै जो भी तत्त्व-ज्ञाि ह,ै चाह ेवह सांख्य वर्मर्णत तत्त्व-ज्ञाि हो, चाह ेआत्म-ज्ञाि हो अथवा ब्रह्म 

ज्ञाि ही क्श्यों ि हो, भगवत्-तत्त्वज्ञाि के अभाव में िीरस एवं शुष्क ह।ै “रसो वै स:”  श्रुनत 

वाक्श्य के अिुसार भगवाि् श्रीकृष्र्ण ही पूर्णा पुरर्ोत्तम, सनच्चदािन्द एव ंरस-स्वरूप हैं। उिकी 

कृपा सवोपरर ह।ै पुनष्ट-मागा में ब्रह्म-सम्बन्ध प्रकक्रया भगवाि् श्रीकृष्र्ण को वरर्ण करि े की 

प्रकक्रया ह।ै समस्त वेद, शास्त्र एवं पुरार्णों का सार यही ह ैकक- ‘सवादा सवाभावेि भजिीयो 
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ब्रजानधप:’  भावािुसार ब्रजानधप भगवाि् श्रीकृष्र्ण ही सवादा सवाभाव स ेसेव्य, वरेण्य एव ं

भजिीय हैं, उन्हें केवल प्रेमा-भनक्त द्वारा ही प्राप्त ककया जा सकता ह।ै 

चेतिा का उच्चतम नवकास ही अमृतत्व ह,ै नजससे साधक को ब्रह्मािुभूनत होती ह ैतथा इसी स े

वह आध्यानत्मक, आनधभौनतक और आनधदनैवक नत्रनवध द:ुखों स ेसदा-सदा के नलए निवृत्त 

होकर सांसाररक जन्म-मरर्ण के कुचक्र स ेनिकलकर परम प्रकाश, ज्योनत स्वरूप परमािन्द 

मोक्ष की प्रानप्त करता ह।ै मुनक्त के सम्बन्ध में आचाया रामािुज प्रपनत्त को, निम्बाका  शरर्णागनत 

को, चैतन्य तथा वल्लभ सवाात्मिा समपार्ण पर नवशेर् रूप स ेबल दतेे हैं। 

“उपनिर्द ् महावाक्श्य की व्याख्या-पद्धनतयाूँ एव ं अथा-निधाारर्ण (ब्रह्मसूत्रभाष्यों के नवशेर् 

सन्दभा में )’’ इस शोध-प्रबन्ध को छ: अध्यायों में व्यवस्थानपत ककया गया ह,ै नजसमें प्रथम 

अध्याय “नवर्य की शोधाहाता, प्रनवनध एवं पररयोजिा” ह।ै इस अध्याय में प्रस्तुत शोध-काया 

के नवर्य-क्षेत्र एवं उद्दशे्य को बताते हुए इसस ेसम्बनन्धत पूवावती शोध-कायों से प्रस्तुत शोध-

काया की नवनशष्टता को बताया गया ह।ै  

इस क्रम में “वैकदक व्याख्या-पद्धनत परम्परा” यह नद्वतीय अध्याय का नवर्य ह।ै इस अध्याय में 

यह बताया गया ह ैकक ऋतम्भरा-प्रज्ञा स ेदषृ्ट स्वािुभवजन्य ज्ञाि को जि-सामान्य के समक्ष 

प्रस्तुत करिे हतुे वैकदक ऋनर्यों द्वारा अिेकनवध-पद्धनतयों का नवकास ककया गया, नजसमें 

अिुव्याख्याि-पद्धनत, निवाचि-पद्धनत, सूत्र-पद्धनत, पुरार्ण-पद्धनत एव ंव्यत्पनत्त नववेचि पद्धनत 

प्रमुख हैं, नजिके माध्यम से वैकदक-परम्परा द्वारा ज्ञाि को आगामी पीढ़ी के नलए प्रस्तुत ककया 

गया। 

“ब्रह्मसूत्रभाष्यों की व्याख्या-पद्धनतयाूँ” यह तृतीय अध्याय का नवर्य ह।ै इस अध्याय में यह 

बताया गया ह ैकक ऋनर्-परम्परा द्वारा सृनष्ट के गम्भीर एव ंरहस्यमय भावों को अनतसंनक्षप्त 

एवं प्रौढशैली का आश्रय लेते हुए बीजरूप में निबद्ध ककया गया, ककन्तु कालक्रम से मेधाशनक्त 

के क्रनमक ह्रास होिे के कारर्ण बीजरूप में निनहत प्रौढ़-रचिाएूँ जब अध्येताओं को दरुूह प्रतीत 

होिे लगी तथा समाज इस नचन्ति के अध्ययि-अध्यापि स ेनवमखु होिे लगा, तब आचाया-

परम्परा द्वारा अथा के नवशदीकरर्ण, स्पष्टीकरर्ण एवं जिमािस में लोकनप्रय बिािे हतुे शास्त्राथा-

पद्धनत में भाष्यों का प्रर्णयि, उपोद्घात-पद्धनत, तका -पद्धनत, आलोचिात्मक-पद्धनत, दषृ्टान्त- 

पद्धनत, न्याय-पद्धनत एवं लक्षर्ण-पररभार्ा-पद्धनत आकद अिेकािेक व्याख्या-पद्धनतयों का 

उत्तरोत्तर नवकास ककया गया, नजसके पररर्णाम स्वरूप अत्यन्त नक्श्लष्ट एव ंअवबोध में दरुूह 
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प्रतीत होिे वाली रचिाओं के अथा-संप्रेर्र्णीयता में वृनद्ध हुई और वैकदक-नचन्ति के अध्ययि-

अध्यापि के प्रनत समाज की पुि: प्रवृनत्त हुई। 

“उपनिर्च्छाङ्करभाष्य एव ं ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य में महावाक्श्यों का अथा- निधाारर्ण” यह 

चतुथा अध्याय का नवर्य ह।ै इस अध्याय में आचाया शङ्कर कृत् छान्दोग्योपनिर्द ्भाष्य, 

ब्रह्मसूत्र भाष्य एव ं प्रकरर्ण ग्रन्थों के आधार पर तत्त्वमनस श्रुनतवाक्श्य का अद्वतैपरक अथा-

निधाारर्ण ककया गया ह।ै “अन्य ब्रह्मसूत्रभाष्यों में महावाक्श्यों का अथा-निधाारर्ण” यह पंचम- 

अध्याय का नवर्य ह।ै इस अध्याय में भास्करभाष्य स े लकेर शनक्तभाष्य पयान्त तत्त्वमनस 

महावाक्श्य का नवस्तारपूवाक नवश्लेर्र्ण करत ेहुए अथा-निधाारर्ण ककया गया ह।ै “वैकदक व्याख्या- 

पद्धनतयाूँ एवं भारतीय समाज पर उसका प्रभाव” यह र्ि अध्याय का नवर्य ह।ै इस अध्याय 

में वैकदक व्याख्या-पद्धनतयों एवं भाष्यकारों की व्याख्या-पद्धनतयों का भारतीय समाज पर जो 

प्रभाव ह,ै उसको बताया गया ह।ै  

इस प्रकार इस शोध-प्रबन्ध में तत्त्वमनस महावाक्श्य के नववेचि स ेयह स्पष्ट रूप स ेदनृष्टगोचर 

होता ह ैकक एक ही महावाक्श्य को आधार बिाकर भाष्यकारों द्वारा नभन्न-नभन्न दनृष्टकोर्ण स े

व्याख्यानयत ककया गया ह।ै ‘स आत्मा तत्त्वमनस’ श्रुनतवाक्श्य का अथा कहीं ‘तस्म ैत्वम ्अनस’ 

कहीं ‘तस्मात् त्वम ्अनस’ कहीं ‘तस्य त्वम ्अनस’ और कहीं ‘तनस्मि् त्वम ्अनस’ के रूप में ककया 

गया ह।ै इसी क्रम में ‘तत्’ पद को कहीं सवाज्ञत्वाकद नवनशष्ट चैतन्य, कहीं नचदनचद ्स ेनवनशष्ट 

चैतन्य, कहीं अंशी के रूप में, कहीं शरीरी के रूप में, कहीं शेर्ी के रूप में, कहीं आश्रय के रूप 

में, कहीं अतत् के रूप में और कहीं नशव के रूप में व्याख्यानयत ककया गया ह।ै इस प्रकार ‘तत्’  

के नभन्न-नभन्न अथा, ‘त्वम्’  के नभन्न-नभन्न अथा और दनृष्टकोर्ण नभन्न होिे स े‘तत्’ और ‘त्वम्’  के 

सम्बन्ध भी नभन्न-नभन्न प्राप्त होते हैं और ये सभी अथा नवद्वत् समाज में मान्य हैं तथा समाज में 

उसके लाखों अिुयायी हैं, नजिकी आस्था इस पर रटकी हुई ह।ै 

तत्त्वमनस महावाक्श्य सम्बन्धी उपयुाक्त नववेचि के सम्बन्ध में यकद नवचार ककया जाये कक एक 

दाशानिक (भाष्यकार) समाज में क्श्या योगदाि दे सकता ह?ै वस्तुत: एक नचन्तक समाज के 

समक्ष एक िवीि नचन्ति को प्रस्तुत करता ह ैऔर उस नचन्ति से समाज का निमाार्ण होता ह।ै 

उस नचन्ति द्वारा समाज में व्याप्त नवसंगनतयों एवं भ्रान्त धारर्णाओं को दरू करत ेहुए समाज 

को एक कदशा दिेे का प्रयास ककया जाता ह।ै 
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इस क्रम में भाष्यकारों के भाष्य-लखेि के प्रयोजि पर नवचार ककया जाये तो यह स्पष्ट होता 

ह ैकक वैकदक-नचन्ति को समझिे में पूवा आचायों द्वारा की गयी व्याख्या से समाज करठिता का 

अिुभव कर रहा ह ैतथा समाज को एक िई-व्याख्या की आवश्यकता ह।ै इस दनृष्टकोर्ण स े

आचायों द्वारा भाष्य-लखेि से पूवा इि नबन्दओुं पर हमेशा ध्याि रहता था कक नचन्ति िवीि 

हो, ककसी पूवा आचाया द्वारा ि कहा गया हो और समाज के नलए उपयोगी हो, नजसके माध्यम 

से वैकदक-नचन्ति को समझिे में समाज सहजता का अिुभव करे- इि सारे तथ्यों को ध्याि में 

रखते हुए आचाया द्वारा भाष्य का प्रर्णयि ककया जाता था। 

भाष्यकारों के भाष्य-लखेि पर दशे, काल और तत्कालीि पररनस्थनत का परू्णात: प्रभाव रहा ह।ै 

इस क्रम में तत्कालीि पररनस्थनत को दखेते हुए आचाया शङ्कर के परवती भाष्यकारों िे यह 

अिुभव ककया कक ज्ञािमागा का अिुशरर्ण करते हुए वैकदक-नचन्ति को समझिे तथा निगुार्ण 

ब्रह्म नवर्यक नचन्ति, मिि और निकदध्यासि करिे में समाज करठिता का अिुभव कर रहा 

ह।ै समाज का एक सामान्य व्यनक्त कदिभर श्रम करिे के अिन्तर निगुार्ण ब्रह्म पर ध्याि केनन्रत 

करिे की अपके्षा सगुर्ण ब्रह्म नवर्यक भनक्त में सहजता का अिुभव कर सकता ह।ै अत: समाज 

की दनृष्ट स ेइि सभी तथ्यों को ध्याि में रखते हुए वेदान्त की भाष्य-परम्परा में ज्ञािमागा के 

स्थाि पर भनक्तमागा और निगुार्ण ब्रह्म के स्थाि पर सगुर्ण ब्रह्म नवर्यक नचन्ति के आधार पर 

ब्रह्मसूत्र की व्याख्या हतुे भाष्य का प्रर्णयि ककया गया। तत्कालीि समस्याओं के समाधाि हतुे 

वैष्र्णव-भाष्यकारों द्वारा अपिे-अपिे नचन्ति के अिुसार उत्तरोत्तर नवकास करत ेहुए वैकदक-

नचन्ति के प्रनत समाज को कदशा दकेर एक सतू्र में व्यवस्थानपत करिे का प्रयास ककया गया। 
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पररनशष्ट 

आचाया शङ्कर की कृनतयाूँ 

भाष्य-ग्रन्थ 

1. ब्रह्मसूत्रशारीरकभाष्यम ्     

2. ईशावास्योपनिर्द्भाष्यम ्                        

3. तैनत्तरीयोपनिर्द्भाष्यम्  

4. केिोपनिर्द्भाष्यम् 

5. ऐतरेयोपनिर्द्भाष्यम् 

6. छान्दोग्योपनिर्द्भाष्यम्  

7. कठोपनिर्द्भाष्यम ्

8. बृहदारण्यकोपनिर्द्भाष्यम ् 

9. प्रनोपनिर्द्भाष्यम् 

    10.     मुण्डकोपनिर्द्भाष्यम ्

         11.    श्रीमद्भगवद्गीताभाष्यम ्

         12.    श्रीनवष्र्णुसहस्रिामभाष्यम ् 

         13.    सित्सुजातीयभाष्यम् 

         14.    श्रीिृहसहतापिीयोपनिर्द्भाष्यम्  

         15.    माण्डूक्श्यकाररकाभाष्यम्  

प्रकरर्ण-ग्रन्थ 

1.    शतश्लोकी 

2.    कौपीिपञ्चकम ् 

3.     यनतपञ्चकम् 
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4.     नसद्धान्तपञ्जरम् 

5.     अद्वतैपञ्चरत्नम् (अद्वतैपञ्चकम् या आत्माद्वतैपञ्चकम्)  

6.     आत्मबोध 

7.     अद्वतैािुभूनत 

8.     अद्वतैरसमञ्जरी  

9.     अपरोक्षािुभूनत 

10 .   निवाार्णर्ट्कम् (आत्मर्ट्कम ्या नचदािन्दर्ट्कम्)  

11 .   केवलोऽहम ् 

12 .   पञ्चरत्नम ्

13 .   पञ्चरत्नमानलका या निरञ्जिाष्टकम्  

14 .   नवज्ञाििौका (स्वरूपािुसंधािम्)  

15 .   आयापञ्चकम ्

16 .   जीवन्मुक्तािन्दलहरी  

17 .   गुवाष्टकम ् 

18 .   परापूजा  

19 .   प्रपञ्चसार 

20 .   चपाटपञ्जररका (द्वादशमञ्जरी, द्वादशपञ्जररका, मोहमुद्गर: )  

21 .    निगुार्णमािसपूजा 

22 .    प्रौढािुभूनत 

23 .    तत्त्वोपदशे  

24 .    प्रनोत्तररत्नमानलका  

25 .    ब्रह्मिामावलीमाला (ब्रह्मज्ञाििामावली)  

26 .    निवाार्णमञ्जरी 
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27 .    प्रात:स्मरर्णस्तोत्रम्  

28 .    धन्याष्टकम ्

29 .    मनर्णरत्नमाला  

30 .    मठाम्नाय 

31 .    ब्रह्मािुनचन्तिम् (आत्मािुनचन्तिम्)  

32 .    मिीर्ापञ्चकम्  

33 .    सदाचार 

34 .    सहजाष्टकम ्

35 .    स्वात्मनिरूपर्णम् (अिुभूनतरत्नमाला)  

36 .    दशश्लोकी (निवाार्णदशकम)् 

37 .    ज्ञािसंन्यास 

38 .    सारतत्त्वोपदशे 

39 .    वेदवेदान्ततत्त्वसार  

40 .    वाक्श्यवृनत्त 

41 .    योगतारावली  

42 .    लघुवाक्श्यवृनत्त  

43 .    बालबोनधिी 

44 .    नचदािन्दात्मकस्तोत्रम्  

45 .    महावाक्श्यमन्त्रम् 

46 .    महावाक्श्यनववरर्णम् (महावाक्श्यदपार्णम)्  

47 .   महावाक्श्यनववेक  

48 .   अष्टश्लोकी 

49 .   द्वादशमहावाक्श्यनववरर्णम्  

50 .   पञ्चीकरर्णप्रकरर्णम ् 

51 .   प्रबोधसुधाकर  
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52 .   दनक्षर्णामूर्मतस्तोत्रम्  

53 .   वाक्श्यसुधा 

54 .   परमहसंसधं्योपासिम ् 

55 .   गायत्रीपद्धनत  

56 .   नत्रपुनष्टकरर्णम ्

57 .   दशिामानभधािम् 

58 .   सवावेदान्तनसद्धान्तसगं्रह  

59 .   केरलाचारसंग्रह 

60 .   सामवेदमन्त्रभाष्यम् 

61 .   वज्रसूच्युपनिर्त्सार  

62 .   हररतत्त्वमुक्तावली  

63 .   जीवब्रहै्मक्श्यस्तोत्रम् 

64 .   मायापञ्चकम ् 

65 .   शतश्लोकी  

66 .   वेदान्तकेशरी 

67 .   सनं्यासपद्धनत  

68 .   िवरत्नमाला,  

69 .   सवाप्रयत्नमाला 

70 .   मन्त्रमातृकापुष्पमाला  

71 .   नववेकचूडामनर्ण  

72 .   ज्ञािगीता 

73 .   आिन्दलहरी 

74 .   उपदशेसाहस्री  

75 .   सौन्दयालहरी  

76 .   नत्रपुरी 
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77 .   तत्त्वबोध:। 

स्तोत्र-ग्रन्थ 

           नशव-स्तोत्र 

1. नशवाष्टक 

2. द्वादशज्योनतर्मलङ्गस्तोत्रम ् 

3. दनक्षर्णामूत्याष्टकम् 

4. नशवपञ्चाक्षरस्तोत्रम्  

5. कालभरैवाष्टकम ्

6. नशवपादाकदकेशान्तस्तोत्रम्  

7. दनक्षर्णामूर्मतवर्णामाला 

8. नशवज्ञािकाररका । 

 

शनक्त-स्तोत्र 

1.  अम्बाष्टक 

2.  नत्रपुरसुन्दयाष्टक  

3.  लनलतापञ्चरत्न  

4.  राजराजेश्वरीस्तोत्र  

5.  मीिाक्षीस्तोत्र 

6.  मीिाक्षीपञ्चरत्न  

7.  बालपञ्चरत्न 

8.  नत्रपुरसुन्दरीमािसपूजा  

9.  नत्रपुरसुन्दरीवेदपाठ 

10.  अन्नपूर्णाास्तोत्र  

11.  मातङ्गीस्तोत्र 

12.  दवेीभुजङ्गप्रयात  

13.  दवेीपञ्चरत्न 
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14.  दवेीस्तुनत  

15.  गौरीदशक  

16.  भवान्यष्टक 

17.  भवािीभुजङ्गप्रयात  

18.  दगुाापराधभञ्जिस्तोत्र  

19.  तारापछझरटका 

20.  नगररजादशक  

21.  कानलकास्तोत्र 

22.  काल्यपराधञ्जिस्तोत्र  

23.  शारदाभुजङ्गप्रयात 

24.  कामाक्षीस्तोत्र  

25.  श्यामामािसाचाि  

26.  भ्रमराम्बाष्टक। 

नवष्र्ण-ुस्तोत्र 

1.  कृष्र्णाष्टक 

2.  बालकृष्र्णाष्टक 

3.  कृष्र्णकदव्यस्तोत्र  

4.  अच्युताष्टक 

5.  चक्रपानर्णस्तोत्र  

6.  नवष्र्णुर्ट्पदी  

7.  गोनवन्दाष्टक 

8.   आत्तात्रार्णिारायर्णाष्टक 

9.   नवष्र्णुपादाकदकेशान्तस्तोत्र  

10.  हररमीडसे्तोत्र  

11.  जगन्नाथस्तोत्र 

12.  भगवन्मािसपूजा  

13.  पाण्डुरङ्गाष्टक  
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14.  मुकुन्दचतुदाश 

15.  हररिामावलीस्तोत्र  

16.  िामाष्टक 

17.  राघवाष्टक 

18.  रामतत्त्वरत्न। 

गर्णशे-स्तोत्र 

1.  वरदगर्णेशस्तोत्र  

2.  गर्णेशाष्टक 

3.  गर्णेशपञ्चरत्न। 

यगुलदवेता-स्तोत्र 

1.  श्रीउमामहशे्वरस्तोत्र  

2.  लक्ष्मीिृहसहस्तोत्र  

3.  हररहरस्तोत्र  

4.  हरगौयाष्टक। 

िदीतीथानवर्यक-स्तोत्र 

1.  गङ्गाष्टक 

2.  गङ्गास्तोत्र  

3.  यमुिाष्टक  

4.  िमादाष्टक 

5.  काशीस्तोत्र  

6.  काशीपञ्चक  

7.  पुष्कराष्टक 

8.  नत्रवेर्णीस्तोत्र 

9.  मनर्णकर्मर्णकास्तोत्र। 
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साधारर्ण-स्तोत्र 

1.  सुब्रह्मण्यभुजङ्गप्रयात 
2.  दत्तभुजङ्गप्रयात  
3.  दत्तमनहम्नस्तोत्र 
4.  किकधारास्तोत्र  
5.  कल्यार्णवृनष्टस्तोत्र  
6.  सुवर्णामालास्तोत्र  
7.  महापुरर्स्तोत्र 
8.  हिुमत्पञ्चक 
9.  अञ्जनिस्तोत्र। 

भदेाभदे-वदेान्त के प्रवताक आचाया भास्कर 

आचाया भास्कर के दो ग्रन्थ प्राप्त होते हैं- 

1.  ब्रह्मसतू्रभाष्य 

2.  गीताभाष्य 

इिके अनतररक्त छान्दोग्योपनिर्द ्पर उिका एक भाष्य था, जो अब अिुपलब्ध ह।ै 

नवनशष्टाद्वतै-वदेान्त 

नवनशष्टाद्वतै परम्परा के प्रारनम्भक आचाया रंगिाथमुनि स ेलेकर इस परम्परा के प्रमुख आचायों 

द्वारा प्रर्णीत ग्रन्थों की सूची कालक्रम के अिुसार निम्ननलनखत हैं-  

आचाया रंगिाथमनुि (10वीं शताब्दी) 

1.  न्यायतत्त्त्वम ्

2.  योगरहस्यम् 
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यामिुाचाया 

ये आचाया िाथमुनि के पौत्र हैं। इिका समय 11वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ 

निम्ननलनखत हैं- 

1.  आत्मनसनद्ध 

2.  ईश्वरनसनद्ध 

3.  संनवनत्सनद्ध 

4.  गीताथासंग्रह 

5.  स्तोत्ररत्नम ्

6.  आगमप्रामाण्य 

7.  महापुरर्निर्णाय 

8.  चतु:श्लोकी 

यादवप्रकाश 

ये रामािुज के गुर थे। इिका समय 11वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इन्होंिे ‘दवेराजाष्टकम्’ की 

रचिा की। 

आचाया रामािजु (1017 ई.-1137 ई.) की कृनतयाूँ 

1.  ब्रह्मसतू्र पर श्रीभाष्य  

2.  श्रीमद्भगवद्गीताभाष्य  

3.  वेदाथासंग्रह (शांकर एव ंभाष्कर मत का खण्डिात्मक ग्रन्थ) 

4.  वेदान्तसार 

5.  वेदान्तदीप 

6.  न्याय ग्रन्थ 

7.  शरर्णगनतगद्यम् 

8.  श्रीरङ्गगद्यम् 

9.  वैकुण्ठगद्यम्  

10. नित्यग्रन्थ 
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गानवन्दभट्टार अम्बर  

इिका समय 11वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं- 

1. श्रीस्तवम ्

2. अनतमिस्तवम् 

3. वैकुण्ठस्तवम् 

4. सुन्दरबाहुस्तवम ्

5. यमकरत्नाकरम ्

6. कुरेशनवजयम् 

वञ्जीवशशे्वर 

इिका समय 11वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै ये आचाया रामािुज के नशष्य थे। इन्होंिे 

‘वङ्गीशकाररका’ की रचिा की। 

गरूडवाहि पनण्डत  

इिका समय 11वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै ये आचाया रामािुज के नशष्य थे। इन्होंिे 

‘यनतराजावैभवम’् की रचिा की। 

पराशर 

इिका समय 12वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै ये आचाया रामािुज एव ंअम्बर के नशष्य थे। इिकी 

रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं- 

1.  भगवद्गुर्णदपार्ण (नवष्र्णुसहस्रिाम पर टीका) 

2.  तत्त्वरत्नाकरम ्

3.  कक्रयादीपम ् 

4.  श्रीगुर्णरत्नकोशम ्

5.  श्रीरङ्गराजास्तवम ्

6.  मुक्तकश्लोक 

7.  लक्ष्मीकल्यार्णम ्
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8.  अष्टश्लोकक 

9.  अध्यात्मकाण्डद्वयनववरर्णम् 

आत्रये रामानमश्र(12वीं शताब्दी) 

1. श्रीभाष्यनववर्णाम ् 

2.  सदथा संक्षेपम ्

सिेशे्वराचाया  

इिका समय 12वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इन्होंिे ‘न्यायकल्पसंग्रह’ की रचिा की। 

श्रीनवष्र्णनुचत्त 

इन्होंिे ‘प्रमेयसंग्रह’ की रचिा की। 

मघेिादारर सरूर  

इिका समय 14वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं- 

1.  श्रीभाष्य पर ियप्रकानशका 

2.  ियदु्यमनर्ण 

3.  श्रीभाष्यभरभोदिम् 

4.  भावप्रबोध  

5.  मुमुक्षपूायसंग्रह 

श्रीनवष्र्णनुचत्त 

इिका समय 12वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इन्होंिे नवष्र्णु पुरार्ण पर ‘श्रीनवष्र्णुनचत्तीयम्’ टीका 

की रचिा की। 

लोकाचाया 

 इिका समय 13वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं- 

1. तत्त्वशेखर 
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2. तत्त्वत्रय 

3. श्रीवचिभूर्र्ण 

वरदिारायर्ण भट्टारक 

 इन्होंिे श्रीभाष्य पर ‘न्यायसुदशाि’ टीका की रचिा की। 

वत्स्य वरदाया 

 इिका समय 13वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं- 

1.  तत्त्वसारम ्(श्रीभाष्य पर टीका) 

2.  तात्पयादीनपका (श्रीभाष्य पर टीका) 

3.  चरमगुरनिर्णायम् 

4.  प्रमेयमाला  

5.  फलभेदकण्डिम ्

6.  तत्त्वनिर्णायम ्

7.  प्रपन्नपररजातम् 

8.  साराथाचतुष्टयम् 

9.  रामािुजनसद्धान्तसार 

सदुशाि सरूर 

 इिका समय 11वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै ये वत्स्य वरदाचाया के नशष्य थे। इिकी रचिाएूँ 

निम्ननलनखत हैं- 

1.  श्रुतप्रदीनपका (श्रीभाष्य की व्याख्या) 

2.  श्रुतप्रकानशका (श्रीभाष्य की व्याख्या) 

3.  तात्पयादीनपका (वेदाथासगं्रह की व्याख्या) 

4.  संध्यावन्दि भाष्यम् 

5.  सुबलोपनिर्द-् व्याख्या (सुबलोपनिर्द ्पर टीका) 
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6.  शुकपक्षीयम ्(वेदाथासंग्रह पर टीका) 

7.  शरर्णागतगद्यभाष्य 

वेंकटिाथ 

 इिका समय 14वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं- 

1.  श्रीभाष्य पर तत्त्व टीका                                    

2.  अनधकरर्णसारावली               

3.  तत्त्वमुक्ताकलाप (सवााथानसनद्ध) 

4.  गीताथातात्पयाचनन्रका 

5.  ईशावास्यभाष्य 

6.  शतदरू्र्णी 

7.  तात्पयारत्नावली 

8.  पाञ्चरात्ररक्षा 

9.   सच्चररत्ररक्षा 

10.  निक्षेपरक्षा 

11.  न्यायहवशनत 

12.  नशल्पाथासार 

13.  न्यायनसद्धाञ्जि 

14.  न्यायपररशुनद्ध 

15.  परमतभङ्ग 

16.  मीमांसापादकुा 

17.  सेश्वरमीमांसा 

18.  रसभौमामृत 

19.   वृक्षभौमामृत 

20.   यादवाभ्युदय 

21.   हसंसंदशे 

22.   सुभानर्तिीनत 

23.   संकल्पसूयोदय  
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24.   रामाभ्युदय 

25.   पादकुासहस्र 

26.   सम्प्रदायपररशुनद्ध 

27.   तत्त्वपदवी 

28.   रहस्यपदवी 

29.   तत्त्विविीतम् 

30.   रहस्यिविीतम्  

31.   तत्त्वमातृका 

32.   रहस्यमातृका 

33.   तत्त्वसंदशे 

34.   रहस्यसंदशे 

35.   रहस्यसंदशेनववरर्ण 

36.   तत्त्वरत्नावली 

37.   तत्त्वरत्नावलीसंग्रह 

38.   रहस्यमालावली 

39.   रहस्यमालावलीहृदय 

40.   सारदीप 

41.   रहस्यत्रयसार 

42.  अभयप्रदािसार 

43.  तत्त्वनशखामनर्ण 

44.  रहस्यनशखामनर्ण 

45.  अंजनलवैभव                              

46.  प्रधािशतक 

47.  उपकारसंग्रह 

48.  सारसंग्रह 

49.  नवरोधपररहार 

50.  मधुरकनवहृदय  

51.  परमपादसोपाि 
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52.  परमतभंग 

53.  हनस्तनगररमाहात्म्य 

54.  रनवडोपनिर्त्सार 

55.  रनवडोपनिर्त्तात्पयाावली 

56.  निगमपररमल 

आत्रये रामािजु की कृनतयाूँ 

‘श्री-भाष्य’ के रचनयता आचाया रामािुज स ेप्रारम्भ होिे वाल ेनवनशष्टाद्वतैी गुर-परम्परा में ये 

पाूँचवें उत्तरानधकारी के रूप में प्रनतनित हैं। इिका समय 13वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इन्होंिे 

चार ग्रन्थों का प्रर्णयि ककया, जो निम्ननलनखत हैं- 

1. कदव्यसूरर प्रभाव दीनपका 

2.  सवादशाि नशरोमनर्ण 

3.  मोक्षनसनद्ध 

4.  न्यायकुनलश 

रामािजुदास की कृनतयाूँ 

 इिका अपरिाम महाचाया ह।ै इिका समय 15वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै  इिकी रचिाएूँ 

निम्ननलनखत हैं-  

1.  श्रीभाष्य पर ब्रह्मसूत्रभाष्योपन्यास टीका 

2.  पाराशया नवजय 

3.  ब्रह्मनवद्या नवजय 

4.  वेदान्त नवजय 

5.  रहस्यत्रयमीमांसा 

6.  रामािुजचररत्रचुलुक  

7.  अष्टादशरहस्याथा निर्णाय 
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आचाया सिेशे्वर 

इन्होंिे श्रीभाष्य पर ‘शारीरकन्यायकलाप’ िामक टीका की रचिा की। 

वीरराघवदास(१४००-१५००ई.) 

इन्होंिे शु्रतप्रकानशका की व्याख्या के रूप में ‘भावप्रकानशका’ की रचिा की। इिकी एक अन्य 

रचिा ‘रत्नसाररर्णी’ ह।ै 

वाधलु श्रीनिवास(१५००ई.) 

 इन्होंिे श्रुतप्रकानशका पर ‘तूनलका’ िामक टीका की रचिा की। 

परकालयनत(१५००ई.) 

इन्होंिे श्रीभाष्य पर ‘नमतप्रकानशका’ टीका का प्रर्णयि ककया। 

रंगरामािजु   

इिका समय 15वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं-  

1.  श्रीभाष्य पर मूलभावप्रकानशका टीका 

2.  न्यायनसद्धाञ्जि पर न्यायनसद्धाञ्जिव्याख्या 

3.  रनवडोपनिर्द्भाष्य 

4.  रामािुजनसद्धान्तसार 

5.  छान्दोग्योपनिर्त्प्रकानशका 

6.  बृहदारण्यकोपनिर्त्प्रकानशका 

7.  शारीरकशास्त्राथादीनपका 

8.  नवर्यवाक्श्यदीनपका 

श्रीशलैनिवास  

 इिका समय 16वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं-  
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1.  श्रीभाष्य पर तत्त्वमाताण्ड 

2.  भेददपार्ण 

3.  नसद्धान्तनचन्तामनर्ण 

4.  सारदपार्ण 

5.  नजज्ञासादपार्ण 

6.  मुनक्तदपार्ण 

7.  ज्ञािरत्नदपार्ण 

8.  ियदु्यमनर्णदीनपका  

9.  ियदु्यमनर्णसंग्रह 

10. अद्वतैविकुठार 

11. भेदमनर्ण 

12.  नवरोध- निरोध 

शठकोपाचाया(१६००ई.) 

इन्होंिे ‘भाष्यप्रकानशका दरू्र्णोद्धार’ िामक ग्रन्थ का प्रर्णयि ककया। 

श्रीभाष्य की अन्य टीकाएूँ 

1.  वीरराघवाचाया की ‘भाष्याथादपार्ण’ टीका का प्रर्णयि ककया। 

2.  लक्ष्मर्णाचाया िे ‘गुरभावप्रकानशका’ िामक टीका का प्रर्णयि ककया। 

3.  दनेशकाचाया िे ‘प्रयोगरत्नमाला’ टीका का प्रर्णयि ककया। 

4.  िारायर्णमुनि िे ‘भावप्रदीनपका’ टीका की रचिा की। 

5.  श्रीनिवास ताताचाया िे ‘लघ ुप्रकानशका’ िामक टीका का प्रर्णयि ककया। 

6.  श्रीवत्सांक श्रीनिवास िे ‘श्रीभाष्यसाराथासंग्रह’ ग्रन्थ की रचिा की। 

7.  आचाया शठकोप िे ‘ब्रह्मसूत्राथासंग्रह’ ग्रन्थ की रचिा की। 

8.  रंगाचाया िे ‘श्रीभाष्यनसद्धान्तसार’ ग्रन्थ की रचिा की। 
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आचाया मध्व की कृनतयाूँ 

1.  ब्रह्मसूत्र पर पूर्णाप्रज्ञ भाष्य (द्वतैपरक भाष्य) 

2.  ब्रह्मसूत्रािुव्याख्याि 

3.  ब्रह्मसूत्रािुव्याख्यािनिर्णाय 

4.  श्रीमद्भगवद्गीताभाष्य(द्वतै परक भाष्य) 

5.  श्रीमद्भगवद्गीतातात्पयानिर्णाय 

6.  ईशावास्योपनिर्द्भाष्यम ्

7.  तैनत्तरीयोपनिर्द्भाष्यम्  

8.  केिोपनिर्द्भाष्यम् 

9.  कृष्र्णामृतमहार्णाव 

10.  ऐतरेयोपनिर्द्भाष्यम् 

11.  छान्दोग्योपनिर्द्भाष्यम्  

12.  कठोपनिर्द्भाष्यम ्

13.  बृहदारण्यकोपनिर्द्भाष्यम ् 

14.  प्रनोपनिर्द्भाष्यम् 

15.  मुण्डकोपनिर्द्भाष्यम् 

16.  माण्डुक्श्योपनिर्द्भाष्यम्  

17.  यनतप्रर्णवकल्प 

18.  सदाचारस्मृनत 

19.  जयन्तीनिर्णाय 

20.  यमकभारत 

21.   िृहसहिखस्तोत्र 

22.   द्वादशस्तोत्र 

23.   श्रीमद्भगवद्गीताभाष्य 

24.   भागवत्- तात्पया निर्णाय 

25.   महाभारत- तात्पया निर्णाय 

26.   नवष्र्णुतत्त्वनवनिर्णाय 
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27.   ऋग्भाष्य 

28.   अिुव्याख्याि 

29.   तत्त्वोद्योत 

30.   प्रमार्णलक्षर्ण 

31.   कथालक्षर्ण 

32.   उपानधखण्डि 

33.   मायावादखण्डि 

34.   प्रपञ्चनमथ्यात्वािुमािखण्डि 

35.   तत्त्वनववेक 

36.   तत्त्वसंख्याि 

37.   आत्मज्ञािप्रदशेटीका 

38.   आत्मोपदशेटीका 

39.   आयास्तोत्र  

40.   उपदशेसाहस्रीटीका 

41.   उपनिर्त्प्रस्थाि 

42.   ऐतरेयोपनिर्द्भाष्यरटप्प्पर्णी 

43.   केिोपनिर्द्भाष्यरटप्प्पर्णी 

44.   कठोपनिर्द्भाष्यरटप्प्पर्णी 

45.   कौशीतकी उपनिर्द्भाष्यरटप्प्पर्णी 

46.   खपुष्पटीका 

47.   गुरस्तुनत 

48.   गोनवन्दभाष्यपीठक 

49.   गोनवन्दाष्टकटीका 

50.   गौडपादीयभाष्यटीका 

51.   छान्दोग्योपनिर्द्भाष्यरटप्प्पर्णी 

52.   तैनत्तरीयोपनिर्द्भाष्यरटप्प्पर्णी 

53.   तैनत्तरीयश्रुनतवार्मतकटीका 

54.   नत्रपुटीप्रकरर्णटीका 
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55.   िारायर्णोपनिर्द्भाष्यरटप्प्पर्णी 

56.   पञ्चीकरर्णप्रकक्रयानववरर्ण 

57.   प्रनोपनिर्द्भाष्यरटप्प्पर्णी 

58.   बृहज्जाबालोपनिर्द्भाष्य 

59.   बृहदारण्यकोपनिर्द्भाष्यरटप्प्पर्णी 

60.   बृहदारण्यकवार्मतकटीका 

61.   ब्रह्मसूत्रभाष्यटीका 

62.   ब्रह्मसूत्रभाष्यनिर्णाय 

63.   ब्रह्मािन्द 

64.   भनक्तरसायि 

65.   भगवद्गीताप्रस्थाि 

66.   भगवद्गीताभाष्यनववेचि 

67.   माण्डुक्श्योपनिर्द्भाष्यरटप्प्पर्णी 

68.   नमतभानर्र्णी 

69.   रामोत्तरतानपनिभाष्यम् 

70.   वाक्श्यसुधाटीका 

71.   नवष्र्णुसहस्रिामभाष्य 

72.   वेदान्तवार्मतक 

73.   शङ्करनवजय 

74.   शंकराचायाावतारकथा 

75.   शतश्लोकीटीका 

76.   संनहतोपनिर्द्भाष्यरटप्प्प्प्र्णी 

77.   र्ट्तत्त्व 

78.   सदाचारस्तुनतस्तोत्र 

79.   स्मृनतनववरर्ण 

80.   स्मृनतसारसमुच्च्य 

81.   स्वरूपनिर्णायटीका 

82.   हररमीडसे्तोत्रटीका 
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आचाया निम्बाका  की कृनतयाूँ 

1.  ब्रह्मसतू्र-भाष्य (वेदान्तपाररजातसौरभ) 

2.  दशश्लोकी  

3.  नसद्धान्तरत्नमाला 

4.  ऐनतह्यतत्त्वराद्वान्त 

5.  पञ्चसंस्कारप्रमार्णनवनध 

6.  वेदान्तकामधेिु 

7.  कृष्र्णस्तवराज 

8.  कृष्र्णाष्टकम ्

9.  गुरपरम्परा 

10.  भगवद्गीतावाक्श्याथा 

11.  मध्वसुखमदाि 

12.  मंत्ररहस्यर्ोडशी 

13.  प्रपन्नकल्पवल्ली 

14.  प्रात:स्मरर्णस्तोत्रम् 

15.  प्रपनत्तनचन्तामनर्ण 

16.  राधाष्टकम ्

17.  वेदान्त तत्त्वबोध 

18.  वेदान्तनसद्धान्तप्रदीप 

19.  सदाचारप्रकाश 

20.  स्वधमााध्वबोध 

21.  श्रीकृष्र्णस्तव 

श्रीनिवास 

 ये आचाया निम्बाका  के नशष्य थे। इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं-  

1. निम्बाका कृत ब्रह्मसूत्रभाष्य (वेदान्तपाररजातसौरभ) पर ‘वेदान्तकौस्तुभ’ िामक टीका 

का प्रर्णयि ककया।  
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2. लघुस्तवराजस्तोत्र  

3. वेदान्तकाररकावली 

4. स्तवपंचकमाहात्म्य 

5. निगदभाष्य (वेदभाष्य) 

केशवकश्मीररभट्ट   

ये मुकुन्द के नशष्य थे। इिका समय 16वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत 

हैं-  

1.  वेदान्तकौस्तुभ पर वेदान्तकौस्तुभप्रभा िामक टीका 

2.  भगवद्गीता पर तत्त्वप्रकानशका 

3.  श्रीमद्भागवत के दशम स्कन्ध पर तत्त्वप्रकानशका वेदस्तुनत टीका 

4.  तैनत्तरीयोपनिर्द ्पर तैनत्तरीयप्रकानशका टीका 

5.  क्रमकदनपका 

6.  श्रीगोनवन्दशरर्णागनतस्तोत्र 

7.  यमुिास्तोत्र 

8.  ब्रह्मोपनिर्द ्टीका 

9.  नवष्र्णुसहस्रिामटीका 

10. मुण्डकोपनिर्द ्टीका 

आचाया अिन्तरामदवे 

1.  वेदान्ततत्त्वबोध 

2.  वेदान्तरत्नमाला 

3.  तत्त्वनसद्धान्तनवन्द ु

4.  श्रुनतनसद्धान्तरत्नमाला 

5.  वेदान्तसारपद्यमाला 

6.  श्रीकृष्र्णचरर्णभूर्र्णस्तोत्र 

7.  श्रीमुकुन्दशरर्णापनत्तस्तोत्र 

8.  श्रीमदाचायापरम्परास्तोत्र 
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निम्बाका  परम्परा के अन्य उल्लखेिीय ग्रन्थ 

1. माधवमुकुन्द कृत परपक्षनगररवज्र 

वषै्र्णवदास 

इिका समय 20वीं शताब्दी मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं-  

1.  नसद्धान्तजान्ह्वी 

2.  वैष्र्णवधमाादशा 

3.  वेदान्तपदाथापररचय 

4.  वैष्र्णवधमानववेचिा 

5.  भगवद्गीताभाष्य 

6.  ब्रह्मसतू्रचतु:सूत्रीभाष्य 

7.  श्रीआचायावल्ली 

8.  वैष्र्णवसंस्कारकौस्तुभ 

आचाया बल्लभ की कृनतयाूँ 

1.     ब्रह्मसूत्र पर अर्णुभाष्य 

2.     अन्त:करर्ण प्रबोध 

3.     अन्त:करर्ण प्रबोध टीका 

4.     आिन्दानधकरर्ण 

5.     एकान्त रहस्य 

6.     कृष्र्णाश्रय 

7.     चतु:श्लोकी भागवत टीका 

8.     जलभेद 

9.     जैनमनिसूत्र भाष्य मीमांसा 

10. तत्त्वदीनपका 

11. तत्त्वदीनपकाप्रकाशटीका 

12. नत्रनवधलीला िामावली 
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13. िवरत्न 

14. िवरत्न टीका 

15. निबन्ध 

16. निरोध-लक्षर्ण और नववृनत 

17. पत्रावलम्बि 

18. पररत्याग 

19. पररवृद्धाष्टक 

20. पुरर्ोत्तम-सहस्रिाम 

21. पुनष्टप्रवाह-मयाादाभेद 

22. पुनष्टप्रवाह-मयाादाभेद टीका 

23. पूवामीमांसा काररका 

24. प्रेमामृत 

25. प्रेमामृत टीका 

26. प्रौढचररतिाम 

27. बालचररतिाम 

28. बालबोध 

29. बृहद सूत्रार्णुभाष्य 

30.  भनक्तवर्मधिी 

31. भनक्तवर्मधिी टीका 

32. भनक्त नसद्धान्त 

33. भगवद्गीता भाष्य 

34. भागवत तत्त्वदीप 

35. भागवत तत्त्वदीप टीका 

36. भागवत पुरार्ण पर सुबोनधिी टीका 

37. भागवत पुरार्ण पंचम स्कन्ध टीका 

38. भागवत पुरार्ण एकादश स्कन्धाथानिरूपर्ण काररका 

39. भागवत सार समुच्चय 

40. मंगलवाद 
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41. मधुरामहात्म्य 

42. मधुराष्टक 

43. यमुिाष्टक 

44. राज लीला िाम 

45. नववेक धैयााश्रम 

46. स्तुनत काररका 

47. श्रद्धाप्रकरर्ण 

48. श्रुनतसार 

49. सनं्यास निर्णाय 

50. सनं्यास निर्णाय टीका 

51. साक्षात्पुरर्ोत्तम वाक्श्य 

52. नसद्धान्त मुक्तावली 

53. नसद्धान्त रहस्य 

54. सेवाफल स्तोत्र 

55. सेवाफल स्तोत्र टीका 

56. स्वानमत्यष्टक 

आचाया  वल्लभ के अर्णुभाष्य पर आचायों द्वारा अिेक टीकाओं का प्रर्णयि ककया गया, 

नजसमें प्रमुख टीकाओं का नववरर्ण निम्ननलनखत ह-ै 

 अर्णभुाष्य की टीकाएूँ 

1.  आचाया पुरर्ोत्तम का भाष्यप्रकाश 

2.  आचाया नगररधर का नववरर्ण  

3.  आचाया इच्छाराम का अर्णुभाष्यप्रदीप 

4.  आचाया श्रीधर शमाा की बालप्रबोनधिी  

5.  आचाया लाल ूभट्ट की अर्णुभाष्यनिगूढाथादीनपका 

6.  आचाया व्रजिाथ भट्ट की मरीनचका (ब्रह्मसूत्रभाष्य की टीका) 
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वल्लभ दशाि की अन्य टीकाएूँ 

1. आचाया गोपेश्वर िे वल्लभाचाया की प्रकाश टीका पर ‘रनश्म’ टीका का प्रर्णयि ककया। 

2. आचाया रघुिाथ िे वल्लभाचाया के ‘हसं भनक्त’ पर ‘िामचनन्रका’ टीका का प्रर्णयि 

ककया। 

3. आचाया नगररधर जी का शुद्धाद्वतैमाताण्ड 

4. आचाया बालकृष्र्ण भट्ट का प्रमेयरत्नार्णाव 

आचाया मरुलीधर की कृनतयाूँ 

1.  अर्णुभाष्यव्याख्या 

2.  परतत्त्वाञ्जि 

3.  भनक्त नचन्तामनर्ण 

4.  भगवन्नाथ दपार्ण 

5.  भगवन्नाथ वैभव 

आचाया नवट्ठलदीनक्षत 

ये वल्लभाचाया के पुत्र थ।े इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं- 

1. अवतारतारतम्य स्तोत्र 

2. कृष्र्णप्रेमामृत 

3. गीतगोनवन्द प्रथमाष्टपदीनववृनत 

 आचाया परुर्ोत्तम  

इिका समय लगभग १६७०ई. मािा जाता ह।ै इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं- 

1. सुबोनधिीप्रकाश 

2. उपनिर्द्दीनपका 

3. आवरर्णभङ्ग (प्रकाश की टीका) 

4. भनक्तहसंनववेक 

5. उत्सवप्रताि 
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6. स्वर्णासूत्र 

7. र्ोडशग्रन्थनववृनत 

  आचाया पीताम्बर 

  इिकी रचिाएूँ निम्ननलनखत हैं- 

1. अवतारवादावली 

2. भनक्तरसत्ववाद 

3. रव्यशुनद्ध 

4. पुनष्टप्रवाहमयाादा 

आचाया बलदवे नवद्याभरू्र्ण की कृनतयाूँ 

स्वतन्त्र-ग्रन्थ 

1.  ब्रह्मसतू्र गोनवन्द भाष्य  

2.  नसद्धान्तरत्न 

3.  प्रमेयरत्नावली 

4.  िामाथाशुनद्ध 

5.  नसद्धान्तदपार्ण 

6.  ऐश्वयाकादनम्बिी 

7.  सानहत्यकौमुदी  

8.  सानहत्यकौमुदी की टीका कृष्र्णािन्दी 

9.  काव्यकौस्तुभ 

10. व्याकरर्णकौमुदी 

    11.  वेदान्तस्यमन्तक 

टीका एव ंभाष्य ग्रन्थ 

1.  श्रीमद्भगवद्गीता पर गीताभूर्र्ण टीका 

2.  र्ट्सन्दभा टीका  
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3.  नवष्र्णुसहस्रिाम भाष्य पर िामाथासुधा  

4.  स्तवमाला भाष्य पर स्तवमाला नवभूर्र्ण 

5.  श्रीमद्भागवत टीका वैष्िवािनन्दिी 

6.  श्रीगोपालतापिीभाष्य 

7.  लघ ुभागवतामृत रटप्प्पर्णी सारङ्गरङ्गदा 

8.  रनसक रङ्गदा (पद्यावली टीका) 

9.  गोपालचम्पू टीका (शब्दाथा बोनधका) 

10. कृष्र्णभाविामृत भाष्य 

     11. कृष्र्णभाविामृत- टीका 

12.  वैष्र्णविनन्दिी (भागवत टीका) 

     13.  सूक्ष्मा (ब्रह्मसूत्र गोनवन्दभाष्य टीका) 

     14.  नसद्धान्तरत्न टीका 

    15.  िाटक चनन्रका टीका 

    16.  छन्द: कौस्तुभ भाष्य 

    17.  चन्रालोक टीका 

18.  सानहत्यकौमुदी वृनत्त 

19.  गोपालतानपिी भाष्य 

20.  नित्यािन्द प्रभुवंश पररचय भाष्य 

21.  तत्त्वसन्दभा टीका 

22.  श्यामािन्द शतक टीका 

23.  क्रानन्तमाला 

24.  स्तव अवली कानशका 
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25.  सदािन्द नवधानयिी टीका 

26.  बालतोर्र्णी 

27.  संशयशातिी 

28.  पाद कौस्तुभ 

29.  ऐश्वया कादनम्बिी 

आचाया नवज्ञािनभक्ष्र ुकी कृनतयाूँ 

1.  नवज्ञािामृत भाष्य 

2.  आदशेरत्नमाला (उपदशेरत्नमाला) 

3.  पातञ्जलभाष्यवार्मतक (योगवार्मतक) 

4.  ब्रह्ममीमांसा भाष्य 

5.  ईश्वरगीताभाष्य  

6.  प्रनोपनिर्दालोक 

7.  कठवल्ल्युपनिर्दालोक 

8.  कैवल्योपनिर्दालोक 

9.  तैनत्तरीयोपनिर्दालोक 

    10.  माण्डुक्श्योपनिर्दालोक 

    11.  मुण्डकोपनिर्दालोक 

    12.  श्वेताश्वतरोपनिर्दालोक 

    13.  मैत्रये्युपनिर्दालोक 

     14.  ब्रह्मादशा 

     15.  योगवार्मतक 

      16. योगसारसंग्रह 
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      17. भगवद्गीता टीका 

      18. नवज्ञािामृत या ब्रह्मसूत्रऋजुव्याख्या 

      19. सांख्यकाररका भाष्य 

      20. सांख्यप्रवचि भाष्य 

      21. सांख्यसार 

      22. सांख्यसारनववेक 

      23. नभक्षुवार्मतक 
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सन्दभा ग्रन्थ– सचूी (Bibliography) 

प्राथनमक स्रोत (Primary Text) 

9.1.  प्रत्यक्ष स्रोत 

ईशाकद िौ उपनिर्द,्  शाङ्करभाष्याथा, गीतापे्रस, गोरखपुर, सं. २०६६. 

छान्दोग्योपनिर्द,्  शाङ्करभाष्याथा, गीतापे्रस, गोरखपुर, सं. २०६७. 

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य, शङ्कराचाया, सत्यािन्दी नहन्दी टीका सनहत, गोनवन्दमठ 

वारार्णसी, ६ठाूँ संस्करर्ण, नवक्रम संवत्, २०४०. 

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य, शङ्कराचाया, गोनवन्दािन्द, रत्नप्रभा टीका, नमश्र, वाचस्पनत, 

भामती टीका, आिन्दनगरर न्यायनिर्णाय टीका सनहत, सं. जे. एल. शास्त्री,  मोतीलाल 

बिारसीदास, कदल्ली, स.ं १९८८.  

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम्,  शङ्कराचाया, भामती – पंचपाकदका – नववरर्ण – तत्त्वदीपि 

– नववरर्णप्रमेय -संग्रह – ऋजुप्रकानशका – िारायर्ण सरस्वती कृत वार्मतक – 

िवीिरटप्प्पर्णीप्रदीप व्याख्योपव्याख्यािवकोपेतम्, संस्कृतभूनमका, सूनचयत्राकदसमेतम,् 

शास्त्री, अिन्तकृष्र्ण, चौखम्बा संस्कृत प्रनतिाि, वारार्णसी, २००८. 

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य, शङ्कराचाया,  नहन्दी व्या. भोलेबाबा, भारतीय नवद्या प्रकाशि, 

कदल्ली, स.ं २००४. 

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य, शङ्कराचाया, (भामती, कल्पतर, पररमल टीकाओं सनहत), 

पररमल पनब्लकेशन्स, कदल्ली, सं. १९८२. 

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य, शङ्कराचाया, भामतीटीका, नमश्र, वाचस्पनत, नहन्दी व्या. 

योनगन्रािन्द, चौखम्बा नवद्याभवि, वारार्णसी, स.ं २००५. 
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ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य, शङ्कराचाया, सम्पा. शास्त्री, रामचन्र, निर्णाय सागर प्रसे, 

बम्बई, शक संवत्, १८३०. 

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्य भामतीटीका, नमश्र, वाचस्पनत, सम्पा. शास्त्री, रामचन्र, निर्णाय 

सागर प्रसे, बम्बई, शक संवत्, १९३०. 

ब्रह्मसूत्रभास्करभाष्यम्,  भास्कराचाया, सम्पा. नद्ववेदी, नवन्ध्येश्वरीप्रसाद, संस्कृत 

सीरीज आकफस, वारार्णसी, स.ं १९९१. 

ब्रह्मसूत्रभाष्य, श्रीकण्ठ, अप्प्पयदीनक्षतकृतनशवाका मनर्णदीनपकाव्याख्यासनहतम्, िाग 

पनब्लशसा,  कदल्ली, १९८६. 

ब्रह्मसूत्रनिम्बाका भाष्यम्, वेदान्तकौस्तुभ-वेदान्तकौस्तुभप्रभा-

भावदीनपकाव्याख्यात्रयोपेतम्, निम्बाका , अग्रवाल, मदि मोहि, चौखम्बा संस्कृत 

प्रनतिाि, कदल्ली, २०००. 

ब्रह्मसूत्रभाष्यम्, श्रीकण्ठकृतभाष्य, अप्प्पयदीनक्षतकृत नशवाका मनर्णदीनपकासनहत 

(चतु:सूत्रीपयान्त) व्या. नद्ववेदी, व्रजवल्लभ, जंगमवार्णी मठ, वारार्णसी, १९८६. 

ब्रह्मसूत्रशैवभाष्य, श्रीकण्ठ, अप्प्पयदीनक्षतकृत नशवाका मनर्णदीनपकाव्याख्यासनहत, 

निर्णाय सागर प्रसे, बम्बई, १९०८. 

ब्रह्मसूत्रप्रमखुभाष्यपञ्चकसमीक्षर्णम,् नत्रपाठी, रामशरर्ण, चौखम्बा संस्कृत सीरीज 

आकफस, वारार्णसी, १९७२. 

बृहदारण्यकोपनिर्द,्  शाङ्करभाष्याथा, गीतापे्रस, गोरखपुर, सं. २०६७.  

नवज्ञािामृतभाष्यम्, नवज्ञािनभक्षु, सम्पा. नत्रपाठी, केदारिाथ, काशी नहन्द ू

नवश्वनवद्यालय, वारार्णसी, १९७९. 

शनक्तभाष्यम्, भट्टाचाया, पञ्चािि तका रत्न, भूनमका-कनवराज, गोपीिाथ, पररमल 

पनब्लकेशन्स, कदल्ली, २००५. 
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श्रीकरभाष्यम्,  श्रीपनत, राव, हयवदि, अक्षय प्रकाशि, िई-कदल्ली, २००३. 

श्रीब्रह्मसूत्रार्णभुाष्यम्,  वल्लभाचाया, अक्षय प्रकाशि, कदल्ली, २००५. 

श्रीभाष्यम्,  रामािुज, व्या. गोस्वामी, लनलत कृष्र्ण, चौखम्बा संस्कृत प्रनतिाि, 

कदल्ली, २०१०.  

श्रीभाष्य (श्रुतप्रकानशकायुतम्), रामािुज, भारतीय नवद्या प्रकाशि, कदल्ली, १९९१. 

श्रीवल्लभ-वेदान्त (ब्रह्मसूत्रार्णभुाष्यम्), वल्लभाचाया, व्या. गोस्वामी, लनलत कृष्र्ण, 

चौखम्बा संस्कृत प्रनतिाि, कदल्ली, २००१. 

श्रीवेदान्त-दशाि (गोनवन्दभाष्य), नवद्याभूर्र्ण, बलदवे, व्या. श्यामदास, व्रजगौरव 

प्रकाशि, श्रीधाम वृन्दावि, २००३. 

9.2.  अप्रत्यक्ष स्रोत 

अद्वतैदीनपका (भागत्रयानत्मका), िृहसहाश्रम,  सम्पा. शास्त्री, एस. सुब्रह्मण्यम,् 

सम्पूर्णाािन्द संस्कृत नवश्वनवद्यालय, वारार्णसी, १९८२. 

ईशावास्योपनिर्द-्शनक्तभाष्यम्, भट्टाचाया, पञ्चािि तका रत्न, चौखम्बा संस्कृत         

प्रनतिाि, वारार्णसी, १९३९. 

इष्टनसनद्ध, नवमुक्तात्मयनत, सम्पा. एम. नहररयन्ना, ओररयन्टल इन्स्टीयूट, गायकवाड, 

बडौदा, १९९३.  

कायाकारर्णभावमीमांसा (नवद्वत्पररचचाा), प्रकाशक- श्रीवल्लभाचाया ट्रस्ट, गुजरात, 

नव. स.ं २०६०. 

तका  संग्रह:, अन्नमभट्टप्रर्णीत:, व्या. भागाव, दयािन्द, मोतीलाल बिारसीदास, 

वारार्णसी, स.ं २००५. 

तत्त्व-बोध, शंकराचाया,  व्या. शंकरािन्द, सेन्ट्रल नचन्मय नमशि ट्रस्ट, मुम्बई, २०१३. 
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द्वतैाद्वतैनवमशा:, सम्पा. शुक्श्ल, राजाराम, सम्पूर्णाािन्द संस्कृत नवश्वनवद्यालय, 

वारार्णसी, २००४. 

न्यायदशािम ्(वात्स्यायिभाष्यसनहतम्), महर्मर्गौतमप्रर्णीतम्, व्या. शास्त्री, ढुनण्ढराज, 

चौखम्बा संस्कृत भवि, वारार्णसी, स.ं २०६४. 

न्यायनसद्धाञ्जिम्, वेदान्तदनेशक, सम्पा. िीलमेघाचाया, सम्पूर्णाािन्द संस्कृत 

नवश्वनवद्यालय, वारार्णसी, १९९६. 

निरूक्तम्,  यास्कप्रर्णीतम्, शास्त्री, सीताराम, पररमल पनब्लकेशन्स, कदल्ली, स.ं 

२००२. 

निरूक्त-शास्त्रम,्  यास्कप्रर्णीतम,् व्या. भवदत्त, रामलाल कपरू ट्रस्ट रेवती, सोिीपत, 

सं. २००४.  

िैष्कम्यानसनद्ध, सुरेश्वराचाया, सम्पा. किाल जी. ए. जैकोब (नमश्र, ज्ञािोत्तम कृत 

चनन्रका सनहत), चौखम्बा नवद्याभवि, वारार्णसी, स.ं १९९२.  

पतञ्जनल, महाभाष्य, नहन्दी व्या. एव ं सम्पा. नत्रपाठी, जयशङ्करलाल, चौखम्बा 

कृष्र्णदास अकादमी वारार्णसी, स.ं १९८९. 

प्रमार्णमीमांसा (मध्वमतािुसारेर्ण), िरहसहाचायापुरोनहत:, 

श्रीगुरसावाभौमसंस्कृतनवद्यापीठम्, २००४. 

पंचपाकदका, पद्य्मपाद,  सम्पा. टी. चन्रशेखरि तथा शास्त्री, श्रीराम (प्रकाशात्मयनत 

कृत नववरर्ण पर नचत्सुखी की तात्पयादीनपका एव ं िृहसहाश्रम की भावप्रकानशका 

टीकाओं सनहत), मरास गविामेन्टल ओररयण्टल सीरीज, मरास, स.ं १९५०. 

पंचपाकदका,  पद्य्मपाद, अिु. ककशोरीलाल, रामतीथा नमशि, दहेरादिू, स.ं २००१. 

पंचपाकदका नववरर्ण,  प्रकाशात्मयनत, इ.जे. लाजरस कम्पिी, बिारस, स.ं १९९८. 

पंचपाकदका नववरर्ण, प्रकाशात्मयनत,  अिु. ककशोरीलाल, रामतीथा नमशि, दहेरादिू, 

स.ं २००१. 
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प्रकरर्ण पनञ्चका, नमश्र, शानलकिाथ, सम्पा. शास्त्री, सुब्रह्मण्यम,् काशी नहन्द ू

नवश्वनवद्यालय, वारार्णसी, १९६१.   

ब्रह्मनसनद्ध, नमश्र, मण्डि,  सम्पा.  शास्त्री, कुप्प्पुस्वामी, गविामेन्ट प्रेस, मरास, १९३७.  

ब्रह्मसूत्रशाङ्करभाष्यम् (एकादशटीकासंयुतम्), शङ्कराचाया, शमाा, योगेश्वरदत्त, िाग 

प्रकाशक, जवाहरिगर कदल्ली, १९९७. 

मध्वनसद्धान्तसार: (पदाथासङ्ग्रहसनहत:), पद्य्मिाभसूरर, द्वतैवेदान्ताध्ययि 

संशोधिप्रनतिािम्, बेङ्गलूर, २००९. 

महाभाष्य, पतञ्जनल, नहन्दी व्या. मीमांसक, युनधनिर, रामलाल कपरू ट्रस्ट, सोिीपत, 

१९९२.  

यतीन्रमतदीनपका, श्रीनिवासाचाया, मरास, १९६१. 

वल्लभवेदान्त-शाङ्करवदेान्तदषृ्या अद्वतैनसनद्धमण्डिम्, नमश्र, सधुाकर, सम्पूर्णाािन्द 

संस्कृत नवश्वनवद्यालय, वारार्णसी, २००८. 

वल्लभवेदान्त-योगतन्त्रशास्त्र-साध्यसाधिनवमशा:, दबुे, परमात्मा, सम्पूर्णाािन्द संस्कृत 

नवश्वनवद्यालय, वारार्णसी, २००८. 

वाक्श्यपदीयम् (ब्रह्मकाण्ड), भतृाहरर, व्या. अवस्थी, नशवशङ्कर, चौखम्बा नवद्याभवि, 

वारार्णसी, स.ं १९९७. 

वाक्श्यपदीयम्, भतृाहरर, व्या. शमाा, रघुिाथ, सम्पूर्णाािन्द संस्कृत नवश्वनवद्यालय, 

वारार्णसी, २०००.  

वाक्श्यपदीयम्, भतृाहरर,  सम्पा. के. वी. अभ्यंकर, यूनिवर्मसटी आूँफ पूिा संस्कृत एण्ड 

प्राकृत सीरीज (II), स.ं १९९५. 

वाक्श्यपदीयम्, भतृाहरर,  व्या. शुक्श्ल, रामगोनवन्द, चौखम्बा संस्कृत संस्थाि, 

वारार्णसी, १९९९. 
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वाक्श्यवृनत्त, शंकराचाया, व्या. नचन्मयािन्द, सेन्ट्रल नचन्मय नमशि ट्रस्ट, कािपुर, 

२००१. 

नववरर्णप्रमेय संग्रह, नवद्यारण्य, सम्पा. शास्त्री, कृष्र्णपन्त, अच्युतग्रन्थमाला कायाालय 

काशी, १९०६. 

नवष्र्णुतत्वनवनिर्णाय:, आिन्दतीथा, द्वतैवेदान्त स्टडीज एण्ड ररसचा फाउन्डशेि, बैंगलोर, 

२०११.  

वेदान्तदीप, रामािुज, सम्पा. स्वामी, भट्टिाथ, चौखम्बा, वारार्णसी, १९०४. 

वेदान्त पररभार्ा,  (प्रकाश नहन्दी व्याख्या सनहत), धमाराजाध्वरीन्र, सम्पा. शास्त्री, 

गजािि, चौखम्बा नवद्याभवि, वारार्णसी, स.ं १९७३.  

वेदान्तसार:, सदािन्द,  शुक्श्ल, बदरीिाथ, मोतीलाल बिारसीदास, कदल्ली, १९९३. 

वेदान्तसार,  सदािन्द, व्या. नमश्र, आद्याप्रसाद अक्षयवट प्रकाशि, इलाहाबाद, सं. 

२००७.  

वेदान्तनसद्धान्तमुक्तावली,  प्रकाशािन्द,  अच्युतग्रन्थमाला कायाालय काशी, १९३६. 

वेदान्तकौस्तुभप्रभा, श्रीमत्केशवकश्मीररभट्टनवरनचता, सम्पा. नमश्र, नवजयिारायर्ण, 

सम्पूर्णाािन्द संस्कृत नवश्वनवद्यालय, वारार्णसी, १९९२. 

शुद्धाद्वतैमाताण्ड:, गोस्वामी, नगररधर, सम्पा. नमश्र. सत्यिारायर्ण, 

वारार्णसेयसंस्कृतनवश्वनवद्यालय:, वारार्णसी, १८८८. 

श्रीमद्भगवद्गीता, शाङ्करभाष्याथा, हररकृष्र्णदासगोयन्दका, गीतापे्रस, गोरखपुर, स.ं 

२०६७. 

श्रीनिम्बाका  वेदान्त पाररजात सौरभ, लनलत कृष्र्ण गोस्वामी, श्रीनिम्बाका पीठ, 

महाजिी टोला, इलाहाबाद, १९६३.  
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सनवशेर्-निर्मवशेर् श्रीकृष्र्णस्तव, वेदान्ततत्त्वसुधा (नहन्दी टीका सनहत), निम्बाका , 

सम्पा. ककशोरदास, वृन्दावि, १९१२. 

सांख्यतत्त्वकौमुदी-प्रभा, नमश्र, आद्याप्रसाद, प्रेमप्रकाशि बलराम हाउस, इलाहाबाद, 

१९७३. 

‘नसद्धान्तकौमुदी’ कारक प्रकरर्ण, दीनक्षत, भट्टोनज, श्रीवास्तव, आिन्दकुमार, अिुराग 

प्रकाशि, इलाहाबाद, सं. २००५. 

नसद्धान्तनशखामनर्ण (तत्त्वप्रदीनपकाव्याख्या सनहत), नशवयोगी नशवाचाया, सोलापुर, 

१९०५. 

संक्षेपशारीरक, सवाज्ञातमुनि,  सम्पा. शास्त्री, वझेभाउ, चौखम्बा संस्कृत संस्थाि, 

वारार्णसी, स.ं १९९२. 

नद्वतीयक स्रोत 

9.3. स्वतन्त्र ग्रन्थ 

अञ्जिा, शङ्कर का अद्वतै दशाि,  पररमल पनब्लकेशन्स, िई कदल्ली, सं. २००६.  

अनभमन्यु, वेदान्त नवमशा, पररमल पनब्लकेशन्स, िई कदल्ली, स.ं १९९१. 

अभेदािन्द, शंकरोत्तर अद्वतै वेदान्त में नमथ्यात्व निरूपर्ण, राजस्थाि नहन्दी ग्रन्थ 

अकादमी, जयपुर. स.ं १९७३.  

उपाध्याय, बलदवे, भारतीय-दशाि, शारदा मनन्दर वारार्णसी, सं. १९९१.  

उपाध्याय, बलदवे, संस्कृत सानहत्य का इनतहास, शारदा निकेति वारार्णसी, स.ं 

२००४. 

कुमार, दीपक, आत्रेय रामािुज,  चौखम्बा सुरभारती प्रकाशि, वारार्णसी, २००७. 

केलकर, पूर्मर्णमा, पानर्णिीय पररभार्ा सूत्र नवमशा,  दगुाा पनब्लकेशन्स, कदल्ली, २०१२. 



 

315 
 

के. िारायर्ण, माध्व दशाि,  इण्डोलानजकल ररसचा सेन्टर, आसिसोल बंगाल, १९९०.  

कृष्र्णलाल, वैकदक वन्दिा,  नवभुवैभवम ्प्रकाशि, कदल्ली, २०००.  

कृष्र्णदास, महावाक्श्य रत्नावली,  स्ट्रीम प्रेस मुम्बई, १९६०. 

कुमार, वीरेन्र, संस्कृत व्याकरर्ण में लकाराथा नववेचि, ईस्टिा बुक हलकसा, कदल्ली, सं. 

१९९८. 

 गगा, लता, व्याकरर्ण में निपाति का स्वरूप नववेचि, आई. बी. ए. पनब्लकेशन्स, 

अम्बाला कैन्ट, स.ं २००४.  

गैरोला, वाचस्पनत, भारतीय दशाि, लोकभारती प्रकाशि, इलाहाबाद, १९६६. 

चतुवदेी, कृष्र्णकान्त, द्वतै वेदान्त का तानत्त्वक अिुशीलि, नवद्याप्रकाशि मनन्दर, 

कदल्ली, १९८०. 

चौबे, व्रजनवहारी, वैकदक वाङ्मय : एक अिुशीलि, कात्यायि वैकदक सानहत्य प्रकाशि, 

होनशयारपुर, सं. १९७२. 

 जैि, मछज,ु धात्वथा नवचार, संजय प्रकाशि, कदल्ली, १९९७. 

जैि, सधुा, अद्वतै तत्त्वमीमांसा,  प्रनतभा प्रकाशि, कदल्ली, १९८६.  

रट. नज. नसद्धप्प्पाराध्य, शनक्तनवनशष्टाद्वतै दशाि,  रम्भापुरी संस्थाि मठ, बालेहोन्नूर, 

१९६१. 

तारादत्त, शकंराद्वतै के प्रमुख नसद्धान्तों का पारस्पररक नवश्लेर्र्ण, िाग पनब्लशसा, 

जवाहरिगर कदल्ली, २००४. 

दत्ता एवं चटजी, भारतीय दशाि, पुस्तकभंडार पनब्लहशग हाउस, पटिा, १९९४. 

नद्ववेदी, कनपलदवे, वैकदक दशाि,  नवश्वभारती अिुसंधाि पररर्द ्ज्ञािपुर (भदोही), 

सं. २००६. 



 

316 
 

नद्ववेदी, कनपलदवे, अथानवज्ञाि और व्याकरर्ण दशाि,  नहन्दसु्तािी एकेडमी, इलाहाबाद, 

१९५१. 

नद्ववेदी, कनपलदवे, भार्ानवज्ञाि एवं भार्ाशास्त्र, नवश्वनवद्यालय प्रकाशि, वारार्णसी, 

२००३.  

नद्ववेदी, पारसिाथ, वैकदक सानहत्य का इनतहास, चौखम्बा सुरभारती प्रकाशि, 

वारार्णसी, स.ं २०००. 

नद्ववेदी, रामचन्र, भतृाहरर,  राजस्थाि नहन्दी ग्रन्थ अकादमी, १९९१. 

नद्ववेदी, सुधाकर, वैकदक एव ंपानर्णिीय सनन्धयों का आलोचिात्मक अध्ययि,  अमृत 

प्रकाशि, वारार्णसी, स.ं २००३. 

दास, रनवन्र कुमार, शकंराचाया का समाज दशाि, नवद्यानिनध प्रकाशि, कदल्ली, सं. 

२००६. 

दवेी, जािकी, अपरोक्षािुभूनत,  िाग पनब्लशसा, जवाहरिगर कदल्ली, १९९८.  

िन्द कुमार, आद्य शंकराचाया, इनतहास शोध-संस्थाि, कदल्ली, २००८.  

पाण्डये, रामाज्ञा, व्याकरर्ण दशाि पीरठका, सम्पूर्णाािन्द संस्कृत नवश्वनवद्यालय, 

वारार्णसी, १९८६. 

पाण्डये, व्रजेश कुमार, शनक्तनवनशष्टाद्वतै दशाि में जीव का स्वरूप, नशवानलक प्रकाशि, 

कदल्ली, २००८. 

पाण्डये, ब्रजेश कुमार, श्रीभाष्य नसद्धान्त और प्रनतपक्ष, नशवानलक प्रकाशि, कदल्ली, 

२००८. 

पाठक, सनवता, महाभाष्यदीनपका-नवमशा,  िाग पनब्लशसा, जवाहरिगर कदल्ली, 

१९९७. 



 

317 
 

परोहा, केदार प्रसाद, नवनशष्टाद्वतैवाद सम्मत ईश्वर स्वरूप नवचार, अमर ग्रन्थ 

पनब्लकेशन्स, २००७. 

प्रकाशचन्र, िागेशभट्ट का व्याकरर्ण-दशाि-नचन्ति (परमलघुमछजुर्ा के सन्दभा में), हसं 

प्रकाशि, जयपुर, २०१०. 

बाली, चन्रकान्त, शंकराचाया का समय-नचन्ति,  प्रनतभा प्रकाशि, कदल्ली, १९९९. 

भट्ट, जीताराम, अिुभूनतशतकम्, प्रकाशि-प्रकर्ा संस्था िई-कदल्ली, २००६.  

भट्टाचाया, अभेदािन्द, अद्वतै एव ंद्वतैाद्वतै दशाि,  एस. एस. पनब्लशसा, कदल्ली, १९९२. 

भट्टाचाया, अभेदािन्द, शांकर वेदान्त,  दगुाा पनब्लकेशन्स, १९९१. 

भट्टाचाया, माला, वल्लभाचाया के दाशानिक नसद्धान्त, बी.एस. शमाा एण्ड व्रदशा, 

आगरा, २००४.  

भारती, परमािन्द, वेदान्त प्रबोध,  वेदान्त दशाि सनमनत करिाल, २००२. 

भारद्वाज, कमला, महाभाष्य के श्लोकवार्मतक, िाग पनब्लशसा, जवाहरिगर कदल्ली, 

१९९६. 

महावीर, पानर्णिीय परम्परा : शब्दािुशासि और उपयोनगतावाद, नवद्यानिनध 

प्रकाशि, कदल्ली, स.ं १९९८.  

मलशिी, घिश्यामदास, वेदान्त की ज्ञािमीमांसा,  मध्य प्रदशे नहन्दी ग्रन्थ अकादमी, 

भोपाल, स.ं १९७३.  

मंगलाराम, संस्कृत व्याकरर्ण की दाशानिक मीमांसा, राजस्थािी ग्रन्थागार, जोधपरु, 

१९९५.  



 

318 
 

नमश्र, नवद्यानिवास, भारतीय भार्ाशास्त्रीय नचन्ति, राजस्थाि नहन्दी ग्रन्थ अकादमी, 

जयपुर, १९७६.  

नमश्र, सत्यदवे, अद्वतै वेदान्त में आभासवाद, इनन्दरा प्रकाशि, पटिा, स.ं १९८६.  

नमश्र, कमलाकान्त,अथानवज्ञाि, िाग प्रकाशि, िई कदल्ली, सं. १९८८. 

नमश्र, शोभाकान्त, शब्दाथातत्त्व,  नबहार नहन्दी ग्रन्थ अकादमी, पटिा, १९८९. 

नमश्र, जयन्त, शंकरो जयनत लोक शङ्कर:,  अनखल भारतीय पीठपररर्द,् पटिा, 

२००१. 

नमश्रा, चञ्चला, वेदान्ततत्त्वनववेक – एक अध्ययि,  नडप्प्टी पनब्लकेशि, कदल्ली, सं. 

१९८९. 

मीमांसक, युनधनिर, संस्कृत व्याकरर्ण शास्त्र का इनतहास, रामलाल कपूर ट्रस्ट रेवती, 

बहालगढ, स.ं १९९४. 

रामगोपाल, वैकदक व्याकरर्ण,  िेशिल पनब्लहशग हाउस, स.ं १९६७. 

रामकृष्र्ण, ब्रह्मसूत्र के वैष्र्णवभाष्यों का तुलिात्मक अध्ययि, नविोद पुस्तक मनन्दर, 

आगरा, १९६०.  

लता, सुमि, नवनशष्टाद्वतै की आचार-मीमांसा, पररमल पनब्लकेशन्स, िई कदल्ली, स.ं 

२०००. 

वमाा, सत्यकाम, व्याकरर्ण की दाशानिक भूनमका, मुंशीराम मिोहरलाल, कदल्ली, स.ं 

१९७१. 

वर्णी, रामप्रकाश, व्याकरर्ण-दशाि को कैय्यट का योगदाि, पररमल पनब्लकेशन्स, िई 

कदल्ली, स.ं २००५.  



 

319 
 

वेदवागीश, सत्यािन्द, पानर्णिीय शब्दािुशासिम्, भगवती लेजर नप्रन्ट्स, िई कदल्ली, 

सं. २०६०. 

वेंकटेश्वर, अथ महावाक्श्य नववरर्णम,् स्ट्रीम प्रेस मुम्बई, १९७९. 

वेंकटेश्वर, चतुवेद महावाक्श्य टीका नचन्तामनर्ण, केरल नवश्वनवद्यालय, स्ट्रीम प्रेस 

मुम्बई, १९६३. 

शमाा, उर्ममला, अद्वतै वदेान्त में तत्त्व और ज्ञाि, छन्दस्वती प्रकाशि, वारार्णसी, 

१९७८. 

शमाा, राममूर्मत, अद्वतै वदेान्त (इनतहास तथा नसद्धान्त), ईस्टिा बुक हलकसा, कदल्ली, 

सं. १९९८. 

शमाा, राममूर्मत, शंकराचाया,  ईस्टिा बुक हलकसा, कदल्ली, स.ं १९८९. 

शमाा, वीर्णा, कृत्प्रत्यय-नवमशा,  वीर्णा शमाा प्रकाशि, १९९६.  

शमाा, नवियमोहि, शोध-प्रनवनध,  िेशिल पनब्लहशग हाउस, िई कदल्ली, सं. १९८०. 

शमाा, चन्रधर, भारतीय दशाि (आलोचि और अिुशीलि), मोतीलाल बिारसीदास 

पनब्लशसा प्राइवेट नलनमटेड, कदल्ली, सं. १९९८.  

शमाा, लनलत शङ्कर, शुद्धाद्वतै दशाि एव ंसंस्कृनत प्रबोधि, आयाावत्ता संस्कृनत संस्थाि, 

कदल्ली, २००९. 

शमाा, वाचस्पनत, अर्णुभाष्य: एक समीक्षात्मक अध्ययि, ईस्टिा बुक हलकसा, कदल्ली, 

सं. १९९५. 

शमाा, उर्ममला, अद्वतै वेदान्त में तत्त्व एवं ज्ञाि, छन्दस्वती प्रनतिाि, वारार्णसी, स.ं 

१९९४. 

शमाा, लखेराम, आचाया शङ्कर की भाष्यपद्धनत,  इन्द ुप्रकाशि, कदल्ली, १९९८. 



 

320 
 

शास्त्री, उदयवीर, वेदान्त दशाि का इनतहास,  नवजय कुमार गोनवन्दराम हासािन्द, 

िई-कदल्ली, स.ं २००२. 

शास्त्री, नवश्विाथ, भारतीय दशािों में वेदान्त का स्थाि, सरस्वती संस्कृत कालेज, 

लुनधयािा, स.ं १९८६.  

शास्त्री, सत्यदवे, भामती तथा नववरर्ण प्रस्थाि का तुलिात्मक अध्ययि,  भारती 

प्रकाशि, इलाहाबाद, स.ं १९७२. 

शास्त्री, प्रभाकर, भगवानन्नम्बाकााचाया: नसद्धान्त, उपासिा एवं आचाया परम्परा,  

रचिा प्रकाशि, जयपुर, २००२. 

नशवाचाया, चन्रशेखर, शनक्तनवनशष्टाद्वतैतत्त्वत्रयनवमशा, शैव भारती शोध प्रनतिाि, 

जङ्गमवार्णी मठ, वारार्णसी, १९९६. 

शुक्श्ल, रमाकान्त, गौडीय वेदान्त,  दगुाा पनब्लकेशन्स, कदल्ली, २००८. 

शेखावत, महने्र, आधुनिक नचन्ति में वेदान्त,  मध्य प्रदशे नहन्दी ग्रन्थ अकादमी, 

भोपाल, स.ं १९८६. 

शैलकुमारी, भास्करभाष्य का दाशानिक अिुशीलि (अप्रकानशत डी. कफल. शोध-

प्रबन्ध), संस्कृत नवभाग इलाहाबाद नवश्वनवद्यालय। 

श्रीवास्तव, जगदीश सहाय, अद्वतै वेदान्त की तार्ककक भूनमका, ककताब महल, 

इलाहाबाद, स.ं १९९३. 

श्रीशङ्करकदनग्वजय : एक अध्ययि,  माधवाचाया, व्या. अवधेश प्रसाद नतवारी, 

अक्षयवट प्रकाशि, इलाहाबाद, २००१. 

साधिा कंसल, नवज्ञािनभक्ष ुके वेदान्त नसद्धान्त, क्श्लानसक पनब्लहशग हाउस, जयपुर, 

१९९३. 



 

321 
 

हसह, ईश्वर, भामती एक अध्ययि, मन्थि प्रकाशक, रोहतक, २००३. 

हसह, पर्णादत्त, व्याकरर्ण शास्त्रीय पररभार्ाएूँ : एक अिुशीलि,  कला प्रकाशि, 

वारार्णसी, १९९९.  

नसन्हा, हरेन्र प्रसाद, भारतीय दशाि की रूपरेखा, मोतीलाल बिारसीदास, कदल्ली, 

२००८. 

 नत्रपाठी, सुजाता, पानर्णिीय धात्वनधकार समीक्षा, िाग पनब्लशसा, जवाहरिगर 

कदल्ली, २००५. 

नत्रपाठी, आलोकमनर्ण, पाशुपतसूत्र पञ्चाथाभाष्य,  प्रनतभा प्रकाशि, कदल्ली, १९९८. 

नत्रभुविदास, नवनशष्टाद्वतैवेदान्त का नवस्तृत नववेचि, चौखम्बा संस्कृत प्रनतिाि, 

कदल्ली, २०१३. 

Alston, A. J., The Method of Vedant, Motilal Banarsidass, New 

Delhi, 1997. 

Bhatt, Govardhan, The Basic Ways of Knowing,  motilal 

Banarsidass, Delhi,1989. 

Balasubramanian, The Tradition of Advaita, Munshi Ram 

Manoharlal Publishers Pvt. Ltd. Delhi, 1994. 

Chatterjee, Satish Chandra, An Introduction to Philosophy,  Mohan 

Datta, University of Calcutta, 1984. 

Datta, D. M., The Six Ways of Knowing, University of Calcutta, 

Munshi Ram Manoharlal, 1960.  



 

322 
 

Dasgupta, S. N., History of Indian Philosophy (Five voll.), Motilal 

Banarsidass, 1175. 

Devraja, N. K., An Introduction to Sankara’s Theory of Knowledge, 

motilal Banarsidass,1972. 

Jain, B. M., Research Methodology, Jain for Research Publication 

Social Science, 2/44 Ansari Road, Daryaganj, Delhi.  

Jai Singh, Verbal Testimony in Indian Philosophy,   Parimal 

Publication, 1990, First Edition. 

Max Muller, Six Systems of Indian Philosophy, Chokhamba Sanskrit 

Series, Varanasi, 1171.  

Murti, M. Srimannarayana, Methodology of Indological Research, 

Translated by S. M. Katre, Daccan college Research Institute, Pune, 

1993.  

Prasad, Jwala, History of Indian Epistemology, Munshi Ram 

Manoharlal Publishers Pvt. Ltd. 1987, Third Edition. 

S. Radhakrsnan, Indian Philosophy (Vol.I), Kasmiri Fate, Delhi, 

1972. 

S. Radhakrsnan, Indian Philosophy  (Vol.II), Oxford University 

Press, Delhi, 1994.  

Sinha, Jadunath, History of Indian Philosophy, Central Book Agency 

39, S. K. Dasroad Calcutta – 26, India, 1952.  



 

323 
 

Shastri, Kokileshvara,  An Introduction to Advaita Vedanata 

Philosophy, Bhartiya Publish House, Delhi, 1979. 

Sharma, V. K. Chitsukh’s, Contribution to Advaita Vedanta, Kaivalya 

Publication, Maysore, 1974. 

Vidyabhusana, Satish Chandra, A History of Indian Logic, motilal 

Banarsidass, Calcutta 1920, First Editions.  

9.4.  लखे/पनत्रका/व्याख्याि 

Alackapally, Sebastian,  “The sphota of language and tha 

experience of sabdadvaita”, Joural of Dharma (Bangalore). 1  

(1975-76) – 33 (2008).  

Ananyanada, “Self-Knowledge”,  Bulletin of the Ramakrishana 

Mission Inastitute of culture, (Calcutta). 16, 1965, 265-305.  

B. Kuppuswamy, “Imagery and antahkarana theory of perception”, 

Journal of the Madras University 7, 1946, 17  23.  

Bhattacharya, Ram Shankar, “Some broad aspects on Indian 

grammar and the theory of sphota”, Journal of the Ganganatha Jha 

Research Institute (allahabad), 1 (1943) – 67 (2007). 

Bhattacharya, Dinesh Chandra, “Knowledge and Reality”,  

Prabuddha Bharata (Calcutta) 44, 1939, 610.  



 

324 
 

Jha, Dr. Ram Nath, “Sankara on Sruti as Verbal Testimaony”  Veda 

as word, Edited by Pr. Shashiprabha kumar, D. K. Printworld (p) Ltd. 

New Delhi, 2006. 

Kaviraj, Gopinath, “Nada, bindu and kala”, Journal of the 

Ganganatha Jha Research Institute (Allahabad), 1 (1943) – 67 

(2007).  

Iyer, M. K. V., “Intellect and Intution  Brahmavidya”, Kumbakonam, 

1.3-4,  1949, 1-3.  

Pandeya, Kalika Charan, “The theory of sabdabrahman and 

sphota”, Journal of the Ganganatha Jha Research Institute 

(allahabad), 1 (1943) – 67 (2007). 

Tiwari, D. N., “Language and substance (in the light of Vaiyakarana 

philosophy)”, Journal of the Indian couacial for Philosophical 

Research, 1 (1983) -25 (2008).   

9.5.  कोश ग्रन्थ  

अमरकोश, श्रीमदमरहसहनवरनचतहलगािुशासिरत्नप्रभाऽऽख्य संस्कृत-व्याख्या नहन्दी-

रटप्प्पण्याकदनभश्च, व्या. नत्रपाठी,  ब्रह्मािन्द, चौखम्बा सुरभारती प्रकाशि, वारार्णसी, 

सं. २००४. 

 न्याय-कोश,  झलकींकर, सम्पा. शास्त्री,  वासुदवे, भण्डारकर ओररयण्टल ररसचा 

इन्स्टीयूट, पूिा, १९२८.  

पाररजात-कोश (संस्कृत-नहन्दी शब्दाथाकोश), सं.-ईश्वरचन्र, पररमल पनब्लकेशन्स 

कदल्ली, २००५. 



 

325 
 

वैकदक पदािुक्रम कोश, मोररस ब्लमूकफल्ड, सम्पा. नबमली, ओमिाथ, पररमल 

पनब्लकेशन्स, कदल्ली, २००४. 

वैकदकनिवाचिकोर्:, शास्त्री, ज्ञािप्रकाश, पररमल पनब्लकेशन्स कदल्ली, २०००. 

भारतीय दशाि बृहत्कोश (भाग प्रथम स े चतुथा तक), अवस्थी, बच्चूलाल, शारदा 

पनब्लहशग हाउस, कदल्ली, २००५.  

वाचस्पत्यम्(छ: भाग),  चौखम्बा संस्कृत ग्रन्थमाला, ग्र. सं.-९४, वारार्णसी, १९६९. 

शांकर वेदान्त कोश:, पाण्डये, मुरली, संपूर्णाािन्द संस्कृत नवश्वनवद्यालय वारार्णसी, स.ं 

१९९८. 

शब्दकल्परमु (पाूँच भाग), चौखम्बा संस्कृत ग्रन्थमाला, ग्र. सं.-९३, वारार्णसी, 

१९६७. 

संस्कृत-नहन्दी कोश, आप्प्टे, वामि नशवराम, मोतीलाल बिारसीदास पनब्लशसा प्राइवेट 

नलनमटेड, कदल्ली, स.ं १९६६. 

संस्कृत वाङ्मय कोश,  वर्णेकर, श्रीधर भास्कर, लोकभारती प्रकाशि, इलाहाबाद, 

२००१. 

संस्कृत वाङ्मय कोश,  वर्णेकर, श्रीधर भास्कर, लोकभारती प्रकाशि, इलाहाबाद, 

२००१. 

Chakraborty, Nirod Baran, A Dictionary of Advaita Vedanta, The 

Ramakrishana Mission Inastitute of culture, col Park, Kolkata, 2008. 

Potter, Karl H., Encyclopedia of Indian philosophy, Bibliography , 

[vol.1 (section 1&2)] Motilal banarsidas Publishers Private Limited, 

Delhi, 1995, Edition-Third.  



 

326 
 

Pual Edwards, Encyclopedia of  philosophy, Vol.3, Colliermacmillan 

limited, London,1967. 

Williams, Monier, English-Sanskrit Dictionary, Munsi Ram Manohar 

Lal, Delhi,1976. 

Verma, S. K.,  Oxford English-Hindi Dictionary, Oxford University 

Press, New Delhi, 2003.  

9.6.  शोध-प्रबन्ध/ लघ ुशोध-प्रबन्ध 

Jha, Dr. Ram Nath, “An Epistemological study of sankarabhasyas 

on prasthanatray”, Department of Sanskrit, University of Delhi, 

1999. 

नवमल, लक्ष्मीकान्त, शाङ्कर वेदान्त में अथानिधाारर्ण के नसद्धान्तों का अध्ययि,  

नवनशष्ट संस्कृत अध्ययि केन्र, जवाहरलाल िेहरू नवश्वनवद्यालय, िई कदल्ली, २००९. 

 

 

i  ईशा .उ. १.१ 

                                                           


	FrontPage
	certificates
	PhD_Thesis_AAAA



