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நன்றியுரை 

முதுகரை முடித்துவிட்டு, பல்வவறு சிக்கல்களால் உழன்று திாிந்து 

ககாண்டிருந்தவபாது, அரைக்கைம் ககாடுத்து அைவரைத்துக் ககாண்ை 

ஜவகர்ைால்வநரு பல்கரைக்கழகத்திற்கும் அதன் வளாகத்திற்கும் அண்ைல் பி.ஆர். 

அம்வபத்கர் ரைய நூைகத்திற்கும் பல்கரைக்கழகத்திரைச் வசர்ந்த வைாகித், ஜீைம் 

ஆகிய விடுதிகளுக்கும் எைது நன்றியிரைத் கதாிவித்துக் ககாள்கின்வறன். 

ஒப்பிைக்கியத் வதரவயிரை வலியுறுத்தியும் ஆய்விற்குள் முழுசுதந்திைத்திரை 

வழங்கியும் ஆய்வின் பல்வவறு நிரைகளில் ஏற்பட்ை இைர்பாடுகரளத் தீர்த்தும் 

என்ரை கநறிப்படுத்திய எைது கநறியாளர் வபைா. த.நா. சந்திைவசகைன் அவர்களுக்கு 

எைது நன்றியிரைத் கதாிவித்துக்ககாள்கின்வறன். எைது ஆய்வின்ைீது அக்கரற 

ககாண்டு எப்கபாழுதும் ஊக்கப்படுத்திக் ககாண்டிருக்கும் எைது ரையத்தின் வபைா. 

இைா. தாவைாதைன்(அறவவந்தன்) அவர்களுக்கும் வைைாற்றியல் ஆய்வு ரையத்தின் 

வபைா. கசௌ. குைவசகைன் அவர்களுக்கும் இந்திைாகாந்தி திறந்தநிரை 

பல்கரைக்கழகத்தின் வபைாசிாிரய உைா ககங்ரகய்யா அவர்களுக்கும் எைது 

நன்றியிரைத் கதாிவித்துக் ககாள்கின்வறன். இத்துைன் ஆய்வு குறித்து விவாதித்துக் 

கருத்துரைத்த வபைா. ந. முத்துவைாகன், வபைா. கப. ைாரதயன், வபைா. நா. 

இைாைச்சந்திைன், வபைா. ஆ. சிவசுப்பைைைியம் முதலிவயாருக்கும் எைது நன்றியிரைத் 

கதாிவித்துக் ககாள்கின்வறன். 

பல்கரைக்கழக வளாகத்தில் எைக்கு ஆய்வுக் குறித்தும் சமூகம் குறித்தும் கற்றுத்தந்த 

சைநாயக ைாைவர் சங்கம், தில்லித் தைிழ் ைாைவர்கள் படிப்பு வட்ைம்(DTSSC), 

இந்திய கைாழிகள் ரையத் தைிழ்ப் பிாிவின் வைாந்திை கருத்தைங்குகள் ஆகியவற்றிற்கும் 
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இதில் பங்குகபற்ற வதாழர்கள், நண்பர்கள், சக ஆய்வாளர்கள் ஆகிவயாருக்கும் எைது 

நன்றியிரைத் கதாிவித்துக் ககாள்கின்வறன். 

ஆய்வுச் சுருக்கத்திரை ஆங்கிைத்தில் கைாழிகபயர்த்தும் இயல்கரளத் திருத்தியும் 

ககாடுத்த நண்பர் சூ. அருண்குைார்க்கும் வைலும் இயல்கரளத் திருத்தி ஆய்விற்கு 

வளம்வசர்த்த நண்பர்கள் ை. அழகுமுருகன், இைா. இைாைச்சந்திைன் ஆகிவயாருக்கும் 

எைது நன்றியிரைத் கதாிவித்துக் ககாள்கின்வறன். பல்கரைக்கழக வளாகத்தில் 

என்ரை உயிர்ப்புைன் ரவத்திருந்த நண்பர்கள் ச. அழகு சுப்ரபயா, முத்துைாைன், கி. 

குரு, வவ. நவைஷ், சிபி ைஷ்ைண், இந்துபாைா, ப. விைைா, வகா. சத்தியகுைார் 

முதலிவயாருக்கும் எைது நன்றியிரைத் கதாிவித்துக் ககாள்கின்வறன். இத்துைன் 

நண்பர்கள் கரைவாைி, பிைவீன், முருகன், கரையைசன் முதலிவயாருக்கும் எைது 

நன்றியிரைத் கதாிவித்துக் ககாள்கின்வறன். நான் விரைந்து ஆய்விரை முடிக்க 

வவண்டும் என்பதில் அக்கரறயும் என்ைீது ஆழ்ந்த அன்பும் ககாண்டிருக்கும் எைது 

குடும்பத்தாருக்கும் எைது நன்றியிரைத் கதாிவித்துக் ககாள்கின்வறன். 

வாழ்வின் கபாருரளயும் வாழ்தலின் வதரவரயயும் உைர்த்தி நிற்கும் க. காைைாசன், 

வகா. ைவகஸ்வாி(காயத்ாி), கவ. ஆறுமுகம் ஆகிவயாருக்கும் இவ்விைத்தில் 

நன்றியிரைத் கதாிவித்துக் ககாள்கின்வறன். இவர்கள் இல்ரைவயல் என்வாழ்வில் 

எதுவும் சாத்தியம் இல்ரை, இந்த ஆய்வும் கூை. 

 

வச. தைபால். 
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SYNOPSIS 

Ethical Discourse: Cirupanjamoolam in Tamil and Dao De Jing in Chinese 

– A Comparative Study 

1. Introduction 

Comparing two texts or ideas or personalities or societies and finding the similar and dissimilar 

features between them enriches our understanding on them. Not much comparative studies 

have been done between Tamil and other Asian societies. There is a consensus among modern 

researchers and it has been asserted strongly that Asian societies have a unique social structure, 

trends of social transformation, history, culture, and philosophy that are quite distinct from the 

western societies. Comparative studies in Tamil society have not paid enough attention on this 

unique ‘Asianness’. 

Except the Islamic societies that have socio-cultural norms similar to West, Asian culture has 

two broad cultural bases that are China and India. Noboru Karashima suggests that comparative 

studies between these bases will give a clear picture on the ‘Asianness’. 

At the same time, comparing Tamil cultural bases with its Indian and Asian counterparts will 

reveal its Asianness and Tamilness. Among the Asian societies, Tamil and Chinese societies 

are ancient. Both the societies have a long history of their society, culture, language and 

philosophy.On inquiring the common and unique features among these societies, we may get 

a broader perspective on Asianness. 

Among the researches on Ethics in Tamil research circles, not many have focussed on Ethics 

as a product manufactured by the development of the concerned society and as a part of their 

philosophical advancement. But Chinese have done a lot of such researches. Comparing the 

Ethical discourses in Cirupanjamoolam with Dao De Jing’s Ethical Discourses may lead us to 

find the importances of Ethics in the formation of Tamil social structures. 

2. Scope & Objective 

2.1. Broad areas under which the research problem falls 

2.1.1. Ethical Discourse 

Ethical discourse is evidently the combination of two words ‘ethics’ & ‘discourse’ and among 

the two, the former is quite old and it denotes the virtues one should possess while leading the 
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life. The word Discourse is taken to denote its meaning as it is referred in modern humanties 

field. It acts as the ground for the ideas on history, society, economics, culture and philosophy 

to collide. It is on this context, the term ethical discourse is used in this study. This leads us to 

the three research problems which are: 

1. Role of Ethical discourse in Social formations 

2. Philosophy and Ethics 

3. Literary textual traditions 

2.1.1.1. Role of Ethical discourse in Social formation 

Social formation is a concept that denotes the relative construct of society-economics-ideology 

during a particular period. It approaches the construction of socio-relations on the dialectics of 

its budding, rise and downfall. Also, this concept emphasises that a socio-relative construction 

cannot happen on its own without the factors like economics, culture, religion, ethics, etc… 

And it should be used in Tamil research field to understand the Tamil Social History. 

(Sivathamby. K.2007:208) 

In Tamil research field, even researches that deal with Ethics have emphasised the role of ethics 

and ethical literature in social formations. The role of ethics in protecting social constructs 

according to Madhaiyan. P… 

In social structures where Ethics are stressed upon, they are presented code of conducts, 

duties and rights of the society. By stressing on the things considered good among the 

binary sets like good-evil, great-lowness, ethics-sin, education-illiteracy, friendship-

evil association, domestic life-sinful life, control of five sensory organs –Incontinence, 

eternal-mortal, noble people-mean people, birth of noble lineage-birth of mean lineage, 

good deeds –evil deeds, the things considered bad are forbidden. These binaries of good 

and bad are legitimised according to the economical base of a society’s condition 

(2011:188). 

This statement is further strengthened by Raj Gowthaman who has done critical studies on 

Tamil ethical literature theoretically. 

Ethics are not empty rules. They make the dominant structure of the society to be 

perpetual. Ethics can justify what is good to a few to be the norm. By doing so, the 
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current customs and social relations are made to look natural, unchangeable and shall 

not be changed. Ethics get the protectional status of natural laws (2008:8). 

When a social formation takes place in such a manner, and ethics produce certain socio-

relative constructs and govern them, a question of what would happen to the ethics that predate 

them historically. The answer is both keep colliding with each other and embrace and continues 

their journey functioning as the discourse on ethics. 

It is important now to know the role played by ethics in the social formation of Ancient China.  

Joseph Needham who did extensive research on the history of ancient china’s social history 

states in his bookThe Grand Titration on the importance held by Confucianists in protecting 

the ancient construct of social relations as follows, 

We know that the men of the feudal levies in ancient China (by that I mean from 800 

to 300 B.C.) were armed with powerful bows.  But at the same time protective armour 

was very little developed.  The archaeologist Laufer has written a fine monograph on 

Chinese armour.  It arises very late, and in early times you only get protective clothing 

made of bamboo and wood.  Moreover, there are in the Tso Chuan countless stories of 

feudal lords being killed by arrow-shots. If the mass of the people as a whole were in 

possession of a powerful offensive weapon, and the ruling class were not in possession 

of superior defensive means, one can see that the balance of power in society was 

different from what in was in, for example, the time of the early Roman Empire, where 

the disciplined legions were rather well armoured, with bronze and iron.  A slave 

population was possible because it was not in possession of the arms and armour of the 

legionaries, nor did it have access to powerful bows.  The principle Roman weapons 

were always the spear and the short sword. We know what trouble the slaves could give 

on the few occasions in which they did gain access to substantial stores of weapons, as 

in the revolt of Spartacus.  In China it was a different story, because from an early date 

the people had crossbows and the lords had poor defensive armour.  If that was the case, 

it means that the people in China had to be persuaded, rather than cowed by force of 

arms, and hence the importance of the Confucians(1969:168-169). 

During what we may call the high feudal period in China, which runs roughly from the 

eighth century to the third century B.C., the feudal lords were assisted and counselled 

by group of men who afterwards became the school of philosophers which we know as 

the Confucian School(1969:155-156). 
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Thus, confucianists have deemed virtue higher than life itself and played a vital role in 

protecting the status quo held by the dominant class. Daoists followed a path different from 

this. Ramakrishna explains how they were on the side of tribal and poor as follows, 

The most crucial among the changes witnessed during this period was the decline in 

proto-feudalism, a decline which had begun even during the 6th century B.C., and its 

replacement by a real and full-fledged feudalism, which itself remained consolidated in 

power as feudal bureaucratism for the next two thousand years almost. Confucius 

arrived on the scene. But proto-feudalism and its predecessors had left an indelible 

memory in the minds of the people. So much so, it continued for a few centuries to be 

alive in them. It was a shocking recognition for them to realise during later times how 

changed they and their society were. Traces of this memory and the uncompromising 

defiance to accept the change are remarkably reflected in Taoism(1990:6). 

Daoists put forth some shocking discourses on ethics opposed to Confucianists. Virtues that 

are considered eternal in Confucianism were questioned. When an emperor captures wealth 

from others, it is eulogised. But when a poor does it, it is called as robbery and they are hanged 

to death (Chottopadhyaya, Debiprasad.2010:448). Such discourses led to destruction of proto-

feudal social construct. 

Throughout the ancient Chinese history, dominant class protected the confucianist virtues. But 

Daoists represented the poor and the labourers. 

Raj Gowthaman has illustrated how in Tamil society too, ethical preachings protected the 

ruling class’ status quo. Even though we come across some glimpses of protest among poets 

against the ruling, we don’t get to see a school of philosophers existed like Daoists in China. 

A fundemantal question of this study will be, whether it is possible to find any non-vedic school 

scholars like Daoists in China. 

2.1.1.2. Ethics and Philosophy 

The binary sets right vs wrong, good vs bad which function as the centrifugal force behind 

ethics are basically philosophical. Philosophical domains can be divided into three. 1. 

Epistemology, 2. Ontology, 3. Axiology. The third division Axiology is further divided into 

separate disciplines such as Ethics, Aesthetics, Politics. Ethics is a philosophy of social 

customs. They are social values necessary for a scoiety’s continuous existence. It is imperative 

to refer Muthumohan, N. while describing such social customs. 
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Ontology is a branch of metaphysics that addresses the nature of being and of things 

that exist. It answers the question, ‘which is ultimate (real) in the end?’ The other 

discipline of philosphy is Axiology. It is an academic discipline of theory of values or 

social values (customs). It is about the values that define humanity. It describes the 

values that are like axis to a human group or a society. I have been searching so long 

for ontology or philosophy in ancient tamil classics. But not much importance is given 

for ontology in Classical Tamil literature. They are concerned only on producing 

customs for its society (2017:252). 

Thus the philosophy seen in ancient tamil literature are customs in its nature, centered around 

ethics, according to Muthumohan. He explains the nature of its origin in Tamil society as 

follows, 

How, under certain circumstances, ethics were given priority and became synonymous 

with philosophy? Is an important question. This can be answered in two ways. Firstly, 

when the material (worldly) thoughts that existed already in Tamil society related to 

Tinai, Akam and ascetic thoughts of Jainism, Buddhism which were newly introduced 

to Tamil society each other, their dialectics resulted in a third thing called Ethics. That 

is, the ascetic thoughts that denounce the wordly life were pulled towards wordly affairs 

and got synthesised into Ethics. When these two opposing forces face each other, they 

compromise within themselves resulting in ethics. 

Secondly, Buddhism rejected all the three finite (ultimate) things. It kept silent and 

refused to talk on them. This is a strange stand. Amidst the ultimate things that exist up 

and down like god, five elements of nature; wordly, lively, sociological, realistic, 

existential and applied bases open up. This is the world where ethics has taken birth 

(2017:298-299). 

Thus Tamil society has attained the status where ethics became synonymous with philosophy. 

To see Tamil ethical texts with a philosophical perspective, things mentioned above serve as a 

base. 

2.1.1.3. Literary textual traditions 

Problems pertaining to literary textual traditions are more complex in nature than the 

aforementioned. Sivathamby. K (2010:205) says, “Both understanding the idea(s) in ethical 

texts and locating them with the social consciousness of that time should be attempted within 
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the realm of social relations.” As he said, apart from the discipline of literature; methodology 

and results of various disciplines like   anthropology, folklore, archaeology, epigraphy are 

needed to understand the background of ancient literary texts’ social conscience.  

The manner in which ethical discourses find a place in the everyday functioning of social 

formations has been explained above. Literate communities create literary texts to protect their 

ethical discourses. Sivathamby’s statement about the contribution of literary texts to social 

dynamicsis worth to be noted. He says, “Creation of literature is necessary for social 

formation…Literature has played an important role in making the Tamil social formations 

holistic. By discovering the role of literature and looking at social life throroughly; literature is 

not merely a byproduct of its time, but something that can give birth to a certain time period as 

well (2010:198)” 

In Tamil social history, although, various ethics existed during different times, a certain age is 

dedicated solely to compose literature that preach such ideals. Cirupanjamoolam is one of the 

texts that was composed during that age. By having a clarity over the formation of that literary 

text and its maintenance, we can understand it better. 

2.1.2. Cirupanjamoolam 

On looking at Tamil social history, Sivathamby. K says “The division of Tinaifound in Sangam 

corpus of literature are the divisions that existed in then society(2003:25-49)”. Madhaiyan. P 

states that “It could be seen that four divisions of smaller kings namely ciiruurmannar, 

mudhukudimannar, kuRunilamannar, vendhar existed through the Purananuru poems and they 

involved in continuous wars and capturing regions and particular division of poems are 

centered around particular communities (2004:9-37)”. Both the scholars’ opinion indicates, an 

unequal society existed during Sangam age and describes the decline of tribal society and the 

origins of State Formation. Thus, when Pathinenkeezhkkanakku corpus of texts were written, 

we could guess that a sort of Private property society  and a State existed. The byproduct of 

Ethics from such a society was different from the earlier society and is spoken in 

Cirupanjamoolam. 

Cirupanjamoolam is one of the texts in Pathinenkeezhkkanakku corpus. This corpus mostly 

consists of Jain, Buddhist texts. The reason for the maintenance and the continuous relevance 

of these texts should have been because of the Jain, and Buddhistgroups that lived in Tamilnadu 

and their awareness on education. 
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There is no consensus yet among Tamil researchers on dating the texts of 

Pathinenkeezhkanakku. Madhaiyan. P states that various researchers have denoted various 

periods (2011:65-66). 

The period of Cirupanjamoolam’s becomes an important problem of the study. It has been 

called Post-Sangam age, Dark age, Foreign rulers age, Didactic texts age in the histories of 

Tamil literature. Most of the researchers place it between as early as C.E. 2nd century and 6th 

century. This can be debated though. 

Pathinenkeezhkkanakku contains eleven didactic texts. Among them Thirukkural and 

Naaladiyaar has internal divisions called paal&iyalto teach their ideals. InnaaNaarpadhu, 

Iniyavainaarpadhu, Mudhumozhikkaanjiclassify songs on the basis of their nature like 

‘unpleasant things’, etc… Pazhamozhi presents the proverbs existed in the form of verses with 

examples for them in addition. Acharakkovai is a compilation of code of conducts. There are 

other texts like Naanmanikkadigai, Thirikadugam, Cirupanjamoolam, Elaadhi. Thirikadugam 

was written by a Vaishnavite whereas Cirupanjamoolam and Elaadhi were composed by Jain 

monks. On compared to Elaadhi, Cirupanjamoolam has lesser Jain ideals. 

A song in Cirupanjamoolam (12) tells, one should be well-versed in Sentamizh to compose a 

poem apart from having studied books on various fields. Although the author of 

Cirupanjamoolam, Kaariyaasaan is a Jain, it consists mostly of general ethics than Jain ideals. 

Vaiyapuri Pillai. S (1944:46-47) says, “We can guess somehow that Kaariyaasan was involved 

in charity, had learnt Sanskrit and belonged to the city of Madurai. InCirupanjamoolam, we 

can see a developed discourse on ethics from the earlier texts and becoming a predecessor to 

the later texts. Thus we can say that this text talks on ethics that are quite natural to Tamil land 

along with Jain ethics. On these premises, Cirupanjamoolam is taken as a primary source for 

this study. The edition that is selected for the study is: 

Vaiyapuri Pillai. S, (Ed.) (1944). ThirikadugamumCirupanjamoolamum (With Old 

Commentary). Chennai: University of Madras 

This book is an edition brought out by Vaiyapuri Pillai with both Thirikadugam and 

Cirupanjamoolam. Only the later part of Cirupanjamoolam is taken for this study. It contains 

104 poems with an old commentary with the commentator’s name unknown. In the 

introduction we are explained about its concepts and the problems in dating this text. Appendix 

contains, Index on the basis of the first word of a poem, subject, word and variant readings of 

the text. 
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2.1.3. Dao De Jing 

Dao De Jing (also known asTao Te Ching) was written during the Warring states period (B.C. 

476 – B.C. 221) of China. Some dispute this claim though. No consensus on its period has been 

achieved yet. There was huge unrest and unremitting wars between chieftains over capturing 

territories. Sinologist Joseph Needham (1969:168-169) mentions that, when people rebelled 

against the feudal lords, they used methods not involving weapons to quell them and it was 

then phiosophers like Confucius who inculcate ethical values came to the forefront. Dao De 

Jing was written by Lao Tzu. It consists of over 5000 pictographical characters. “Warring states 

period was also the age for Philosophies to thrive. Chieftains were continuously engaged in 

wars among themselves. Important social and political uprisings too happened along with them. 

On such conditions, the Proto-feudalism which was on its decline ever since B.C. Sixth century 

also vanished completely in this period.” According to Ramakrishna, this was the reason behind 

Daoism. “Proto-feudalism was replaced by formiddable Feudal rule. This continued upto next 

two thousand years. Proto-feudalism and its precursors left a lasting impact on the hearts of 

people. They stayed for a few centurieshelped to sense the upcoming changes and to understand 

how they happened. The memory of the past, the resistance shown without being able to digest 

the changes and its traces reflect in Daoism(1991:6).” This indicates the factors that led to the 

creation of Dao De Jing. 

Lao Tzu has written Dao De Jing after well inheriting the concepts of Yin-Yang and Wu-wei 

which existed before his era.  Dao means way; also destination. Te means virtue, integrity and 

personal character. Ching/Jing means a classic text. Thoughts contained in this text are called 

by the term Daoism (Kandasamy, S. N, 2013:334-335). Ren Jiyu in his introduction to A Taoist 

Classic: The Book of Lao Zi describes the five meanings referred to the word Dao in the text. 

1. The undifferentiated primitive state (chaos), 2. The motion of nature, 3. Dao is the prot-

material, 4. Dao is invisible to man’s eyes, and imperceptible to man’s sense organ, and 5. Dao 

means the law of things.The text taken for this studys is: 

Ren Jiyu (Ed.) (1995). A Taoist Classic: The Book of Lao Zi. Beijing: Foreign 

Languages Press 

This book was published by Chinese government’s press. It consists of 81 songs. Ren Jiyu who 

edited the book has written an introduction. It explains the debates over dating the text’s period, 

its place in the history of philosophy, the concepts and such. Also a short introduction is given 

to each song. A Table of regional features such as flora and fauna is also given as appendix. 
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Both the literary works were written after Private property society came to existence. Both talk 

about ethics and have their own social backgrounds. These two works constitute the scope of 

this research. 

2.2. Hypothesis 

2.2.1. Model research towards Hypothesis 

On the basis of the model research done, we are able to find the discourses on charity to be of 

similar nature in both Dao De Jing. 

Five types of thoughts are found on charity in Cirupanjamoolam. First type is some general 

notions on charity giving. They are: If one desires glory and praise, they should donate (6), 

One should donate when someone is in distress (14, 102), Sharing the food is a great virtue 

(63, 79), Even if small in amount, what given with a compassionate heart holds great benefit 

(65).  Second type: Those who do charity in this life will take birth as a king in the next (73), 

will be praised by the celestials (73), will be respected on par with the learned scholars (71). 

Third is condemning giving to theill-charactered as harmful. Fourth talks on giving of food by 

those involved in wordly life. Fifth is stating that learned will not beg. Further it is emphasised 

that charity shall be given to the marginalised, diseased, prisoned, retarded, etc… 

Dao De Jing mentions that ‘Before receiving, there must be giving’ (36). This can be seen as 

a remnant of the tribal society’s culture of equality. A few songs that talk on wealth crticise it 

vehemently as follows ‘Extreme fondness means great expense, and abundant possessions 

mean much loss’ (44) ‘Glory and wealth attached to arrogance will bring destruction’ (9). 

These can be interpreted as emphasising on giving as well. 

On comparing the thoughts on charity in both the texts, Charity is referred to various sections 

of the society as far as the Tamil text is concerned. We are able to understand whocan give, to 

whom, whom not to be given. And in Chinese society, the songs emphasise on not amassing 

huge wealth. This means that, in Tamil society, accumulating wealth is not directly blamed, 

rather it is emphasised on sharing it to the needy. It should be mentioned here that 

Cirupanjamoolam is the text related to Jainism and it is basically a religion of trader 

communities. This will reveal why Cirupanjamoolam does not directly forbids gathering 

wealth. At the same time, it advises to give all in the society. 
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2.2.2. Hypothesis 

Cirupanjamoolam and Dao De Jing reveal the complexities of their period through the ethical 

discourses in them. Both common and unique features are found in their ethical discourses. 

This research proposes that the trends of social formation in then Tamilakam and China are the 

reasons for the common and unique features in their ethical discourses. 

2.3. Objectives of the study 

a) Do CirupanjamoolamandDao De Jing denote the nature of how private property societies 

are formed? 

b) Do they express the complexities of their period as ethical discourses? 

c) Are there any similarities found between the ethical discourses expressed in 

CirupanjamoolamandDao De Jing? What are the unique features of the texts? 

d) Are the common and unique features, reasons behind the social formations of the then 

Tamilakam and China? 

3. Survey of the existing research literature in the area 

3.1. Existing Research 

Research Essays/Theses/Books 

3.1.1. Research Essays 

Tamil 

Aravendan, R. (2003). Eladhi, Dao De JingaakiyavatrilpadaippaaLumai. Aravendan, 

R. (Ed.) padaippaaLumai. Tiruchirappalli: Thaayaram 

In this essay the creativity found in Eladhi and Dao De Jing are compared. On the basis of 

Influence and Parallel theories in humanities field, it concludes that both the texts are unique 

in their own way. (p.164) 

English 

Yu, Jiyuan. (1998, Apr.). Virtue: Confucius and Aristotle. Philosophy East and West, 

48(2), 323-347. 
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In this essay, Aristotle’s concept of Virtue is compared with Confucius’s Ren. This essay 

further explains the distinctions between morality and ethics. 

Yu Jiyuan. (2005). The beginning of ethics: Confucius and Socrates. Asian Philosophy, 

15(2), 173-189. 

This essay tries to explore the nature of ethics originating in Chinese and Greek societies 

through the writings of Confucius and Socrates.  The author mentions that Ethics in western 

society is related progressively to Philosophy and in Chinese society, it originates with the 

association of religion and philosophy. 

3.1.2. Theses 

Tamil 

Kalathi, V. (2016). TamililPurananuruCiinathil Shi Jing: Or Oppaaivu. New Delhi: 

Jawaharlal Nehru University. (Unpublished) 

Among the four chapters of this thesis, one is titled as Ethics in Purananuru and Shi Jing. In 

conclusion, the researcher says that, voices against the feudal lords and rulers are found in 

Shijing but in Tamil. Poets in both the societies point out the mistakes of the rulers (p.228). 

3.1.3. Books 

Tamil 

Mani, P. S. (1986). SangakaalaAuvvaiyaarumUlagaPenpaalPulavargalum. Chennai: 

New Century Book House Pvt Ltd. 

In this book, Auvvaiyaar is compared to other female counterparts from Sanskrit, Prakrit, 

Hebrew, Greek, Latin and Chinese. Two female poets from Chinese have been taken for 

comparision. The author concludes in the book that, with the assistance of  her society and 

literature, the creative prowess ofAuvvaiyar’s works far exceeds her two Chinese 

counterparts’s works. 

Thirunavukkarasu, K. T. (2011). ThirukkuralNeedhiIlakkiyam. Chennai: University of 

Madras 

In this book, the ethics of Thirukkural are compared with such literature from Greek, Latin, 

Chinese, Sanskrit. In the chapter pertaining to Chinese, the mentality of Chinese people, origin 

of their literature, Confucius, Mencius, Lao Tzu are introduced under the title 
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‘Cinamozhineedhiilakkiyam’. Alsocomparisions of Thiruvalluvar – Confucius, Lao Tzu’s Way 

of life - Thirukkural have been done. These comparisions are centered only on ethics and not 

on their social background behind which they operate. 

Chandirasegaran, T. N. (2012.) Por nerimuraigal (Pandaithamizh – cinapiradhigalil). 

Chennai: Kavya 

This book finds an important place among Tamil – Chinese researches. It is noteworthy to 

mention that this author has looked upon war tactics on the basis of historical materialism and 

Asian production mode which Marx mentioned as the unique mode only to be found in Asia. 

Further he has extensively compared the references to war tactics in Tamil literary works with 

the references in The Art of War, the ancient Chinese military treatise. 

Arivarasan, N. (2004). PurananurumPazhancinaPurathogaiyum. Villupuram: 

VisalatchiPathippagam 

First three essays of this book compare Tamil literature with ancient Chinese classical texts. 

The title of the essays are 1. PurananurumPazhancinaPurathogaiyum, 2. Sanga, 

PazhancinakavithaigalilkaL and 3. Sanga, PazhancinaKavithaigalilPōriyalSindhanaigal. 

English 

Yu, Jiyuan. (2007). The Ethics of Confucius and Aristotle: Mirrors of Virtue. London: 

Routledge 

In this book, Connfucius and Aristotle’s thoughts on virtue have been compared, keeping the 

social background of their period in mind. Ethical principles that developed in Chinese and 

Greek societies have also been compared. 

3.2. How it differs from the other previous studies 

This study differs from the above mentioned researches by comparing the ethical discourses 

found in Cirupanjamoolam from Tamil and Dao De Jing from Chinese and finding the social 

factors that led to the common features shared between them and the unique features of their 

own. 

4. Primary source material proposed to be used for this study 

The following texts form the primary source for this study 
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Vaiyapuri Pillai, S. (Ed.) (1944). TirikatukamumCirupancamulamum (with old 

commentary). Chennai: University of Madras 

Ren Jiyu (Ed.) (1995). A Taoist Classic: The Book of Lao Zi. Beijing: Foreign 

Languages Press 

5. Methodological Approach 

Since the research compares Cirupanjamoolam from Tamil and Dao De Jing from Chinese, it 

follows comparative approach. And it also follows socio-historical approach as it deals with 

the ethics developed in Tamil and Chinese societies. 

6.0. Tentative Chapterisation 

In addition to Introduction and Conclusion, the dissertation contains four main chapters as 

given below, 

0. Introduction 

This part explains the research objective, scope, primary sources, secondary sources, 

hypothesis, methodology and approach. 

Chapter 1: Socio-Historical Trends of Ancient Tamil, Chinese societies: An Indroduction 

Chapter One attempts to comparatively study the ancient Tamil and Chinese societies by 

focusing on the initial complexities of social formation in these societies. The objective is to 

understand the idea of ‘Asianness’ between these societies. However, the chapter will also 

bring out the unique features of the Tamil and Chinese social structures by reading extensively 

on their social histories. Thus, the study of the social structures of these societies will provide 

the background for comprehending the ethical discourses of the societies.   

Chapter 2: Cirupanjamoolam in the social history of ancient Tamilakam: Creation of the 

text and Ethical discources 

Chapter Two situates the primary source of the thesis Cirupanjamoolamwithin the social 

history of ancient Tamilakam. The fundamental essence of the text and its relevance within the 

Tamil literary history will be explained through reading the commentaries on 

Cirupanjamoolam. Since the research broadly engages with the question of ethical discourse, 

it is important to place the text within its social and philosophical tradition. Such a genealogical 
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overview of Cirupanjamoolam will not only help in contextualising the text but can reveal 

more on the role that the text played in the social formation in ancient Tamilagam. 

Chapter 3: Dao De Jing in the history of Ancient China: Creation of the text and ethical 

discourses 

Chapter Three entirely focuses on Dao De Jing and his influence in the ancient Chinese 

philosophy and thought. The chapter will try and understand how Dao De Jing and his thought 

is recognised within the Chinese literary works and commentaries. It is more than necessary to 

contextualise the period and socio-historical context of Dao De Jing to grasp his thought and 

philosophy. Thus, the life, work, influence, and ethical discourses of Dao De Jing will be 

detailed in the chapterby broadly reading the ethical discourses of ancient Chinese society. 

Chapter 4: Ethical Discourses in Cirupanjamoolam and Dao De Jing: Common features 

and Unique features 

Chapter Four discusses both the common and unique features of the ethical discourses of 

ancient Chinese and Tamil literary thought. The genealogy of the philosophical tradition and 

ethical discourses in the Cirupanjamoolam will be compared with the philosophical tradition 

and ethical discourses in the literary works of Dao De Jing. Such a comparative analysis can 

explain not only the ethical aspect of the ancient Tamil and Chinese societies but also will 

inform about the question of ‘Asianness’ within these ethical discourses.  

0. Conclusion 

The conclusion provides the summary of the arguments developed in each chapter. Moreover, 

the findings of the comparative analysis will also be discussed in this section. 
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முன்னுரை 

0. அறிமுகம் 

இைண்டு குறிப்பிட்ட நூல்கரைய ோ கருத்துகரைய ோ ஆளுரைகரைய ோ 

சமூகங்கரைய ோ ஒப்பீடு சசய்து அவ்விைண்டிற்கிரட ிலோன ஒத்த தன்ரைகரையும் 

தனித்தன்ரைகரையும் கண்டறிவதன்மூலம், ஒப்பீடு சசய்கின்ற சபோருண்ரைகள் குறித்த 

புோிதல் சசழுரை ரடகின்றது. தைிழி ல் ஆய்வுப் பைப்பில் யைற்சகோள்ைப்பட்ட 

ஒப்போய்வுகைில், உலகில் கோணலோகும் பல்யவறு சமூகங்கைிரடய  சதோடர்ந்து 

ஒப்போய்வுகள் நிகழ்ந்துவருகின்றன.  தைிழ்ச் சமூகத்துடன் ஆசி ச் சமூகங்கரை ஒப்பீடு 

சசய்வது குரறந்த அையவ நிகழ்ந்துள்ைன. ஆசி ச் சமூகங்கள் யைற்கத்தி  

சமூகங்கைிலிருந்து யவறுபட்ட சமூக அரைப்பு, சமூக ைோற்றப் யபோக்கு, வைலோறு, 

பண்போடு, தத்துவம் சகோண்டரவ என்ற கருத்தோக்கம் நவீன ஆய்வுப் பைப்பு முழுவதும் 

நன்கு வலியுறுத்தப்பட்ட கருத்தோக்கம் ஆகும். தைிழோய்வுப் பைப்பில் நிகழ்ந்த 

ஒப்போய்வுகைில் இந்த ‘ஆசி  இ ல்பு’ குறித்துக் கவனம் சசலுத்தப்படவில்ரல.  

யைற்குலகத்துடன் பிரணந்த நிரல ில் உள்ை இஸ்லோைி  சமூக-பண்போட்டு சநறிகரைத் 

தவிர்த்துயநோக்கினோல், ஆசி ப் பண்போடு என்பது சீனோ, இந்தி ோ ஆகி  இரு சபரும் 

பண்போட்டுத் தைநிரலகரைக் சகோண்டுள்ைது. இத்தரக  பண்போட்டுத் தைநிரலகளுக்கு 

இரட ிலோன ஒப்போய்வுகள் ‘ஆசி  இ ல்ரப’த் துலங்கச் சசய்யும் என சநோசபோரு  

காைோஷிைோ கூறியுள்ைோர். 
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அயதயவரை ில், இந்தி ப் பண்போட்டுத் தைநிரலகளுடனும் ஆசி ப் பண்போட்டுத் 

தைநிரலகளுடனும் தைிழ்ப் பண்போட்டுத் தைநிரலகரை ஒப்பிட்டு யநோக்குவது, தைிழ்ப் 

பண்போட்டுத் தைநிரலகைின் ‘ஆசி  இ ல்ரபயும்’, ‘தைிழ் இ ல்ரபயும்’ கண்டறி  

உதவும்.  ஆசி ோவில் கோணப்படும் சமூகங்கைில் தைிழ் – சீனச் சமூகங்கள் இைண்டும் 

சதோன்ரை ோனரவ.  இவ்விரு சமூகங்களும் அவர்களுக்யகயுோி  நீண்ட சமூக, பண்போடு, 

சைோழி, தத்துவம் சோர்ந்த வைலோற்றிரனக் சகோண்டுள்ைன.  இவற்றிற்கிரடய  

கோணலோகும் ஒத்த தன்ரைகரையும் தனித்தன்ரைகரையும் ஆைோயும்யபோது ‘ஆசி  இ ல்பு’ 

குறித்த போர்ரவயும் விசாலம் ஆகலோம். 

தைிழி ல் ஆய்வுப்பைப்பில் அறம் குறித்த ஆய்வுகள், அறம் என்னும் கூற்றிரனக் 

குறிப்பிட்ட சமூக வைர்ச்சி ின் உற்பத்தி ோகவும் தத்துவ வைர்ச்சிப்யபோக்கின் ஒரு 

பகுதி ோகவும் யநோக்கி ஆய்விரன யைற்சகோள்வது ைிகக்குரறந்த அையவ 

நிகழ்த்தப்பட்டுள்ைன. ஆனோல் இத்தரக  ஆய்வுகள் சீனவி ல் ஆய்வுப் பைப்பில் 

அதிகைோக யைற்சகோள்ைப்பட்டுள்ைன. இந்நிரல ில் சிறுபஞ்சமூலம் நூலின் 

அறக்கருத்தோடல்களுடன், தோவ் யத ஜிங் நூலின் அறக்கருத்தோடல்கரை ஒப்பிட்டு 

யநோக்கும்யபோது, தைிழ்ச் சமூக அரைப்பு உருவோக்கங்கைில் அறத்தின் முக்கி த்துவத்திரன 

உணைமுடியும். 

1. ஆய்வுப் பைப்பு, குறிக்யகோள்  

1. 1. ஆய்வுச் சிக்கலின் சபோருள் பைப்பு  

 

 



3 
 

1. 1. 1. அறக்கருத்தாடல் (Ethical Discourse) 

அறக்கருத்தாடல் என்னும் சசால் ‘அறம்’, ‘கருத்தாடல்’ என்னும் இரண்டு சசாற்கள் சசர்ந்து 

உருவானது. இதில் ‘அறம்’ என்னும் சசால் மிகப் பழமமயானது; வாழ்வில் ஒருவர் 

மகசகாள்ளசவண்டிய செறிமுமறகமளக் குறித்துெிற்கின்றது. கருத்தாடல் என்னும் சசால் 

discourse என்று ெவீன மனிதவியல் புலங்களில் புழங்கும் சசாற்சபாருண்மமக்காகத் 

தருவித்துக் சகாண்டது; சமூக, வரலாற்று, சபாருளாதார, பண்பாட்டு, தத்துவப் 

சபாருண்மமகமளத் தாங்கி ெிற்கும் சமாதுமகக் களம் என்ற சபாருமள ெவீன மனிதவியல் 

புலங்களில் இச்சசால் குறிக்கின்றது. இவ்விரு சசாற்களும் இமைந்த அறக்கருத்தாடல் 

என்னும்சசால், அறம் குறித்த கட்டுமரத்தல்களில் உள்ளுமறந்து கிடக்கின்ற சமூக, 

வரலாற்று, சபாருளாதார, பண்பாட்டு, தத்துவப் சபாருண்மமகள் விளங்கிக் சகாள்ளுதல் 

என்ற ெிமலமயச் சுட்டுகின்றது. இப்புாிதல் ெிமலயில்தான் அறக்கருத்தாடல் என்னும் 

சபாருமள ஆய்விற்கு எடுத்துக்சகாள்ளும்சபாது பின்வரும் முதன்மமயான சிக்கல் 

புள்ளிகள் எழுகின்றன: 

1. சமூக உருவாக்கங்களில் அறக்கருத்தாடலின் இடம் 

2. தத்துவமும் அறமும் 

3. அற இலக்கியப் பனுவல் என்னும் வழக்காறு 
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1. 1. 1. 1. சமூக உருவாக்கங்களில் அறக்கருத்தாடலின் இடம் 

சமூக உருவாக்கம்(Social Formation) என்பது குறிப்பிட்ட காலத்தில், இடத்தில் ெிலவுகின்ற 

சமூக-சபாருளாதார-கருத்துெிமல உறவுக் கட்டமமப்மபக் குறிக்கும் ஒரு சமூகவியல் 

கருத்தாக்கம் ஆகும். இது சமூக உறவுக் கட்டமமப்மப, அதன் எழுமக, வளர்ச்சி, வீழ்ச்சி 

என்னும் இயங்குெிமலகளில் அணுகுகின்றது. அத்துடன் இக்கருத்தாக்கம் ஒரு சமூக 

உறவுக் கட்டமமப்பு உருவாக்கத்தில் பங்குசகாள்ளும் சபாருளாதரம், பண்பாடு, மதம், 

அறம் முதலான கருத்துெிமலக் கூறுகளின்றி, அச்சமூக உறவுக் கட்டமமப்பு உருக்சகாள்ள 

இயலாது என்றும் வற்புறுத்துகின்றது. இக்கருத்தாக்கம் தமிழியல் ஆய்வுப் பரப்பில், தமிழ்ச் 

சமூக வரலாற்மறப் புாிந்துசகாள்வதற்கு அவசியம் பயன்படுத்த சவண்டிய கருத்தாக்கம் 

என்று வற்புறுத்தப்பட்டுள்ளது (கா.சிவத்தம்பி2007:208). 

தமிழியல் ஆய்வுப் பரப்பில் அறம் குறித்த ஆய்வுகளிலும் சமூக உருவாக்கங்களில் அறங்கள் 

பங்குசகாண்டுள்ளமம, அற இலக்கியங்கள் குறித்து ஆய்வு சமற்சகாண்சடாரால் 

வலியுறுத்தப்பட்டுள்ளது. சமூகக் கட்டமமப்பு சபைப்படுவதில் அறத்தின் பங்கு பற்றிய 

சப. மாமதயனின் கூற்று பின்வருவது: 

அறங்கள் வற்புறுத்தப்பட்ட, வலியுறுத்தப்பட்ட சமுதாயக் கட்டமமப்புக்குள் அமவ 

சமுதாய ஒழுக்கங்களாகவும் சமுதாயக் கடமமகளாகவும் சமுதாய உாிமமகளாகவும் 

முன்மவக்கப்பட்டுள்ளன.  ென்மம-தீமம, உயர்வு-தாழ்வு, உமடமம-இன்மம, 

இல்லாள்-பரத்மத, உயர்ந்சதார்-தாழ்ந்சதார், அறம்-பாவம், கல்வி-கல்லாமம, 

ெட்பு-தீெட்பு (கூடா ெட்பு), இல்லறம்-அல்லறம், ஐம்புல அடக்கம்-அடக்கமின்மம, 

ெிமலத்தமவ- ெிமலயாதமவ, ஈதல்-ஈயாமம, அறிவின்மம-அறிவுமடமம, 
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சமன்மக்கள்-கீழ்மக்கள், குடிப்பிறப்பு-அல்குடிப்பிறப்பு, ெல்விமன-தீவிமன எனும் 

பல்சவறு முரண்பட்ட அங்கங்களுள் ென்மம சார்ந்தனவாகக் கருதப்படும் 

அத்தமனயும் வலியுறுத்தப்படுவதன்மூலம் அல்லமவயாகக் கருதப்படும் 

அத்தமனயும் புறந்தள்ளப்பட்டுள்ளன.  இந்த ென்மம, தீமம வமரயமறகள் 

அதிகாரமயப்பட்டனவாகக் குறிப்பிட்ட சமுதாயத்தின் சபாருளாதாரக் 

கட்டமமப்மப அடிப்பமடயாகக் சகாண்டனவாகச் சமுதாய இருப்புெிமல சார்ந்சத 

முன்மவக்கப்பட்டுள்ளன(2011:188). 

இக்கூற்று, குறிப்பிட்ட சமுதாயப் சபாருளாதாரக் கட்டமமப்மப அடிப்பமடயாகக் 

சகாண்டு எழும் ென்மம-தீமம முதலான அறங்கள், அச்சமுதாயக் கட்டமமப்புக்குள் 

ஒழுக்கங்களாகவும், கடமமகளாகவும், உாிமமகளாகவும் சசயற்பட்டு, அக் 

கட்டமமப்மபப் சபணுகின்றன என்று வலியுறுத்துகின்றது. இந்த ெிமலமய, தமிழ் அற 

இலக்கியங்கள் குறித்து சகாட்பாட்டுெிமலயிலான விமர்சன ஆய்வுகமள சமற்சகாண்ட 

ராஜ்சகௌதமனின் பின்வரும் கூற்று சமலும் வலியுறுத்துகின்றது: 

அறங்கள் சவற்று விதிகள் அல்ல.  இமவ, சமலாதிக்க சமூக ஒழுங்மக அல்லது 

ெடப்பில் ெிலவுகின்ற ஆதிக்க-ஆட்பட்ட உறவுகமளச் சாசுவதமாக்குகின்றன.  

ஒருசாராாின் ெலசன ஒட்டு சமாத்தச் சமூக ெலன் என்று அறங்கள் 

ெியாயப்படுத்தவல்லமவ.  இவ்வாறு இமவ, ெியாயப்படுத்துவதன் மூலமாக, 

ெடப்பிலுள்ள சமூக ஒழுங்கும், உறவுகளும் இயல்பானமவ, மாறாதமவ, மாற்றக் 

கூடாதமவ என்று ஆக்குகின்றன.  அறங்கள் இயற்மகச் சட்டம் என்கிற அரமைப் 

சபறுகின்றன(2008:8). 
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இவ்வாறு ஒரு சமூக உருவாக்கத்தில், ஒரு சமூக உறவுக் கட்டமமப்மபத் சதாற்றுவித்து, 

ெிமலப்படுத்திப் சபணும் ெிமலயில் ‘அறங்கள்’ சசயற்படும்சபாது, வரலாற்றுெிமலயில் 

சதாற்றம்சபறும் சமூக உறவுக் கட்டமமப்புக்கு முந்மதய சமூக உறவுக் கட்டமமப்பில் 

ெிலவும் ‘அறங்கள்’ என்னவாகும் என்ற சகள்வி எழுகின்றது. இதற்கான பதில், ெிலவுகின்ற 

சமூக உறவுக் கட்டமமப்பின் அறம் பற்றிய கட்டுமரத்தல்களும், சதாற்றம்சபறும் சமூக 

உறவுக் கட்டமமப்பின் அறம் பற்றிய கட்டுமரத்தல்களும் சமாதுண்டும், தழுவிக் 

சகாண்டும் வரலாறு முழுவதும் சமூக வரலாற்றில் அறக்கருத்தாடல் சசயற்பாடாகப் 

பயைிக்கின்றன என்பசத ஆகும். ஆகசவ, சமூக உருவாக்கச் சசயல்சபாக்கில் 

அறக்கருத்தாடல் தவிர்க்க இயலாத இடத்திமனப் சபறுகின்றது. 

சமூக உருவாக்கத்தில் அறம், அறக்கருத்தாடல் குறித்து சமற்கண்ட சதளிவிமனப் சபற்ற 

ெிமலயில் பண்மடய சீனச் சமூக உருவாக்கத்தில் அறம் சபற்ற முக்கிய பங்கிமன அறிதல் 

அவசியம் ஆகும். பண்மடய சீனச் சமூக வரலாறு பற்றி மிக ஆழ்ந்த ஆய்வுகமள 

சமற்சகாண்ட, பண்மடய சீனாவில் அறிவியலும் ொகாிகமும் என்ற நூலின் ஆசிாியரான 

ெீதாம், பண்மடய சமூக உறவுக் கட்டமமப்பு சபணுமகயில் கன்பூசியஸ் செறியினர் 

சபற்ற முக்கியத்துவத்மதப் பின்வருமாறு விளக்குகின்றார்: 

பண்மடய சீனாவில் (கி.மு. 800-கி.மு.300) ெிலப்பிரபுக்கள் வலுவான வில் 

ஆயுதங்கமள மவத்திருந்தனர் என்பது ெமக்குத் சதாியும்.  ஆனால் பாதுகாப்புக் 

கவசங்கள் சபாதுமான அளவுக்கு வளர்ச்சி சபறவில்மல.  சதால்லியலாளர் 

லாஃசபர் சீனாவின் பாதுகாப்புக் கவசம் குறித்து அருமமயான நூமல 

எழுதியிருக்கிறார். அதில் வலுவான பாதுகாப்புக் கவசம் மிகவும் பிற்காலத்தில் 
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உருவானது என்று காட்டப்பட்டுள்ளது.  சதாடக்கக் காலத்தில் மூங்கிலாலும், 

மரத்தாலும் உடமல மூடிக்சகாள்வசத பாதுகாப்புக் கவசமாக இருந்தது. 

அதுமட்டுமல்லாமல், அம்புகளின் தாக்குதலால் சகால்லப்பட்ட ெிலப்பிரபுத்துவ 

எஜமானர்கள் குறித்த ஏராளமான கமதகள் ச ாசூனில் உண்டு.  சபாதுமக்கள் 

அமனவரும் வலுவான தாக்குதல் ஆயுதங்கமள மவத்திருக்கும்சபாழுது, ஆளும் 

வர்க்கத்திடம் உயர்ந்த தற்காப்புக் கருவிகள் இல்மலசயனில் சமுதாயத்தின் 

அதிகாரச் சமெிமல குமலக்கப்பட்சட தீரும். உதாரைமாக, சதாடக்கக் கால 

சராமானியப் சபரரசில் இருந்துவந்த கட்டுப்பாடுமிக்க சசமனகளிடம் 

சவண்கலத்தாலும், இரும்பினாலும் ஆன சிறந்த தற்காப்புக் கவசங்கள் இருந்து 

வந்தன.  இவற்மறக் சகாண்டு அடிமமகமளப் பராமாித்து வருவது எளிதாக 

இருந்தது. ஏசனனில் அவர்களிடம் ஆயுதங்கசளா, தற்காப்புக் கவசங்கமளக் 

சகாண்ட சசமனகசளா இல்மல.  வலுவான வில் ஆயுதங்கமள 

மவத்திருந்ததற்கான வாய்ப்புகளும் இல்மல.  ஈட்டியும், சிறிய கத்திகளுசம 

சராமானியர்களின் முதன்மமயான ஆயுதங்களாக இருந்தன.  ஸ்பார்ட்டகஸ் 

கலகத்தின்சபாழுது அடிமமகளுக்கு எதிராகச் சில சமயங்களில் ஆயுதக் 

கிடங்குகளிலிருந்து ஆயுதங்கமள எடுத்துப் பிரசயாகித்தது ொம் அறிந்தசத. 

சீனாவில் இது சவறுபட்டதாக இருந்தது.  துவக்க காலத்திலிருந்சத மக்கள் வில் 

ஆயுதங்கமள மவத்திருந்தனர்.  ெிலப்பிரபுக்களிடம் குமறந்த அளவிசலசய 

தற்காப்புக் கவசங்கள் இருந்தன.  இந்ெிமலயில் சீன மக்கமள ஆயுதங்கமளக் 

சகாண்டு கட்டுப்படுத்துவமதக்காட்டிலும் அவர்கமளத் தமது பக்கம் ஈர்க்க சவறு 
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வழிகமள ொடசவண்டியிருந்தது.  இந்த வமகயில்தான் கன்பியூசியஸ்-கள் 

முக்கியத்துவம் சபற்றனர் (1969:168-169). 

சீனாவில் சதான்மம-ெிலப்பிரபுத்துவ காலகட்டத்தில் - சதாராயமாக கி.மு.800-

கி.மு.300 - ெிலப்பிரபுக்களுக்கு ஒரு குழுவினர் உதவிகள் சசய்தும், ஆசலாசமனகள் 

வழங்கியும் வந்தனர்.  பிற்காலத்தில் இவர்கசள கன்பியூசியஸ் சிந்தமனயாளர்கள் 

என ொமறிந்த தத்துவஞானிகள் ஆவர். குடிமக்கள் சட்டத்துக்குக் 

கட்டுப்பட்டவர்களாக வாழசவண்டும் என்று இதன் மூலம் சபாதமன சசய்யப்பட்டு 

வந்தது (1969:155-156). 

இவ்வாறு பண்மடய சீனச் சமூக உருவாக்கத்தில் ஒழுக்கம் என்பமத உயிாினும் ஓம்புவமத 

வலியுறுத்திய கான்பூசியஸ் செறியினர், சமூக உறவுக் கட்டமமப்பில் சமற்குடியினாின் 

ெிமலமயப் சபணுவதில் மிக முக்கிய பங்கிமன ஆற்றினர். இதற்கு மாறான ெிமலயினராக 

தாவ் செறியினர் விளங்கினர். பழங்குடி, ஏமழ மக்களின் ஆசுவாசங்கமள சவளிப்படுத்தும் 

அறசெறியினராக தாவ் செறியினர் விளங்கியமத ராமகிருஷ்ைா பின்வருமாறு 

விளக்குகிறார்: 

கி.மு. 6ஆம் நூற்றாண்டிலிருந்து சாியத்சதாடங்கிய சதான்மம-ெிலப்பிரபுத்துவம் 

(Proto-Feudalism) ஒட்டுசமாத்தமாக இக்காலக்கட்டத்தில் (கி.மு. 2ஆம் 

நூற்றாண்டில்) அழிந்தது.  அவ்விடத்தில் முற்றுமுழுதான திடமான ெிலப்பிரபுத்துவ 

ஆட்சிமுமற உருவானது.  இது அடுத்த இரண்டாயிரம் ஆண்டுகள்வமர 

ெீடித்திருந்தது.  சதால்-ெிலப்பிரபுத்துவமும் அதன் முன்சனாடிகளும் 

அழிக்கமுடியாத ெிமனவுகமள மக்கள் மனதில் விட்டு சசன்றனர்.  அந்த 
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ெிமனவுகள் அடுத்த சில நூற்றாண்டுகள் வமர ெீடித்திருந்தன.  அமவ பின்னர் வந்த 

காலங்கமள உைர்வதற்கும் எவ்வாறு இத்தமகய மாற்றங்கள் உருவானசதன 

அறிவதற்கும் ஒரு அதிர்ச்சித்தரக்கூடிய அமடயாளமாக இருந்தன.  இந்த 

ெிமனவுகள் மற்றும் மாற்றத்திமன ஏற்றுசகாள்ளாத உறுதியான எதிர்ப்பும் 

ஆகியவற்றின் தடயங்களும் தாவ் செறியில் பிரதிபலிக்கின்றன(1990:6). 

கன்பூசியஸ் செறியினருக்கு மாறாகப் பல அதிர்ச்சித் தரத்தக்க அறக்கருத்தாடல்கமள 

தாவ்செறியினர் முன்மவத்தனர். குறிப்பாக, மாறாெிமலத் தன்மமயுமடய கன்பூசியஸ் 

செறி ஒழுக்கங்கள் குறித்து தாவ் செறியினர் சகள்வி எழுப்பினர். ‘சபரரசன் சசய்கிற 

அடுத்தவர் சபாருமளக் சகாள்மளக் சகாள்ளுதமல சவற்றியுலாவாகப் பரைி 

பாடுகின்றனர். அமதசய ஏமழ சசய்தால் ஆறமலக் கள்வர் எனக் குற்றம் சுமத்தி 

தூக்கிலிடுகின்றனர்(சதவிபிரசாத் சட்சடாபாத்யாயா2010:448)’ என்பது சபான்ற 

தாவ்செறியினர் அறக்கருத்தாடல் சதான்மம-ெிலப்பிரபுத்துவச் சமூகக் கட்டமமப்பின் 

வீழ்ச்சிக்கு இட்டுச் சசன்றது. 

பழங்காலச் சீன சமூக வரலாறு முழுவதுசம சமற்குடியினர் கன்பூசியஸ் ஒழுக்கசெறிமயப் 

சபாற்றிக் காத்துவந்தனர்; மாறாக, தாவ்செறியினர் ஏமழகளின், உடல் உமழப்பாளாின் 

குரலாக விளங்கினர். 

பண்மடய சீனச் சமூகத்தில் சபான்சற, பண்மடய தமிழ்ச் சமூகத்திலும் அறப் சபாதமன 

ஆளும் வர்க்கத்தின் ெலன் சபைிய ெிமலமய ராஜ்சகௌதமன் சதளிவாக 

எடுத்துக்காட்டியுள்ளார். ஆனால் தாவ்செறியினர் சபான்று பண்மடய தமிழ்ச் சமூகத்தில், 

சங்க இலக்கியத்தில் உள்ள ஒரு சில எதிர்க்குரல்கள் எதிர்ப்பட்டாலும், எளிய மக்கள் 
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சார்புெிமலயினராக விளங்கிய அறசெறிக் குழுவினர் அமடயாளம் காைப்படவில்மல. 

தோவ் யத ஜிங் நூமலயும் சிறுபஞ்சமூலத்மதயும் ஒப்பீட்டு ஆராயும் இவ்வாய்வில் தாவ் 

செறியினமரப் சபான்று தமிழ் அறக்கருத்தாடலில் உள்ள முதன்மமயாக இடம்சபற்றுள்ள 

அமவதீகசெறியினாில் எவமரசயனும் சுட்ட இயலுமா என்பது அடிப்பமட வினா ஆகும். 

1. 1. 1. 2. அறமும் தத்துவமும் 

அறத்தின் ரை ைோகச் சச ல்படும் சோி, தவறு அல்லது ெல்லது, சகட்டது என்னும் 

பிைச்சிரன தத்துவப் பின்புலத்திரனக் சகோண்டது.  தத்துவப் புலங்கரை மூன்றோகப் 

பிோிப்பர். அரவ: 1. அறிவுத் யதோற்றவி ல் (Epistemology), 2. இருப்பி ல் (Ontology), 3. 

விழுைி வி ல் (Axiology).  மூன்றோவதோகக் கோணப்படும் விழுைி வி ல் என்னும் பிோிவில் 

அறவி ல், அழகி ல், அைசி ல் என்பன தனித்தனி தத்துவத் துரறகைோக உள்ைன. 

அறவி ல் சமூகத் தகவுசோர் தத்துவைோக விைங்குகிறது. சமூகத் தகவுகள் என்பன ஒரு 

குறிப்பிட்ட ைனிதச் சமூதோ ம் சதோடர்ந்து இ ங்கத் யதரவப்படும் சமூக ைதிப்பீடுகரைக் 

குறிப்பிடுவன.  இத்தமகய சமூகச்சார் தகவுகமளக் சகாண்டு பண்ரடத் தைிழ் 

இலக்கி ங்கரை யநோக்கும்யபோது ந. முத்துயைோகன் விைக்குவது இன்றி ரை ோததோகிறது,  

கமடசிப்சபாருட்கள் பற்றிய தத்துவத்திற்கு ஆங்கிலத்தில் Ontology (Theory of 

Being) என்று சபயர்.  தமிழில் அதற்கு இமையாக இருப்பியல் அல்லது சமய்யியல் 

என்ற சசால்மலச் சசால்லலாம்.  கமடசி கமடசியாக (எது இருக்கிறது (எது 

உள்ளது, எது உண்மம)? என்ற சகள்விக்கு அது பதில் சசால்லும்.  ஆனால் 

தத்துவத்தில் சமய்யியல் அல்லது இருப்பியல் தவிர மற்றுசமாரு துமறயும் உள்ளது. 

ஆங்கிலத்தில் அதமன Axiology என்று கூறுவர்.  சமூகத் தகவுகள் அல்லது சமூக 
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மதிப்புகள் (Theory of Values) பற்றிய கல்விசய அது.  மானுடத் தகவுகள் அல்லது 

மானுட மதிப்புகள் பற்றியது இது என்றும் கூறலாம்.  ஒரு சமூகத்தின் அல்லது ஒரு 

மானுடக் கூட்டத்தின் வாழ்விற்கு எந்சதந்தத் தகவுகள் அச்சாைியாக (Axis) 

விளங்குகின்றனசவா அவற்மற இத்துமற பயிலுகிறது.  பழந்தமிழ் இலக்கியத்தில் 

தத்துவம் பற்றிய எனது சதடலில் ொன் சவகுொளாக இருப்பியமல அல்லது 

சமய்யியமலத் சதடிக் சகாண்டிருந்திருக்கிசறன்.  ஆயின் உண்மமயில் பழந்தமிழ் 

இலக்கியங்கள் இருப்பியமலப் பற்றி அதிகம் அக்கமற சகாள்ளவில்மல, அமவ 

தாம் பிறந்த சமூகத்திற்கான தகவுகமள உற்பத்தி சசய்வதில் தான் அதிக அக்கமற 

காட்டியிருந்திருக்கின்றன (2017:252).   

இவ்வாறு பண்மடத் தமிழ் இலக்கியங்களில் காைலாகும் தத்துவமானது தகவுகள்சார் 

தன்மமயில் அறவியலிமன மமயமாகக்சகாண்டிருக்கிறசதன விளக்குகிறார்.  இத்தமகய 

அறவியலானது, தமிழ்ச் சமூகத்தில் சதாற்றம்சகாள்ளும் தன்மமயிமனப் பின்வருமாறு 

விவாிக்கின்றார்,   

பண்மடத் தமிழகத்தின் குறிப்பிட்ட ஒரு வமகச் சூழல்களுக்குக்கிமடயில் 

அறவியலுக்கு முன்னுாிமம வழங்கும், அறசம சமய்யியலாக உருவாகும் ெிமலமம 

எப்படி ஏற்பட்டது? என்பது ஒரு முக்கியமான சகள்வியாகும்.  இரண்டு விதமாக 

இக்சகள்விக்கு ொம் பதில் கூறமுடியும்.  முதலாவதாக, பண்மடத் தமிழ்ச் சூழல்களில் 

ஏற்கனசவ ெிலவி வந்த உலகியல் சார்ந்த சிந்தமனகள் (திமை சார்ந்த, அகம் புறம் 

சார்ந்த சிந்தமனகள்), தமிழுக்குப் புதிதாக அறிமுகமாகிய சமைம், சபௌத்தம், 

ஆசீவகம் சபான்ற துறவு சார்ந்த சிந்தமனகமள எதிர்சகாண்டசபாது அமவ 
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இரண்டின் இயங்கியல் (Dialectics) சதாழில்பாட்டின் விமளவாக அறம் என்ற 

மூன்றாவது தளத்மத உருவாக்கியது என்று கூறலாம்.  அதவாது, துறவு என்ற 

உலமகக் கடந்த அப்பாமலச் சிந்தமன (உலக மறுப்புச் சிந்தமன), உலகியமல 

சொக்கி (செர்முகச் சிந்தமன) உள்ளிழுக்கப்பட்டு அமவ இமைவாக்கமாகி 

(Synthesis) அறவியல் என்ற வாழ்வியல் தளம் உருசவடுத்தது என்பது ெமது முதல் 

பதில் ஆகும்.  ஒன்மறசயான்மற மறுக்கும் துறவு.  உலகியல் என்ற இரண்டு 

சபாக்குகள் தமக்குள் சபாருதும்சபாது, அமவ சமரசப்பட்டு அறவியல் 

சதான்றுகிறது எனலாம். 

இரண்டாவது பதிலாக, மற்சறான்மறக் கூறலாம். சபௌத்தம் மூன்றுவமக அறுதிப் 

சபாருட்கமளயும் மறுத்தது.  அமவ குறித்து சபசமறுத்தது, சமௌனம் சாதித்தது. 

இது ஒரு வித்தியாசமான ெிமலப்பாடாகும். அறுதிப் சபாருட்களின் இருப்மப 

மறுக்கும்சபாது, சமலும் கீழுமாக அமமந்துள்ள (பஞ்சபூதங்கள், இமறவன் 

சபான்ற) இந்த அறுதிப் சபாருட்களுக்கு ஊசட உள்ள உலகியல், வாழ்வியல், 

சமூகவியல், ெடப்பியல், இருத்தலியல் மற்றும் பயன்பாட்டியல் தளங்கள் திறந்து 

சகாள்ளுகின்றன.  இதுசவ அறவியல் சதாற்றம் சபறும் உலகு(2017:298-299). 

இவ்வோறு அறயை தத்துவைோக உருவோகும் நிரலரை ிரனத் தைிழ்ச் சமூகம் 

அரடந்துள்ைரதக் கோணலோம். தத்துவப் பின்புலத்தில் தைிழ் அறப்பனுவல்கரை 

யநோக்குதலுக்கு யைற்கண்டரவ அடிப்பரட ோக உள்ைன.  
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1. 1. 1. 3. அறம் கூறலில் இலக்கி ப் பனுவல் என்னும் வழக்கோறு 

இலக்கி ப் பனுவல் வழக்கோறு சோர்ந்த பிைச்சிரன, யைற்கண்டவற்ரறவிட சிக்கலோனது. 

‘இலக்கி  ஆக்கங்கைியல எடுத்துக்கூறப்பட்டுள்ை கருத்துநிரல அல்லது 

கருத்துநிரலகரை இனங்கண்டு சகோள்வதும் அவற்ரற அக்கோலக்கட்டத்தின் சமூகப் 

பிைக்ரைப் பின்னணி ில் ரவத்து விைங்கிக் சகோள்வதும் சமூக உறவுகள் என்ற 

முழுரைக்குள் ரவத்துச் சசய் ப்படும் மு ற்சி ோகயவ இருத்தல் யவண்டும்’ என்போர் கோ. 

சிவத்தம்பி(2010:205).  அவர் கூறுவதுயபோல் பண்ரட இலக்கி ப் பனுவல்கைின் சமூகப் 

பிைக்ரைப் பின்னணி ிரன விைங்கிக்சகோள்வதற்கு அப்பனுவலிரன இலக்கி  ஆய்வுப் 

புலத்யதோடு ைட்டுைல்லோது, ைோனிடவி ல், நோட்டோர் வழக்கோற்றி ல், சதோல்லி ல், 

கல்சவட்டி ல் என பல்யவறு புலங்கைின் முரற ி ல்களும் முடிவுகளும் 

யதரவப்படுகின்றன. 

சமூக உருவோக்கத்தின் அன்றோட நிகழ்வுப் யபோக்கில் அறக்கருத்தோடல்கள் 

இடம்சபறுவரத யையல சுட்டிக் கோட்டியனோம். எழுத்தறிவுப் சபற்றச் சமூகங்கள் 

அறக்கருத்தோடல்கமள இலக்கி ப் பனுவல்கைோகப் பரடத்துக் சகோண்டு, 

யபணிவருகின்றன. சமூக இ க்கத்திற்கு இலக்கி ப் பனுவலின் பங்கு குறித்த கோ. 

சிவத்தம்பி ின் கூற்று ஆழ்ந்த கவனம் சபறத்தக்கது. அவர், ‘இலக்கி  உருவோக்கம் சமூக 

உருவோக்கத்துக்கு இன்றி ரை ோதது…. தைிழர்கைிரடய  நிலவி  பல்யவறு சமூக 

உருவோக்கங்கைில், இலக்கி ம் இன்றி ரை ோத வரக ில், அவ்வுருவோக்கத்தின் 

பூைணத்துவத்துக்கு அத்தி ோவசி ைோன அங்கைோகவிருந்துள்ைது… சமூக உறவுகைில் 

இலக்கி ம் வகிக்கும் இடத்ரதக் கண்டறிந்து, அதன் வழி ோக, சமூக வோழ்க்ரக ிரன 

முழுரை ோக யநோக்கும் சபோழுது, இலக்கி ம் கோலத்தினோல் உற்பத்தி சசய் ப்படுவது 
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என்பது ைோத்திைைல்லோது அது கோலத்ரதத் யதோற்றுவிக்கும் 

தன்ரைர யுரட து…’(2010:198) என்கிறோர்.  

தைிழ்ச் சமூகத்தில் சவவ்யவறு கோலங்கைில் சவவ்யவறு வரக ில் அறங்கள் 

நிலவி யபோதும் ஒரு குறிப்பிட்ட கோலத்தில் அறம் யபோதித்தரல 

ரை ப்சபோருண்ரை ோகக் சகோண்ட இலக்கி ங்கள் தைிழ்ச் சமூக வைலோற்றில் 

யதோன்றியுள்ைன.  அத்தரக  கோலத்தில் யதோன்றி  நூல்கைில் ஒன்று சிறுபஞ்சமூலம். 

சிறுபஞ்சமூலத்தின் இலக்கி ப் பனுவல் உருவோக்கம், யபணுரக குறித்துத் சதைிவு 

சபறுவது அப்பனுவரலப் புோிந்துசகோள்வதற்கு துரணபுோியும்.     

1. 1. 2. சிறுபஞ்சமூலம் (Cirupanjamoolam) 

தைிழ்ச் சமூக வைலோற்றிரன யநோக்கும்யபோது, ‘சங்ககோல இலக்கி ங்கைில் கோணப்படும் 

திரண குறித்த போகுபோடோனது, அக்கோலச் சமுதோ த்தில் நிலவி  சமூக யவறுபோடுகரை 

விைக்குவதோக அரைந்துள்ைது’ (2003:25-49) என்று கோ. சிவத்தம்பி குறிப்பிடுகிறோர்.  

புறநோனூற்றுப் போடல்கைில் கோணப்படும் திரண, துரறகைின்மூலம் சீறூர் ைன்னர், 

முதுகுடி ைன்னர், குறுநில ைன்னர், யவந்தர் என்னும் நோன்கு பிோிவினர் இருந்துள்ைரதயும் 

இவர்கைிரடய  சதோடர்ச்சி ோகப் யபோர், நில அபகோிப்பு நிகழ்ந்தரதயும் அறி முடிகிறது 

என்றும் குறிப்பிட்ட புறத்துரறகள் குறிப்பிட்ட சமுதோ த்திரனச் யசர்ந்தனவோகவும் சில 

சமுதோ ப் பின்னணிர  ரை ைிட்டுள்ைதோகவும் அரைந்துள்ைன (2004:9-37) என்றும் 

சப. ைோரத ன் குறிப்பிடுகிறோர்.  இவர்கைின் கூற்றுகள், சங்ககோலத்தில் நிலவி  

சைச்சீைற்ற தன்ரைர  விைக்குவதும் குறிப்பிட்ட புறத்துரறகள் குறிப்பிட்ட சமுதோ ப் 

பின்னணிர க் குறிப்பிடுவதோகவும் இனக்குழுச் சமூதோ த்தின் அழிவு நிரலர யும் அைசு 

உருவோக்கத்தின் யதோற்றத்திரனயும் விைக்குவதோகவும் அரைந்துள்ைன.  ஆக, 

பதிசனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் யதோற்றம்சகோள்ளும்யபோது ஒருவரக ோன உரடரைச் 
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சமுதோ மும் அைசு உருவோக்கமும் தைிழகத்தில் நிலவியுள்ைரத யைற்சகோண்ட 

ஆய்வுகைின்வழி அறி முடிகிறது. அவ்வுரடரை சமுதோ த்தின் உற்பத்தி ோன ‘அறம்’ 

என்னும் தன்ரை அதற்கு முன்பிருந்த சமூகத்தின் சபோருண்ரை ிலிருந்து ைோறுபட்டு 

இருந்துள்ைது. இத்தகு அறம் சிறுபஞ்சமூலத்தில் யபசப்பட்டுள்ைது. 

சிறுபஞ்சமூலம் பதிசனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைில் ஒன்றோகக் கூறப்படுகிறது. 

பதிசனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் சபரும்போலும் சைண, சபௌத்தப் பரடப்புகைோகயவ 

உள்ைன. இரவ வழக்கில் சதோடர்ந்து இருந்து வந்தரைக்கு, சதோடர்ந்து போதுகோக்கப்பட்டு 

வந்ததற்குத் தைிழகத்தில் நிலவி  சைண, சபௌத்தக் குழுைங்களும் அக்குழுைங்கைிரடய  

கோணப்பட்ட கல்விச்சூழயல கோைணம். 

பதிசனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் கோலம் குறித்த முடிந்தமுடிபு தைிழ் ஆய்வோைர்கள் 

ைத்தி ில் இன்னும் எட்டப்படவில்ரல.  தைிழ் ஆய்வோைர்கள் பலர் பல்யவறுபட்ட 

கோலங்கரை இதற்குச் சுட்டியுள்ைனர் என்றும் சப. ைோரத ன்(2011:65-66) குறிப்பிடுவது 

யநோக்கத்தக்கது. 

சிறுபஞ்சமூலம் யதோன்றி  கோலம்  ஆய்வுச் சிக்கலில் முக்கி ைோனதோகிறது.  இதரன, 

சங்கம் ைருவி  கோலம், இருண்ட கோலம், யவற்றைசர்கைின் கோலம், அறஇலக்கி  கோலம் 

முதலி  சப ர்கரை இலக்கி  வைலோறு எழுதிய ோர் குறிப்பிட்டுள்ைனர்.  

பதிசனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் கோலஎல்ரல ிரன கி.பி. 2ஆம் நூற்றோண்டிலிருந்து 

கி.பி.6 ஆம் நூற்றோண்டிற்கு இரடப்பட்டது என்று சபரும்போலோன ஆய்வோைர்கள் 

குறிப்பிடுகின்றனர். இது முற்றுமுழுதோன முடிந்த முடிவு அன்று.  
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பதிசனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைில் பதிசனோரு அறநூல்கள் உள்ைன.  இவற்றில் 

திருக்குறள், நோலடி ோர் ஆகி  இைண்டும் போல், இ ல் என்னும் தன்ரை ில் 

அதிகோைங்கைோக உறுதிப்சபோருட்கரை வகுத்துக்கூறுகிறது.  இன்னா ொற்பது, இனியமவ 

ொற்பது, முதுசமாழிக்காஞ்சி ஆகியமவ இன்னாமம முதலிய இயல்பு சொக்கி 

சசய்யுட்சபாருட்கமள வகுத்து உமரகின்றன.  பழசமாழி, முற்காலத்துத் தமிழ்ொட்டில் 

ெிலவிய பழசமாழிகமளச் சசய்யுளில் இயற்றி அவற்றிற்கு உதாரைங்கள் முதலியவற்மறச் 

சசர்த்து விளக்குகிறது.  ஆசாரக்சகாமவ ஆசாரங்கமளத் சதாகுத்துவிளக்குகிறது.  

இவற்றிமனத் தவிர ொண்மைிக்கடிமக, திோிகடுகம், சிறுபஞ்சமூலம், ஏலோதி ஆகி ன 

உள்ைன.   இவற்றில் நோண்ைணிக்கடிரக ெந்ொன்கு கருத்துகமளச் சசய்யுள்களாக 

அமமத்து கூறுகிறது.  இதமன இயற்றியவர் மவைவர் எனக் கூறப்படுகிறது.  இதமனத் 

தவிர்த்து உள்ள திாிகடுகம், சிறுபஞ்சமூலம், ஏலாதி ஆகிய மூன்று நூல்களும் யநோய் நீக்கி 

உடல் நலம் யபணும் ைருந்துத்சதோகுதிகைின் சப ர்கரைக் சகோண்டு உயிருக்கு ெலமாய் 

அமமயும் பாடல்கமள முரறய  மூன்று, ஐந்து, ஆறு என்ற எண்ணிக்ரக ின் 

அடிப்பரட ில் அரைத்து அறக்கருத்துகரை விைக்குகிறன.  இதில் திாிகடுகம் 

மவைவரால் எழுதப்சபற்ற நூலாகும்.  இதமனத் தவிர்த்து உள்ள சிறுபஞ்சமூலமும் 

ஏலாதியும் சமைர்களால் எழுதப்சபற்ற நூலாகும்.  மற்சறான்று இரண்டு ஆசிாியர்களும் 

ஒருசாமல மாைக்கர்.  இவர்களின் ஆசிாியர் மாக்காயன்.  ஏலாதியுடன் ஒப்பிடும்சபாது 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் சமைக்கருத்துகள் குமறந்த அளவிசலசய காைப்படுகின்றன.  

சிறுபஞ்சமூலத்தில் காைப்படும் ஒரு பாடலில் பாடல் இயற்றுபவன் பலநூற்கமளக் 

கற்றவனாக மட்டுமல்லாது சசந்தமிழிமன ென்கு அறிந்தவனாக இருக்கசவண்டும் 

என்கிறது, 
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 …. சசந்தமிழ் சதற்றான் கவி சசயலும் 

 ொவகசமய் ொடின் ெமக. (12) 

என்று குறிப்பிடுகிறது.  இத்துடன் பஞ்சதந்திரக் கமத, பழசமாழிகள், உழவுத் சதாழில் 

முதலியவற்மறயும் சகாண்டு இயற்றப்பட்டுள்ளன.  சிறுபஞ்சமூலத்திமன இயற்றிய 

கோோி ோசோன் சைணர் என்றோலும் சபரும்போலும் சபோதுஅறக்கருத்துகமளசய இந்நூல் 

சகோண்டுள்ைன. ைிகக்குரறந்த அைவில் சைணசநறிக் கருத்துகள் கோணப்படுகின்றன. 

இத்துடன் கோோி ோசோன் சகோரட ில் சிறந்து விைங்கி வர் என்றும் வடசைோழி சதோிந்தவர் 

என்றும் ைதுரை நகோிரனச் யசர்ந்தவர் என்றும் ஒருவோறு ஊகிக்கலோம் என்கிறோர் எஸ். 

ரவ ோபுோிப்பிள்ரை(1944:46-47).  இந்நூலிற்கு முன்பு எழுந்த அறநூல்களின் 

கருத்துகளிலிருந்து வளர்ச்சியிமனயும் இதற்குப் பின்பு வரும் நூல்களுக்கு ஒரு முந்து 

நூலாகவும் இந்நூல் அமமந்திருப்பதாக எஸ். மவயாபுாிப்பிள்மளக் குறிப்பிடுகிறார். இந்த 

வமகயில் சமைசெறிக்கருத்துகளுடன் தமிழ் ெிலத்திற்சக உாிய தமிழ் அறங்கமள இந்நூல் 

சபசுகிறது எனலாம்.  இதனடிப்பமடயில் இந்நூலானது இவ்வாய்விற்கு 

அடிப்பமடத்தரவாகக் சகாள்ளப்படுகிறது.  இவ்வோய்விற்கு எடுத்துக்சகோண்ட 

பனுவலோனது பின்வருைோறு: 

ரவ ோபுோிப்பிள்ரை, எஸ். (ப.ஆ.) (1944). திாிகடுகமும் சிறுபஞ்சமூலமும் (பரழ  

உரையுடன்). சசன்ரன: சசன்ரனப் பல்கரலக்கழகம் 

இந்நூல் எஸ். ரவ ோபுோிப்பிள்ரை ோல் திாிகடுகமும் சிறுபஞ்சமூலமும் சசர்ந்து 

சவைி ிடப்பட்டதோகும்.  இவ்வாய்விற்கு இந்நூலின் பின்பகுதியான சிறுபஞ்சமூலம் 

எடுத்துக்சகாள்ளப்படுகிறது. இதில் நூற்றுநோன்கு போடல்கள் இடம்சபற்றுள்ைன.  
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இதற்குப் பரழ  உரை கோணப்படுகிறது.  இந்த பரழ  உரை ில் உரை ோசிோி ர் சப ர் 

கிரடக்கவில்ரல என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது.  இந்நூலில் 87, 88, 89 ஆகி  மூன்று 

போடல்கள் புறத்திைட்டிலிருந்து யசர்க்கப்பட்டுள்ைன.  யைலும், 90, 91 ஆகி  போடல்கள் 

இந்நூலில் இடம்சபறவில்ரல.  இந்நூலுக்கு எழுதி  முன்னுரை ில், இந்நூலின் கோலம் 

பற்றி  பிைச்சிரன, இதில் இடம் சபற்றுள்ை கருத்துகள் முதலி ரவ 

விவோிக்கப்பட்டுள்ைன.  பின்னிரணப்பில் சசய்யுள் முதற்குறிப்பு அகைோதி, நூற்சபோருள் 

அகைோதி, சசோல்லகைோதி, முதுசைோழி அகைோதி, போடயபதங்கள் ஆகி ரவ 

இரணக்கப்பட்டுள்ைன. 

1. 1. 3. தோவ் யத ஜிங் (Dao De Jing) 

சீன வைலோற்றில் யபோோிடும் அைசுகைின் கோலைோன(Warring States Period) கி.மு. 476 முதல் 

கி.மு. 221 வரை ிலோன கோலத்தில் தோவ் யத ஜிங் நூல் பரடக்கப்பட்டது என்று 

கூறப்படுகிறது.  இதரன ஏற்கோயதோரும் உண்டு.  இதனுரட  கோலம் குறித்தும் 

முடிந்தமுடிபுகள் இன்னும் எட்டப்படவில்ரல.  இந்நூல் யதோன்றி  கோலக்கட்டத்தில் 

சமூகத்தில் சபரும் குழப்பங்களும் சிற்றைசர்கைிரடய  சதோடர்ச்சி ோன யபோர்களும் 

நோடுபிடிக்கும் சகோள்ரககளும் நிலவின.  இக்கோலத்தில் சபரும் நிலப்பிைபுகளுக்கு எதிைோக 

ைக்கள் கலவைம்சசய்தயபோது அவர்கரை ஆயுதத்திரனக் சகோண்டு அடக்கோைல் 

யவறுவழி ிரனக் ரக ோண்டனர் என்றும் அப்யபோதுதோன் அறச் சிந்தரனகரை 

யபோதிக்கும் கன்பூசி ஸ் யபோன்ற தத்துவவோதிகள் முன்னிரல ில் வந்தோர்கள் என்றும் 

சீனவி ல் அறிைர் யஜோசப் நீதம்(1969:168-169) குறிப்பிடுகிறோர். தோவ் யத ஜிங்ரக 

எழுதி வர் லோவ்ஷ்ழ்.  இதில் ஒட்டுசைோத்தைோக ஐ ோ ிைம் சித்திை எழுத்துகள் 

கோணப்படுகின்றன.  தோவ் சநறி ின் பின்புலைோக ைோைகிருஷ்ணோ குறிப்பிடுவது, ‘யபோோிடும் 
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அைசுகைின் கோலம் தத்துவங்கள் சசழித்யதோங்கி  கோலைோகக் குறிப்பிடப்படுகிறது.  

இக்கோலத்தில் சிற்றைசர்கைிரடய  சதோடர்ச்சி ோன யபோர்கள் நரடசபற்றன.  இத்துடன் 

குறிப்பிடத்தக்க  அைசி ல் ைற்றும் சமூக எழுச்சிகளும் நரடசபற்றன.  இதன் பின்னணி ில் 

கி.மு. 6ஆம் நூற்றோண்டிலிருந்து சோி த்சதோடங்கி  சதோல்-நிலப்பிைபுத்துவம் (Proto-

Feudalism) ஒட்டுசைோத்தைோக இக்கோலக்கட்டத்தில் அழிந்தது.  அவ்விடத்தில் 

முற்றுமுழுதோன திடைோன நிலப்பிைபுத்துவ ஆட்சிமுரற உருவோனது.  இது அடுத்த 

இைண்டோ ிைம் ஆண்டுகள்வரை நீடித்திருந்தது.  சதோல்-நிலப்பிைபுத்துவமும் அதன் 

முன்யனோடிகளும் அழிக்கமுடி ோத நிரனவுகரை ைக்கள் ைனதில் விட்டு சசன்றனர்.  அந்த 

நிரனவுகள் அடுத்த சில நூற்றோண்டுகள் வரை நீடித்திருந்தன.  அரவ பின்னர் வந்த 

கோலங்கரை உணைவதற்கும் எவ்வோறு இத்தரக  ைோற்றங்கள் உருவோனசதன 

அறிவதற்கும் ஒரு அதிர்ச்சித்தைக்கூடி  அரட ோைைோக இருந்தன.  இந்த நிரனவுகள் 

ைற்றும் ைோற்றத்திரன ஏற்றுசகோள்ைோத உறுதி ோன எதிர்ப்பும் ஆகி வற்றின் 

தட ங்களும் தோவ் சநறி ில் பிைதிபலிக்கின்றன’ என்கிறோர்(1991:6). இச்சசய்திகள் தோவ் 

யத ஜிங் என்னும் நூல் யதோன்றி தற்கோன பின்புலத்திரனச் சுட்டிக்கோட்டுகிறன.   

லோவ்ஷ்ழ் தனது கோலத்திற்கு முன்பு இருந்த  ின்  ோங், வூ-யவய் யகோட்போடு முதலி  

தத்துவங்கரை உட்சசறித்துக்சகோண்டு தோவ் யத ஜிங் என்ற தத்துவ நூலிரனப் 

பரடத்துள்ைோர்.  ‘தோவ்’ என்பதற்கு வழி என்பது சபோருள்.  இத்துடன் வழி ோகவும் 

அரடயும் இடைோகவும் தோவ் உள்ைது. ‘யத’ என்பதற்கு இ ற்ரக ோன நல்லி ல்பு, பண்பு 

என்று சபோதுவோக விைக்கப்படுகிறது. ‘ஜிங்’ என்பதற்குச் சசவ்வி ல் நூல் என்பது 

சபோருள். இந்நூலிலுள்ை கருத்துகரைத் ‘தோவ்சநறி’ என்று அரழக்கின்றனர்(யசோ.ந. 

கந்தசோைி,2013:334-335).  தோவ் யத ஜிங்கில் ஐந்து சபோருண்ரை ின்கீழ் ‘தோவ்’ என்ற 
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சசோல் ப ன்படுத்தப்பட்டுள்ைதோக A Taoist Classic The Book of Lao Zi என்ற நூலுக்கு 

அறிமுகத்திரன எழுதி  சைன் ஜியு (Ren Jiyu) குறிப்பிடுகிறோர். அரவ: 1. யவறுபோடற்ற 

புைோதனத் தன்ரை சகோண்டது, 2. இ ற்ரக ின் இ க்கத்ரதச் சோர்ந்தது, 3. சதோல் சபோருள் 

தன்ரை சகோண்டது, 4. ைனிதக் கண்களுக்கும் உணர்வுகளுக்கும் புலப்படோதது, 5. 

சபோருள்கைின் விதி ோக இருப்பது என்ற தன்ரை ில் 

சபோருள்சகோள்ைப்பட்டிருக்கிறது(1995:4-5).  ‘யத’ குறித்து தோவ் யத ஜிங்கில் 

‘கோணக்கிரடக்கிற உன்னத யத என்பது தோவ்ரவக் கரடப்பிடிப்பதுதோன்’ (போ.21) என்று 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது.  இவ்வோய்விற்கு எடுத்துக்சகோண்ட பனுவலோனது பின்வருைோறு: 

Ren Jiyu (Ed.) (1995). A Taoist Classic The Book of Lao Zi.  Beijing: Foreign Languages 

Press  

இந்நூல் சீன அைசு பதிப்பகத்தின்மூலம் சவைி ிடப்பட்டுள்ைது.  இதில் 

எண்பத்சதோரு போடல்கள் உள்ைன.  இதரனப் பதிப்பித்த சைன் ஜியு இந்நூலுக்கு ஓர் 

அறிமுகத்திரன எழுதியுள்ைோர்.  அதில் இந்நூலின் கோலம் குறித்த பிைச்சரனகள், தத்துவ 

வைலோற்றில் இந்நூலின் இடம், இந்நூல் குறிப்பிடும் கருத்துகைின் விைக்கங்கள் 

முதலி ரவ விவோிக்கப்பட்டுள்ைன.  இத்துடன் ஒவ்சவோரு போடலுக்கும் ஒரு சிறு 

அறிமுகமும் சகோடுக்கப்பட்டுள்ைது.   பின்னிரணப்போகக் கருப்சபோருட்கைின் 

அட்டவரண சகோடுக்கப்பட்டுள்ைது. 

யைற்கண்ட இைண்டு நூல்களும் உரடரைச் சமூகம் யதோற்றம்சகோண்ட பின்னர் 

உருவோனரவ, இைண்டு நூல்கைிலும் அறங்கள் யபசப்பட்டுள்ைன.  இைண்டு நூல்களும் 

அவற்றிற்யகயுோி  தத்துவப் பின்புலத்திரனயும் சகோண்டுள்ைன.  இந்நூல்கள் 

இவ்வோய்வின் எல்ரலகைோகக் சகோள்ைப்படுகின்றன. 
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1. 2.  கருதுயகோள்  

அறக்கருத்தாடல்கள்: தமிழில் சிறுபஞ்சமூலம், சீனத்தில் தாவ் சத ஜிங் – ஓர் ஓப்பாய்வு 

எனும் தமலப்பில் அமமந்த இந்த ஆய்வு பின்வரும் கருதுசகாமள மமயமாகக் 

சகாண்டுள்ளது.  

சிறுபஞ்சமூலம், தாவ் சத ஜிங் ஆகியமவ, அந்நூல் சதான்றிய 

காலச்சிக்கற்பாடுகமள அறக்கருத்தாடல்களாக சவளிப்படுத்தியுள்ளன. 

அவ்வறக்கருத்தாடல்களிமடசய ஒத்த தன்மமகளும் தனித்தன்மமகளும் 

காைப்படுகின்றன.  அதற்கு அக்குறிப்பிட்ட காலத் தமிழ்-சீனச் சமூக 

அமமப்புருவாக்கப் சபாக்குகள் காரைமாகும்.  

1. 3. ஆய்வு யநோக்கம்   

அறக்கருத்தாடல்கள்: தமிழில் சிறுபஞ்சமூலம், சீனத்தில் தாவ் சத ஜிங் – ஓர் ஓப்பாய்வு 

எனும் தமலப்பில் அமமந்த இந்த ஆய்வு பின்வரும் சொக்கங்கமளக் சகாண்டுள்ளது.  

சிறுபஞ்சமூலம், தோவ் யத ஜிங் ஆகி  நூல்கள் உரடரை சமூகங்கள் யதோற்றம் 

சகோள்ளும் தன்ரைகரையும் சுட்டிக்கோட்டுபரவ ோக அரைந்துள்ைனவோ? 

இவ்விருநூல்களும் அமவ சதான்றிய காலச்சிக்கற்பாடுகமள 

அறக்கருத்தாடல்களாக சவளிப்படுத்தியுள்ளனவா?  

சிறுபஞ்சமூலம், தோவ் யத ஜிங் ஆகி  நூல்கள் சவைிப்படுத்தும் 

அறக்கருத்தோடல்கைிரடய  ஒத்த தன்ரைகளும் தனித்தன்ரைகளும் 

கோணப்படுகின்றனவோ?  
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அவ்சவோத்தன்ரைகளுக்கும் தனித்தன்ரைகளுக்கும் அக்குறிப்பிட்ட காலத் தமிழ்-

சீனச் சமூக அமமப்புருவாக்கப் சபாக்குகள் காரைமா? 

என்ற கருதுசகாமள ஒட்டி எழும் வினாக்களுக்கான விமடமயக் கண்டறிவது 

இவ்வாய்வின் சொக்கமாகும். 

2. முன்னோய்வுகள்: ஒரு பைப்போய்வு  

2. 1. முன்னோய்வுகள்  

சிறுபஞ்சமூலம், தாவ் சத ஜிங் ஆகியவற்றில் காைலாகும் அறக்கருத்தாடல்கமள ஒப்பீடு 

சசய்யும் இவ்வாய்விற்கு முன்னாய்வுகளாகச் சில உள்ளன. அமவ பின்வருமாறு: 

ஆய்வுக் கட்டுமரகள்/ஆய்சவடுகள்/ஆய்வு நூல்கள் 

2.1.1. ஆய்வுக் கட்டுமரகள் 

தமிழ் 

அறயவந்தன், இைோ. (2003). ஏலோதி, தோயவோ யத ஜிங் ஆகி வற்றில் 

பரடப்போளுரை. இரா. அறசவந்சதன் (ப.ஆ) பமடப்பாளுமம. திருச்சிைோப்பள்ைி: 

தோ றம். 

இக்கட்டுரை ில் ஏலோதியிமனயும் தோவ் யத ஜிங்கிரனயும் பரடப்போளுரை என்னும் 

தன்ரை ில் ஒப்பிடப்பட்டுள்ைது. இக்கட்டுமரயின் முடிவில் ைோனிடவி ல் 

பின்புலத்திரனக் சகோண்டு தோக்கம், சசல்வோக்கு என்பரதத் தவிர்த்து இரு நூல்களும் 
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தயனக்யகயுோி  தன்ரை ில் தனித்து கோணப்படுகிறது என்ற முடிவுக்கு வருவது 

முக்கி ைோன விட ைோகும்(ப.164). 

ஆங்கிலம் 

Yu, Jiyuan. (1998, Apr.). Virtue: Confucius and Aristotle. Philosophy East and West, 

48(2), 323-347. 

இக்கட்டுமரயில் அாிஸ்டாட்டின் ெல்சலாழுக்கம் என்னும் கருத்தாக்கத்திமன 

கன்பூசியஸின் சரன்(ren) எனும் கருத்தாக்கத்துடன் ஒப்பிடப்பட்டுள்ளது.  ஒழுக்கம்(Moral), 

அறம்(Ethics) ஆகிய இரண்டிற்குமிமடயிலான குறிப்பிடத்தக்க சவறுபாடுகள் எத்தமகய 

தன்மமயில் அமமந்துள்ளன என்பமதத் சதளிவுப்படுத்தும் தன்மமயில் இக்கட்டுமர 

அமமந்துள்ளது.   

Yu, Jiyuan. (2005). The beginning of ethics: Confucius and Socrates. Asian Philosophy, 

15(2), 173-189.  

இக்கட்டுமர சீன – கிசரக்க சமூகங்களில் அறம் சதாற்றம் சகாள்ளும் தன்மமயிமன 

கன்பூசியஸ், சாக்ரடீஸ் ஆகிசயாாின் எழுத்துகளின்வழி அறியமுற்படுகிறது.  அறம் 

சமற்கத்தியச் சமூகத்தில் முற்சபாக்கு தன்மமயில் தத்துவத்துடனும் சீனச்சமூகத்தில் 

சமயமும் தத்துவமும் இமைந்து சதாற்றம்சகாள்ளும் தன்மமயிலும் காைப்படுவதாகக் 

குறிப்பிடுகிறார். 

2.1.2. ஆய்சவடுகள் 
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தமிழ் 

கோைத்தி, யவ. (2016). தமிழில் புறொனூறு சீனத்தில் ஷிழ் சிங்: ஓர் ஒப்பாய்வு. புது 

தில்லி: ஜவகர்லோல்யநரு பல்கரலக்கழம். (சவைி ிடப்படோத ஆய்யவடு) 

இவ்வோய்யவட்டில் கோணப்படும் நோன்கு இ ல்கைில் ஒன்று ‘புறநோனூறு, ஷிழ் சிங்: அறம்’ 

என்னும் தரலப்பில் அரைக்கப்பட்டுள்ைது.  இவ்வி லின் முடிபுகைோக இவ்வோய்வோைர் 

கூறுவன, ஆள்பவர்களுக்கு எதிைோன குைல் சீனப்போடல்கைில் இருப்பதோகவும் தைிழில் 

அதுயபோல் போடல்கள் கிரடக்கவில்ரல என்றும் இரு சமூகங்கைிலும் புலவர்கள் 

ஆட்சி ோைர்கைின் தவறுகரைச் சுட்டிக்கோட்டுபவர்கைோகவும் உள்ைனர் என்றும் 

குறிப்பிட்டுள்ைோர்(ப.228). 

2.1.3. ஆய்வு நூல்கள் 

தமிழ் 

ைணி, சப. சு. (1986). சங்ககால ஔமவயாரும் உலகப் சபண்பாற் புலவர்களும். 

சசன்ரன: நீயூ சசஞ்சுோி புக் ஹவுஸ் பிரையவட் லிைியடட். 

இந்நூலில் சைஸ்கிருதம், பிைோகிருதம், ஈப்ரு, கியைக்கம், இலத்தின், சீனம் ஆகி  

சைோழிகைில் உள்ை சபண்போற் கவிைர்கரையும் சங்ககோல ஒரை ோரையும் ஒப்பிட்டு 

எழுதப்பட்டுள்ைது.  இதில் சீனப் சபண்போற் கவிைர்கைில் இருவர் ஆய்வுக்கு 

உட்படுத்தப்பட்டுள்ளனர்.  இவ்வோய்வின் முடிபோக இந்நூலோசிோி ர் குறிப்பிடுவது, 

‘சமுதோ  சநறி, இலக்கி  சநறி இைண்டும் துரண நிற்க ஔரவ ின் பரடப்போற்றல் சீனப் 

சபண்போற் புலவர்கைின் பரடப்புகரை விஞ்சி நிற்கிறது(ப.394)’ என்கிறோர். 



25 
 

திருநோவுக்கைசு, க.த. (2011). திருக்குறள் ெீதி இலக்கியம். சசன்ரன: சசன்ரனப் 

பல்கரலக்கழகம் 

இந்நூலில் திருக்குறள் கியைக்கம், இலத்தீன், சீனம், வடசைோழி ஆகி வற்றுடன் ஒப்பிட்டு 

யநோக்கப்பட்டுள்ைது.  சீனம் குறித்த பகுதி ில் ‘சீன சைோழி நீதி இலக்கி ம்’ என்னும் 

தரலப்பில் சீன ைக்கைின் ைனப்யபோக்கு, இலக்கி த்தின் யதோற்றம், கன்பூசி ஸ், 

சைன்ஷி ஸ், லோவ்ஷ்ழ் ஆகிய ோரைப் பற்றி  அறிமுகம் முதலி ரவ 

சகோடுக்கப்பட்டுள்ைன.  யைலும்  திருவள்ளுவர் – கன்பூசி ஸ், லோவ்ஷ்ழ்வின் 

வோழ்க்ரகசநறி – திருக்குறள் என்னும் தன்ரை ில் ஒப்புரைகள் சசய் ப்பட்டுள்ைன.  

இவ்சவோப்பீடுகள் ‘அறம்’ என்னும் ரை த்திரனச் சுற்றி அரைக்கப்பட்டுள்ைனயவ தவிை, 

‘அறம்’ இ ங்கும் சமூகப் பின்புலத்தின்ைீது கவனம் சசலுத்தவில்ரல.   

சந்திை யசகைன், த. நோ. (2012). சபார் செறிமுமறகள் (பண்மடத் தமிழ்-சீனப் 

பிரதிகளில்). சசன்ரன: கோவ் ோ 

இந்நூல் தைிழ் – சீனம் குறித்த ஆய்வுப் பைப்பில் இந்நூல் முக்கி ம் இடம்சபறுகிறது.  

இவ்வோய்வோைர் யபோர் சநறிமுரறகரை வைலோற்று சபோருள்முதல்வோத அடிப்பரட ிலும் 

ஆசி ோவிற்யக உோித்தோன ைோர்க்ஸ் குறிப்பிட்ட ஆசி போணி உற்பத்திமுரற ின் 

பின்புலத்திலிருந்து யநோக்கி ிருப்பது முக்கி ைோன விட ைோகும்.  இத்துடன் தைிழ் 

இலக்கி த்தில் கோணப்பட்ட யபோர்க்குறித்த குறிப்புகரைச் சீன இலக்கி ைோன 

யபோர்க்கரல ில் கோணப்படும் குறிப்புகளுடன் விோிவோக ஒப்பிட்டுள்ைோர்.   

அறிவைசன், ந. (2014). புறொனூறும் பழஞ்சீனப் புறத்சதாமகயும். விழுப்புைம்: 

விசோலட்சுைி பதிப்பகம் 
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இந்நூலில் முதல் மூன்று கட்டுரைகைில் தைிழ் இலக்கி ங்கள் சீனச் சசவ்வி ல் 

நூல்களுடன் ஒப்பீடு சசய் ப்பட்டுள்ைன.  அக்கட்டுரைகைின் தரலப்புகள் பின்வருைோறு, 

1. புறநோனூறும் பழஞ்சீனப் புறத்சதோரகயும், 2. சங்க, பழஞ்சீனக் கவிரதகைில் கள், 3. 

சங்க, பழஞ்சீனக் கவிரதகைில் யபோோி ல் சிந்தரனகள்.  இக்கட்டுரைகைில் தைிழில் 

கோணப்படும் போடல்கரையும் சீன இலக்கி த்தில் கோணப்படும் போடல்கரையும் 

ஆங்கோங்யக ஒப்பீடு ைட்டும் சசய் ப்பட்டுள்ைன. 

ஆங்கிலம் 

Yu, Jiyuan. (2007). The Ethics of Confucius and Aristotle: Mirrors of Virtue. London: 

Routledge. 

இந்நூலில் கன்பூசியஸ், அாிஸ்டாட்டிலில் ஆகிசயாாின் ஒழுக்கவியல் கருத்துகள் 

அவர்கள்காலச் சமூகப் பின்புலத்துடன் ஒப்பீடுசசய்யப்பட்டுள்ளது. சீன – கிசரக்கச் 

சமூகங்களில் வளர்ந்த அறவியல் சகாள்மககளின் பல்சவறு சபாருண்மமகள் ஒப்பீடு 

சசய்யப்பட்டுள்ளன.  

2. 2. முன்னோய்வுகைில் இருந்து இவ்வோய்வு யவறுபடும் முரற   

யைற்கண்ட முன்னோய்வுகைிலிருந்து இவ்வோய்வோனது தைிழில் சிறுபஞ்சமூலத்திரனயும் 

சீனத்தில் தோவ் யத ஜிங்கிரனயும் ஆய்வும் யைற்சகோள்ளுவதன் மூலைோகவும் அந்நூல்கைில் 

கோணப்படும் அறக்கருத்தோடல்கரை ஒப்பிட்டு ஒத்த, தனித்த தன்ரைகள் 

யதோன்றுவதற்கோன சமூகக் கோைணிகரைக் கண்டறிவதன்மூலைோகவும் யவறுபடுகிறது. 

அதாவது இந்த ஆய்விற்கு எடுத்துக் சகாள்ளப்பட்ட தமிழ் – சீனத் தரவு இமைகள் 

இதற்குமுன் எடுத்துக்சகாள்ளப்படாதமவ. 
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3. முதன்ரைத் தைவுகள்  

இவ்வோய்விற்கு பின்வரும் நூல்கள் முதன்ரைத் தைவுகைோக அரைகின்றன.  

ரவ ோபுோிப்பிள்ரை, எஸ். (ப.ஆ.) (1944). திாிகடுகமும் சிறுபஞ்சமூலம் (பரழ  

உரையுடன்). சசன்ரன: சசன்ரனப் பல்கரலக்கழகம் 

Ren Jiyu (Ed.) (1995). A Taoist Classic The Book of Lao Zi.  Beijing: Foreign Languages 

Press  

துரணரைத் தைவுகள்  

தைிழ் – சீனச் சமூக, பண்போடு, தத்துவம், வைலோறு, சதோல்லி ல், கல்சவட்டி ல் சோர்ந்த 

அரனத்து நூல்களும் இதழ்களும் ஆய்யவடுகளும் ஆய்வுக் கட்டுரைகளும் துரணரைத் 

தைவுகைோகக் சகோள்ைப்படுகின்றன. 

4. சநறிமுரறயும்  ஆய்வு அணுகுமுரறயும்  

இவ்வோய்வுத் தைிழில் சிறுபஞ்சமூலத்திரனயும் சீனத்தில் தோவ் யத ஜிங்ரவயும் ஒப்பிட்டு 

ஆைோய்வதோல் ஒப்பி ல் செறிமுமற பின்பற்றப்படுகிறது. இத்துடன் தமிழ் – சீனச் 

சமூகங்களில் உருவான அறங்களின் வளர்ச்சியிமனக் குறித்தும் அதன் சசயல்பாட்டிமனக் 

குறித்தும் ஆராய்வதால் சமூக வைலோற்று அணுகுமுரறயும் பின்பற்றப்படுகிறது. 

5. இ ல் பகுப்பு  

இவ்வோய்வோனது முன்னுரை, முடிவுரை நீங்கலோக நோன்கு இ ல்கரைக் சகோண்டு 

அரைகிறது.  அரவ பின்வருைோறு, 
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0. முன்னுமர 

இப்பகுதியில் ஆய்வு சொக்கம், ஆய்வு எல்மல, முதன்மமத் தரவுகள், துமைமமத் 

தரவுகள், கருதுசகாள், ஆய்வு அணுகுமுமற ஆகியமவ விளக்கப்படவுள்ளன. 

இ ல் ஒன்று: பண்ரட  கோலத் தைிழ் – சீனச் சமூக உருவோக்கப் யபோக்குகள்: ஓர் அறிமுகம் 

0. முன்னுரை 

1. சமூக உருவோக்கம் 

2. பண்ரட  தைிழ்ச் சமூகத்தில் சமூக உருவோக்கப் யபோக்குகள் 

3. பண்ரட  சீனச் சமூகத்தில் சமூக உருவோக்கப் யபோக்குகள் 

4. ஆசி  இ ல்பு என்னும் கருத்தோக்கம் 

இ ல் இைண்டு - பண்ரடத் தைிழ்ச் சமூக வைலோற்றில் சிறுபஞ்சமூலம்: பனுவல் 

உருவோக்கமும் அறக்கருத்தோடல்களும்  

0. முன்னுரை 

1. தைிழ் இலக்கி ப் பனுவல்கைில் சிறுபஞ்சமூலப் பனுவல் யபணுரகயும் 

உரைகளும் 

2. சிறுபஞ்சமூலத்தின் ஆசிாியரும் அதன் கோலமும் 

3. சிறுபஞ்சமூலத்தின் சமூகப் பின்புலம் 

4. சிறுபஞ்சமூலத்தின் தத்துவ ஊற்றுகள் 

5. சிறுபஞ்சமூலத்தின் அறக்கருத்தோடல்களும் பண்ரட  தைிழ்ச் சமூகமும் 

இ ல் மூன்று - பண்ரட  சீன வைலோற்றில் தோவ் யத ஜிங்: பனுவல் உருவோக்கமும் 

அறக்கருத்தோடல்களும்     

0. முன்னுரை 



29 
 

1. தோவ் யத ஜிங்கின் ஆசிோி ரும் அதன் கோலமும் 

2. சீன இலக்கி ப் பனுவல்கைில் தோவ் யத ஜிங் பனுவல் யபணுரகயும் உரைகளும் 

3. தோவ் யத ஜிங்கின் சமூகப் பின்புலம் 

4. தோவ் யத ஜிங்கின் தத்துவ ஊற்றுகள் 

5. தோவ் யத ஜிங்கின் அறக்கருத்தோடல்களும் பண்ரட  சீனச் சமூகமும் 

இ ல் நோன்கு - சிறுபஞ்சமூலத்திலும் தோவ் யத ஜிங்கிலும் அறக்கருத்தோடல்கள்: ஒத்த 

தன்ரைகளும் தனித்தன்ரைகளும்   

0. முன்னுரை 

1. அறக்கருத்தோடல் 

2. சிறுபஞ்சமூலத்தின் அறக்கருத்தோடல்கள் 

3. தோவ் யத ஜிங்கின் அறக்கருத்தோடல்கள் 

4. அறக்கருத்தோடல்கைின் ஒத்த தன்ரைகள் 

5. அறக்கருத்தோடல்கைின் தனித்தன்ரைகள் 

0. முடிவுமர 

சமற்கண்ட இயல்களின்மூலம் சபறப்பட்ட கருத்துகமளத் சதாகுத்து இவ்வியலில் 

சகாடுக்கப்படுகின்றன. இத்துடன் சமலாய்விற்கான களங்களும் 

சுட்டிக்காட்டப்பட்டுள்ளன. 

6. துரணநூற்பட்டி ல்  

இவ்வாய்வில் பயன்படுத்தப்பட்ட முதன்மமத் தரவுகளும் துமைமமத் தரவுகளும் 

இப்பகுதியில் சகாடுக்கப்படுகின்றன. இத்துடன் இவ்வாய்விற்குப் பயன்பட்ட ஆய்வினுள் 

சுட்டாத பிறநூல்கமள ‘பார்மவ நூல்கள்’ என்னும் தமலப்பில் சகாடுக்கப்பட்டுள்ளன. 
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7. பின்னிமைப்பு 

இவ்வாய்விற்குப் பயன்படுத்தப்பட்ட முதன்மமத் தரவுகளின் ஒன்றான சரன் ஜியு பதிபித்த 

தாவ் சத ஜிங் பாடல்களின் தமிழ் சமாழிசபயர்ப்பானது பின்னிமைப்பில் 

இமைக்கப்பட்டுள்ளது. 
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இயல் ஒன்று 

பண்டைய காலத் தமிழ் – சீனச் சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகள்:  

ஓர் அறிமுகம் 

0. முன்னுடை 

‘அறக்கருத்தாைல்கள்: தமிழில் சிறுபஞ்சமூலம் சீனத்தில் தாவ் பத ஜிங் – ஓர் ஓப்பீடு’ 

என்னும் இவ்வாய்வின் முதல் இயலானது பண்டைய காலத் தமிழ் – சீனச் சமூக 

உருவாக்கப் பபாக்குகடை அடையாைம்காணும் தன்டமயில் அடமயபபறுகின்றது. 

இவ்வியல் நான்கு பகுதிகடைக் பகாண்டுள்ைது.  முதல் பகுதி சமூக உருவாக்கம் 

என்படத எடுத்துடைப்பதாகவும் இைண்ைாம் பகுதி பண்டைய தமிழகத்தில் சமூக 

உருவாக்கத்தின் பபாக்குகடைச் சுட்டுவதாகவும் மூன்றாம் பகுதி பண்டைய சீனத்தில் 

சமூக உருவாக்த்தின் பபாக்குகடைச் சுட்டுவதாகவும் நான்காம் பகுதி இவ்விரு சமூக 

உருவாக்கங்கைின் பபாதுத்தன்டமயிடனச் சுட்டி ‘ஆசியஇயல்பு’ என்பதடன 

எடுத்துக்காட்டுவதாகவும் என நான்கு பகுதிகளும் அடமயப்பபறுகின்றன. 

பண்டைய சமூகங்கைின் சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகடைக் காண்பபதன்பது 

வைலாற்றுாீதியில் அறக்கருத்தாைல்கைின் இைத்திடன அடையாைம் காண உதவும். 

சமூக உருவாக்கத்தின்பபாது தமிழ் – சீனச் சமூகங்களுக்பகயுாிய தன்டமயில் பல்பவறு 

சிக்கல்பாடுகடை எதிர்பகாண்டுள்ைன. அவற்டற இனம்காண்பது சிறுபஞ்சமூலம், 

தாவ் பத ஜிங் ஆகிய பனுவல்கள் பதாற்றம்பகாண்ை காலக்கட்ைத்தில் பதான்றிய 

அறக்கருத்தாைல்கைின் பதடவயிடனக் கண்ைடையப் பயன்படும். இவ்வாய்வின் 

டமயமான தமிழில் சிறுபஞ்சமூலம், சீனத்தில் தாவ் பத ஜிங் ஆகிய பனுவல் பதான்றிய 
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காலம் வடையிலான சமூக உருவாக்கப்பபாக்குகடை இவ்வியல் அடையாைங்காண 

முற்படுகின்றது. இதற்குச் சமூக உருவாக்கம் என்னும் கருத்தாக்கத்திடனக் குறித்த 

பதைிவு இன்றியடமயாததாகின்றது. 

1. சமூக உருவாக்கம் 

சமூக உருவாக்கம் என்னும் கருத்தாக்கமானது பநைடியாக மார்க்சியத்தின் அடிப்படை 

கருத்துநிடலயான வைலாற்றுப் பபாருள்முதல்வாதம் என்பதிலிருந்து பபறப்பட்ை 

பகாட்பாைாகும். “மார்க்ஸ்தான் தனது எழுத்துகைில் முதன்முதலில் ‘சமூக உருவாக்கம்’ 

என்னும் பதத்திடனப் பயன்படுத்தினார். மார்க்ஸ், ஏங்பகல்ஸ் ஆகிபயார் சமூக 

உருவாக்கம் என்னும் பசால்லிடனச் சமூகத்திற்கும் அதன் உற்பத்தி முடறயிடனத் 

தீர்மானிக்கும் தன்டமக்கும் பயன்படுத்தினர். எனபவ, சமூக உருவாக்கம் என்பது 

பபாதுவாக உற்பத்தி முடறயின் பண்பான ஒட்டுபமாத்தச் சமூகத்திடனயும் 

கட்ைடமக்கும் கருத்தாக வடையறுக்கப்படுகின்றது (Rajan Gurukkal.2012:4)”. 

இத்துைன், “சமூக உருவாக்கம் ஒரு சமூகத்தில் நிலவும் பபாருைாதாைம், அைசியல், 

கருத்தியல் கூறுகளுக்கிடையிலான உறவுகைிலும் அவ்வுறவுகைின்மூலம் உண்ைாகும் 

பிடணப்பினாலும் உருவாகும் ஒரு குறிப்பிட்ை சமூக அடமப்பிடனக் குறிப்பதாகும் 

(Louis Althusser.2005:154)”. அதாவது, ஒரு குறிப்பிட்ை சமூக உருவாக்கத்திற்குப் 

பபாருைாதாைம், அைசியல், கருத்தியல் ாீதியிலான கூறுகைின் இடணவாக்கமானது 

அடிப்படையாக அடமகின்றது எனலாம். “தமிழில் ஒரு சமூக உருவாக்கம் அல்லது 

சமூகப் பபாருைாதாைக் கட்ைடமவு என்னும்பபாழுது ஒரு கட்ைடமப்பின் பதாற்றம் 

வைர்ச்சிடயக் குறிக்கின்பறாம்” என்று கா. சிவத்தம்பி(2010:201-207) 
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குறிப்பிடுகின்றார். பமற்கண்ைவர்கைின் கூற்றுகைிலிருந்து சமூக உருவாக்கம் குறித்த 

பதைிவிடன அறியமுடிகின்றது. 

ஒரு குறிப்பிட்ை சமூகம், அச்சமூகத்தில் நிலவும் பபாருைாதாை, அைசியல், கருத்தியல் 

கூறுகள்மூலம் வைலாறுபநடுகிலும் மாற்றமடைந்துபகாண்பை பசல்கின்றது. 

இம்மாற்றங்கைின் ஒவ்பவாரு காலக்கட்ைமும் ஒவ்பவாரு சமூகமாகக் 

குறிக்கப்படுகின்றது. எடுத்துக்காட்ைாக, நிலபிைபுத்துவ சமூகம், முதாலைித்துவ சமூகம் 

என்று குறிப்பிைலாம். அதன்படி ஒரு குறிப்பிட்ை காலத்தினுள் பசயல்படும் 

பபாருைாதாை, அைசியல், கருத்தியல் கூறுகள் அச்சமூக உருவாக்கத்திற்கு முக்கியப் 

பங்காற்றுகின்றன. அபதபநைத்தில் அக்குறிப்பிட்ை காலத்தில் டமயமிட்டு உருவாகும் 

பபாருைாதாை, அைசியல், கருத்தியல் கூறுகள் அக்காலச் சமூக உருவாக்கத்திற்கு 

இன்றியடமயாததாகின்றன. இதன்படி ஒரு சமூக உருவாக்கத்திடனப் 

புாிந்துபகாள்வது என்பது வைலாறுபநடுகிலுமான மாற்றத்திடனயும் குறிப்பிட்ை 

காலத்திடன டமயமிட்ை மாற்றத்திடனயும் இடணத்துப் புாிந்துபகாள்வதாகும். இதில் 

ஆதிக்கம் பசலுத்தும் உற்பத்தி உறவுகள் அச்சமூக அடமப்பிடன வடையடற 

பசய்வதில் முக்கியப்பங்கு வகிக்கின்றன. இதடனப் பின்வருமாறு சிவத்தம்பி 

எடுத்துடைக்கின்றார், ‘‘சமூக உறவுகைின் பன்முகப்பட்ை கட்ைடமவின், சமூகத்தின் 

பபாருைாதாை, கருத்துநிடல, மட்ைங்கைினதும் சிலவிையங்கைில் அைசியல் 

மட்ைத்தினதும், ஒருங்கிடணநிடலடயச் சமூக உருவாக்கம் குறிக்கின்றது. இந்த 

ஒருங்கிடணநிடலயில் பபாருைாதாைத்தின் பதாழிற்பாட்டுப் பங்கு முக்கியமானதாகும். 

பமலாண்டமயுடையதாகவுள்ை உற்பத்தி உறவுகைின் நடைமுடற நிடலப்பாடு, 

ஒவ்பவாரு மட்ைத்துக்கும் ஒவ்பவாரு வடகயான பசயல்வன்டம நிடலயிடனயும் 

ஒன்று மற்பறான்றில் தடலயிடுவதற்கான முடறடமடயயும் வழங்குகின்றது. இதனால் 
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அந்த பமலாண்டமயுடைய உற்பத்தி உறவுகள் நிர்ணயச் சக்தியுடையனவாக 

அடமகின்றன’’(2010:201-207) என்கின்றார்.  

சமூக உருவாக்கம் குறித்த புாிதலில் ஒரு சமூகம் அதன் வைலாற்று நிடலப்பட்ை 

இயக்கத்தின் குறிப்பிட்ை ஒரு கால கட்ைத்தில், எத்தடகய சமூகப் பபாருைாதாை 

உருவாக்கத்திடனப் பகாண்டிருந்தது என்படதயும் ஒரு குறிப்பிட்ை காலப்பகுப்பிடன 

எத்தடய தன்டமயில் உருவாக்கிக் பகாள்கின்பறாம் என்படதயும் அறிந்து பகாள்ளுதல் 

இன்றியடமயாததாகின்றன. அத்தடகய தன்டமயில் சமூகப் பபாருைாதாை 

உருவாக்கத்திடன அறிந்து பகாள்வதற்கான வழிமுடறகடை, பமௌாிஸ் காட்லியர் 

வாிடசமுடறயில் எடுத்துக் கூறியுள்ைார். 

ஒரு சமூகப் பபாருைாதாை உருவாக்கத்திடன நிர்ணயிக்கும் பபாழுது, 

குறிக்கப்பட்ை ஒரு காலக்கட்ைத்தில் ஒரு குறிப்பிட்ை சமூகத்திபல, அதன் 

அக்காலப் பண்பு என்று கூறும் வடகயிலடமயும் பபாருைாதாைச் சமூக 

உறவுகைின் ஒற்றுடம, பவற்றுடமகைின் சாிசமமான இயல்புகடைக் காட்டும் 

இடணமுகமான ஒரு வடைவிலக்கணத்டத உண்ைாக்கத் தக்கவர்கைாக 

நாமிருத்தல் பவண்டும். இந்த இடணமுக வடைவிலக்கணத்டதப் பபற்றுக் 

பகாள்வதற்கு மார்ச்சியப் பின்புல பநாக்குப் பின்வரும் அறிவியல் 

படிநிடலகடை பவண்டி நிற்கும். 

உதாைணமாக, 

1. குறிப்பிட்ை சமூகத்தின் குறிப்பிட்ை காலத்துப் பபாருைாதாைத்தைமாகக் 

பகாள்ைப் படுவனவும் அச்சமூகத்தினுள் ஒன்றிடணந்து கிைப்பனவுமாகிய 
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பவறுபட்ை உற்பத்தி முடறகைின் பதாடகடயயும் தன்டமடயயும் 

இனங்கண்டு பகாள்ைல். 

2. தமது பதாற்றத்திலும் பயன்பாட்டிலும் அச்சமூகத்தினுள்பை பதாழிற்படும் 

பவவ்பவறு உற்பத்தி முடறகளுைன் பபாருந்துவனவும் சமூக, கருத்துநிடல 

பமற்கட்டுமானத்டதச் சார்ந்தனவுமான பவவ்பவறு கூறுகடை இனங்கண்டு 

பகாள்ைல். 

3. அவ்வாறு இடணந்துள்ை உற்பத்தி முடறகளுள் யாபதனும் ஒன்று 

அப்பபாருைாதாைத்தினுள் ஆதிக்க பமலாண்டமயுடையதாய் தான் 

இயங்குகின்ற முடறடமயின் பதடவ, தர்க்கத்திற்கிடசய மற்ற உற்பத்தி 

முடறகள் மாறிக் பகாள்வடத அத்தியாவசியப்படுத்தி அவற்டறத் தனது 

உற்பத்தி முடறடமயின் ஒழுங்கடமவு ஏற்பாடுகளுைன் நன்கிடணத்து 

முழுடமயுைன் இயங்கும்பபாழுது அந்த இடணப்புச் பசயற்பாடு என்ன 

உருவத்டதயும் உள்ைைக்கத்டதயும் பகாண்டுள்ைது என்படத 

இனங்கண்டுபகாள்ைல். அதாவது, பல்பவறு உற்பத்தி முடறகள் ஒன்றுைன் 

ஒன்று பதாைர்பு பகாண்ைனவாய், ஒரு குறிப்பிட்ை அதிகாைப்படி முடறப்படி 

பதாழிற்படுகின்ற பபாழுது, அடவ ஒன்றுைன் ஒன்று அந்த அதிகாைப்படி 

முடறக்குள்பை பகாண்டிருக்கும் உறவிடன அறிந்துபகாள்ைல். 

4. பவவ்பவறான உற்பத்தி முடறகள் காைணமாக பவவ்பவறான பதாற்ற 

மூலங்கடை உடையனவாயினும் அந்த உற்பத்தி முடறகள் இந்தப் 

பபாருைாதாைத்தில் பசயற்படுகின்ற அந்த முடறடமக்கு ஏற்பத் 

திட்ைவட்ைமான ஒரு முடறயிபல இடணந்துள்ை பமற்கட்டுமானம், 

கருத்துநிடல ஆகிய இைண்டினதும் எல்லாக் கூறுகைினதும் பநர்சீைான 
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பயன்பாடுகடை நிர்ணயஞ் பசய்து பகாள்ைல்; பமற்கட்டுமானத்தின் 

இவ்வமிசங்கள், அடவ முதலில் எவ்பவற்றினடியாகத் பதான்றியிருப்பினும், 

இடணந்து இயங்கும் பபாழுது மீள்வலுவும் புதிய வடைவிலக்கணமும் 

பபற்றுவிடுகின்றன(Maurice Godlier.1979:63). 

இத்துைன் காலப்பகுப்பு(Periodization) குறித்த முடறடமயிடன பசனக 

பண்ைாைநாயக்க கூற்றாக கா.சிவத்தம்பி எடுத்துக்காட்டுவது இன்றியடமயாதது. அது 

வருமாறு:  

கால வகுப்பு என்பது, வைலாற்டற பவறுமபன வகுத்துக் பகாண்டு, அவற்றின் 

பண்புகடை விவைண முடறயிற் கணக்கிட்டுபகாள்வது அன்று; இது அதனிலும் 

பார்க்க அதிக விையங்கடை உள்ைைக்கிய ஒரு விையமாகும். அது பகாள்டக 

நிடலப்பட்ை கருத்துருவாக்கம் சம்பந்தப்பட்ைது. வைலாற்று அடசவியக்கம் 

பற்றிய ஓர் எண்ணக்கரு சம்பந்தப்பட்ைது. அது வைலாற்று வைர்ச்சியில் 

ஒன்றன்பின்பனான்றாக வரும் கட்ைங்கடைத் திட்ைப்படியான, முற்றுமுழுதான 

வடகயில் வடையடற பசய்வதற்கான முயற்சியாகும். இந்தக் கட்ைங்கள், 

பதைிவாகப் பிாித்தறியப்பைத்தக்க சமூக, பபாருைாதாை, அைசியல், பண்பாட்டு, 

உறவு ஊைாட்ைத்திடனயும் பபாிய, சிறிய அடமப்பு மாறுபாடுகடையும், 

உடையனவாக விைங்கும். இந்த அடமப்பு மாறுபாடுகள் பதாைர்ச்சியாக 

ஏற்பட்டுக் பகாண்டிருக்கும் மாற்றத்தின் ஓைங்கமாக இருக்கும் அபதபவடையில் 

சமூகத்தின் பண்பிலும் ஒழுங்கடமப்பிலும் பபருத்த கட்ைடமவு மாற்றங்கள் 

நிகழும் வைலாற்று பநருக்கடி பவடைகைாக (அல்லது காலங்கைாக) வைலாற்றுத் 

பதாடலவிலிருந்து பநாக்கும் நமக்கு இடவ தனிப்பண்புகளுடைய ஒரு 

வாழ்க்டக முடறக்குச் பசல்லும் வைலாற்று வடிகாற் பிாிபகாடுகைாக, வைலாற்று 
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முன்பனற்றத் ‘தாவுடக’கைாகபவ பதாியும். இதனால், இந்த அடமப்பு 

மாற்றங்கள் காைணமாக ஏற்படுபடவ, அவற்றுக்கு முந்தியனவற்றிலிருந்து 

பதாடகயைவில் மாத்திைமல்லாது தைத்திலும் மாறுபட்ைடவ (2010:207). 

பமற்கண்ை சமூக உருவாக்கம், காலப்பகுப்பு ஆகிய கருத்தாக்கங்கைின் 

அடிப்படையிபலபய பண்டைய தமிழ் – சீனச் சமூகங்கைின் சமூக உருவாக்கச் 

சிக்கல்டமயங்கள் எடுத்துடைக்கப்படுகின்றன. 

2. பண்டைய தமிழ்ச் சமூகத்தில் சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகள் 

இவ்வாய்வின் டமயப் பபாருண்டமயான சிறுபஞ்சமூலம் நூலின் காலக்கட்ைம் 

வடையிலான சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகள் குறித்து பநாக்கும்பபாது, 

இக்காலக்கட்ைத்திற்குமுன் நிலவிய இலக்கியப் பனுவல்கள் முக்கிய இைத்திடனப் 

பபறுகின்றன. அவற்டறத் பதாகுத்துபநாக்கினால் சங்க இலக்கியமான 

எட்டுத்பதாடக, பத்துப்பாட்டு; பதால்காப்பியம்;  இைட்டைக்காப்பியங்கைான 

சிலப்பதிகாைம், மணிபமகடல; பதிபனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைான பதிபனட்டு நூல்கள் 

ஆகியனவாகும். இந்நூல்கைின் காலம் குறித்த பதைிவான வடையடறகள் இன்னும் 

எட்ைப்பைாதநிடலயில், இலக்கியத்தின்வழியில் நின்று சமூக உருவாக்கப் 

பபாக்குகடை எடுத்துடைப்பதால் இவ்விைத்தில இலக்கியங்களுக்பக முன்னுாிடம 

வழங்கப்படுகின்றது.  

2.1. இனக்குழுச் சமூக அடமப்பின் அழிவும் உடைடமச் சமூக அடமப்பின் பதாற்றமும் 

‘‘பவட்டையாடும் இனக்குழு வாழ்க்டகயும் ஆடு பமய்க்கும் இனக்குழு வாழ்க்டகயும் 

அழிந்து தனிச்பசாத்துாிடமயும் அைசும் பதான்றிய வைலாற்றுக்காலம் என்படத 
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மானிைவியல் பநாக்பகாடு சங்க இலக்கியத்டதக் காண்பபார் அறியலாம்.  

இந்நிடலகைில் பதான்டம சமூகம் அழிந்து நிலவுடைடம அடமப்பு பதான்றியகாலம். 

ஒருபுறம் தனிச் பசாத்துடைடமடய அடிப்படையாகக் பகாண்ை வர்க்கச் சமூகமும் 

மற்பறாருபுறம் பதான்டமப் பபாதுவுடைடமச் சமூகமும் அக்காலத்தில் நிலவின. ஒன்று 

அழிந்து வந்தது. மற்பறான்று வைர்ந்து வந்தது, படழய சமூகத்தின் குறிக்பகாள்கள், 

கருத்துகள், தத்துவங்கள் முதலியன புதிதாகத் பதான்றும் சமூகத்தின் குறிக்பகாள், 

கருத்துகள், தத்துவங்களுக்கு மாறுபட்ைனவாக இருந்தன’’ என்று நா. 

வானமாமடல(1990:193) ஒட்டுபமாத்த சங்கஇலக்கியத்தின் தன்டமயிடனக் 

குறிப்பிடுவது அக்காலச் சமூகத்திடனத் பதைிவாக வடையறுத்துக் காண்பிக்கின்றது. 

சங்க காலத்திடன இலக்கியங்கைின்வழி பநாக்கும்பபாது, அது மாறுபட்ை 

நிலப்பகுதியிடனயும் பண்பாட்டிடனயும் பகாண்டிருப்படதக் காணலாம். 

பதால்காப்பியம் குறிப்பிடும் நான்குநிலத்திற்கான முதல், கரு, உாிப் பபாருட்கடைக் 

பகாண்டும் சங்க காலம் என்னும் பைப்பு முழுடமக்கும் ஒபை தன்டமயில் இருக்கவில்டல 

என்படத அறியமுடிகின்றது. இவற்றிடைபய சில பகுதிகள் மற்றப்பகுதிகடைவிைவும் 

மிக அதிகமாக முன்பனறியடதயும் காணமுடிகிறது.  அபதபவடையில் பின் தங்கியடவ 

கைந்த காலத்தின் பல அம்சங்கடைப் பபணுபடவயாக மாறியுள்ைடதயும் 

காணமுடிகின்றது. 

சங்ககாலச் சமூகத்தில் நான்கு வடகயான தடலடமப்பண்புகடைக் பகாண்ைவர்கள் 

இருந்துள்ைனர். 1. சீறூர் மன்னர், 2. முதுகுடி மன்னர், 3. குறுநில மன்னர், 4. பவந்தர் 

ஆகிபயார்.  இந்நால்வடக தடலடமப்பண்புகைில் இனக்குழுச் சமூகத்தின் எச்சங்கள் 

சீறூர் மன்னடைச் சார்ந்த பாைல்கைில் காணப்படுகின்றன. சீறூர் மன்னர்கள், 

‘‘இனக்குழுச்சமூக எச்சங்கடைத் தாங்கியவர்கைாகவும் அைசு எனும் அடமப்பு 
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உருவாகாத வன்புலச் சமூகத் தடலவர்கைாகவும் இருந்துள்ைனர். சீறூர் மன்னர்கைின் 

இயல்பும் சீறூர்த்தடலவியாின் சமூகத் பதாைர்பும் இச்சமூக வழிபாட்டுமுடறகளும், 

உணவு முடறகளும், பபார் பநாக்கங்களும் அவர்கள் சார்ந்த சமூகத்தின் நலம் பபணுதல் 

என்படத மட்டுபம டமயமாகக் பகாண்டிருந்தன. இத்துைன் புலவர்கைால் 

வைபவற்கத்தக்க பண்புடையவைாய்ச் சீறூர்மன்னர் இருந்துள்ைனர்’’(2004:39) 

என்கிறார் பப. மாடதயன். சீறூர்மன்னர் சமூகமானது உணவுப் பற்றாக்குடற உடைய 

சமூகமாகவும் (புறம்.318), விடைந்த வைகு, திடன முதலியவற்டறப் பாணர்க்கும் 

இைவலர்க்கும் உணவாய் வழங்கிய நிடலயில் வைடகக் கைனாகப் பபற்று 

விருந்துபபணும் சமூகமாகவும் (புறம்.327), விடதத்திடனடயயும் சடமத்து 

விருந்துபபணும் சமூகமாகவும் (புறம்.333) புறநானூற்றில் காட்ைப்படுள்ைது. சீறூாில் 

ஏற்பட்ை உணவுப் பற்றாக்குடறயால் ஊர்நலம்பபண பவண்டி சீறூர்த்தடலவடை 

பவந்துவிடு பதாழிலில் ஆட்படுத்துகிறது.  சீறூர் சமூகம் பற்றிய புறநானூற்றின் 

பாைல்கள்(285-7, 306-6-7, 318-7-9, 319-12-15, 320-16-18, 326-12-15) பவந்துவிடு 

பதாழிலின்மூலம் சீறூர் மன்னர் பநல், பபான் முதலிய பபாருட்கள் பாிசாகப் 

பபற்றடதச் சுட்டுகின்றன.  ஒருநிடலயில் பவந்தனுக்குத் துடணயாய்ச் பசன்ற சீறூர் 

மன்னர் மறுநிடலயில் அவ்பவந்தர்களுக்கு எதிர்நிடலயிலும் நின்று பபாாிட்டுள்ைனர் 

(புறம். 301-15-16, 304-9-10, 322-9-10, 322- 2,9-10, 296-4).  கைன்பபறும் அைவிற்கு 

வறுடமக்கு ஆட்பட்டுப்பபான சீறூர்மன்னர்கள் பவந்துவிடு பதாழிலுக்குச் பசன்று 

பவந்தர்களுக்காகப் பபாாிட்டுப் பாிசுப் பபாருள்கள் பலவற்டறப் பபற்று வந்து 

விருந்தினடைப் பபணியுள்ைனர்.  இவ்வாறு ஒரு நிடலயில் உள்ளூர் 

உடைடமயாைாிைம் கைன் பபற்ற சீறூர் மன்னர் அடுத்த நிடலயில் பவந்தர் 
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பபாருட்டுப் பபாாில் ஈடுபட்டுள்ைனர்.  இந்த பவந்துவிடுபதாழில் சீறூர்மன்னடை 

உடைடமயாைைாக உயர்த்துகிறது(பப. மாடதயன்.2004:38-60).  

பவந்தருக்காகப் பபாாிடுவதன்மூலம் சீறூர் மன்னர் மருத நிலத்திடனப் பபறுதடல 

285ஆம் புறநானூற்றுப்பாைல் பவைிப்படுத்துகிறது. இவ்விைத்தில் இைண்டு 

விையங்கள் பவைிப்படுகின்றன. ஒன்று, சீறூர் மன்னன் தனக்பக உாித்தான 

தன்டமயிலிருந்து மாறுபடுதல், பபாாில் பவற்றிப்பபற்றதன்மூலம் முல்டல 

நிலத்திடனப் பாிசாகப் பபறுதல்.  இவ்விைத்தில் ஏற்கனபவ முல்டல நிலத்தில் 

இருந்தவர்கைின் நிடல என்ன? என்பது பதாியவில்டல.  மற்பறான்று, பவந்தர் தனது 

அைசாட்சியின் எல்டலயிடனப் பபாிது படுத்தலும், அபதபநைத்தில் அவ்விைத்தில் தனது 

ஆளுடகயாகச் சீறூர் மன்னடன உருவாக்குதலும் நிகழ்கிறது.  படழய இனக்குழு 

எச்சங்கள் மடறந்து மருத நிலம் என்னும் உடைடமச் சார்ந்த தன்டமயிடனச் சீறூர் 

மன்னன் அடைகிறான்.  இதற்கு எடுத்துக்காட்ைாக, மற்பறான்றிடனக் கூறலாம். 

பவந்தாிைம் படைவீைைாக இருந்த சீறூர் மன்னன் பபாாில் பவற்றிப் பபற்றபிறகு 

தனக்குத் பதாற்றவர்கைின் சீறூாிடன பவண்ைாம் என்று கூறிவிட்டு மருத நிலத்திடன 

பவண்டியதும் புறநானுற்றின் 297ஆம் பாைல் குறிப்பிடுகிறது. இத்தடகய 

தன்டமகள்மூலம் உடைடமச் சமூகம் உருவாகி வைர்ந்து வந்தடத அறியமுடிகின்றது. 

சீறூர் மன்னர்கள் பபாலன்றிக் குறிப்பிட்ை நில எல்டலகடை அடிப்படையாகக் 

பகாண்டு அைசின் தடலவர்கைாய் முதுகுடிமன்னரும் குறுநில மன்னரும் 

உடைடமயாைர்கைாகபவ இருந்தடதப் புறநானூற்றுப் பாைல்கள் காட்டுகின்றன.  

முதுகுடி மன்னர்கள் மருத நிலத்திடன உடைடமயாகக் பகாண்ைவைாக இருந்துள்ைனர்.  

சீறூர் மன்னர்கடைப் பபால் இவர்களும் ஊர் தடலவர்கைாகக் காட்ைப்பட்டுள்ைனர்.  



41 
 

இவர்கைது நிலம் மருதநிலப் பபருக்கத்தில் பவந்தர்கடைக் கவரும் தன்டமயில் 

இருந்துள்ைது.  முதுகுடி மன்னடை விைவும் சற்று பமலான, நிடலயில் இயற்டக வைம் 

சார்ந்த மடலப்பகுதிகைின் தடலவர்கைான குறுநில மன்னர்கள் நாைாள்பவைாகக் 

காட்ைப்பட்டுள்ைனர்.  குறுநிலமன்னர்கடைப் பபாறுத்தமட்டில் இவர்கைிைம் 

உடைடமப் பண்பு இருந்தாலும் இவர்கள் புலவர்களுைன் உள்ைடதப் பகுத்துண்டு 

வாழும் இயல்பும் பகாடைப் பண்பும் மிக்கவர்கைாய் இருந்துள்ைனர்.  இம்மூவாிலிருந்து 

முற்றிலுமாக பவறுபட்ை நிடலயில் மருதநிலச் சமூகத் தடலவர்கைாய் உயர்ந்து 

மருதநிலத் பதய்வமான பவந்தனின் பபயடைத் தங்களுக்கு இட்டுக்பகாண்ை 

பவந்தர்கைின் சமூகத்தில் பவடலப்பிாிவிடனகடையும், உடைடம 

பவறுபாடுகடையும், வருணப் பாகுபாடுகடையும், மதத்தின் பசல்வாக்டகயும், பவள்வி, 

அந்தணர் பமலாண்டமகடையும் அைசிற்கான பல்பவறு கூறுகடையும் விாிவாய்க் 

காணமுடிகிறது (பப. மாடதயன்.2004:60-75). நிலவுடைடமயாக மாறிய சமூகச் 

சூழலில், நிலவுடைடமப் பாதுகாப்பிற்கான அைசுகள் உருவாகத் தடலப்பட்ை சூழலில் 

சிறுசிறு தடலவர்கடை எல்லாம் பவன்று நிலப்பைப்டபக் கவர்வது இயல்பான ஒன்றாய் 

இருந்துள்ைது. ‘ஒருவடன ஒருவன் அடுதலும் பதாடலதலும், புதுவதன்று இவ்வுலகத்து 

இயற்டக’(புறம். 76-1-2) எனப் பபார் இயற்டகயாய்க் கருதப்பட்ை நிடலயில் 

நிலவுடைடமச் சமூகம் தனக்குாிய இயல்புைன் வைைத்தடலப்பட்ை காலமாய்ச் 

சங்ககாலம் உள்ைது.  நிலத்டதக் கவர்வதிலும் மருதநிலக்கவர்பவ சிறப்பு வாய்ந்ததாய்க் 

கருதப்பட்ை சூழலில் மருதநில உாிடமயாைர்கைாய் இருந்த முதுகுடி மன்னாின் பமல் 

பவந்தர்கைின் படைபயடுப்பு நிகழ்கிறது.  மகட்பகாடை பவண்டி முதுகுடி மன்னர் பமல் 

பபார்பதாடுத்தவர் பவந்தர்கைாகபவ உள்ைனர்.  மகட்பாற்காஞ்சியின் இருபது 

பாைல்கைில் இதடனக் காணலாம். 
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குலக்குழுத் தடலவர்களுைன் அைசர்களுக்கு இருந்த இடணப்புப் புதிய தடலவர்கைின் 

உருவாக்கத்துக்கு இட்டுச் பசன்றது. ஆனால், அைச இடணப்பு என்பது டமய அைச 

அதிகாைத்டதக் கருதவில்டல. புறநானூற்றின் 319, 322, 324 ஆகிய பாைல்கள் என்பன 

பவட்டுவத் தடலவர்கள் மன்னனுக்கு உதவி பசய்தடதக் காட்டுகின்றன. ஆனால், 

ஆளும்பகுதி அவர்களுடையதாகபவ கூறப்படுகிறது.  நிலக்கிழார்களுக்கும் அைசருக்கும் 

இருந்த உறவு புறநானூற்றின் 179இல் பதைிவாக பவைிக் பகாணைப்படுகிறது.  அதில் 

நல்டலக்கிழான் நாகன் புகழப்படுகிறான்.  இந்த உறவு நிடல நிலப்பிைபுத்துவ 

வைர்ச்சிக்கு இட்டுச் பசன்றது.  இந்தியாவில் அைசர்களுக்குக்கீழ் நிடலப்பட்ைவர்கைாக 

விைங்கிய ஆட்சியாைர்கள், பின்னர் அைசர்கைின் சார்பில் ஆட்சிடய 

நைந்துகின்றவர்கைாக மாறி, பின்னர் தாபம அைசைாவர். இத்தடகய பபாக்கு பகாசம்பி 

குறிப்பிட்ைதுபபால, நிலப்பிைபுத்துவம் பமலிருந்து கீழாக நிடல நிறுத்தப்பட்ைதாகும்.  

இந்திய நிலப்பிைபுத்துவ வைர்ச்சியில் இது ஒரு முக்கியமான பண்பு என பகாசம்பி 

கூறுவார். பிைாமணருக்குக் பகாடுக்கப்பட்ை நிலக் பகாடைகள் இன்பனாரு வடகயான 

நிலவுாிடம வைை உதவின.  பதிற்றுப்பத்தின் பாைல்கைின் முடிவுடையில் குமட்டூர் 

கண்ணனார் (2வது பத்து) கபிலர் (7வது பத்து) ஆகிபயார் நிலம் பபற்றடதப் பற்றிக் 

கூறப்பட்டுள்ைது.  அத்துைன் பவள்விக்குடிச் சாசனத்தில் இந்த மைபு 

பழங்காலத்திபலபய உள்ைபதனக் குறிப்பிைப்பட்டுள்ைது என்கிறார் கா. 

சிவத்தம்பி(2005:151-190). 

பவந்தர்கைின் நிலவுடைடமச் சமூகத்தில் பவந்தர்கைால் மதிக்கப்பபறும் அைவிற்கு 

பவைாைர், வணிகர் இருவரும் பசல்வ வைம் மிக்பகாைாய் உயர்ந்துள்ைனர். மருதவைம் 

மிகுந்த பவைாைாின் இல்ல வைத்டதச் சங்கப்பாைல்கள் காட்டியுள்ைன. ‘பசம்பபான் 

மடலடய ஒத்துக் குவிந்து கிைக்கும் பசந்பநல்லாகிய புதுவருவாயிடன உடைய 



43 
 

மருதவயல் சூழ்ந்த இைங்கைில் ஏணிகள் எட்ைாத அைவிற்கு உயர்ந்துள்ை முகடுகடைத் 

பதாடும்படி அடுக்கியுள்ை படழய உணவுப் பண்ைங்களுைன் பநற்குதிர்கள் உயர்ந்து 

விைங்கும் நல்ல இல்லம்’ (240-247) எனப் பபரும்பாணாற்றுப்படை பவைாைர் 

இல்லச்பசழிப்டபக் காட்டுகிறது. பவைாைாின் புதல்வர்கள் சிறுபதருருட்டி 

விடையாடிய அயர்ச்சி நீங்கச் பசவிலித் தாயடைத் தழுவிக் பகாண்டு நல்ல 

படுக்டகயிபல உறங்கும் பசல்வ நிடலடயயும் பபரும்பாணாற்றுப்படை (248-253) 

காட்டுகின்றது. இடதப்பபாலபவ வணிகாின் வைவாழ்வும் காட்ைப்பட்டுள்ைது. 

‘அறபநறியிலிருந்து பிறழாமல் இல்லறம் நைத்திப் பல திைட்சிகடை உடைய 

மடலகடைக் கண்ைாற் பபான்றதும் பருந்துகள் இடைப்பாறி யிருந்து பின்னர் 

உயைப்பறக்கும் இயல்புடையதுமான பதாழில் மாட்சிடமப் பட்ை நல்ல வீடுகைில் 

பல்பவறுபட்ை பண்ைங்களுைன் பல்பவறு மணிகள், முத்து, பபான் பபான்றவற்டற 

வாங்கிக்பகாண்டு சிறந்த நாட்டுப் பபாருட்கடை விற்கும் வணிகர்’ என மதுடைக்காஞ்சி 

(500-506) வணிகர் சிறப்டபப் பாடியுள்ைடதப் பப. மாடதயன்(2004:85-94) 

எடுத்துடைத்துள்ைார். 

நிலவுடைடமச் சமூகத்தின் அங்கமாக வருணப்பாகுபாடும் பதாற்றங்பகாள்கின்றது. 

அைசர், அந்தணர், வணிகர், பவைாைர் எனும் நால்வரும் சமூகத்தில் பபற்றிருந்த 

உயர்டவச் சங்கப்பாைல்கள் காட்டுகின்றன. பதால்காப்பியமும் நால்வடக 

வருணத்தாருக்கு உாிய வாழ்வியல் பநறிகடை மைபியலில்(70-84) வடையறுத்து 

உடைத்துள்ைது.  

 பவற்றுடம பதாிந்த நாற்பாலுள்ளும் 

 கீழ்ப்பா பலாருவன் கற்பின் 
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 பமற்பா பலாருவனு மவன்கட் படுபம    (புறம். 183: 8-10) 

என ஆாியப்படை கைந்த பநடுஞ்பசழியன் பாட்டில் அைசர் முதலான நால் வருணம் 

‘பவற்றுடம பதாிந்த நாற்பால்’ எனக் குறிப்பிைப்பபறுகிறது. அைசர் முதன்டமப்பட்ை 

சமூகத்தில் அைசருக்கு ஆதைவாய் நிற்பவர்கைாக அந்தணர், வணிகர், பவைாைர் 

ஆகிபயார் உள்ைனர். இவர்கடைக் காப்பது அைசாின் கைடமயாக மாறுகின்றது. இந்த 

நால்வடக வருணத்திலும் அந்தணபை முதன்டமப்படுத்தப்பட்டுள்ைனர். இதற்கு அைசு 

உருவாக்கச் சூழபல காைணமாய் இருந்துள்ைது.  இவர்கள் அைசர்கைிைம் மிக 

அணுக்கமாய் இருந்தடதயும் அவர்கைிைம் தங்கள் பமலாண்டமடய 

வற்புறுத்தியடதயும் பவள்விபவட்ைடல வலியுறுத்தி பவள்விகள் பல பசய்தடதயும் 

சங்கப்பாைல்கள் காட்டுகின்றன(2004:130) என்கிறார் பப. மாடதயன்.  

2.2. அைசு உருவாக்கம் 

ஒரு சமூகம் உடனடியாக ஒரு அரசு என்ற அமைப்பிமன அமடந்துவிடுவதில்மல. 

அதற்கு முன்னர் ததால்குடி, வவளிர் வபான்ற சமூக அமைப்புகள் காணப்படுகின்றன. 

ஏன் அரசு என்ற ஒன்று உருவாகின்றது? ஏன் சில சமூகங்கள் அரசுகளாக 

ைாற்றைமடகின்றன? சில சமூகங்கள் ைாற்றைமடவதில்மல? எத்தமகய அல்லது 

என்தனன்ன வபாக்குகள் அரசுகளாக வளர்வதற்குக் தகாண்டுதசல்கின்றன? அைசு 

உருவாக்கத்தின் சிக்கல்கள், அதன் வைர்ச்சிப்பபாக்குகள் முதலியவற்டறக் குறித்த 

சிந்திப்பில் இத்தடகய பகள்விகள் எழுகின்றன. இக்பகள்விகளுக்கு மூன்றுவிதமான 

பதில்கள் காணப்படுகின்றன. முதலாவது, அரசு என்பது ஒரு சமூகத்தின் உள்ளார்ந்த 

வபாரட்டங்களின் தவிர்க்கமுடியாத விமளவு என்றும் உள்ளார்ந்த முரண்பாடுகளின் 

சைரசத்திற்கான கண்டுபிடிப்பு என்றும் கருதப்படுகின்றது. இைண்ைாவது, அரசு என்பது 

ஒரு ைிகப் தபாிய ைற்றும் நிமலயான தவளிப்புற காரணிகள், இயற்மக விமளவுகள் 
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அல்லது ைற்தறாரு சமூகம் முதலியவற்றின் விமளவாக உருவாகின்றது என்றும் இது 

தவளிப்புறக் காரணிகளுடன் அவர்களின் தபாதுவான விருப்பங்களுக்கான  சமூகத்தில் 

உள்ள உறுப்பினர்களின் இமணப்பின்மூலம் உருவாகின்றது என்றும் 

கருதப்படுகின்றது. மூன்றாவது, அரசு என்பது அதன் சடங்கியல் அமைப்பிமன 

மையப்படுத்தல் ைற்றும் ைறுஅமைப்பாக்குதல் முதலியவற்றிற்காக அதன் 

மூலாதாரங்கமளச் சாியான முமறயில் பயன்படுத்த ஒரு சமூகத்தின் உள்ளார்ந்த 

வபாக்குகளின் நீண்ட தசயல்முமறயின் இறுதி தபாருளாக உருவாகின்றது(Li 

Feng.2013:110). 

இத்துைன், ‘அரசு’ என்பது வட்டாரம், ஒருகிமணந்த அரசியல் அமைப்பு, சட்டம், 

கட்டாயச் தசயல்பாட்டிற்கான அதிகாரம், இமறயாண்மை முதலிய பல்தகுதிகளுடன் 

காணப்படும் ஒரு ைனித அமைப்பாகும். ைானிடவியல் பார்மவயில், ‘அரசு’ என்பது ஒரு 

வமகயான சமூகம் அல்லது சமூக வளர்ச்சியில் ‘வவளிர்(Chiefdom)’ சமூகத்திமனவிட 

ைிகப் தபாிய கலமவயான தன்மையில் வவறுபட்டு இருக்கின்ற ஒரு ‘நிமல’ ஆகும்(Li 

Feng.2013:93) என்றும் குறிப்பிைப்படுகின்றது. 

சங்க கால அைசியல் வைலாற்றிடனக் கால அடைவில் டவத்து எழுதிய பக.என். 

சிவைாசப் பிள்டை சங்க காலத்தில் இனக்குழுக்கைின் அழிவின்மீது மூபவந்தர் அைசு 

பதான்றியதாக கூறுவார்(1932:192-193). சங்க இலக்கியச் பசய்யுள்கடை உற்று 

பநாக்கும்பபாது இந்தக் கருத்து உண்டமக்கு பநருக்கமாக உள்ைதாக இருக்கும். 

இருப்பினும் சங்க காலத்தில் ஒரு குடிடய அழித்து விட்டு அதன் பமல் தங்கள் அைசிடன 

உருவாக்கினார்கள் என்று பகாள்ை முடியாது. குடிகைின் இடணப்பாக பவைிர் ஆட்சி 

திகழ்ந்தது. பவைிர் ஆட்சிகள் பவந்தர் கூட்ைடமப்பிற்குள் பகாண்டு வைப்பபற்றன. 



46 
 

ஆனால், கூட்ைடமப்பிற்குள் முைண்பாடுகள் இருந்து வந்தன என்று ை. 

பூங்குன்றன்(2016:47-60) குறிப்பிடுகின்றார்.  

அைசின், உடைடமச் சமூகத்தின் பல்பவறு பதடவகடையும் நிடறவுறுத்தும் வண்ணம் 

பகால்லர், தச்சர், மட்பாண்ைம் பசய்பவார், துணி பவளுப்பபார், பநசவாைர் பபான்ற 

விடனஞர்கள் பலரும் உருவான சங்கச் சமூகத்தில் மருத பவைாண் பபருக்கம் 

உழுதுண்ணும் பவைாைர் எனும் ஒரு பகுதியினர் உருவாகவும் காைணமாக 

இருந்துள்ைது.  பவைாண் பபாருைாதாைமும் வணிகப் பபாருைாதாைமும் வைர்ந்த 

நிடலயில் நானிலங்கைில் மருதம், பநய்தல் எனும் இருவடக நிலப்பகுதிகைிலும் 

வைர்ந்த நகை, பட்டின வாழ்க்டககள் பசழிப்பு மிக்கனவாய் உயர்கின்றன.  அைசின் 

முக்கிய வருவாய்கைாக பநல்லும் வணிகமும் மாறின.  இவ்விருவடகப் 

பபாருைாதாைத்தில் எது உயர்ந்தது எனும் சூழலும் மன்னர்கைிைம் உருவாகிறது.  

பநல்லும், முத்தும் புதுவருவாய்கைாய் (யாணைாய்) அறிமுகமான சூழலில் பநல்பபற்ற 

மதிப்பும் மதிப்பிழப்பும் சங்க சமூக மாற்றத்டதச் சுட்டுவதாக அடமந்துள்ைது என பப. 

மாடதயன்(2004:89-90) குறிப்பிடுகிறார். 

அைசு தனக்குாிய இயல்புகபைாடு உருவாகத்பதாைங்கிய காலமாய் இது இருந்துள்ைது.  

இன்டம-உடைடம, இல்பலார்-உடைடமயாைர்கள், உழுதுண்பபான்-

உழுவித்துண்பபார், உழவு-டகத்பதாழில், ஆளுபவர்-ஆைப்படுபவார், கடலஞர்-

புலவர், ஊர்-நகைம் எனும் இருபவறு முைண்களுைன் சமூகம் உருமாறியுள்ைது.  

இவ்வடக இரு பவறுபட்ை சமூக அடமப்புகளுைன் அைசுக்குாிய படை, பவைாண் 

பபருக்கம், வருவாய், இலக்கிய உருவாக்கம், ஆட்சியாைர் எனும் கூறுகளும் 

இருந்துள்ைன.  சங்ககால நிடலவுடைடமச் சமூகத் பதாற்றம், பபாருைாதாை ஏற்றத் 

தாழ்வுைன் பல்பவறு பதாழிற்பிாிவினைாய்ப் பிாிந்து பபாவதற்குக் காைணமாய் 
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இருந்துள்ைது. பபாதுநிடலயில் தமக்பகனத் தாபம உடழத்துக்பகாண்ை இனக்குழுச் 

சமூக அடமப்பு மாறிப் பிறருக்பகன உடழக்கும் நிடல ஏற்படுகிறது.  உயர்ந்பதார்-

இழிபிறப்பாைர், பசல்வர்-ஏடழ எனச் சமூகம் வர்க்க பவறுபாடு உடைய சமூகமாய் 

மாற்றம் அடைந்து பபாயிற்று.  பதாழில்ாீதியான இந்தப் பிாிவிடனகளுைன் பமபலார் 

மூவர் எனப்பட்ை அைசர், அந்தணர், வணிகர் எனும் இவர்களுைன் 

நிலவுடைடமயாைைான உழுதுவித்துண்ணும் பவைாைர் இடணந்த நால்வருணச் 

சமூகமாகவும் நால்வடைப்பற்றிய பசய்திகள்தான் சங்கப்பாைல்கைின் 

பாடுபபாருட்கைாய் உள்ைன(பப. மாடதயன்.2004:168-169). மருத பவைாண் 

பபாருைாதாைமும் பநய்தல் நிலப்பகுதியின் வணிகப் பபாருைாதாைமும் அைசர்கைால் 

மிகுதியும் கவனத்தில் பகாள்ைப்பட்டுள்ைன.  இவ்விருவடகப் பபாருைாதாைக் 

கவனத்துைன் நில எல்டலப் பபருக்கத்திற்கான, மருத விடைவயல் பபருக்கத்திற்கான 

பபார்கைில் ஈடுபட்டு டவதீக பநறிக்கும் அந்தணர்க்கும் முக்கியத்துவம் அைித்தடத 

பவந்தர் சமூகங்கைில் அழுத்தமாகக் காணமுடிகின்றது.  திடணத் பதய்வங்கள் திடண 

எல்டலகடைக் கைந்து நானிலங்கைிலும் பசல்வாக்டகப் பபரும் நிடலயில் ஊர், நகைம், 

நாடு எனும் படிநிடல அடமப்பு உருவாகின்றது.  நானில இடணப்பு பவந்தர் சமூகத்தில் 

முக்கிய இைத்டதப் பபறுகின்றது. பட்டினப்பாடலயும், மதுடைக்காஞ்சியும் இதற்குச் 

சான்றுகைாய் அடமந்துள்ைன.  

திடணமயக்கம் என்பது நடைமுடற சார்ந்த அடிப்படையிலும் கவிடதயியல் சார்ந்த 

அடிப்படையிலும் இைம்பபறுவதாக உள்ைது. இதில் முதல், கரு, உாி என்ற 

திடணக்கூறுகள் திடணகைில் மயங்கி வரும் நிடலபய பபசப்பட்டுள்ைது. இந்த 

மூன்றில் முக்கியமானதும் முதன்டமயானதும் எது என்படதயும் எடவ எடவ பிற 
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திடணகளுக்கு உாியனவாகக் கலந்துவரும் என்படதயும் பதால்காப்பியர் பதைிவாக 

வடையறுத்து உடைத்துள்ைார். 

 திடணமயக் குறுதலும் கடிநிடல இலபவ 

 நிலபனாருங்கு மயங்குதல் இல்பலன பமாழிப 

 புலன்நன் குணர்ந்த புலடம பயாபை   (அகத். 14) 

எனும் இந்நூற்பாவில் பதால்காப்பியர் பசால்லவந்த பசய்திகள் இைண்டு. அடவ திடண 

மயங்கும் என்பதும் நிலம் மயங்காது என்பதும் ஆகும் (பப. மாடதயன்.2009:61). ‘‘நிலப் 

பிாிவுகளும் அவற்றிற்கிடைபயயுள்ை பவறுபாடுகளும் சமூகமைபுகைில் காணப்பட்ை 

பவறுபாடுகளும் இலக்கியத்தில் விதிக்கப்பட்டிருக்கும் தடைகளுக்குத் தவிர்க்க முடியாத 

காைணங்கைாகலாம். எனபவ, சமூகத்தின் நிலப்பிாிவு அம்சமும் சமூக முடறயும் முக்கிய 

அம்சங்கைாக இங்கு பவைிப்படுகின்றன. அசமத்துவப் பபாருைாதாை வைர்ச்சி எப்படி 

அசமத்துவமான சமூக மதிப்புகடைத் பதாற்றுவித்துள்ைது என்படத இங்கு நாம் 

காண்கிபறாம்’’ என்று கா. சிவத்தம்பி(2003:45) குறிப்பிடுகிறார்.  

“சங்க காலத்தில் காணப்பட்ை நான்கு நிலங்கைில் மருத நிலம் வைர்ச்சி பபற்ற அைசுகள் 

பதான்றி வைர்ந்த நிலமாக உள்ைது. அந்நிலத்தில் காணப்பட்ைதுபபால் ஏடனய 

பகுதிகள் இருக்கவில்டல.  வைர்ந்த பசழிப்பான நிலம் பநாக்கி பிற மதத்தினரும், பிற 

நாட்டினரும், பிைாமணர்களும், டகவிடனஞர்களும் வருதல் இயல்பு. அவர்கைின் 

வருடக மருத நிலத்டத பமலும் வைைச் பசய்தது. ஏடனய நிலங்கள் இன்னும் தாழ்ந்தன. 

இவ்வடகயில் இப்பாிணாம வைர்ச்சிப் பபாக்கில் ஏடனய நிலங்கள் வைர்ச்சி குன்றின” 

என்கிறார் சி. பமௌனகுரு(2009:57).  முல்டல நிலம் விவசாயத்திற்குாிய 

நிலமாக்கப்பட்ைது. முல்டல மருதமானது. முல்டல நிலத்தவர்கள் 

விவசாயிகைானார்கள். முல்டலயில் குடிபயற்றங்கள் நிகழ்ந்தன. விவசாயம் 
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குடியிருப்புகடை பவண்டி நின்றது. அதிகைவு குடியிருப்புகள் ஏற்பட்ைன. விவசாய 

விடைச்சல்கடைச் பசமித்து டவக்கும் முடறகள் பதான்றின. ஆயர்கள் 

அைசர்கைானார்கள். இதன் விடைவாக மன்னன் பதாற்றம் பபறுகிறான். குறிஞ்சியில் 

தடலவன் கிழவன் என்றடழக்கப்பை, முல்டலயிபல மன்னன் 

என்றடழக்கப்படுகிறான். முல்டல மருதமாகிய பபாழுது தடலவன் அைசன் என்ற 

பபயர் பபறுகிறான். மருத நிலத் தடலவன் ஏடனய நிலங்கடையும் பவன்று 

பபைைசனாகின்ற பபாழுது பவந்தன் என்ற பபயரும் பபறுகிறான் (சி. 

பமௌனகுரு.2009:60). 

2.3. வணிகத்தின் எழுடக 

தமிழகத்தில் நிலவிய வணிகம் பற்றிப் பழந்தமிழ் வணிகர்கள் என்ற நூலின் ஆசிாியைான 

கனகலதா முகுந்த், ‘‘தமிழகத்தில் வணிகர்கள் ஒரு குழு அல்லது ஒரு இனத்டதச் 

பசர்ந்தவர்கைாக இல்டல என்பதற்கான சான்றுகள் உள்ைன. தங்கள் பபாருட்கடைத் 

தாபம தயாாித்துக்பகாள்ளும் சிறு வியாபாாிகைிலிருந்து கைல் வணிகர்கள் 

வடையிலான பல பிாிவுகடைச் பசர்ந்த வணிகர்கள், உள்ளூர் முதல் அந்தப் 

பகுதியிலிலும், அதற்கு அப்பாலும் உள்ை பிைபதசங்கள், பவைிநாடுகள் ஆகிய 

இைங்கைில் உள்ை சந்டதகடை இடணத்தார்கள்.  உணவு தானியங்கள், மிைகு, 

ஆடைகள், வாசடனப் பபாருட்கள், விடலயுயர்ந்த ைத்தினங்கைான பவழம், முத்துகள் 

என்று அத்தியாவசியப் பபாருட்கள் வர்த்தகம் பசய்யப்பட்ைன.  அவசியமில்லாத 

ஆைம்பைப் பபாருட்கடை ஓாிைத்திலிருந்து மற்பறாாிைம் பகாண்டுபசன்று விற்கும், சிறு 

வியாபாைத்டத அடிப்படையாகக் பகாண்ை, ஆசிய வர்த்தகத்திலிருந்து இது மாறுபட்டு 

ஒரு புதிய பாணி வர்த்தகமாக விைங்கியது’’(2016:37) என்று குறிப்பிடுகிறார். இவாின் 

கூற்றின்வழி பண்டைய காலத்தில் ஆசிய வர்த்தகத்திலிருந்து தமிழகத்தின் 
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வணிகமானது ஒரு புதிய பாணி முடறயிடனக் பகாண்டிருந்தடதக் அறியமுடிகின்றது. 

பண்டைய தமிழகத்தில் நிலவிய உள்நாட்டு வணிகம், பவைிநாட்டு வணிகம் என்படவக் 

குறித்துச் சங்க இலக்கியங்கைில் சுட்ைப்பட்டுள்ைன.  

2.3.1. உள்நாட்டு வணிகம் 

உள்நாட்டு வியாபாைம் பபாதுவாக தைகு வியாபாைமாக இருந்தது.  உப்புவணிகம் 

உமணர் டகயில் இருந்தது.  சங்கப் பாைல்கைில் இவர்கடைப் பற்றியும், எருது பூட்டிய 

வண்டிகள் பற்றியும் (புறம். 60, 307, 313 அகம். 159, 167, 173, 191, 298, 310, குறு. 38) 

குறிப்புகள் காணப்படுகின்றன.  இக்குழுவினடைத் தவிை உப்பு வியாபாைம் 

உற்பத்தியாைைாபலபய நைத்தப்பட்ைது. ஆயரும், பைதவரும், தமது உற்பத்திப் 

பபாருள்கடைக் பகாடுத்து அாிசிடயப் பபற்றுக் பகாள்வதற்குச் பசன்றடமயும் 

காணப்படுகின்றன(புறம். 293, அகம். 60, நற். 97, 118, 142). மருதநிலத்தில் பநல் 

உற்பத்தி பசய்பவார் பபாருைாதாை பமலாண்டம பபற்றவைாக விைங்கியுள்ைனர். 

வணிகடனப் பாதுகாப்பது அைசின் பபாறுப்பு, வணிகர்கள் பசாந்த கப்பலிடன 

டவத்துள்ைடம முதலியவற்டறப் பற்றி பதிற்றுப்பத்து(13,76) குறிப்பிடுகின்றது. 

வணிகர்கைின் வீடுகள் மதுடைக்காஞ்சியிலும்(500-506), பட்டினப்பாடலயிலும்(206-

212) விவாிக்கப்பட்டுள்ைன. வணிகச் சாத்துகைின் சுதந்திைம், அவர்களுக்கும் 

அைசருக்குமான உறவு மதுடைக்காஞ்சியில்(495-499) காணப்படுகின்றன. இத்துைன் 

வணிகக் குழுக்கள் தங்களுக்பகன ஒரு படையிடன டவத்திருந்தது தமிழ்ச் சமூகத்தில் 

காணப்படுகின்றது. 

2.3.2. பவைிநாட்டு வாணிகம்   

தபா.ஆ.மு. இைண்ைாம் நூற்றாண்டு முதல் தபா.ஆ. இைண்ைாம் நூற்றாண்டு 

வடையிலான பண்டைத் தமிழாின் வாணிபத்டதப் பற்றி ஆைாய்ந்த மயிடல. சீனி 
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பவங்கைசாமி, ‘‘சங்க காலத்துத் தமிழர்கள் தங்களுடைய நாடுகைில் வணிகர்க்கு 

ஊக்கமைித்து வாணிகத்டத வைர்த்தார்கள். அவர்கள் தங்களுடைய நாடுகைில் வணிகக் 

கப்பல்கள் வந்துப் பபாகவும் ஏற்றமதி இறக்குமதி பசய்யவும் துடறமுகப் 

பட்டினங்கடை அடமத்தார்கள்.  இைாக்காலத்தில் கைலில் வருகிற கப்பல்கள் திடச 

தப்பிப்பபாகாமலும், துடறமுகத்டதக் காட்ைவும் கலங்கடை விைக்குகடை 

அடமத்தார்கள்.  துடறமுகங்கைில் உள்ை வாணிகப் பபாருள்கள் கைவு பபாகாதபடி 

காவல் டவத்தனர். வாணிகஞ் பசய்துபபரும் பபாருள் ஈட்டின வணிகப் பபருமக்களுக்கு 

‘எட்டி’ என்னும் சிறப்புப் பபயரும், ‘எட்டிப்பூ’ என்னும் பபாற் பதக்கத்டதயும் அைித்துச் 

சிறப்பிடனச் பசய்தார்கள்.  தடை வாணிகமும் கைல் வாணிகமும் பபருகபவ, அவற்டறச் 

சார்ந்து பயிர்த்பதாழில் வைர்ச்சியும் டகத்பதாழில் வைர்ச்சியும் பபருகிப் பபாருள் 

உற்பத்தி அதிகப்பட்ைது(1991:2)” என்கிறார். இவாின் கூற்றுவழி பண்டைய 

தமிழர்கைின் பவைிநாட்டு வாணிகம் எத்தடகய தன்டமயில் பசயல்பட்ைபதன்படதத் 

பதைிவாக அறியமுடிகின்றது.  

சங்க காலத்தில் வணிகத்திற்கும் அைசிற்கும் இடைபய நிலவிய உறவிடனத் குறித்து 

பகா. நாயகம், ‘‘சங்க காலத் தமிழகத்தில் நடைபபற்ற பபார்களும் பூசல்களும் 

குறிப்பிட்ை பபாருைியல் காைணத்திற்காக நடைபபற்றது. பண்டைத் தமிழகத்தில் 

பவைிநாட்டு வணிகமும் உள்நாட்டு வணிகமும் பபாருள் வைமிக்க ஊர்களும் 

நகைங்களும் உருவாகக் காைணமாயின. அவ்வாறு உருவான பசல்வச்பசழிப்புடைய 

பநடுநகர்கடைத் தங்கள் ஆதிக்கத்தில் டவத்துக்பகாள்ை பவந்தர்கள் பிற பகுதிகள்மீது 

படைபயடுத்தனர். வைமிக்க தங்கைது நகைங்கடைப் பிறர் கவர்ந்துவிைாமல் 

பாதுகாப்பதிலும் பபருமுயற்சி எடுத்துக்பகாண்ைனர். மூபவந்தர்கள் பதாைக்கத்தில் 

கைற்கடையில் வணிக டமயங்கடைத் தங்கள் ஆதிக்கத்தில் பகாண்டுவந்தனர். கைல் 
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வணிகத்தில் கிடைத்த பபான்வைத்தினால் மூபவந்தர் எழுச்சி பபற்றனர் என்று கூற 

முடிகின்றது. மணிகடை பவட்டிபயடுத்த சுைங்கங்கடையும் வணிக வைமிக்க 

பபருவழிகடையும் மூபவந்தர் தங்கள் ஆட்சியின்கீழ் பகாண்டு வருவதற்குக் 

பகாங்குப்பகுதிமீது படைபயடுத்தனர். அம்முயற்சியில் பவற்றிப்பபற்றவர்கள் 

பசைர்கைாவார்கள். இருப்பினும் பாண்டியர்களும் பசாழர்களும் தங்கள் முயற்சியில் 

பதாைர்ந்து ஈடுபட்ைனர்(1993:140-190)” என்று எடுத்துடைத்துள்ைார். இவாின் 

எடுத்துடைப்பின்வழி அைசு என்பது ஒரு நிறுவனமாக நீடித்து இயங்குவதற்கான 

கூறுகளும் பசயல்பாடுகளும் வணிகத்தின் எழுச்சி ஊபை நிகழ்ந்துள்ைன என்பது 

பதைிவாகின்றது.  

சங்க காலத்தின் பிற்பகுதி பபா.ஆ. 250இல் நிடறவுறுகின்றது என்று பக. ஏ. 

நீலகண்ைசாஸ்திாி(1966:117) குறிப்பிடுகின்றார். சங்க காலத்திற்கு அடுத்துள்ை 

பகுதியிடனச் சங்க மருவிய காலம், இருண்ை காலம் எனப் பலவாறு அடழக்கின்றனர். 

சங்க மருவிய காலத்தன எனக் கருதப்பபறும் காலக்கட்ை இலக்கியப் படைப்புகள் 

அைசின் பபாைாட்ைங்களுக்கும் மத பபாைாட்ைங்களுக்கும் இடையில், அடமதியற்ற 

சூழ்நிடல நிலவிய காலப்பகுதியில், டசனமும் பபௌத்தமும் மிகுந்த எதிர்ப்புக்கு 

உள்ைானபதாரு காலகட்ைத்தில், டவதீக பமலாண்டமக்கான காலச்சூழல் 

பதாைக்கம்பபற்ற காலகட்ைத்தில் உருவாக்கம்பபற்ற இலக்கியங்கைாக உள்ைன. 

குடும்பம், அைசு எனும் இைண்டையும் இவ்விைண்டும் சார்ந்த சமூகத்டதயும் 

நன்னிடலயில் டவத்துக்பகாள்வதற்கான அறபநறிகடைப் பபசுவனவாக, 

குடும்பத்டதயும் அைடசயும் ஒரு கட்ைடமப்புக்குள் பகாண்டுவருவதற்கான 

அடிப்படையில் படைக்கப்பட்ை இலக்கியப் படைப்புகைாக இப்படைப்புகள் உள்ைன. 
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எனபவ, இடவ மிகநீண்ை காலப்பைப்பில் படைப்பாக்கம்பபற்ற இலக்கியங்கைாக 

உள்ைன என்கின்றார் பப. மாடதயன்(2011:253).  

2.4. கருத்துநிடல உருவாக்கம் 

பண்டைய இலக்கியங்கைில் காணப்படும் கருத்துநிடலச் சார்ந்த தன்டமகள் குறித்து ந. 

முத்துபமாகன் குறிப்பிடுவது பின்வருமாறு, 

பதாைக்ககாலச் சங்கப் பாைல்கள் ஆச்சாியப்பைத்தக்க வடகயில் மதச்சார்பற்ற 

பநறிகடை, எந்த மதத்திற்கும், எந்த புைாணங்களுக்கும் பதாைர்பு அற்ற 

நிடலயில் எடுத்துடைப்படத அறிஞர்கள் சுட்டிக்காட்டுகின்றனர்.  அபத 

பவடையில், சுயமான முடறயில், நில அடமப்புகளுைனும் அவற்றின் 

பண்புகளுைனும் உைனடித் பதாைர்பு பகாண்ைனவாக அன்டறய சிந்தடன 

முடறகள் அடமந்திருந்தடதக் காணமுடிகிறது.  அதாவது, புவியியல் 

பபாருள்முதல்வாதம் எனும் பண்பு பகாண்ைதாகப் பழங்காலச் சிந்தடனகள் 

தனிச்சிறப்பு மிக்கனவாக இருந்துள்ைன.  இன்பனாரு வடகயில் 

பசால்வதானால், ‘கைவுள்’ நிலப் பிாிவின் இயற்டகத் தன்டமக்கு ஏற்றவாறு 

உருவாக்கம் பபற்றிருந்தார்.  அன்று வழங்கிய எந்தத் பதய்வத்திற்கும் இயற்டக 

கைந்த பண்புகள் சூட்ைப்பைவில்டல.  பமலும், அந்தத் பதய்வங்கள்தான் பூமிடய 

அல்லது அந்தக் குறிப்பிட்ை நிலத்டத உருவாக்கியதாகவும் கருதப்பைவில்டல.  

இதில் புவியியல் பன்மீயம் காணப்படுகிறது.  அம்மக்கைின் பதாழிலும் 

பண்பாடும் அவைவர் சுற்றுச் சூழல்கைிலிருந்து உள்ைீைாக 

வருவிக்கப்பட்டிருந்ததால் பழந்தமிழர்கைின் பண்பாட்டை ஆதிப் 

பபாருள்முதல்வாதம் அல்லது இயற்டகப் பபாருள்முதல்வாதம் என 
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அடழக்கமுடியும்.  சில சங்கப் பாைல்கள் பிைபஞ்சத்தின் அடமப்பு நிலம், நீர், 

காற்று, ஆகாயம், பநருப்பு என்னும் ஐந்து மூலக்கூறுகைால் கட்ைப்பட்ைது 

என்று பதாிவிக்கின்றன. இந்த இயற்டகச் கூறுகள் படைப்பன என்று 

பசால்லப்பைவில்டல.  மாறாக, பிைபஞ்ச அடமப்பு மட்டுபம 

குறிப்பிைப்படுகிறது.  பமலும், ஒரு பழந்தமிழ் இலக்கியப் பாைல், உணபவ 

வாழ்வின் அடிப்படை அங்கமாக விைங்கியதாகத் பதாிவிக்கிறது.  நிலத்திற்கும், 

நீருக்கும் சமமாக உணவு பாவிக்கப்பட்ைதாகத் பதாிகிறது.  நிலமும் நீரும் 

உைலுக்கும் உயிருக்கும் இடணயாகக் பகாள்ைப்படுகின்றன. சங்கப் பாைலில் 

காணப்படும் மற்பறாரு, இைண்டு கருத்தாக்கங்கள் ‘அகம், புறம்’ என்படவ மனித 

வாழ்வின் இைண்டு எல்டலகைாகப் பண்டைய இலக்கியங்கைில் 

இைம்பபறுகின்றன(2017:232-235). 

பமற்கண்ை கூற்றின்படி பண்டைய காலத்தில் மதச்சார்பற்ற பநறிகள் சங்க பாைல்கைில் 

இைம்பபற்றுள்ைடத அறியமுடிகின்றது. அதன்வழி இயற்டகத் தன்டமகளுக்கு அதிக 

முக்கியத்துவம் அைித்திருப்பது இவ்விைத்தில் பநாக்கத்தக்கது. இத்தடகய நிடலயில் 

காணப்பட்ை கருத்தியல் நிடலகைிலிருந்து தமிழகத்தில் பல்பவறு சமயங்கள் 

அறிமுகமாகின்றன. தமிழகத்தில் டசன, பபௌத்த பைவடலக் குறித்து பசண்பகலட்சுமி 

குறிப்பிடுவதாவது, ‘‘வைலாற்றின் மிக முற்பட்ை காலத்திபலபய தமிழகத்தில் 

டசனத்திற்குப் பைவலான சமூக அடித்தைமும் ஆதைவும் இருந்திருப்பது 

பதாியவருகிறது.  டசனத்திற்கும் பபௌத்தத்திற்கும் அடிப்படையாக பிைாமணீயம் 

சாைாத சமூகக் கருத்தியபல இருப்பதால், பபௌத்தத்திற்குக் கிடைத்த ஆதைடவ இரு 

மதங்களுக்கும் பபாதுவான கூறுகடை ஒட்டிபய ஆைாய்வது சாத்தியப்படுகிறது. தமிழ்ப் 

பிைாமிக் கல்பவட்டுகள் அைிக்கும் சான்றின்படி, பசை, பாண்டிய அைசு குடும்பங்கள், 
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பவைிர், அைசு அலுவலர்கள், வியாபாாிகள், இரும்பு மற்றும் பபாற்பகால்லர்கள், 

பநசவாைர்கள், வணிகர்கள், கல்மணிகடைப் பட்டைத் தீட்டுபவர்கள் 

முதலியவர்கைிடைபய பபௌத்தத்திற்கு ஆதைவு இருந்தது.  பதால்பலழுத்தியல் மூலம் 

நிர்ணயிக்கப்பட்ை காலவடையடறடயக் பகாண்டு மதிப்பிட்ைால் பாண்டிய நாட்டின் 

மதுடைப் பகுதியின் தபா.ஆ.மு. இைண்ைாம், முதலாம் நூற்றாண்டுக் கல்பவட்டுகள் 

இவற்றில் மிகத் பதான்டமயானடவ எனத் பதாிகின்றது.  பபௌத்தத்திற்கு ஆதைவு 

அைித்த பவைிர்களும் பகானர்களும் பவைாை, இடையர் குழுக்கைின் பிைதிநிதிகைாக 

இருந்திருக்க பவண்டும்.  தமிழகத்தின் சமூக-அைசியல் கட்ைடமப்புகைின் உச்சியில் 

இருந்த மூபவந்தர்கள் – அதாவது பசை, பாண்டிய அைச குடும்பங்கள் – பள்ைிகடைக் 

பகாடையைித்தவர்கைாகக் குறிப்பிைப்படுகின்றனர்’(2014:27-28). இதன்வழி டசன, 

பபௌத்த பநறிகைின் வருடகயும் அவர்களுக்குத் தமிழகத்தில் காணப்பட்ை 

வைபவற்டபயும் அறியமுடிகின்றது. அடுத்து, ஆாியமயவாக்கம் பதற்கு பநாக்கிய 

விாிவாக்கத்தின் பபாழுது, அதாவது, ஆாியமயவாக்கத்தின் பதன்னிந்திய 

விஸ்தாிப்பின் பபாழுது, அது முன்னர் பபற்றிருந்த முடறடமயில் அடமயவில்டல.  

ஆாியமயவாக்கத்டத சமய மாற்றங்கள் நிகழ்ந்த முடறடமயில் காணலாம்.  இரும்பு 

பதன்னிந்தியாவிற்கு அறிமுகப்படுத்தப்பட்ை பபாழுது வைஇந்தியாவிலும் கிழக்கிலும் 

ஏற்படுத்திய அைவு தைமாற்றங்கடை ஏற்படுத்தவில்டல.  இன்பனாரு அம்சம் 

என்னபவனில், இந்த ஆாியமயவாக்கம் பதன்னிந்தியாவிற்குள் வந்த பபாழுது அது 

தனது பண்புகைில் பபருவித்தியாசங்கடைக் பகாண்டிருந்தது.  உண்டமயில் இந்த 

நிடலயில் ஆாியமயவாக்கம் என்ற பசால் பதன்னிந்தியாவில் ஏற்பட்ை மாற்றங்கடைப் 

பூைணமாகப் பிைதிபலிப்பதாகக் கூறமுடியாது.  இது பதன்னிந்தியாவில் நைந்பதறிய 

மதத்துடற மாறுதல்கைிலிருந்து காணலாம்.  கபிலர் பபான்ற பிைாமணப் புலவர்கபை 
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தமிடழப் பயன்படுத்திருப்படதப் பார்க்கும்பபாது இக்காலக்கட்ைத்தில் தமிடழவிை 

சமஸ்கிருதம் விஞ்சி இருக்கவில்டல என்பது அறியமுடிகிறது.  

பபரும்பாணாற்றுப்படை, சிறுபாணாற்றுப்படை விவைணங்கள் வைர்ச்சி அடைந்த 

விவசாய நிலங்கைிபல பிைாமணக் குடியிருப்புகள் காணப்பட்ைடமடயக் கூறுகின்றன.  

தமிழ்நாட்டில் பிைாமணியத்தின் பைவல் சில உள்ளூர் வழிபாடுகடைப் 

பிைாமணியத்துைன் இடணத்தது(கா. சிவத்தம்பி.2009:27-39). இத்துைன் சங்ககால 

டவதீக பநறியின் தாக்கத்டத வைபுலத் பதான்டமக் கலப்பும் காட்டுகிறது.  தமிழகத் 

திடணத் பதய்வங்கள் தங்கள் இயல்புகைில் மாற்றமடைகின்றன.  குறிஞ்சி நிலத் 

பதய்வமான முருகனுைன் வைபுல ஸ்கந்தனின்(கார்த்திபகயனின்) பதான்மங்களும் 

முல்டலநில மாபயான் உைன் விஷ்ணுவின் அவதாைக் கடதகளும் சிவனுைன் 

ருத்திைனின் பதான்மங்களும் பகாற்றடவபயாடு உடமயின் பதான்மங்களும் 

இடணக்கபபற்றுள்ைன(பப. மாடதயன்.2004:137-139). இத்தடகய வழிகைில் 

இயற்டகச் சார்ந்த நிடலயில் கருந்துநிடலகடைக் பகாண்டிருந்த பண்டைய தமிழ்ச் 

சமூகமானது சமயபநறிகைின் பின்புலத்தில் வந்தடைந்தன. 

இத்துைன், “சங்க இலக்கியங்கைில் வைர்ந்து பகாண்டிருந்த சமூக அடமப்பினுள் 

எதிர்ப்பின் வடிவங்கள் பதாற்றம் பகாள்வடதக் கண்டுபகாள்ைமுடிகிறது. புைாதன 

இனக்குழுவின் சமத்துவ நிடனவுகள், இழந்துப் பபானதான கூட்டு வாழ்வு பற்றிய 

ஏக்கங்கள், ஆணாதிக்கச் சமூகத்தில் பபண் நுடழவிற்கான நிைாகாிப்பு, வறுடம மற்றும் 

சமத்துவமின்டம குறித்த சித்திாிப்புகள் பபான்றன அவ்பவதிர்ப்பின் வடிவங்கள் ஆகும்.  

இடவ வர்க்க சமூகத்தின் காட்சிகள், உணர்வுகள்.  பாணர்களும் புலவர்களும் படழய 

நிடலடய மீட்டு அடைவதற்கான விமாிசன அறிவுடைகடை வழங்குகின்றனர்.  அடுத்த 

வந்த காலத்தில் தமிழில் அறவியலின் பதாற்றம் சமூக பநருக்கடிகளுக்கு 
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எதிர்விடனயாக அல்லது பநருக்கடிகளுக்கு ஏற்பத் தகவடமத்துக் பகாள்வதற்கான 

உத்தியாக அடமந்தன எனலாம்” என்ற ந. முத்துபமாகன் (2016:298) கருத்தும் 

இவ்விைத்தில் இடணத்து பநாக்கத்தக்கது. இதனால் ஒரு புதுவடகயான 

பாடுபபாருைானது இலக்கியத்தின் டமயத்திற்கு வந்தடைகின்றது. அதன்வழி 

கருத்துநிடல உருவாக்கத்தில் திருக்குறைின் பங்கு இன்றியடமயாததாகின்றது. 

தபா.ஆ.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டிலிருந்து தபா.ஆ. மூன்றாம் நூற்றாண்டு 

வரும்பபாழுது படிப்படியாக மாற்றங்கடைப் பபற்று அடனத்திந்திய நிடலப்படுவடதக் 

காணலாம். இந்த அடனத்திந்திய மயப்பாட்டுப் பாடதயில் டசன, பபௌத்த மதங்கைின் 

பசல்வாக்கும் பிைாகிருதச் சமஸ்கிருத பமாழிகைின் ஊைாட்ைமும் உதவுகின்றன. 

உண்டமயில் தபா.ஆ.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டில் அடனத்திந்தியச் சிந்தடன 

முடறடமகைிடன உள்வாங்கித் திருக்குறள் என்னும் இந்தியப் பின்புலங்பகாண்ை ஒரு 

தமிழ்ச்சிந்தடன முடறக்கு வந்துவிடுகிபறாம்(கா. சிவத்தம்பி.2005:123-127). பமலும், 

திருக்குறள் சங்க காலத்தின் பதாைர்ச்சியாக, அக்காலச் சமூக எச்சங்கள் பதாைர்ந்த 

நிடலயில் குறிப்பாக மூபவந்தர் அைசின் எச்சங்களும் இனக்குழுச் சமூகத்தின் எச்சமாக 

இருந்து பபாதுநல மனப்பான்டமடயப் பபணிய சீறூர்மன்னர் சமூக இயல்புகளும் 

நிலவிய, சமண பபௌத்த மதங்கைின் பசல்வாக்கால் இந்தியச் சிந்தடன மைபு 

தடலதூக்கத் பதாைங்கிய ஒரு காலப்பகுதியாக உள்ைது. எனபவ, திருக்குறளுக்குள் 

தமிழ்ச் சிந்தடனமைபின் பதாைர்ச்சிடயக் காண்பபதாடு இந்தியச் சிந்தடனமைபின் 

தாக்கத்டதயும் ஒருபசைக் காணமுடிகின்றது(பப. மாடதயன்.2011:254-255).  

சங்க காலத்தின் இறுதி பகுதியிலும் பதிபனண்கீழ்க்கணக்குக் காலக்கட்ைத்தின் 

பதாைக்கத்திலும் டசன, பபௌத்த தநறிசார்ந்தும் மவதீகம் சார்ந்தும் அறங்கள் 

உமரக்கப்பட்ட நிமல காணப்பட்ைது. இந்தப் பதிதனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்களில் 
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தபரும்பாலானமவ கைப்பிைர் காலகட்டத்திடனச் பசர்ந்ததாகும். இக்காலக்கட்ைம் 

அரசுக்கும் சையத்திற்கும் ஏற்றதான ைனிதச் சமூகக் கட்டமைப்மப உருவாக்க 

முமனந்ததாக அமைந்துள்ளது. பதிபனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் 

இறுதிக்காலக்கட்ைத்தில் முழுக்க மவதீகச் சார்பாக ைட்டுவை அறங்கள் உமரக்கப்பட்ட 

நிமல உண்ைாகின்றது. இதற்கடுத்து, அரசும் சமூகமும் முழுமையாக இமணந்த 

பக்திக்காலம் பிராைணர் தமலமையிடம் தபற்ற காலைாகக் காணப்படுகின்றது. 

இக்காலக்கட்ைம் வருணமும் சாதியும் நிறுவனமயப்தபற்று ஆழவவரூன்றி, சாதிய 

வருணமுடறபட்டதாக ைாறிப்வபாவமத காட்டுகின்றது. 

3. பண்டைய சீனச் சமூகத்தில் சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகள் 

இவ்வாய்வின் மற்பறாரு டமய நூலான தாவ் பத ஜிங் பண்டைய சீனச் சமூகத்தில் 

பதான்றியதாகும். பண்டைய சீனம் என்படதப் புதிய கற்காலத்தின் 

பதாைக்கத்திலிருந்து ஹான் பபைைசு வீழ்ச்சி காலமான பபா.ஆ. இைண்ைாம் நூற்றாண்டு 

வடையிலான காலத்டதக் குறிக்கின்றனர். தாவ் பத ஜிங் நூலின் துல்லியமான காலம் 

குறித்து ஆய்வாைர்கள் மத்தியில் பதைிவின்டம காணப்படுகின்றது. ஆனால், சீனாவின் 

முதல் வைலாற்றாசிாியைான ஷிமா ச்சிஅன் குறிப்புகைில் தாவ் பத ஜிங் எழுதிய லாவ்ஷ்ழ் 

பற்றிய குறிப்புகள் காணப்படுகின்றன. இதடனக் கணக்கில்பகாண்டு, சீனச் 

சமூகத்தின் பதாைக்க கால குடிபயற்றங்கைிலிருந்து பபைைசு உருவான காலம் 

வடையிலான சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகடை எடுத்துடைக்கும் தன்டமயில் இப்பகுதி 

அடமகின்றது.  

பண்டைய சீனச் சமூக உருவாக்கத்தில் சீனப் புவியியல்சார் நிடலகள் முக்கியப் 

பங்காற்றியுள்ைன. ஒட்டுபமாத்த சீனாவிடன ஐந்து நிலவடககைாகப் பிாிக்கின்றனர். 

அடவ, 1. பபாிய மடலகள், 2. பமட்டுநிலங்கள், 3. குன்றுகள், 4. சமபவைிகள், 5. 
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ஆற்றுப்பள்ைதாக்குகள். சீனாவின் மூன்றில் இைண்டு பங்கு மடலப்பாங்கான 

நிலமாகும். சீனாவின் பமற்குப்பகுதி மிக உயைமானதாகவும் கிழக்குப்பகுதி 

தாழ்வானதாகவும் அடமந்துள்ைன. இதனால் சீனாவின் முக்கிய ஆறுகள் கிழக்கு 

பநாக்கிப் பாய்கின்றது. சீனாவின் பபாிய மடலத்பதாைர்கள் அதன் அைசியல், 

பபாருைாதாை, பண்பாட்டு வைர்ச்சியில் மிகப்பபாிய தாக்கத்திடனச் பசலுத்துகின்றன.  

சீனாவின் பண்டைய கால வைலாறு குறித்த தைவுகள் பதாைர்ச்சியாகப் பாதுகாத்து 

வைப்பட்டுள்ைன. இதடனச் சீனாவின் வைலாறு என்ற நூடல எழுதிய பவ. 

சாமிநாதசர்மா, ‘‘ஆதிகாலத்திலிருந்து ஒழுங்கான வைலாறுகள் சீனாவில் எழுதப்பட்டு 

வந்திருக்கின்றன. உலகத்திபலபய மிகப் பழடமயான வைலாற்று ஏடுகடை அங்குக் 

காணலாம். அவ்வப்பபாழுது நடைபபற்ற நிகழ்ச்சிகடை ஆண்டுவாாியாக, 

சிலவற்டறக் கிழடமவாாியாகக்கூை அறிந்து பகாள்ை ஏதுவாக இந்த வைலாற்று ஏடுகள் 

இருந்து வந்திருக்கின்றன. வைலாற்றாசிாியர்களுக்கு அைசாங்கத்தின் ஆதைவு 

பதாைர்ந்து கிடைத்துவந்திருக்கின்றது(2008:17)’’ என்று குறிப்பிடுகின்றார். பண்டைய 

சீனாவில் ஆட்சிபுாிந்த ஆட்சியாைர்கள் தனக்கு முன்பு ஆட்சிபுாிந்தவர்கைின் 

எழுத்துகடைத் பதாைர்ந்து படிஎடுத்துடவப்படத முக்கிய பநாக்கமாகக் 

பகாண்டிருந்தனர். இத்தடகய முடற பண்டைய சீனாவிடன அறிவதற்கு முக்கியத் 

தைவாக அடமகின்றது. இத்துைன் தற்காலத் பதால்லியல் ஆய்வுகைில் சீனாவின் 

பல்பவறு பகுதிகைில் எண்ணற்ற பபாிய உபலாகப் பாத்திைங்கடைக் 

கண்டுபிடித்துள்ைனர். அவற்றில் பபாறிக்கப்பட்டுள்ை எழுத்துகள் அக்கால அைசியல், 

சமூக வாழ்விடனத் பதைிவாக எடுத்துக்காட்டுகின்றன என்று ஆய்வாைர்கள் 

குறிப்பிடுகின்றனர். இத்தடகய வடகயில் பண்டைய சீனம் குறித்த இைண்டு வடகயான 

தைவுகள் ஆய்வாைர்கைால் எடுத்தாைப்படுகின்றன. 1. பண்டைய சீனப் பனுவல்கள், 2. 
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பதால்லியல் ஆய்வுகைால் கிடைக்கபபற்ற பபாருட்கள். பண்டைய சீனப் 

பனுவல்கைாக குறிப்பிைப்படுபடவ, 1. யீ ஜிங், 2. ஷாங் ஷு, 3. ஷி ஜிங், 4. ச்ஹுங்சின், 

5. சுஒ ச்ஷுஅன், 6. ச்பஷாஉ லி, 7. கன்பூசியஸின் பதாகுப்புகள், 8. பமாட்சி, 9. ஹன் 

ஃபபஇட்சி, 10. தாவ் பத ஜிங், 11. ச்ஷுஷு ஜின்இஅன், 12. ஷி ஜி. இத்துைன் சீனாவில் 

பல்பவறு இைங்கைில் பதால்லியல் ஆைாய்ச்சிகள் நிகழ்த்தப்பட்ைதன் வழியாகப் 

பண்டைய நகைங்கள், கட்டிைங்கள், நிடனவிைங்கள் முதலியடவ 

கண்டுபிடிக்கப்பட்டுள்ைன. இவற்றில் சைங்குகைில் பயன்படுத்தப்பட்ை 

ஆடமபயாட்டின்மீது பபாறிக்கப்பட்ை எழுத்துகள், உபலாகக் கல்பவட்டுகள், 

உபலாகக் சிடலகள், மட்பாண்ைங்கள், டகவிடனப்பபாருட்கள் முதலியன 

கண்டுபிடிக்கப்பட்டுள்ைன.  இவற்றிடன அடிப்படை தைவுகைாகக் பகாண்டு 

பண்டைய சீனம் குறித்து லி பபங் (2009, 2013), பைர்க் பபார்பை(1981), லி லியு(2009), 

பஜாசப் நீதம்(1956), பக.சி. சாங்(1995), சாைா ஆலன்(1991) முதலிபயார் 

எழுதியுள்ைனர். இவர்கைின் எழுத்துகைின்வழி இப்பகுதியானது 

எடுத்துடைக்கப்படுகின்றது. பண்டைய சீனத்தின் வைர்ச்சியானது மூன்று தன்டமகைில் 

காணப்படுகின்றது. அடவ, 1. பண்டைய விவசாயச் சமூகங்கைிலிருந்து அைசுகள் 

உருவாதல். 2. அைசுகள் வட்ைாை அைசுகைாக உருவாதல் 3. வட்ைாை அைசுகைிலிருந்து 

பபைைசு உருவாதல். இத்தடகய முடறயிடன அடிப்படையாகக் பகாண்டு 

இப்பகுதியானது எடுத்துடைக்கப்படுகின்றது. 

 

3.1. பண்டைய விவசாயக் கிைாமங்கைிலிருந்து அைசுகள் உருவாதல் 
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பதாைக்க கால விவசாயச் சமூகங்கைிலிருந்து பமற்கு பசௌ (பபா.ஆ.மு. 1045) 

அைசாங்கம் பதாற்றம் பகாள்ளும் வடையிலான காலப்பகுதி இதனுள் அைங்குகின்றது. 

பசௌ காலத்திய இலக்கியத் தைவுகைில் மூன்று அைசமைபுகடைப் பற்றிய குறிப்புகள் 

காணப்படுகின்றன. அடவ, 1. ட்சியா அைசமைபு, 2. ஷாங் அைசமைபு, 3. பசௌ அைசமைபு. 

இவற்டறத் பதாைக்க கால அைசமைபுகைாகக் குறிப்பிடுகின்றனர். இவற்றில் ட்சியா 

அைசமைடபக் குறித்த பழமைபுக் கடதகள், பதான்மங்கள் முதலியடவ 

காணப்படுகின்றன. ஆனால், பதால்லியல் தைவுகள் கிடைக்கபபறவில்டல.  

3.1.1. பதாைக்க கால விவசாயச் சமூகங்கள் 

பதாைக்கால விவசாயச் சமூகங்கள் தபா.ஆ.மு. 7000த்திலிருந்து பதாைங்குகின்றன. 

மஞ்சள் நதி மற்றும் யாங்சி ஆறுகடை டமயமாகக்பகாண்டு இச்சமூகங்கள் 

பதாற்றங்பகாள்கின்றன. அடுத்த இைண்ைாயிைம் ஆண்டுகள் கிழக்கு சீனாவின் 

சிறந்தகாலமாகக் கருதப்படுகின்றன. இக்காலக்கட்ைத்தில் அசலான விவசாய 

சமூகங்கள் அடவ உருவான பகுதிசார் குணாம்சங்களுைன் மிகப்பபாிய 

கூட்டுப்பண்பாட்டுகளுைன் வைர்ச்சியடைந்தன. இக்காலக்கட்ைத்தில் பதான்றிய 

பண்பாட்டை யாங்ஷாஒ(5000-3000) என்று அடழக்கின்றனர்.  

3.1.2. புதிய கற்காலப் பண்பாடுகைில் அைசுருவாக்கம் 

புதிய கற்காலப் பண்பாடுகள் குறித்த ஆய்வுகைில் ‘வட்ைாை நிலவடமப்பியல்கள்’ ஒரு 

முக்கிய இைத்திடனக் பகாண்டுள்ைன. புதிய கற்காலப் பண்பாடுகள்-வடகமாதிாிகள் 

மூன்று தன்டமகைில் கிடைக்கின்றன. அடவ, 1. தாஒசி (Taosi) 2. 

வாங்பஹங்கங்(Wangchenggang) 3. லிஅங்ட்சு(Liangzhu) ஆகியன. தற்காலத் 

பதால்லியல் ஆய்வுகள்மூலம் இப்பண்டைய நகைங்கள் கண்டுப்பிடிக்கப்பட்டுள்ைன. 
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3.1.2.1. தாஒசி 

இது பதன்னக சான்ஷி(Shanxi)யின் லின்ஃபபன்(Linfen) பள்ைதாக்கில் உள்ை ஒரு 

வட்ைாைத்திடன டமயமாக பகாண்ைது. தாஒசி பூமியுைன் பமாதியுள்ை பபாிய 

சுவர்கைால் சுற்றப்பட்டுள்ைது. பமட்டுக்குடிகைின் வீடுகள் மற்றும் சாதாைண 

மனிதர்கைின் வீடுகைிலிருந்து தனியாக உள்ைடதயும் காண்பிக்கின்றது. சவஅைக்கம் 

பசய்யும்முடற இவ்விருவர்களுக்குமிடைபயயான பவறுபாட்டை மிகத்பதைிவாக 

எடுத்துக்காட்டுகின்றது. இப்பகுதியானது கற்கைினாலான பபாருட்கள், 

மண்பாண்ைங்கள் முதலிய டகவிடனப் பபாருட்கள் தயாாிப்புக்கான டமய இைமாக 

இருந்துள்ைது.  இவ்விைத்தில் காணப்படும் மற்பறாரு அடைவட்ைப் பூமிபயாடு பமாதிய 

சுவைானது வானியல் காண்காணிப்பு தைமாகவும் இருந்துள்ைது. இத்தடகய வடகயில் 

தாஒசி ஒரு முக்கியமான அைசியல், பபாருைாதாை, சைங்கியல்சார்ந்த டமயமாக 

இருந்துள்ைது. 

பருவநிடல மாற்றங்கள் ஒரு முக்கியச் சிக்கலாக இக்கால விவசாயச் சமூகங்களுக்கு 

இருந்துள்ைன. எனபவ, வானியல் குறித்த அறிவு என்பது முக்கிய இைம் பபறுகின்றது. 

எந்தக் காலத்தில் விவசாயம் சார்ந்த நைவடிக்டககள் பசய்யபவண்டும் என்று 

தாஒசியின் பமட்டுகுடி வானியல் அறிபவார்கள் தீர்மானித்திருக்கலாம்.  இத்துைன் 

இவ்விைத்தில் இைண்டு சிவப்பு நிற மண்பாண்ைங்கள் கண்டுபிடிக்கப்பட்டுள்ைன. 

அதில் காணப்படும் குறிகள் ‘wen yi’ என்று குறிப்பிைப்பட்டுள்ைன. இது ட்சியா 

அைசமைபின் தடலநகடைக் குறிப்பதாக அடமந்துள்ைது என்கின்றனர் 

பதால்லியலாைர்கள். 
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3.1.2.2. வாங்ச்பஹங்கங் 

மத்திய பஹனான் வண்ைல் வட்ைாைத்திலுள்ை பைங்பபங்கில் என்ற பகுதியிடனச் 

சார்ந்தாக வாங்ச்பஹங்கங் அடையாைப்படுத்தப்பட்டுள்ைது. பின் லாங்ஷான் 

காலத்தில் இந்தப் பகுதி பன்முகத்தன்டமபகாண்ை குடியிருப்புகைின் அடமப்பால் 

கட்டிபயழுப்பட்டுள்ைதாகத் பதாிகின்றது. வாங்ச்பஹங்கங்கின் காலத்திடனப் 

தபா.ஆ.மு. 2200 முதல் தபா.ஆ.மு. 1835 எனக் குறிப்பிடுகின்றனர். இப்பகுதியானது 

ஒரு டகவிடன தயாாிப்பிற்கான டமயமாகச் பசயல்பட்டிருக்கின்றது. இவ்விைத்தில் 

கற்கடை ஆைாய்ந்து துடையிட்டு மண்பவட்டிகள், பகாைாாிகள், கத்திகள், அாிவாள் 

முதலியவற்டற உருவாக்கியுள்ைனர். 

வாங்ச்பஹங்கங் இைமானது பண்டைய இலக்கியங்கைில் குறிப்படும் ஷியா 

அைசமைபிடன உருவாக்கிய ‘யு’ என்பவைால் கட்டியடமக்கப்பட்ை நகைமான 

யாங்ச்பஹங் என்ற பண்டைய நகைத்துைன் ஒத்துப்பபாவதாகக் குறிப்பிடுகின்றனர். 

இத்துைன் வாங்ச்பஹங்கங் ஷியா அைசமைபின் முன்பனார்கைின் இைமாகவும் 

குறிக்கப்படுகின்றது. 

3.1.2.3. லிஅங்ட்சு  

இது யாங்ட்சி நதியின் கீழ்ப்புறத்தில் உருவான பண்பாைாகும். இதன் காலம் 

தபா.ஆ.மு. 3100 முதல் தபா.ஆ.மு. 2200 வடையாகும். தற்காலத்தில் ட்சிஜிஅங் 

மகாணத்தில் உள்ை யுஹாங் மாவட்ைத்தில் கண்டுபிடிக்கப்பட்டுள்ைது. இப்பகுதியின் 

டமயமான இைமாக பமாஜிஅஒஷான் காணப்படுகின்றது. இவ்விைம் மிகப்பபாிய 

சைங்கியல்சார்ந்த டமயமாக இருந்துள்ைது. இத்துைன் பலியிடுதல், சவஅைக்கம் 
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பசய்தல், குடியிருப்புகள், இைத்தினக்கற்கள், மண்பாண்ைங்கைின் பட்ைடறகள் 

இருந்துள்ைன. 

பல இைத்தினக்கற்கள் குறியீட்டுப் பபாருைிடனக் பகாண்டிருப்பதாகவும் 

பைபவழுத்துகைாக இருப்பதாகவும் ஆய்வாைர்கள் குறிப்பிடுகின்றனர். இத்துைன் 

அடவ கலடவயான குறியீட்டு பமாழியிடனக் பகாண்டிருப்பதாகக் கருதுகின்றனர். 

இவற்றிடனச் சில தனிப்பட்ை பமட்டுக்குடிகள் ஆைம்பைத்திற்காகத் தயாாித்திருக்கலாம் 

என்கின்றனர். 

பண்டைய இலக்கியங்கைில் லிஅங்ட்சு பண்பாட்டிடனக் குறித்து எந்தத் தகவலும் 

காணப்பைவில்டல. முழுக்க பதால்லியல் தைவுகடைக் பகாண்பை இப்பண்பாட்டிடன 

விவாிக்கின்றனர். இப்பண்பாட்டிலும் சவஅைக்கம் பசய்யும் நடைமுடறயில் 

பதைிவான படிநிடலமுடறகள் பின்பற்றியுத்டதத் தைவுகள் பதைிவாக்குகின்றன. இங்கு 

ஒரு அைசானது ஒரு சமூக அடமப்பாக உருவாகியிருந்துள்ைதற்கான வாய்ப்புகள் 

இருந்துள்ைன என்கின்றனர். 

3.1.3. லாங்சான் பண்பாடு (தபா.ஆ.மு. 3000-2000) 

யாங்சாஒ பண்பாட்டில் காணப்படும் சமத்துவச் சமூகங்கடை விை லாங்சன் சமூகங்கள் 

சமூக வைர்ச்சியில் ஒரு உயர்ந்த நிடலயிடனக் பகாண்டிருப்படதத் பதைிவாக 

ஆதாைங்கைின்வழி காணமுடிகின்றது என்கின்றனர். பதால்லியல் 

ஆய்வுகடைக்பகாண்டு லாங்சன் காலச் சமூகங்கடை ‘பவைிர்(chiefdoms)’ 

சமூகங்கைாகக்பகாள்வதில் பல்பவறு இைர்ப்பாடுகடை மானிைவியலாைர்கள் 

எதிர்பகாள்கின்றனர். இருப்பினும் லாங்சன் சமூகங்கடை ‘பவைிர்(chiefdoms)’ 

சமூகங்கைாக அங்கீகாித்துள்ைனர். கூறாக்கத் பதால்குடி அடமப்பிலிருந்து பவைிவரும் 
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தவிர்க்கவியலாத நிடலயானது பவைிர் சமூகம் என்று பகாண்ைால் அது யாங்சஒ 

சமூகங்களுக்குத் பதைிவாகப் பபாருந்துகின்றது. பிறகு லாங்சன் சமூகங்கைின் 

கலடவயான உயர்ந்த அடமப்பிற்கு ‘பவைிர்’ என்பது பபாருத்தமான பசால்லாகத் 

பதான்றினால் அதுபவ அைசு உதயமாவதற்கான முந்டதய நிடலயிடனக் குறிப்பதாக 

அடமகின்றது. 

3.1.4. எர்லிபைாஒ அைசு (தபா.ஆ.மு. 1900-1555) 

வை சீனாவில் எர்லிபைாஒ அைசு நாகாிக உருவாக்கத்தில் ஒரு முக்கிய இைத்திடனக் 

பகாண்டுள்ைது. இது அைசடவ அதிகாைம், நகை நாகாிகம், பபரும் அைசியல் அடமப்பு,  

இைாணுவ அடமப்பு முதலியவற்டறக் பகாண்ை ஒரு புதிய பதாைக்கத்திடனத் 

திறந்துவிட்ைது. யிலுஒ பள்ைக்தாக்கின் டமயத்தில் குடிபயற்றங்களுக்கான தன்டமகள் 

பதாைர்ச்சியாக அதிகாித்துவந்த பபாக்கும் படிநிடலகளும் தனிக்குடும்ப 

மக்கள்பதாடகயும் அக்காலத்தில் இருந்ததற்குத் பதைிவான ஆதாைங்கடைக் 

காணமுடிகின்றது.  தபா.ஆ.மு. 1900-1800 இடைப்பட்ை காலத்தில் ஓர் ஒற்டறடமயம், 

உயர்ந்த ஒருங்கிடணந்த அைசியல் நிறுவனம் என்ற தன்டம உருவாகியிருக்கலாம் 

என்று ஆய்வாைர்கள் குறிப்பிடுகின்றனர்.  

எர்லிபைாஒ அதிகாை டமயத்திலும் அதடனச் சுற்றி நான்கு அடுக்கிலான 

குடிபயற்றங்கைின் படிநிடலகள் அடமந்துள்ைன. எர்லிபைாஒ நகை டமய உருவாக்கம் 

100 ஆண்டுகளுக்குள் விடைவாக விாிவடைந்திருக்கலாம். அங்குக் காணப்படும் 

வீடுகைின் அடமப்புகள் உயர்குடிகளுக்பகன தனியாகவும் மற்ற மக்களுக்குத் 

தனியாகப் பிாிந்து இருந்தடதத் பதைிவாகக் காட்டுகின்றன என்று பதால்லியல் 

ஆய்வுகைின்வழி விைக்குகின்றனர்.  
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உபலாகம், இைத்தின பவடலகள் பசய்யும் கடைகள் அைண்மடனக்கு மிக அருகில் 

அடமக்கப்பட்டுள்ைன. உயர்குடிகள் அவற்றின் தயாாிப்புகைில் கட்டுப்பாடுகள் 

விதிப்பதற்கு ஏற்றாற்பபால் அருகில் அடமந்திருக்கலாம். இத்துைன் உபலாகங்களும் 

இைத்தினக்கற்களும் உயர்குடிகைின் சவக்குழிகைில் அதிகமாகக் 

கண்பைடுக்கப்பட்டுள்ைன.  பமட்டுக்குடிகைின் சவக்குழியில் டிைாகன் வடிவலான 

பபாருட்களும் கண்டுபிடிக்கப்பட்டுள்ைன. டிைாகன் என்பது ஒரு புைாணக்கால 

விலங்காகவும் இது மகத்தான சக்தியிடனக் பகாண்டிருப்பதாகவும் மைபானமுடறயில் 

நம்பப்படுகின்றது. இத்துைன் இது உயர்ந்த பதவியில் இருப்பபாருைன் 

பதாைர்புடையதாகத் பதாிகின்றது. எர்லிபைாஒவிடனச் பசர்ந்த பமட்டுக்குடிகள் 

மிகப்பபாிய சைங்கியல் சக்தியிடனக் பகாண்டிருந்ததாக இதன்மூலம் 

அறியமுடிகின்றது. மண்பாண்ைங்கைில் பன்னிைண்டு வடகயான குறிகள் 

கண்டுபிடிக்கப்பட்டுள்ைன. ஆனால், அவற்டற ஓர் எழுத்துமுடறயிடனக் பகாண்ை 

அடமப்பாக அடையாைப்படுத்தமுடியவில்டல என்கின்றனர். 

எர்லிபைாஒ தனது ஆதிகத்திடனத் தனது பகுதியிடனச் சுற்றி எங்பகல்லாம் 

முக்கியமான மூலப்பபாருட்கள் மிகுதியாகக் கிடைக்கின்றனபவா அங்பகல்லாம் 

விாிவுபடுத்தியது. அக்காலத்தில் முக்கியமான மூலப்பபாருட்கைாக உப்பு, காப்பர், 

மதிப்புமிக்க உயர்தைக் கற்கைின் வடககள் முதலியடவ இருந்தன. மூலப்பபாருட்கள் 

கிடைத்த எல்டலபயாைச் சுற்றுப் பகுதிகைில் எர்லிபைாஒ புறச்சாவடிகடை அடமத்தது. 

எர்லிபைாஒவின் வட்ைாை டமயங்கள் முன்பபப்பபாழுதும் இல்லாதவடகயில் 

ஆட்சியாைர்கைின் உபலாகத் பதடவயின் காைணமாக விவாிக்கப்பட்டுள்ைது. 

எல்டலப்பகுதியானது ஆயுதத் பதடவயின் காைணங்களுக்காகவும் முன்பனார்கைின் 

வழிபாட்டுச் சைங்கியல் நடைமுடறயில் பயன்படுத்தப்படும் பபாருட்களுக்காகவும் 
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விாிவாக்கப்பட்ைது. இந்த இைண்டு நைவடிக்டககள் ஆளும்வர்க்கத்தின் 

அைசியல்ாீதியான உறுதிப்பாட்டிடன உறுதியாக்கியது. 

எர்லிபைாஒ அைசின் வைர்ச்சியானது பருவநிடல மாற்றங்கைால் ஏற்படும் 

விடைவுகைினால் வைர்ச்சிபபற்றது என்பதும் குறிப்பிைத்தக்கதாகும். யிலுஒ 

பள்ைக்தாக்கில் ஏற்படும் பதாைர்ச்சியான பவள்ைப்பபருக்குகள், குடறந்த ஈைநிலம் 

முதலியடவ உலர்ந்த, குைிர் நிடலகைில் வைர்ச்சியிடன முன்பனடுக்க அைசிடன 

ஊக்குவித்தது என்கின்றனர். இத்தடகய பருவநிடலபபாக்குகடைக் 

கணக்கில்பகாண்டு பலவடகயான பயிர்கடையிடும் விவசாயமுடறயானது 

உருவாக்கப்பட்ைது. வீட்டு உபபயாகத்திற்காகத் திடன, அாிசி, பசாயா பீன்ஸ் 

முதலியடவயும் புதிதாக அறிமுகப்படுத்தப்பட்ை பகாதுடம, பார்லி முதலியடவயும் 

பயிாிைப்பட்ைன. பல்வடகப் பயிர்முடறயானது ஆண்டிற்கான மகசூடல 

அதிகப்படுத்தியது, பமாசமான பருவநிடலயினால் ஏற்பைக்கூடிய விடைவுகடைக் 

குடறத்தது.  இத்தடகய சுற்றுச்சூழல் பநருக்கடிகள் பிடழப்புக்கான புதிய மாற்று 

உத்திமுடறகடை உருவாக்கியது. இத்தடகய மனிதர்கைின் பசயல்பாடுகள் ஒருபவடை 

எர்லிபைாஒ அைசு உருவாகி வைர்வதற்கு உதவியாய் இருந்திருக்கலாம் என்கின்றனர். 

3.1.5. ஷாங் அைசமைபு (தபா.ஆ.மு. 1554-1046) 

ஷாங் ஆட்சி காலமானது 17 தடலமுடறகைில் 31 அைசர்கைால் 

ஆட்சிபசய்யப்பட்ைதாகும். பஹனான் மாகாணத்தில் உள்ை அங்யாங் என்னும் 

இைத்தில் நடைபபற்ற பதால்லியல் ஆய்வுகள்மூலம் அது ஷாங் அைசமைபின் 

தடலநகைம் என்று குறிப்பிைப்படுகின்றது. இவ்விைத்தில் ஷாங் காலத்திய 

ஆடமபயாடு-எலும்புப் பபாறிப்புகள் (Oracle-Bone Inscriptions) 
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கண்பைடுக்கப்பட்டுள்ைன. இடவ அங்யாங்கின் புழங்குபபாருள் பண்பாட்டிடனப் 

படறச்சாற்றுவாதாக உள்ைபதனக் கருதுகின்றனர். ஷாங் மக்கள் அடனத்தும் 

கைவுைர்கைால் கட்டுப்படுத்தப்படுகின்றது என்று ஆழமாக நம்பினர். அவர்கள் 

ஆடமபயாடு, விலங்கின் எலும்பு ஆகியவற்டறச் சைங்கில் பயன்படுத்தினர். இந்த 

ஆடமபயாடு, எலும்பு ஆகியவற்டற விாிசல் ஏற்படும்வடை பநரும்பில் இடுவர். 

அவற்றில் ஏற்படும் விாிசல்கடைக் பகாண்டு குறிச்பசால்வர். இத்தடகய ஆடமபயாடு, 

எலும்பு ஆகியவற்றின்மீது எழுத்துப் பபாறிப்புகடை இடுவர். இதனால் இது 

ஆடமபயாடு-எலும்புப் பபாறிப்புகள் என்ற பபயர் பபற்றது. பதாைக்க கால 

ஆய்வுகைில் இந்தப் பபாறிப்புகைில் 4500 சித்திை எழுத்துகள் காணப்படுகின்றன. 

இவற்றில் 1700க்கு மட்டுபம இதுவடையில் பபாருள் விைக்கப்பட்டுள்ைது.  

இந்த ஆடமபயாடு-எலும்புப் பபாறிப்புகைில் ஷாங் அைசர் இைது, வலது, டமயம் என்ற 

மூன்று படை அலகுகடை டவத்திருந்தார் என்று குறிப்பிடுகின்றது. இவற்றுைன் 

இவற்றில் மூன்று குலங்கள் பகாண்ை படை, ஐந்து குலங்கள் பகாண்ை படை, 

பலமகன்களுைன் ஒரு குலம் பகாண்ை படை ஆகியடவயும் காணப்படுகின்றன. 

இதன்மூலம் ஒவ்பவாரு குலமும் படையாக இருந்துள்ைடதயும் அவதானிக்க 

முடிகின்றது. 

ஷாங் அைசன் தனது முதல் முன்பனார்கடை உயர்கைவுைின் மகன்கள் என்று 

கூறிக்பகாண்ைார். அவர்கைிலிருந்து தங்கைது அைசமைபு பதாைங்குவதாகக் 

குறிப்பிட்டுள்ைனர். ஷாங் சமயத்தின் டமயமான கூறானது அவர்கைின் பதாைக்கால 

முன்பனார்கடை அவர்கள் அடையாைப்படுத்துதலிருந்து பதாைங்குகின்றது. அதன்படி 

ஷாங் அைசர்கள் மனிதர்கடை வழிநைத்துவதற்காகப் பிறக்கின்றனர், இறந்தபின்பு 
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கைவுைர்கைாக மாறுகின்றனர் என்றும் அவர்கள் வாழும்பபாது வாழ்க்டகயிடன 

ஆட்சிபுாிபவர்கைாகவும் இறந்தபின்பு இறப்பிடன ஆட்சிபுாிபவர்கைாகவும் 

இருகின்றனர் என்றும் கூறப்படுகின்றது.  

பழங்குடித் தடலவர்கள் மக்களுக்கு நன்டம பசய்கின்றனர், மக்கைின் பபாதுவான 

சிக்கல்களுக்குத் தீர்வுகடை வகுக்கின்றனர். அதன்வழி பிற்காலத்தில் அந்தப் பழங்குடித் 

தடலவர்கள் கைவுைைாக மாறுகின்றனர். இத்தடகய தன்டமயிபலபய ஷாங் மக்களும் 

அவர்கைது தடலவர்கடைக் கைவுைாகப் பார்க்கின்றனர். ஷாங் அைசர்கள் 

கைவுைர்கைாக இருந்து மக்கடை ஆட்சிபுாியும் அபதபநைத்தில் அைசர்கைாக 

இருப்பதாபலபய மக்களுக்கான பசடவயிடனச் பசய்யாமலும் இருந்தனர் என்று 

ஆய்வாைர்கள் குறிப்பிடுகின்றனர். 

ஷாங் சமயத்தின் கட்டுப்பாட்டின்கீழ் பபார்ச்பசயல்பாைகள் நடைபபற்றுள்ைன. 

இத்துைன் எழுத்து பமாழியும் சமயத்தின் பின்புலத்திபலபய வைர்ந்துள்ைது. ஷாங் 

அைசமைபு பதால்குடிச் சமூகத்தின் பல முக்கியமான வழக்காறுகடைத் பதாைர்ந்து 

தக்கடவத்துக் பகாண்டிருந்தது. ஷாங் காலத்தில் ‘பலியிடுதல்’ சைங்கின் முக்கியச் 

பசயல்பாைாக இருந்துள்ைது. குறிப்பாக, இறந்துபபான ‘தாயிற்குப் பலியிடுதல்’ 

என்பது முக்கியச் பசயல்பாைாக இருந்துள்ைது. அதன்வழி ஷாங் மக்கள் தாய்வழி 

அதிகாைத்திற்குச் சிறப்பு மாியாடத பசலுத்துவதுவதடனக் காணமுடிகின்றது. 

பலியிடுதலில் ஆடுகடை அதிகமாகப் பயன்படுத்தியுள்ைனர். கால்நடை வைர்ப்பு ஷாங் 

காலத்தில் அதிக அைவில் நிகழ்ந்துள்ைது. ஷாங் காலத்தின் பின் பகுதியில் 300 முதல் 

400 வடையிலான ஆடுகள் ஒபை பலியிடுதலில் பயன்படுத்தப்பட்டுள்ைன. இது 

சிலபநைங்கைில் 1000வடையும் பசன்றுள்ைது.  
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ஆடமபயாடு-எலும்புப் பபாறிப்புகைில் ஒரு பவட்டையில் 384 மான்கள் 

பகாண்டுவந்துள்ைதாகக் குறிப்பு காணப்படுகின்றது. இதன்மூலம் அவர்கைிைத்தில் 

பவட்டையாடுதலும் பதாைர்ந்து பசயல்பாட்டில் இருந்துள்ைடதக் காணமுடிகின்றது. 

இத்துைன் இந்த பபாறிப்புகைில் சில தானிய வடககைின் பபயர்களும் 

காணப்படுகின்றன. அதனால் அவர்கள் விவசாயத்திலும் சிறந்து 

விைங்கியிருக்கின்றனர்.  விவசாயத்தில் பபார்க்டகதிகள் 

பயன்படுத்தப்பட்டுள்ைதற்கான தைவுகளும் உள்ைன. இத்துைன் அாிசியிடனக் 

பகாண்டு மதுவடககடைத் தயாாித்ததற்கான சான்றுகளும் காணப்படுகின்றன.  

பமற்கண்ை தைவுகைின்வழி பதாைக்க கால விவசாயச் சமூகங்கைிலிருந்து அைசு 

பதான்றியதற்கான பின்புலங்கள் எடுத்துடைக்கப்பட்ைன. 

3.2. அைசுகள் வட்ைாை அைசுகைாக உருவாதல் 

அைசுகள் வட்ைாை அைசுகைாக உருவாதல் என்னும் தடலப்பின்கீழ் மூன்று 

காலக்கட்ைங்கள் விவாிக்கப்படுகின்றன. அடவ, 1. பசௌ அைசமைபு (தபா.ஆ.மு. 1045-

256) 2.  வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் காலம் (தபா.ஆ.மு. 770-481) 3. பபாாிடும் அைசுகள் 

காலம் (தபா.ஆ.மு. 480-221). இதில் பசௌ அைசமைபானது வட்ைாை அைசுகள் 

உருவாக்கத்திடனத் பதாைங்கி டவத்த அைசாகும். அதன் இறுதிநிடலயானது  

பபாாிடும் அைசுகள் காலத்தில் முடிவடைகின்றது. 

3.2.1. பசௌ அைசமைபு (தபா.ஆ.மு. 1045-256) 

சீனாவின் பண்பாடு, அைசியல் வைலாற்றில் பசௌ அைசமைபு ஒரு சிறப்பான 

இைத்திடனப் பபற்றிருக்கின்றது.  பசௌ அைசமைபானது அதற்குமுன்பிருந்த 
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அைசுகடைவிைச் சிறந்த முடறயில் ஆவணப்படுத்தப்பட்டுள்ைது.  பசௌ அைசமைபானது 

ஒரு தனித்த சமூக, பண்பாட்டுச் சூழலிடன உருவாக்கியிருந்தது. ஏபனனில், பசௌ 

அைசின் வீழ்ச்சியானது பபைைசு அடமப்புமுடறயின் கருவிடனத் 

தாங்கிக்பகாண்டிருந்தது. மற்பறாரு புறத்தில் பசௌ அைசமைபு காலத்தில் இலக்கியப் 

பண்பாட்டின் மதிப்பானது முழுடமயாக பவைிப்பட்டுக்பகாண்டிருந்தது. இத்தடகய 

முடறயானது அதற்கு முன்பிருந்த ஷாங் அைசமைபிடனவிை இதன் அைசியல், சமூக 

நிறுவனங்கடை மிக அதிகமாக ஓர் இடணவாக்க முடறயில் சிந்திக்க 

வாய்ப்பைித்துள்ைது. 

3.2.1.1. வானகத்தின் ஆடணயும் பத எனும் கருத்தாக்கமும் 

தபா.ஆ.மு. 1059ஆம் ஆண்டு சூாிய அடமப்பில் உள்ை ஐந்து பகாள்கைான வியாழன், 

சனி, பசவ்வாய், பவள்ைி, புதன் ஆகியடவ ஒரு குறுகிய பகுதியில் ‘ச்சி’ மடலகைின் 

அடிவாைத்திலுள்ை பசௌ தடலநகாின் வைக்கு வானத்தில் பதான்றியுள்ைன. இந்த 

நிகழ்விடன நவீன அறிவியலும் உண்டமபயன நிரூபித்துள்ைது. இத்தடகய மிகவும் 

அாிய பகாள்கைின் நிகழ்டவ பசௌ அைசிற்கான ‘வானகத்தின் ஆடண’ (Heaven’s 

Mandate) என்று பசௌ அைசரும் மக்களும் பார்த்தனர்.  அதாவது, வானகம் 

நல்லியல்புடைய ஆட்சியிடனப் புாியுமாறு ஆடண வழங்கியதாக அக்காலத்திய மக்கள் 

நம்பினர். அந்த ஆடணயின்வழி வானகம் பத (புண்ணியம், நல்லியல்பு) என்படதப் 

பாிசாகச் பசௌ அைசைான பவன்க்குக் பகாடுத்தது. அைசர் பவன்க்குப் பிறந்தவர்களும் 

நல்லியல்பிடனப் பபற்றவர்கைாக மக்கைால் அங்கீகாிக்கப்பட்ைனர். அதனால் பசௌ 

அைசர்கள் ‘வானகத்தின் டமந்தர்கள்’ என்று அடழக்கப்பட்ைனர்.  
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பத என்படதப் பபற்ற பசௌ அைசர் அப்பபாது ஆட்சி புாிந்த ஷாங் அைசமைபிற்கு 

எதிைாகப் பல கருத்துகடைக் கட்ைடமத்தார். ஷாங் அைசர் ஒரு தீய, சித்தப்பிைம்டம 

பிடித்த பகாடுங்பகாலனாவும் அவனது அதிகாாிகளும் மிதமிஞ்சிய குடி 

பவறியர்கைாகவும் இருப்பதால் அவனது அைசு முழுவதும் 

அழிக்கப்பைபவண்டியதாகும். அதடனத் தவிர்க்கபவ முடியாமல் பசௌ அைசானது 

பசய்கின்றது. அவர்களுக்குக் கிடைப்பது ‘வானத்தின் தண்ைடன’ என்று மக்கள் 

மத்தியில் பசௌ அைசு கருத்துகடைப் பைப்பியது; பவற்றியிடனயும் பபற்றது. 

இவ்விைத்தில் வானகம் குறித்துச் பசா.ந. கந்தசாமியின் கூற்றிடனயும் இடணத்து 

பநாக்குதல் இன்னும் சற்று பதைிவிடன உண்ைாக்கும். 

வானகத்தின் ஆடண என்பது நிடலயானதும் அன்று; மாற்றம் இல்லாததும் 

அன்று. தூய அைசர் அதடனப் பபறுகிறார்கள்; தீய அைசர் அதடன 

இழக்கிறார்கள்(2013:261).  

இந்த வானகத்தின் ஆடண என்பது ஒரு நல்லாட்சியிடனக் பகாடுப்பதற்கான வடிவம். 

நல்லாட்சி வீழும்பபாது வானகம் அடனத்டதயும் அழிக்கும். வானகத்தின் 

ஆடணயிடன ஷாங் அைசு பபற்றிருந்தபபாது அதற்கு முந்டதய ச்சியா அைசமைபு 

அழிந்தது. அபதபபால்தான் பசௌ அைசு வானகத்தின் ஆடண பபற்றபபாது ஷாங் அைசு 

அழிந்தது. இத்தடகய தன்டமயில் வானகத்தின் ஆடண பசா.ந. கந்தசாமி 

குறிப்பிடுவதுபபால் பதாைர்ந்து மாற்றத்தின்ஊபை இயங்குகின்றது.  

இதன்படிபநாக்கினால், பசௌ ஆளுடகயின் எதிர்காலம் பகள்விகுறியாக உள்ைடதயும் 

இதில் காணமுடிகின்றது. இந்த வானகத்தின் ஆடண என்பது மக்கடை ஆளுவதற்கான 

சட்ைத்தின் மூலாதாைம் மட்டுமில்லாமல் பசௌ அைசர்கள் சாியான பாடதயில் 
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பசல்லவில்டல என்றால் இது ஒரு மகத்தான தீங்கிற்கான மூலாதாைமாகவும் 

பசயல்பைக்கூடியது என்படதயும் இது சுட்டிக்காட்டுகின்றது. இதனால் 

நல்லியல்பிடனக் பகாண்ை ஆட்சியிடனப் புாிதல் என்பது இன்றியடமயாத 

ஒன்றாகின்றது. 

பமற்கு பசௌ வைக்குச் சீனச் சமபவைிகள், பள்ைத்தாக்குகைில் சிதறிக்கிைக்கின்ற 

ஆயிைக்கணக்கான இனக்குழுக்கைின் குடிபயற்றங்கடைத் தனது கட்டுப்பாட்டின்கீழ் 

பகாண்டுவந்தது.  இந்தக் குடிபயற்றங்கடைத் தனது வட்ைாை ஆளுடகயர்கைின்மூலம் 

ஒருங்கிடணத்து பமற்கு பசௌ அைசின் அைசியல் அதிகாைத்தின் ஒரு பபாிய வடலயாகப் 

பின்னியது.  இதன்படி குடிபயற்றங்கைின் அைசாகச் பசயல்படும் அபதபவடையில் இது 

குல ஆடணகைின்படி பசயல்பட்ைது. அவற்டற ஒருங்கிடணப்பதற்கு வானகத்தின் 

ஆடணயிைம் பபற்ற ‘பத’ எனும் கருத்தாக்கத்திடனப் பயன்படுத்தியது. 

3.2.1.2. தனது குலத்தில் உள்ைவர்கடைக் பகாண்டு வட்ைாை அைசுகடை 

உண்ைாக்குதல்    

பசௌ அைசு ‘பபங்ஜிஅன்’(இதன் பநைடியான பபாருள், எல்டலயிடன வடையறுத்தல், 

அைசுகடை விாிவாக்குதல்) என்ற முடறயின்மூலம் தனது குலத்தில் உள்ைவர்கடை 

வட்ைாை ஆளுடகயர்கைாகக் கிழக்குச் சீனா முழுவதும் விாிவாக்கம் பசய்தது. பமலும், 

தனது வட்ைாை அைசுகடை அதற்கு முந்டதய ஷாங் அைசு எங்பகல்லாம் வலிடமயான 

இைங்கடையும் பபாக்குவைத்து வழிகடையும் பகாண்டிருந்தபதா அவ்விைங்கைில் 

விாிவாக்கம் பசய்தது. பசௌ அைசாங்கத்திடனப் பாதுகாக்க சிறப்பான ஓர் 

இடணப்பிடன அடவ கட்ைடமத்தன. 
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இத்துைன் பசௌ அைசின் ‘டமயஅைசடவ’ வட்ைாை அைசுகைின் உள்ளூர் 

நைவடிக்டககைில் தடலயீடு பசய்ததற்கான எந்தத் தைவுகளும் கிடைக்கவில்டல. 

அபதபநைத்தில், வட்ைாை அைசுகள் சுயமான அைசாங்கமாக இல்டல. வட்ைாைஅைசுகள் 

பமற்குச் பசௌ அைசாங்கத்தின் அைசியல் வாழ்வின் பசயலுக்கமுள்ை 

பங்பகற்பாைர்கைாக இருந்துள்ைனர். பசௌவின் எல்டல முழுக்க ‘வட்ைாைங்கைாகப்’ 

பிாித்து நிர்வாக அதிகாைத்திடன அதன் உள்ளூர் ஆட்கடைக்பகாண்டு ஓர் அைசியல் 

கட்டுப்பாட்டிடனச் பசௌ உருவாக்கியிருந்தது. வட்ைாை ஆளுடகயாைர்கள் உயர்ந்த 

அதிகாைத் தன்னாட்சியிடன அனுபவிப்பவர்கைாக மட்டுமல்லாமல், பமற்கு பசௌ 

அைசிற்குக் கைடமயாற்றுபவர்கைாகவும் இருந்தனர். 

3.2.1.3. பைவலாக்கம் பசய்யப்பட்ை அைசு டமயங்கள் 

பசௌ, அைச அதிகாைங்கைாக பவய் ஆற்றின் சமபவைி பகுதியில் பல அைச டமயங்கடை 

உருவாக்கி ஓர் இடணப்பிடன உண்ைாக்கியது. பசௌ அைசின் வட்ைாை 

அைசுடமயங்கைாகப் பாங், ஹாவ், ச்பஹங், ச்சியி, பசங்ச்சுவ் ஆகிய ஐந்து நகைங்கடை 

உருவாக்கியிருந்தது.  இவற்றின் சமூக அைசியல் பசயல்பாடுகைில் ஒன்றிலிருந்து 

மற்பறான்று பவறுபட்டு இருந்தன. இந்த அைச டமயங்கைின் அதிகாாிகடை 

நியமிப்பதற்கான பபாறுப்பிடனப் பசௌ அைசடவக் பகாண்டிருந்தது. ஆனால், ஒரு 

குறிப்பிட்ை நகாின் விவசாய மக்கடையும் அன்றாை நைவடிக்டககடையும் 

கண்காணிப்பதற்கு உள்ளூர் அதிகாாிகடைபய நியமித்துள்ைடதக் கல்பவட்டு 

ஆவணங்கள் பதைிவாகக் காட்டுகின்றன. 
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3.2.1.4. பமற்கு பசௌ அைசின் பிைதிநிதித்துவக் பகாள்டக 

பமற்கு பசௌ அைசானது ஒரு பிைதிநிதித்துவ ஆளுடககள் பகாண்ை அைசாக 

இருந்துள்ைது. ஒரு புறத்தில், பசௌ அைசு வானகத்தின் ஆடண பபற்ற ‘அைசர் பவன்’ 

பதாைங்கிய அைசமைபிலிருந்து பபற்ற அதிகாைத்தின்மூலம் தற்பபாடதய பசௌ அைசர் 

ஆட்சிபசய்கிறார். மற்பறாரு புறத்தில்,  பசௌ அைசர் அவைது நிர்வாக அதிகாைத்திடன 

அவைது வட்ைாை ஆளுடகயர்கைிைத்தில் பகாடுக்கின்றார். இத்தடகய அைசியல் 

அடமப்பானது, பசௌ அைசைால் அங்கீகாிக்கப்பட்ை வட்ைாை ஆளுடகயர் அவர்கைது 

அைசாங்கத்திற்குக்கீழ் உள்ை உள்ளூர் நைவடிக்டககடை முழுவதும் கட்டுப்படுத்தும் 

உாிடமயிடன வழங்குகின்றது. அபதபநைத்தில் வட்ைாை ஆளுடகயர் ஒரு சுயமான 

இடறயாண்டம பகாண்ைவர்கள் அல்லர் என்படதயும் எடுத்துக்காட்டுகின்றது. 

3.2.1.5. நன்நில முடற (Well Field System) 

பமற்கு பசௌ காலத்திய நிலஉாிடம மாதிாியிடன ‘நன்நில முடற’ என்று 

அடழக்கின்றனர். ஒரு குறிப்பிட்ை நிலம் ஒன்பது பகுதிகைாக முதலில் 

பிாிக்கப்படுகின்றது. பிாிந்த அந்த ஒன்பது பகுதிகைில் நடுவில் உள்ை ஒரு பகுதிடய 

விடுத்து, மற்ற எட்டு பகுதிகள் எட்டு குடும்பங்களுக்குக் பகாடுக்கப்படும். ஒவ்பவாரு 

குடும்பமும் தனக்கான பகுதியில் விவசாயம் பசய்து பகாள்ளும், அடுத்து நடுவில் உள்ை 

ஒரு பகுதியிடன இந்த எட்டு குடும்பங்களும் பசர்ந்து விவசாயம் பசய்து வாியாகத் 

தனது குடியில் உள்ை தடலவனிைம் பகாடுப்பார்கள். இந்த நடுவில் உள்ை ஒரு பகுதி 

‘பபாது’ என்று குறிக்கப்படுகின்றது. இத்தடகய முடறயிடன நன் நிலம் முடற (Well 

Field System) என்று அடழக்கின்றனர். 
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3.2.1.6. பத கருத்தாக்கமும் பமற்கு பசௌ சமூகத்தின் பமட்டுக்குடிகளும் 

பமற்கண்ை முடறயில் பமற்கு பசௌ ஆட்சியானது நடைபபற்றாலும் அதற்கு எதிைான 

தன்டமயிடனயும் அதனுள்பை வைர்த்து வந்தது. குறிப்பாக, பமற்கு பசௌ காலத்திய 

சமயவியல் பசயல்பாட்டில் அடவ பதைிவாக பவைிப்பட்ைன. பசௌ அைசின் ‘வானகம்’ 

ஷாங் அைசின் ‘உயர் கைவுள்’ என்னும் கருத்தாத்திற்கு எதிைானதாகக் 

கருதப்படுகின்றது. பமற்கு பசௌவானது ஷாங் அைசிடன பவற்றிக்பகாண்ைதன்மூலம் 

உயர் கைவுள் என்படதயும் பவற்றிக்பகாண்ைது. கைவுள் எனும் கருத்தாக்கத்திடன 

பவற்றிக் பகாண்ைபின்பு பசௌ பமட்டுக்குடிகள் அதடனக் குறிப்பிைத்தக்க வடகயில் 

மறுசீைடமத்துத் தங்கைது அைசியல்சார் பயன்பாட்டிற்காகப் 

பயன்படுத்திக்பகாண்ைனர். பசௌவின் முற்கால அைசமைபிடனச் சார்ந்த எலும்பு 

கல்பவட்டுகள், ஷாங் அைசமைபில் இருந்த உயர் கைவுள் என்னும் கருத்தாக்கத்திடன 

பவைிப்படையாகச் பசௌ தகவடமத்துபகாண்ைடத விவாிக்கின்றன. இதன் 

பவைிபாைானது, பிற்காலத்து பமற்கு பசௌ சமயவியல் நைவடிக்டக, இன்னும் அதிக 

மாற்றங்கடைச் பசய்ததன்வழி அறியமுடிகின்றது. தனது முன்பனார் வழிபாட்டில் 

ஷாங்கிற்கும் பசௌ பமட்டுகுடிகள் இைமைித்தனர். பசௌ காலத்துத் தைவுகைில் வானகம் 

உயர்ந்த பிைபஞ்ச விதியாகச் பசயல்படுகின்றது. அது அைசிடன அழித்தல், 

மைணத்திடன உண்ைாக்குதல், அடனத்டதயும் பாழாக்குதல் என்னும் தன்டமயில் 

அதிகமாக விவாிக்கப்பட்டுள்ைது. அதற்கு பநர்எதிைாகக் கைவுள் என்பது பசௌ 

அைசருக்கு ஆதைவாக நிற்றல், பசௌ மக்கடைப் பாதுகாத்தல் என்ற தன்டமயில் 

விவாிக்கப்படுகின்றது. எந்த இைத்திலும் கைவுள் எதிர்மடறச் பசயல்கள் பசய்ததாகத் 

தைவுகள் இல்டல. இத்துைன், கைவுள் பசௌ மக்களுக்குப் பாதுகாவலாக 
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மட்டுமல்லாமல், பசௌ அைசர் தனது உலக வாழ்விலிருந்து இறந்த பிறகு கைவுைின் 

அடவயில் அவருக்கு இைத்திடனயும் வழங்குகின்றது.  

3.2.1.7. பமற்கு பசௌவின் வீழ்ச்சி 

காலங்கள் பசல்லச் பசல்ல, பைம்படை உறுப்பினர்கள் பசௌ அைசாின் இைத்த 

உறவிலிருந்து மிகவும் பதாடலவிற்குச் பசல்வதனால் இயல்பாகபவ பசௌ அைசருக்கும் 

வட்ைாை ஆளுடகயர்களுக்கும் இடையிலான பிடணப்பு பலவீனத்திடன அடைந்தது. 

வட்ைாை ஆளுடகயர்கள் தங்கைின் ஆழமான பவர்கடை அவர்கைின் பகுதிசார் 

இைங்கைில் பகாண்டிருக்கின்றனர். இடவ தவிர்க்கபவ முடியாதபடி டமயத்திலிருந்து 

விலகும் தன்டமயிடனக் பகாண்டிருப்பதால் இறுதியில் அது குறிப்பிட்ைதக்க வடகயில் 

பமற்கு பசௌ அைசிடனப் பலவீனமாக்கியது.   

பமற்கு பசௌவின் கடைசி அைசர் யூஉ ஆவார். பபா.ஆ.மு. எட்ைாம் நூற்றாண்டின் 

பதாைக்க காலத்தில் பமற்கு பசௌ பல்பவறு இன்னல்களுக்கு ஆைானது. பதன்கிழக்குப் 

பகுதியில் ஹுஅய் ஆற்றின் அருகில் அைசர் ‘மு’ பதாைர்ந்து பசௌ பாதுகாப்பு 

அச்சுறுத்தல்கடைக் பகாடுத்துவந்தார். பதற்கு ஹுபபய் அருகில் ஒட்டுபமாத்தப் 

புைட்சியாைர்கள் இடணந்த ஓர் அைசு உருவானது. இக்காலத்தில் வட்ைாை 

ஆளுடகயர்கள் உதவி பசய்யாமல் பசௌ பமட்டுக்குடிகளுைன் இடணந்து பசௌ 

அைசடைக் டகவிட்ைனர். தபா.ஆ.மு. 771ஆம் ஆண்டு வைபமற்கு பகுதியில் உள்ை 

பல்பவறு இனக்குழுக்கள் பசௌ தடலநகாின்மீது தாக்குதல்கள் நிகழ்த்தின.  பமற்கு பசௌ 

அைசு முடிவுக்கு வந்தது. 

 



78 
 

3.2.2. வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் காலம் (தபா.ஆ.மு. 770-481) 

சீனச் பசவ்வியல் பனுவல்கைில் ஒன்றான வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் கால ஏடுகைில் 

தபா.ஆ.மு.770 முதல் தபா.ஆ.மு.481 வடையிலான காலக்கட்ைத்தில் சீனாவில் நிகழ்ந்த 

வைலாற்று நிகழ்வுகள் ஒவ்பவார் ஆண்டிற்குபமனத் தனித்தனியாக விாிவாகக் 

பகாடுக்கப்பட்டுள்ைன. அதனால் இக்காலக்கட்ைத்திற்கு இப்பபயாிடன 

இட்டுள்ைனர். 

வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் காலத்தில் பதான்றிய முக்கியமான ஒன்று ‘பமலதிகாாி’ 

(Hegemon) என்ற பதவியாகும். அைசாங்கம் ஒரு புதிய அடமப்பிலான அதிகாைத்திடன 

வழங்கியது, அைசியல் ஒருங்கிடணப்பின் ஒரு புதிய வடிவம் பமலதிகாாியின் 

பமலாளுடமயால் உறுதிபசய்யப்படுகின்றது.  பமலதிகாாியின் பதவியானது அவைது 

வட்ைாைத்திலுள்ை இைாணுவப் பலத்திடனவிை அதிகமானது. பமலும் இைண்டு 

அைசுகளுக்கிடையிலான பபச்சுவார்த்டதக்காக மற்பறார் அைசிடன அணுகவும் 

அடழக்கவும் தகுதியிடனப் பபற்றிருந்தது. இத்துைன் அைசர் இல்லாத பநைங்கைில் 

சமூக விதிகடை விாிவாக்கவும் பதாைர்ந்து நிடலத்திருப்பதற்கான பவடலகடைச் 

பசய்யவும் அதிகாைத்திடனப் பபற்றிருந்தது. 

பமற்கு பசௌவில் காணப்பட்ை ‘ஐந்து பதவிகள்’ என்ற மைபார்ந்த தன்டமயின் துடணப் 

பபாருைாகத்தான் பமலதிகாாி என்ற அடமப்பு வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் காலத்தில் 

பசயல்படுத்தப்பட்ைது என்றும் குறிப்பிைப்படுகின்றது. பசௌ காலத்தில் ஐந்து பதவிகள் 

காணப்பட்ைாலும் அடவ முடறயாகச் பசயலில் இல்டல. ஆனால், வசந்தம் மற்றும் 

இடலயுதிர் காலத்தில் இந்த ‘பமலதிகாாி’ என்னும் பதவியானது முடறயாகவும் 

தீர்மானகைமாகவும் பசயல்படுத்தப்பட்ைது. இத்துைன் இக்காலக்கட்ைத்தின் அைசியல் 
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சூழலானது அத்பதடவயிடன உணர்த்தி நின்றது என்றும் குறிப்பிடுகின்றனர். 

பதால்லியல் ஆய்வுகைில் கண்பைடுக்கப்பட்ை 100க்கும் பமற்பட்ை இரும்பு பபாருட்கள் 

வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் காலத்திடனக் குறிக்கிறது. இதடன ஆைாய்டகயில் 

ஐந்தாம் நூற்றாண்டில் இரும்பின் பயன்பாடு பல்பவறு வடகயில் வைர்ந்துள்ைடத 

அறியமுடிகின்றது. இருப்பினும், உபலாகத்தின் பயன்பாபை வசந்தம் மற்றும் 

இடலயுதிர் காலத்தின் சமூக வாழ்வில் முக்கிய இைத்திடனக் பகாண்டுள்ைது 

என்கின்றனர். 

3.2.2.1. மாவட்ைங்கைின் உதயம்- நிர்வாக சட்ைகத்தின் மறுவுருவாக்கம் 

வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் காலக்கட்ைத்தில் சமூக நிறுவனங்கைின் மாற்றங்கள் 

என்படவ ‘ைாவட்டம்’ என்னும் அடமப்பு உருவாக்கத்தின்மீது அடமந்திருந்தது. 

ைாவட்டங்கைின் முக்கியத்துவமானது ‘ைாவட்டப் படைத்தடலடமயகம்’ என்பதன் 

பதாற்றத்துைன் இடணந்துள்ைது. பபாாிடும் அைசுகள் காலத்திடனச் பசர்ந்த ச்சுஒ 

உடையானது (Zuo Commentary) ‘ைாவட்டம்’ என்னும் அடமப்பிடனக் குறித்து 

விவாிப்பதாகக் கூறுகின்றனர். இது பதாைக்க வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் 

காலத்திலிருந்து பசயல்படுவதாகவும் மைபார்ந்த பிைபுத்துவ முகவர்கைின் 

பசயல்பாட்டிலிருந்து முற்றிலும் பவறான முடறயில் ஒரு புதிய வடக புவிசார் நிர்வாக 

முடறயிடனக் பகாண்டுள்ைதாகவும் குறிப்பிைப்பட்டுள்ைது.  

வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் காலத்தில் நிகழ்ந்த உள்நாட்டுப் பபார்கைில் அடமச்சர்கள் 

அவர்கைின் அைசு ஆளுடகயர்கடைக் பகால்வதும் அல்லது பசாந்த அதிகாாிகள் 

அவர்கைது அடமச்சர்கடைக் பகால்வதும் நிகழ்ந்தன. குடிடமக் கலவைங்கள் 

சமூகத்தின் ஒரு சாதாைண பசயல்பாடுகைாக மாறியன. அதனால் வசந்தம் மற்றும் 
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இடலயுதிர் காலச் சமூக, அைசியல் சூழலில் ஒரு புதிய கதாபாத்திைத்தின் பதடவயிடன 

பவண்டி நின்றது.  இத்தடகய நிடலயில் ’ஷி’(Shi) என்னும் பதவி உதயமாகின்றது. ‘ஷி’ 

என்பதற்கு அதிகாாி, பபார்வீைர், அைசடவ பமற்பார்டவயாைர் என்று பல்பவறு 

வடையடறகள் பகாடுக்கப்படுகின்றன. இது கடுடமயான அைசியல் பபாைாட்ைச் 

சூழல்கைில் ஆழ்ந்த சமூகப் பபாருைாதாை மாற்றங்கள் முதலியவற்றிலிருந்து 

பவைிப்படுகின்றது என்கின்றனர். பசடவ மனிதர் (Man of Service) என்னும் 

தனித்தன்டமயில் தன்டனக் குறிப்பிட்டுக்பகாண்டு ‘ஷி’ எனும் சுய அடையாைத்துைன் 

சமூகக் குழு உறுப்பினர்கள் வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் காலக்கட்ைத்தில் 

உதயமானார்கள். அவர்கைின் பணியானது அைசு அல்லது யார் அதிகாைத்தில் 

உள்ைார்கபைா அவர்களுக்கும் அவர்கைின் வம்சாவைியினருக்கும் பதாைர்ந்து பசடவ 

பசய்வதாகும். இதற்குச் சிறந்த எடுத்துக்காட்ைாகத் திகழ்பவர் கன்பூசியசு என்கின்றனர். 

இத்துைன் சட்ை நடைமுடற, சட்ை அடமப்பு ஆகியடவ பநறிமுடறப்படுத்தப்பட்ை 

சட்ைமாக நகரும் மற்பறாரு பபரும் மாற்றம் இக்காலக்கட்ைத்தில் ஏற்பட்ைது. சட்ை 

அடமப்பில் ஏற்பட்ை மாற்றமானது வசந்தம் மற்றும் இடலயுதிர் காலத்தின் பைந்த 

வைலாற்றுச் சூழலில் டவத்துப் பார்க்கப்பைபவண்டிய ஒன்றாகும் என்கின்றனர். 

3.2.3. பபாாிடும் அைசுகள் காலம் (தபா.ஆ.மு. 480-221) 

தபா.ஆ.மு. ஐந்தாம் நூற்றாண்டின் பதாைக்கத்தில் அசலான இருபதுக்கும் பமற்பட்ை 

அைசுகளும், அறுபதிலிருந்து எழுபது வடையிலான மற்ற சிறு அைசுகளும் 

இருந்துள்ைடத இக்காலத்து ஆவணங்கள் பதாிவிக்கின்றன. இந்த நூற்றாண்டின் 

இறுதியில் இருபதிற்கும் பமற்பட்ை அைசுகள் இன்னும் பதாைர்ந்து தனது 

இருத்தலுக்கான பபாைாட்ைங்கைில் ஈடுபட்டுக்பகாண்டிருந்தன. இத்தடகய 
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பபாக்கானது பபாாில் பவற்றிபபறுதல், இடணத்தல் என்னும் நைவடிக்டககைின் 

அடிப்படையில் அடுத்த நான்காம் நூற்றாண்டில் முழுக்க நிகழ்ந்தது. அடுத்த மூன்றாம் 

நூற்றாண்டில் ஒப்பீட்ைைவில் நிடலயாகப் பல்முடன அதிகாை அடமப்பு என்ற 

தன்டமயில் ஏழு சக்திவாய்ந்த வட்ைாை அைசுகள் உதயமாயின. அடவ பவய், ட்சுஒ, 

ஹான், சி, சின், ச்சு, யான். 

அைசியல், சமூகச் சீர்திருத்தங்கள் மூலமாக ஒன்டற மற்பறான்று அதிகாைம் 

பசலுத்துவதன்மூலம் பபாிய அைசுகள் உதயமாயின. சீனா மீைாத அடமப்பான ஏழு 

மிகப்பபாிய பகால்லும் இயந்திைமாக மாறியது என்று இக்காலக்கட்ைத்திடன 

வர்ணிக்கின்றனர். அபதபநைத்தில் தத்துவவாதிகளும் அைசியல்வாதிகளும் 

இம்மாற்றத்திடன எடுத்துணர்த்துதடலத் பதாைர்ந்து பசய்தனர்.  அபதபபால் ஆளும் 

ஆட்சியாைர்களும் மற்ற பகுதிகடை அழித்து ஒற்டற அைசனாகக் கனவு 

கண்டுபகாண்டிருந்தனர். இத்தடகய நிடலயானது தவிர்க்கபவ முடியாமல் ஒரு பபைைசு 

உருவாவடத பநாக்கி நகர்ந்தது.  

‘வட்ைாை அைசுகள்’ என்பதில் காணப்படும் ‘வட்ைாைம்’ என்பதற்கான பபாருைில் 

இன்றியடமயாத கூறாக இடறயாண்டம இடணந்பத காணப்படுகின்றது. பபாதுவாக, 

வட்ைாை அைசு என்பது ஓர் அைசியல், சமூக வைர்ச்சியின் உயர்ந்த நிடலயாக உள்ைது. 

இது ஒப்பீட்ைைவில் ஒரு வட்ைாை நிறுவனமாக ஒரு சிறிய டமயத்திடனக் 

(தடலநகாிடனக்) பகாண்டு தடையில்லாமல் நிர்வாகத்திடனக் கட்டுப்படுத்துவதாக 

உள்ைது. பமலும், பதைிவான எல்டலயிடனக் பகாண்டிருப்பதால் அதடனப் 

பாதுகாப்பதற்கான படைக்கலன்கள், பாிபசாதடனகள் முதலியவற்டறயும் 

எைிடமயான ஒருங்கிடணந்த அைசியல் விதிகடையும் பகாண்டிருக்கின்றன. இத்துைன் 
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ஒரு முழுடமயான அைசியல் அதிகாைத்திடன அந்த வட்ைாைத்தின்மீது பபற்றிருந்தது. 

இத்தடகய வடகயில் வட்ைாை அைசு என்பது பபைைசிற்குத் தகுதியான முன்பனாடியாகத் 

திகழ்கின்றது என்கின்றனர்.  

பபாாிடும் அைசுகள் காலத்தில் இரும்புப் பயன்பாைானது டமயத்திடன அடைந்தது. 

சைங்கியல், பபாழுதுபபாக்கிற்காகப் பயன்படுத்தப்பட்டு வந்த உபலாகப் 

பபாருட்களுக்கு மாற்றாக இரும்பு பபாருட்கள் பயன்படுத்தப்பட்ைன. இரும்பின் 

பைவலான இருப்பானது இதில் முக்கிய அம்சமாக மாறியது. வாள்கள், இரும்பு 

அங்கிகள், அம்பின் முடனகள் முதலியவற்றிலும் விவசாயக் கருவிகைான பகாைாாி, 

உைிகள், மண்வாாிகள், சுத்திகள், மண்பவட்டிகள், அாிவாள் முதலியவற்றிலும் 

இரும்பானது பயன்படுத்தப்பட்ைது. இத்துைன் தடலக்கவசம், பதாின் பாகங்கள், 

குதிடை பசணம் முதலியவற்றிலும் இரும்பு பயன்படுத்தப்பட்ைது. பபாாிடும் அைசுகள் 

காலத்தில் இருபது இரும்பு தயாாிப்பு இைங்கள் பசயல்பட்ைடதத் பதால்லியல் 

ஆய்வுகைில் கண்டுபிடிக்கப்பட்டுள்ைன. அவற்றில் பல அைசின் தடலநகைத்திற்கு 

அருகில் உள்ைன. அவற்றில் பல்வடக இரும்பு பபாருட்கள் உற்பத்தி டமயங்கைாகச் 

பசயல்பட்டுள்ைன. இத்தடகய பபரும் உற்பத்தி, பயன்பாடு பநைடியாகப் பல 

அைசுகைின் விவசாய உற்பத்தியிடன அதிகாிக்கவும் பபாாில் பகால்லும் 

பசயல்பாட்டிடன பமம்படுத்தவும் பசய்தன. 

3.2.3.1. புதிய அைசுகைின் முதுபகலும்பான சிறு விவசாயிகள் 

தபா.ஆ.மு. ஏழாம் நூற்றாண்டிலிருந்து நான்காம் நூற்றாண்டு வடையிலான சமூக 

மாற்றத்தின் மிகமுக்கியமான விடைவானது சீனச் சமூகத்தில் ஆயிைக்காணக்காபனார் 

சிறு விவசாயிகைாக மாற்றமடைந்தனர்.  மைபார்ந்த கால்வழியில் சிறுவிவசாயி 
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பநைடியாக எவ்விதச் பசயல்பாட்டிலும் இல்லாதவனாக இருந்தான்.  ஆனால், தற்பபாது 

அவன் ஒரு குடிமகனாக மாறியிருக்கிறான். அவன் தனது வாழ்க்டகக்கான 

திட்ைத்திடனச் சுயமாகவும் சுதந்திைமாகவும் வகுப்பதற்கான வலிடமயிடனப் 

பபற்றிருக்கிறான். தனது விவசாய உற்பத்தியிடனக் கட்டுப்படுத்தக்கூடியவனாகவும் 

அதற்கான சிக்கலுக்குத்தாபன பபாறுப்பபற்பவனாகவும் மாறினான்.  

அைசு பநைடியாகத் தனிப்பட்ை விவசாயியுைன் பதாைர்பு பகாண்டிருந்தது. அைசு 

அவர்கைது நல்வாழ்விற்கான அறப் பபாறுப்பிடன இவ்விைத்தில் ஏற்கின்றது. 

மற்பறாரு புறத்தில் சிறு விவசாயிகள் ஒரு பபாிய மனித சக்தியின் பதக்கத்திடனக் 

பகாண்டிருப்பவர்கைாக உள்ைனர். இது பபாாில் ஒரு பபரும் பவற்றியிடன 

ஈட்டித்தரும் பசயல்பாட்டிற்காக அைசிடன ஈர்ப்பதாக அடமந்துள்ைது.  

சிறு விவசாயிகள் சட்ைத்தின்மூலம் வாி வருவாய்க்காக பநைடியாகக் 

கட்டுப்படுத்தப்பட்ைனர். சின் அைசானது ஒரு வீட்டில் இைண்டு ஆண்கள் இருந்தால் வாி 

விகித்திடன இைண்டு மைங்கு அதிகாிக்கச் பசய்தது. சின் அைசின் இத்தடகய 

பசயல்பாைானது வட்ைாை அைசின் பமற்கட்டுமானத்தின் அடிநாதமாகச் 

சிறுவிவசாயிகள் இருந்துள்ைனர் என்படதக் குறிக்கின்றது. பபாாிடும் அைசுகள் 

காலத்தில் நிர்வாக ாீதியில் ‘ஆண்டு அறிக்டக’ மிக முக்கியமான மாற்றமாகும். 

ஒவ்பவாரு வருைத்திலும் பன்னிைண்ைாவது மாத்தில் ஆண்டு அறிக்டகயானது 

சமர்ப்பிக்கப்படும். நில அைவின் புள்ைிவிவைம், வாி ஒதுக்கீடுகள், ைாவட்டங்கைில் 

உள்ை மீதி இருப்பு, நியமனத்தில் உள்ை அதிகாாிகள், ஆய்வாைர்கள், விவசாயிகள் 

இவர்கைில் பவைிபயறியவர்கைின் எண்ணிக்டக, உள் பாதுகாப்பு குறித்த அறிக்டககள் 

முதலியடவ இவ்வாண்ைறிக்டகயில் இைம்பபறும். இவ்வறிக்டகயானது 
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மைக்கட்டைகைில் ைாவட்டச் பசயலாைர் மூலம் உருவாக்கப்படும். இது அைசர் அல்லது 

உயர் அதிகாாிக்கு அனுப்பி டவக்கப்படும்.  இந்த முடறயானது மூலாதாைங்கைின் 

இருப்பிடனத் பதாிந்துபகாள்ளுதல் அதடனக் கண்காணித்தல் அதன் 

பசயல்பாட்டிடனக் கட்டுப்படுத்துதல் என்ற தன்டமயில் நிர்வாகத்திடனச் பசய்யப் 

பயன்பட்ைது.  

பபாாிடும் அைசுகள் காலத்திடனச் பசர்ந்த அதிகாாிகள் தங்கைது பசயல்பாட்டிற்கு 

ஏற்றாற்பபால் பதவி உயர்விடனயும் தண்ைடனயிடனயும் பபற்றார்கள். எல்லா 

அதிகாாிகளும் டமயஅடவயின் மூலம் ைாவட்டங்கைில் பணியமர்த்தப்பட்ைனர். 

அவர்கள் தவறான நைவடிக்டககைில் ஈடுபட்ைால் பவைிபயற்றவும் பட்ைனர். 

3.3. வட்ைாை அைசுகைிலிருந்து பபைைசு உருவாதல் 

வட்ைாை அைசுகள் நிலவிய தன்டமயிலிருந்து பபைைசு உருவானது. சீனத்தின் முதல் 

பபைைசு சின் அைசமைபிடனச் சார்ந்ததாகும். அதன் வீழ்ச்சிக்குப்பின் ஹான் பபைைசு 

அவ்விைத்திடன அடைந்தது. இவ்விரு பபைைசுகள் இப்பகுதியில் 

விவாிக்கப்படுகின்றன. 

3.3.1. சின் அைசமைபு (தபா.ஆ.மு. 221-207)  

சின் பபைைசின் உதயமானது ஒரு மிகச்சிறந்த காவியமாக மனித வைலாற்றில் 

திகழ்கின்றது என்று ஆய்வாைர்கள் குறிப்பிடுகின்றனர். சின் அைசமைபின் வைலாறானது 

பமற்கு பசௌ காலத்திலிருந்து பதாைங்குகின்றது. சீனாவின் முதல் பபைைசைான யின் 

பசங் (தபா.ஆ.மு. 259-210) தன் தபா.ஆ.மு.235 ஆம் ஆண்டு சின் அைசைாகப் 

பதவிபயற்றார். பதவிபயற்ற ஐந்து ஆண்டுகைில் சீனாவிடன ஒற்டற 
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ஆளுடகயின்கீழ்க் பகாண்டு வருதலுக்கான முயற்சியிடன பமற்பகாண்ைார். சின் 

படைகள் தனது கிழக்பகயுள்ை வலிடம குடறந்த ஹான் அைசிடனத் தாக்கி 

பவற்றிபபற்றன. அதன் உத்திமுடறயிடனக் கண்டு மற்ற அைசுகள் பயந்தன. 

தபா.ஆ.மு. 229ஆம் ஆண்டு சின் படைகள் வைக்பக பநாக்கி ட்சஒ வட்ைாைத்தில் 

பசன்று அதன் தடலநகைான ஹான்ைடனக் டகப்பற்றின. அடுத்த வருைம் ஒட்டுபமாத்த 

ட்சஒ வட்ைாைத்திடனயும் டகப்பற்றின. ட்சஒயின் வைக்குப் பகுதியானது யான் 

அைசிடன பவல்வதற்கு ஏதுவாக அடமந்திருந்தது. தனது பதால்வியிடன அறிந்த யான் 

அைசர் சின் அைசடைக் பகால்ல ‘ஜிங் பக’ என்ற வீைடனச் சின் அைசடவக்கு அனுப்பி 

டவத்தார். பல்பவறு அதிகாாிகைின் முன்னிடலயில் நிகழ்ந்த இந்த தாக்குதடல ஷிமா 

ச்சிஅன் பதைிவாக விவாித்துள்ைார். இத்தாக்குதல் பதால்வியில் முடிந்தது. தபா.ஆ.மு. 

226ஆம் ஆண்டு யான் பகுதியானது முழுவதும் டகப்பற்றப்பட்ைது. அடுத்து பவய் 

அைசிடனக் டகப்பற்றுவதற்கு இறங்கியது. முதலில் சின் படை மஞ்சள் ஆற்றின் 

கடையிடன உடைத்தது. அதனால் பவய் அைசின் தடலநகைம் பவள்ைத்தில் மிதந்தது. 

பபாாில் பவல்வதற்கான நம்பிக்டகயிடன இழந்த பவய் அைசர் நகடை விட்டு 

பவைிபயறினர். நகைம் சின்னின் வசமானது. மத்திய சமபவைி முழுக்க சின் அைசின் 

வசமானது. அடுத்த ஆண்டு ஒட்டுபமாத்தப் படையில் பாதிக்கு பமற்பட்ை படையிடனக் 

பகாண்டு ச்சு வட்ைாைத்திடனத் தாக்கினர். இறுதியாக, தபா.ஆ.மு. 221 ஆம் ஆண்டு 

சின் படைகள் மஞ்சள் நதியிடனக் கைந்து ச்சி அைசிடனயும் டகப்பற்றின. பபாாிடும் 

அைசுகைில் சின் மட்டுபம இருந்தது. ஒன்பபத ஆண்டுகைில் ஏழு வட்ைாை அைசுகைாக 

இருந்தடத ஒற்டற ஆளுடகயின்கீழ்ச் சின் அைசு பகாண்டுவந்தது.  

சின் விாிவாக்கத்தின் பசயல்முடறயில் நிர்வாக மட்ைத்தில் படை தடலடமயகங்கள் 

உருவாக்கப்பட்ைன. பவற்றிக்குப் பிறகு ஒட்டுபமாத்தப் பபைைசும் முப்பத்தி ஆறு படைத் 
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தடலடமயகங்கைாகப் பிாிக்கப்பட்ைன. இதன் தன்டமயிபலபய குடிடம 

நிர்வாகங்களும் மாற்றியடமக்கப்பட்ைன. இந்தப் படைத் தடலடமயகங்களுக்கு 

அதிகாைத்திற்குக்கீழ் 900 ைாவட்டங்கள் இருந்துள்ைன. நவீன கால ஆய்வில் அதன் 300 

ைாவட்டங்கைின் பபயர்கடைக் கண்டுபிடித்துள்ைனர். ஒவ்பவாரு 

படைத்தடலடமயகமும் ஒரு பாதுகாவலர், ஒரு தைபதி, ஒரு கண்காணிப்பாைர் என 

மூவர் பகாண்ை அடமப்பு முடறயில் நிர்வகிக்கப்பட்ைது. அடனத்து ைாவட்டங்கைிலும் 

குடிடம சார்ந்து ஒரு குடிடம அதிகாாியாலும் உதவிக்கு ஒரு பசயலாைைாலும் 

படைகளுக்கு ஒரு தைபதியாலும் நிர்வகிக்கப்பட்ைது. அடனத்து அதிகாாிகளும் 

பபைைசாின் அடவயின் மூலம் நியமிக்கப்படுகின்றனர். பபைைசின் கருவூலம் மூலம் 

சம்பைம் வழங்கப்பட்ைது. இத்துைன் டமய அைசின் ஆடணயின்மூலம் இவர்கடை 

எந்பநைத்திலும் பவைிபயற்றவும் பசய்ய முடியும். இப்பதவிகடைவிை கீழான 

பதவிகளுக்கு உள்ளுாிலிருந்பத அதிகாாிகள் பசர்க்கப்பட்ைனர்.  

முதல் பபைைசர் ஆட்சிபுாிந்த பதிபனாரு ஆண்டுகைில் ஆறு பபரும் 

சுற்றுப்பயணத்திடனத் தனது ஆளுடகயில் உள்ை மிகத்பதாடலவான இைங்களுக்குச் 

பசய்துள்ைார். இவர் கிழக்குச் சீனாவில் உள்ை எல்லா மடலகளுக்கும் பயணம் பசய்து 

வானகத்திற்குப் பலிகடை வழங்கினார். பபைைசு அடைந்தன் நிடனவாகக் 

கல்பவட்டுகடை அடமத்தார். இதில் ஆறு கல்பவட்டுகடை ஷிமா ட்சிஅன் தனது 

நூலில் படிபயடுத்துள்ைார்.  

3.3.2. ஹான் அைசமைபு (தபா.ஆ.மு. 206 – தபா.ஆ. 220)  

சின்னின் முதல் பபைைசர் தபா.ஆ.மு. 210இல் இறந்துபபானார். தனது கடைசி 

பயணத்தின்பபாது தடலநகாிலிருந்து கிழக்குச் சீனாவில் ஆயிைம் டமல்களுக்கு 
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அப்பால் இறந்தார். இதற்கடுத்துப் புைட்சியாைர்கள், விவசாயிகள் இடணந்து சின் 

அைசுக்கு எதிைாக பசயல்பட்டு ச்சு அைசிடன உருவாக்கினர். ஹான் ஆற்றின் 

பள்ைதாக்கில் ஆட்சி புாிந்த ஹான் அைசர் லியு பாங் கிழக்குச் சீனாவில் இருந்த மற்ற 

அைசுகடை வீழ்த்தி தனது ஆளுடகயின்கீழ்க் பகாண்டு ஹான் அைசமைபின் பபைைசர் 

ஆனார்.  பபைைசின் டமயமானது பவய் ஆற்றின் பள்ைத்தாக்கில் உருவாக்கப்பட்ைது. 

அதன் தடலநகருக்கு ‘என்பறன்றும் சமாதானம்’ என்று பபயாிைப்பட்ைது.   

ஹான் பபைைசு சீனாவிடன ஒற்டற ஆளுடகயின்கீழ்க் பகாண்டுவருவதற்குக் 

கிட்ைதட்ை அடை நூற்றாண்டு காலத்டத எடுத்துக்பகாண்ைது. ஹான் பபைைசிடனக் 

கட்ைடமத்தவர்கள் அதற்கு முன்பு இருந்த பசௌ மற்றும் சின் நிர்வாகத்தன்டமயிடன 

அப்படிபய ஏற்காமல் ஒரு கலடவயான தன்டமயில் நிர்வாகத்திடன வடிவடமத்தனர். 

ஹான் அைசடவ சீனாவில் இருந்த மற்ற சிறுஅைசுகைான சு, லிஅங், ஹான்ன், 

ச்அங்ஷா, ஹுயினன், யான், ச்சஒ, சி, ைஇ, ஹுயிஅங் ஆகிய அைசுகடை 

அங்கீகாித்தது. இந்நிடலயானது திரும்பவும் வட்ைாைவியல் அைசியல் தன்டமயிடன 

பநாக்கிப் பபாாிடும் அைசுகள் கால நிடலயிடன அடைந்தது.  

முதலில் கிழக்குச் சீனா முழுவதும் ஹான் பபைைசின் ஆளுடகயின்கீழ் வந்தது. வைக்குச் 

சீனாவில் நாபைாடிப் பபைைசான ஷிஒங்னு பபைைசு ஒன்று புதிதாக உதயமானது. 

இதடன எதிர்க்க ஹான் பபைைசு அைசியல்ாீதியிலும் பபாருைாதாை ாீதியிலும் தன்டன 

முழுடமயாகத் தயார்படுத்திக் பகாண்டிருந்தது. பல ஆண்டுகளுக்குப்பிறகு ஹான் 

பபைைசு புதிய உத்திமுடறகளுைன் பபாருக்குத் தயாைானது. ஹான் திட்ைமிட்டு மத்திய 

ஆசியாவில் உள்ை அைசுகளுைன் ஒரு பவைியுறக்பகாள்டகயிடன ஏற்படுத்திக் 

பகாண்டு ஷிஒங்னு நாபைாடி அைசிற்கு எதிைான முதல் தாக்குதடலத் பதாடுத்தது.  
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அத்தாக்குதலில் நாபைாடி அைசானது தப்பித்துச் பசன்றதால் அடுத்த பத்து ஆண்டுகள் 

ஹான் பபைைசின் படைகள் ஷிஒங்னு மக்களுைன் பழகி அவர்கைது பண்பாடு, 

அறிவுசார் நைவடிக்டககள், பழக்கவழக்கங்கள் முதலியவற்டறக் கற்று, தபா.ஆ.மு. 

129ஆம் ஆண்டு ஷிஒங்னு எதிைாக ஐந்து முடன தாக்குதல் பகாடுத்தது. பின்பு பல 

விவசாயிகடை அப்பகுதியில் குடியமர்த்தியது. திரும்பவும் 127 முதல் 121 வடையிலான 

ஆண்டுகைில் பல்பவறு தாக்குதடலகடை நைத்தி வைக்குப் பகுதியிடனத் தனது 

ஆளுடகயின்கீழ்க் பகாண்டுவந்தது. 

ஹான் பபைைசின் நிர்வாகமானது ‘மூன்று பமன்டமயாைர்களும் ஒன்பது 

அடமச்சர்களும்’ என்று வைலாற்றாய்வாைர்கைால் குறிப்பிைப்படுகின்றது. இந்த மூன்று 

பமன்டமயாைர்களும் ஒன்பது அடமச்சர்களும் தான் ஒட்டுபமாத்த நிர்வாகத்தின் 

தடலடமயிடனச் பசர்ந்தவர்கள் ஆவர். உள்ளூர் நிர்வாகமானது இைண்டு 

அடுக்குகடைக் பகாண்ைது. சின் அைசின் மாதிாியான படை தடலடமயகமும் 

ைாவட்டங்களும் பகாண்ைதாகும்.  

ஹான் பமட்டுக்குடிகள் தங்கடைச் சின் பபைைசின் கருத்தியல்களுக்கு எதிைானவர் என்று 

அறிவித்தனர். ஹானின் அடனத்து முக்கியச் பசயல்பாடுகளும் சின் பபைைசின் 

அடித்தைத்தின்மீதுதான் கட்ைப்பட்டிருந்தது. ஹான் பபைைசு சின் கூறுகடை மாற்றம் 

பசய்து நிறுவனங்கடையும் பண்பாட்டுக் கூறுகடையும் உருவாக்கியது. 

இத்தன்டமயானது சீனாவில் நீண்ைகாலம் தாக்கத்திடனச் பசலுத்தியது.  

ஹான் உருவாக்கிய மிகப்பபாிய நிர்வாக எந்திைமானது நவீன காலத்திற்கு முந்டதய 

நிர்வாகங்கைில் உலகில் உள்ை முக்கியமான முழுவதும் வைர்ந்த நிர்வாகங்கைில் ஒன்று 

என்று வைலாற்றாசிாியர்கைால் குறிப்பிைப்படுகின்றது. ஹான் சமூகம் ஒரு வடகயான 
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தைவாிடசச் சமூகமாக விவாிக்கப்படுகின்றது. இருபது தைவாிடசயிடன அது 

பகாண்டிருந்தது. ஒவ்பவாரு தைவாிடசக்கு ஏற்றாற்பபால் அதற்குாிய சலுடககடை 

அத்தைவாிடசயில் உள்ைவர்கள் பபறமுடியும். நீண்ை விாிவாக்கச் பசயல்முடறயில் 

பபைைசானது இடைஞர்களுக்கு இைாணுவம் அல்லது குடிடமயியலில் 

பவற்றிபபற்றவர்களுக்குச் சமூக பமட்டுக்குடிகைின் தைவாிடசயிடன வழங்கியது.  

ஹான் சட்ை அடமப்பின் மூலம் ஹான் சமூகத்தின் அடிப்படை சமூக விதியாக இந்தத் 

தைவாிடச அடமப்பானது பகாடுக்கப்படுகின்றது. இந்தத் தைவாிடசயில் உயர்குடிக்குச் 

பசல்லும் குடும்பங்கள் எப்பபாழுதும் அதிகாிக்கின்ற சமூக மூலாதாைங்கடைப் 

பபறுகின்றனர். இத்தடகய தன்டமயானது பதாைர்ந்து நீடிக்டகயில் தவிர்க்கபவ 

முடியாமல் பபாருைாதாை அடித்தைமானது சிடதகின்றது. மற்பறாரு புறத்தில் 

அைசியல்ாீதியாகவும் வலிடமயற்ற தன்டமயிடன உண்ைாக்குகின்றது. ஹான் 

பபைைசின் வீழ்ச்சியானது பபா.ஆ. 220ஆம் ஆண்டில் நிகழ்ந்தது. 

பமற்கண்ை மூன்று வைர்ச்சி நிடலகைின்மூலம் பண்டைய சீனத்தின் சமூக 

உருவாக்கத்திடன அறியமுடிகின்றது. 

4. ஆசியஇயல்பு என்னும் கருத்தாக்கம் 

பண்டைய இந்தியாவும் பண்டைய சீனமும் அறபநறிகடையும் ஆன்மீகத்திடனயும் 

அடிப்படையாகக் பகாண்ைடவ என்பது ஆய்வாைர்கள் கருத்து. ஆனால், பண்டைய 

சீனாவில் ஆன்மீகம் என்னும் கருத்தாக்கம் பிந்டதய காலத்தில் பதான்றியடவயாகும். 

அபதபபால்தான் தமிழகத்திலும் ஆன்மீகம் என்னும் கருத்தாக்கம் பிற்காலத்திய 

பசர்க்டகபய. அத்தடகய நிடலயில் பண்டைய தமிழ், சீனச் சமூகங்கள் 
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அறபநறியிடனத் தங்கள் சமூகத்தின் அடிப்படையாகக் பகாண்டிருந்தனர் என்பது 

குறிப்பிைத்தக்கதாகும்.  

பதன்னிந்தியாவிடனப் பற்றிய ஆய்விடன பமற்பகாண்ை பநாபபாரு காைஷிமா தான் 

ஆய்விடன பமற்பகாண்ை காைணத்திடனயும் இந்திய, சீனச்சமூகத்திடன இடணக்கும் 

ஆசியா என்னும் கருத்தாக்கத்திடனயும் பின்வருமாறு எடுத்துடைக்கின்றார்.  

நான் உயர்நிமலப் பள்ளியில் படித்து தகாண்டிருந்த வபாது, ஆசிய வரலாற்றில் 

ஆர்வம் காட்டத் ததாடங்கிவனன். இயல்பாகவவ, கல்லூாியில் கீமழத்வதய 

வரலாற்றில் நிபுணத்துவம் தபற்வறன். ஆயினும் ஆசியா உண்மையில் உள்ளதா 

என்ற வகள்வி பற்றி நான் வயாசிக்கத் ததாடங்கியவபாது, இந்த விடயப் 

தபாருமள ஆய்வு தசய்யத் ததாடங்கிவனன். நாம் வைற்கத்தியர் அல்லர், ஆகவவ 

நாம் ஆசியர் என்று அமழக்கப்படுகிவறாம். எதிர்ைமறயாக ஆசியா கருத்தாக்கம் 

உருவாக்கப்பட்டு உணரப்பட்டாலும் நாம் அமதத் தவிர்க்கவில்மலவய ஏன்? 

உலகின் இந்தப் பகுதிக்கு வைற்கத்தியர்கள் வந்து வசர்ந்த உடவன ஆசியா 

கருத்தாக்கம் பிறந்து விட்டது. வைற்கிற்கு எதிராக ஆசியா உள்ளது – 

ஆசியர்களிடைிருந்து, அதாவது நம்ைிடைிருந்து தானாகவவ ஆசியா கருத்தாக்கம் 

பிறக்கவில்மல என்பது பற்றி நான் வயாசித்வதன். 

இது உண்மையாக இருந்தாலும், நைது கடந்த காலத்தில் நடந்தது என்ன ? 

வரலாற்மறப் பின்வனாக்கிப் பார்த்தால், ஆசியா என்று அமழக்கப்படும் 

பகுதியில், பண்மடக்காலத்தில் இரு முதன்மையான நாகாிகங்கள் உள்ளன 

என்று வதான்றுகிறது. ஒன்று சீன நாகாிகம், இதனுமடய வரலாற்றுக்கு 

உாியதாகவவ ஜப்பானும் உள்ளது. வைற்குடன் தநருங்கிய உறவுமடய 

இசுலாைிய நாகாிகத்மத விலக்குவதற்கு நாம் அனுைதிக்கப்பட்டால், பிறகு 

உள்ள ைற்தறாரு நாகாிகம் இந்திய நாகாிகம். ததன்கிழக்கு ஆசியர்கள் 
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பிற்காலத்தில் தம் தசாந்த பண்பாட்டுத் தனித்துவத்மத வளர்த்துக் 

தகாண்டார்கள் என்றாலும், பண்மட காலத்தில் இந்திய அல்லது சீன 

நாகாிகத்தின் தசல்வாக்கிற்கு உட்பட்டவர்களாக இருந்தனர். 

வைலும் நான் தசால்லுவவன், சீனா ைிகவும் தசழிப்புற்றிருந்த அந்த நீண்ட 

காலத்தில் சீன நாகாிகத்தின் தசல்வாக்கின்கீழ் ஜப்பானியர்கள் வாழ்ந்தனர். 

எனது குடும்பத்தின் பணியாகச் சீன இலக்கியம் பற்றிய ஆய்வு இருந்தது. 

எனவவ, நான் தனிப்பட்ட முமறயில் பிற நாடுகமள விட சீனாமவ நன்கு 

புாிந்துதகாண்டுள்வளன் என்றும் ைிக தநருக்கைாக உணர்கிவறன் என்றும் 

உணர்ந்வதன். ைறுபுறம், தபௌத்தத்மதத் தவிர, இந்தியாமவப் பற்றிய எமதயும் 

நான் அறியவில்மல. இந்திய சமூகம், ைக்கள் வாழ்வு, அதனுமடய வரலாறு 

பற்றிதயல்லாம் எனக்கு ஒன்றும் ததாியாது. இந்தியாவில் புத்த ைதம் அழிந்து 

வபானதும் இந்த வைாசைான நிமலமைமய உருவாக்கியது என்று 

தசால்லப்படுகிறது. 

ஆகவவ, இந்திய வரலாற்மற ஆராய்ந்தால், சீனாவுடன் இந்திய நாகாிகத்மத 

ஒப்பிட முடியும், ஆசியா என்றால் என்ன? என்ற என்னுமடய வகள்விக்குப் 

பதிமலக் கண்டமடவதற்கான திறமன நான் தபறமுடியும் என்று நான் 

எண்ணிவனன். வைற்கத்திய நாகாிக உருவாக்கத்திலிருந்து வவறுபட்டிருக்கும் 

இந்த இரு நாகாிகங்களிமடவய சில தபாது அம்சங்கமள நான் கண்டறிய 

முடிந்தால், அந்த அம்சங்களால் நாம் ஆசியர்கள் ஆகலாம். இந்த வழியில் 

வநர்ைமறயான அர்த்தத்தில் ஆசியா என்ற கருத்தாக்கம் குறித்த வமரயமறமய 

நான் உருவாக்க முடியும் என்று நான் நம்பிவனன். ஆகவவ, நான் இந்திய 

வரலாற்மறக் கற்றுக் தகாள்ளத் ததாடங்கிவனன். (புதிய 

ஆைாய்ச்சி.இதழ்6.2016:15) 
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இவாின் கூற்றின்படி ஆசியா என்னும் கருத்தாக்கத்திடன இந்தியச் சமூகத்திலும் சீனச் 

சமூகத்திலும் காணலாகும் பபாது அம்சங்கடை அதாவது  ஒத்த தன்மைகடைக் 

பகாண்டு நிறுவமுடியும் என்படத அறியமுடிகின்றது. ஆசியச் சமூகங்கைில் 

காணப்படும் உற்பத்திமுடறயானது ஒத்தஇயல்பிடனக் பகாண்டுள்ைடத 

ஆய்வாைர்கள் எடுத்துடைத்துள்ைனர். ஆசியாவில் காணப்படும் ஆசிய உற்பத்தி முடற 

என்பது மனித வைலாற்றின் முதல் உற்பத்தி முடறயாக இல்லாதிருந்தாலும் இது 

பண்டைய காலச் சமூக உற்பத்தி முடறயாக உள்ைது. ஆசிய உற்பத்தி முடற 

வைலாற்றில் பதாற்றத்திற்குமுன், சமூகத்தின் பபாருைாதாை உருவாக்கமானது 

குழுவினால் ஒருங்கிடணக்கப்பட்ைதாக இருந்தது. உடழப்பானது குழுவினாலும் 

கூட்டுமுடறயினாலும் இடணக்கப்பட்டும் பிாிக்கப்பட்டும் காணப்பட்ைது. உற்பத்தி, 

பாிவர்த்தடன, நுகர்வு கூட்ைாக ஒருங்கிடணக்கப்பட்ைது. உற்பத்தி சாதனங்கள் குழு 

அல்லது கூட்ைத்தினால் பகிைப்பட்டும் பகிர்ந்தைிக்கப்பட்டும் காணப்பட்ைன. இடவ 

ஒருவாின் தனிச்பசாத்தாக இல்லாமல் இருந்தன.  இத்தடகய குழு அல்லது கூட்டு 

அடமப்பின் உற்பத்தி என்பது கூட்டு உற்பத்திமுடறயிடன பவைிப்படுத்தியது. 

இத்துைன் சைக்கு, பாிமாற்ற உறவுகள் அல்லது பாிமாற்ற மதிப்புகைின் பவைிப்பாடு 

முதலியவற்டறக் குடறந்த அைவிபலபய இந்தக் கூட்டு உற்பத்திமுடறயானது 

பகாண்டிருந்தது. அடுத்து பதாற்றம்பகாண்ை ஆசிய உற்பத்தி முடறயானது உடழப்பு, 

உற்பத்தி, பபாருைாதாைம் ஆகியவற்றின் சமூக அடமப்பு என்ற தன்டமயில் ஒரு 

முழுடமயிடன வைலாற்றில் முதன்முடற பகாண்டுவந்தது. உற்பத்தி உறவுகள் ஒரு 

புறத்தில் சமூகப் பாிமாற்ற உறவுகைின்மூலமும் மறுபுறத்தில் சைங்கியல் 

பாிமாற்றத்தின்மூலமும் தீர்மானிக்கப்பட்ைன. எப்படியாயினும் இந்த ஆசிய உற்பத்தி 

முடறயானது குல அடமப்பு, இைத்தஉறவு, கிைாமக் குழு முதலியவற்றின்மூலம் ஒரு 
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கூட்டு உற்பத்தி வடிவமாகபவ காணப்பட்ைது. இந்த வைர்ச்சி நிடலயில், ஒரு சமூக 

உபாியானது உற்பத்தியாகின்றது(Lawrence Krader.1980:99-128). ஆசிய உற்பத்தி 

முடறயின் டமயமாகக் கூட்டுடைடம வடிவங்கள் காணப்படுகின்றன.  பமற்கல்லாத 

சமூகங்கடைக் குறித்து ஆைாய்ந்த மார்க்ஸ், குறிப்பாக இந்தியாவில் நிலவும் 

கூட்டுடைடம வடிவங்கடைப் பின்வரும் மூன்று வடகப்பாடுகைின்வழி 

எடுத்துடைக்கின்றார். 

 1. கூட்டாக நிலத்மத உாிமை பூண்டு, உழுது பயிாிடும் குலம் அடிப்பமடயில் 

அமைந்த சமூகங்கள், 

2. முழுக் கிராைமும் குருதியுறவால் பிமணக்கப்படவில்மலயாயினும், நிலவும் 

சில வமகயான குருதியுறவுகளின் அடிப்பமடயில் நிலம் பகிர்ந்துதகாள்ளப்படுகின்ற 

முற்றிலும் ைாறுபட்ட கிராைச் சமூகங்கள்,   

3. ‘சார்ப்பு அளவில் இந்திய நிலச் தசாத்துமடமை வடிவங்களின் வரலாற்றில் 

ைிக பிற்பட்ட’ சைைான அமடப்பமடயில் கூட்டு நிலத்மதக் குறிப்பிட்ட கால 

இமடதவளியில் ைறுபகிர்வு தசய்துதகாள்கிற, குருதியுறவு அடிப்பமடயில் அமையாத 

கிராைச் சமூகங்கள். 

இத்துைன், கூட்டுச் சமூகத்திற்குள் ‘நிலத்மதத் தனிநபர் பிாித்துக்தகாள்வது’ம்கூட 

‘தனிச் தசாத்துமடமை அன்று’ என ைார்க்ஸ் (2012:382) குறிப்பிடுகின்றார். பழங்கால 

இந்தியக் கிராைங்களுக்குள் நிலவிய சமூகப் பமகமைகள் பற்றி, ‘சைஅளவில் 

தபாதுநிலத்மதக் குறிப்பிட்ட கால இமடதவளியில் பகிர்ந்துதகாள்ளப்படுகின்ற முமற 

ைீது வதான்றுகின்ற தபாறாமையுணர்வால் உந்தப்பட்ட, ைிகத் தூரைாக விலகிய 

தமலமுமறயினர்கள், புதியதாகக் குடிவயறியவர்கள் ஆகிவயாாிடைிருந்து 
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குருதியுறவின் அமடப்பமடயில் நிர்ணயம் தசய்யப்படுகின்ற பகிர்வு முமறக்கு 

அச்சுறுத்தல் ஏற்படுகின்றது’ என்று ைார்க்ஸ் (2012:257) எழுதியுள்ளார். ைற்தறாரு 

நிமலயில், பழங்கால ைனு தருைம் முதலான இந்து தருைசாத்திரங்களின் படிைலர்ச்சி 

கூட்டுச் தசாத்துமடமை முதலானவற்றின் நிமலகுமலமவ எளிதாக்கியது என்ற 

முடிவிற்கும் ைார்க்ஸ் வந்தமடந்தார். இம்முடிவிற்கு, ைதம் சார்ந்த அமைப்புகளுக்கு 

வழங்கப்பட்ட தகாமடகள், ைானியங்கள் (பற்றிய தசய்திகள்) வழியாக வந்தமடந்தார் 

என்று அண்ைர்சன்(2010:232) குறிப்பிடுகின்றார். இவற்றின்வழி பநாக்கும்பபாது 

கூட்டுச் தசாத்துமடமை, குலச்சமூக முடறகள் முதலியடவ ஆசிய இயல்பின் 

பபாதுத்தன்டமயிடன உணர்த்துவனவாக உள்ைன.  

இவ்வியலின் பமற்கண்ை தமிழ், சீனச் சமூகங்கைின் உருவாக்கப் பபாக்குகடை உற்று 

பநாக்கும்பபாது காணலாகும் குறிப்பிட்ை பபாதுத்தன்டமகள் பின்வருமாறு, 

1. புறநானூற்றின் 76ஆம் பாைலில் ‘ஒருவமன ஒருவன் அடுதலும் ததாமலதலும், 

புதுவதன்று இவ்வுலகத்து இயற்மக’(1-2) என்று குறிப்பிட்டுள்ைது. இது 

பநைடியாக மக்கள் மத்தியில் ஆட்சிமாற்றத்தின் விடைவுகடை ஏற்கும்படி 

பாைப்பட்ை பாைலாக உள்ைது. அதாவது, சமூகத்தின் டமயத்தில் ஒருவடை 

அழித்து மற்பறாருவர் வருவது இயற்டக என்றும் பபார் நிகழ்வுகள், 

நாடுபிடிக்கும் பகாள்டக, அதிகாைம் முதலியவற்றின்மூலம் இவ்வியற்டகச் 

பசயல்பாைானது நடைபபறும் என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. அபதபபால் சீனச் 

சமூகத்தில் ஷாங் அைசமைபிடன வீழ்த்தித் தனது ஆட்சியிடன நிறுவிய பசௌ 

அைசமைபு மக்கள் மத்தியில் ஷாங் அைசமைபு அழிவது வானகத்தின் நியதி என்று 

இயற்டகயின் நிகழ்வாக மாற்றியடதயும் இவ்விைத்தில் இடணத்துப் 

பார்க்கலாம். 
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2. தமிழ்ச் சமூகத்தில் குலக்குழுத் தமலவர்களுடன் அரசர்களுக்கு இருந்த 

இமணப்பு புதிய தமலவர்களின் உருவாக்கத்துக்கு இட்டுச் தசன்றது. ஆனால் 

அரச இமணப்பு என்பது மைய அரச அதிகாரத்மதக் கருதவில்மல. 

புறநானூற்றின் 319, 322, 324, முதலிய பாடல்கள் வவட்டுவத் தமலவர்கள் 

ைன்னனுக்கு உதவி தசய்தமதக் காட்டுகின்றன. ஆனால், ஆளும்பகுதி 

அவர்களுமடயதாகவவ கூறப்படுகிறது.  நிலக் கிழார்களுக்கும் அரசருக்கும் 

இருந்த உறவு புறநானூற்றின் 179இல் ததளிவாக தவளிக் தகாணரப்படுகிறது.  

அதில் நல்மலக்கிழான் நாகன் புகழப்படுகிறான்.  இந்தியாவில் 

அரசர்களுக்குக்கீழ் நிமலப்பட்டவர்களாக விளங்கிய ஆட்சியாளர்கள் பின்னர் 

அரசர்களின் சார்பில் ஆட்சிமய நடந்துகின்றவர்களாக ைாறி பின்னர் தாவை 

அரசராவர். இத்தடகய நிடல சீனச்சமூகத்திலும் காணப்படுகின்றன. பபரும் 

அைசடன வீழ்த்த பல்பவறு இனக்குழுக்கைின் இடணப்பு ஏற்பட்டுள்ைது. 

பவற்றிக்குப்பின் அவ்வினக்குழு தடலவர்கபை புதிய அைசர்கைாக 

உருவாகியுள்ைடதயும் காணமுடிகின்றது.  

 

இதுவடையிலான பமற்கண்ை கருத்துகள்வழி சமூக உருவாக்கம், பண்டைய தமிழ் – 

சீனச் சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகள், ஆசியஇயல்பு என்னும் கருத்தாக்கம் ஆகியடவ 

எடுத்துடைக்கப்பட்ைன. வைலாற்று அடிப்படையில் சமூக உருவாக்கப் 

பபாக்குகைானடவ அதற்கு முந்டதய காலத்திய சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகைிலிருந்து 

வைர்ந்து வருபடவயாகக் காணப்படுகின்றன. அதன்வழி இவ்வியலில் சுட்ைப்பட்ை 

தமிழ், சீனச் சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகைானடவ இவ்வாய்வின் டமயமான 

சிறுபஞ்சமூலம், தாவ் பத ஜிங் ஆகிய நூல்கள் பதான்றுவதற்கு முன்பு உருவான தமிழ், 

சீனச் சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகடைக் பகாடிட்டுக் காட்டுபடவயாக உள்ைன. பமலும் 
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சிறுபஞ்சமூலம், தாவ் பத ஜிங் ஆகிய பனுவல்கள் உடைக்கும் அறக்கருத்தாைல்கள்வழி 

கண்ைறியப்படும் சமூக உருவாக்கப் பபாக்குகைானடவ இவ்வியலில் சுட்ைப்பட்ை 

சமூக உருவாக்க பபாக்குகைின் நீட்சிகைாகும். அடுத்து வரும் இைண்டு இயல்கள் 

முடறபய தமிழில் சிறுபஞ்சமூலம், சீனத்தில் தாவ் பத ஜிங் ஆகிய இைண்டிடன மட்டும் 

ஆைாய்வதாக அடமகின்றனது அதற்கு இவ்வியலில் சுட்ைப்பட்ை கருத்துகள் 

வைலாற்றுாீதியில் சிறுபஞ்சமூலம், தாவ் பத ஜிங் ஆகிய நூல்கள் அவ்வவ் சமூக 

வைர்ச்சியில் எவ்விைத்தில் டமயங்பகாண்டுள்ைன என்படதத் பதைிவாக அறிந்து 

பகாள்ை உதவுபடவயாகக் காணப்படுகின்றன.  
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இயல் இரண்டு 

பண்டைத் தமிழ்ச் சமூக வரலாற்றில் சிறுபஞ்சமூலம்:   

பனுவல் உருவாக்கமும் அறக்கருத்தாைல்களும் 

0. முன்னுடர 

‘அறக்கருத்தாடல்கள்: தமிழில் சிறுபஞ்சமூலம் சீனத்தில் தாவ் தத ஜிங் – ஓர் ஓப்பீடு’ 

என்னும் இவ்வாய்வின் இரண்டாம் இயலானது சிறுபஞ்சமூலம் என்னும் பனுவலல 

லமயமாகக் ககாண்டு அலமயப்கபறுகின்றது. இவ்வாய்விற்கு எடுத்துக்ககாண்ட 

முதன்லமத் தரவான எஸ். லவயாபுாிப்பிள்லையின் பதிப்லபப் பற்றியும் 

சிறுபஞ்சமூலத்தின் காலம், அதன் சமூகப் பின்புலம் பற்றியும் 

எடுத்துலரக்கப்படுகின்றன. இத்துடன் சிறுபஞ்சமூலம் தனது தத்துவங்கைாக 

வருவித்துக்ககாண்டவற்றிலனயும் இதன்வழி அது கவைிப்படுத்தும் 

அறக்கருத்தாடல்கலையும் அலடயாைங்காண முற்படுகின்றது. இறுதியாக பண்லடய 

தமிழ்ச் சமூக உருவாக்கத்திற்குச் சிறுபஞ்சமூல அறக்கருத்தாடல்கைின் பங்கிலனச் 

சுட்டிக்காட்டுவதாக அலமகபறுகின்றது. 

1. தமிழ் இலக்கியப் பனுவல்களில் சிறுபஞ்சமூலப் பனுவல் பபணுடகயும் 

உடரகளும் 

சங்க இலக்கியங்களுக்கு அடுத்து உருவானலவயாகப் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் 

கருதப்படுகின்றன. இலவ சங்க இலக்கியங்கைிலிருந்து கபாருண்லம, யாப்பு, நலட 

முதலியலவ சார்ந்து தவறுபட்டுக் காணப்படுகின்றன. சிறுபஞ்சமூலம் என்னும் பனுவல் 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைில் ஒன்றாகச் சுட்டப்படுகின்றது. 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைாவன: திருக்குறள், நாலடியார், பழகமாழி, 
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நான்மணிக்கடிலக, திாிகடுகம், சிறுபஞ்சமூலம், ஏலாதி, இன்னா நாற்பது, இனியலவ 

நாற்பது, முதுகமாழிக்காஞ்சி, ஆசாரக்தகாலவ, கைவழி நாற்பது, திலணமாலல 

நூற்லறம்பது, ஐந்திலண எழுபது, ஐந்திலண ஐம்பது, திலணகமாழி ஐம்பது, 

லகந்நிலல, கார்நாற்பது ஆகியன ஆகும். இவற்றில் அறத்திலனக் கூறும் நூல்கள் 

பதிகனான்று எனவும் அகம் சார்ந்த நூல்கள் ஆறு எனவும் புறம் சார்ந்த நூல் ஒன்று 

எனவும் வலககதாலகப்படுத்தியுள்ைனர். 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கலைத் கதால்காப்பியர் கூறும் அம்லம என்ற வனப்பினுள் 

உலரகாரர் அடக்கியுள்ைனர். அம்லம என்பலதச் சில எழுத்துக்கைான சுருக்கிய 

கசாற்கைால், அடி நிமிர்பில்லாத தாயபனுவலின் இலக்கணத்ததாடு அலமந்ததாகும். 

தாயபனுவல் என்பது அறப்பனுவலலக் குறிப்பதாகும். இத்தலகய விைக்கமானது 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் யாப்பலமதிலயயும் கபாருைலமதிலயயும் 

உணர்த்துகின்றனதவயன்றி அப்கபயர்க்குக் காரணம் கூறவில்லல. பிற்காலத்தில் 

எழுதப்பட்ட பன்னிரு பாட்டியலில், 

 அகவலுங் கலிப்பாவும் பாிபாடலும் 

 பதிற்லறந் தாதி பதிற்லறம்பத் தீறா 

 மிகுத்துடன் கறாகுப்பன தமற்கணக் ககனவும் 

 கவள்லைத் கதாலகயும் அவ்வலக கயண்கபறின் 

 எள்ைறு கீழ்க்கணக்ககனவும் ககாைதல (பன்னிரு. 346) 

என்ற சூத்திரத்தால் அடிநிமிர்பில்லாச் கசய்யுைானது கவண்பாகவன 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. இங்தக அடிநிமிர்ந்து வரும் அகவல் முதலியவற்றால் 

இயற்றப்பட்டது தமற்கணக்கு எனவும், அடிநிமிர்வு இல்லாத கவண்பாவினால் வருவது 

கீழ்க்கணக்ககனவும் கூறப்படுவதால், கீழ்க்கணக்கு என்பதன் காரணம் இதன்வழி 
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ஒருவாறு புலனாகின்றது. இவ்விடத்தில் தநாக்கத்தக்க மற்கறான்றாக 

லவயாபுாிப்பிள்லை குறிப்பிடுவது, ‘தமற்கணக்கு என்று தவறுஎந்த நூலிலும் 

குறிப்பிடப்படவில்லல. ஆனால் கீழ்க்கணக்கு என்று பல நூல்கைில் 

சுட்டப்பட்டுள்ைது(1944:8)’ என்கின்றார்.  

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு எனத் கதாலகப்கபயர் கபற்றலத அறிவிக்கும் முதல்சான்று 13, 

14ஆம் நூற்றாண்டில்தான் கிலடக்கின்றது. பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு என்னும் கசால் 

மயிலலநாதர்(நன்னூல் 387), தபராசிாியர் (கதால்.கசய்யுயியல். 470, 547), 

நச்சினார்க்கினியர் (கதால். கசய்யுைியல் 149, 158) உலரகைில் காணப்படுகின்றன. 

கீழ்க்கணக்கு எனும் கசால் நச்சினார்க்கினியர் உலரயில் (கசய்யுைியல், 235) 

ஆைப்பட்டுள்ைது. இதன்வழி பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு, கீழ்க்கணக்கு என்ற இரண்டு 

கசாற்களும் உலரகைில் முதன்முதலாக இடம்கபற்றிருப்பலத அறியமுடிகின்றது. 

ஆனால் எலவகயல்லாம் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் என்பது குறித்துத் கதைிவான 

வலரயலற ககாள்வதில் சிக்கல்நிலவியது. பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு பற்றி முதன்முதலில் 

ஆராயத்கதாடங்கியவர் சி.லவ. தாதமாதரம் பிள்லை ஆவார். அவர் 1887இல் 

கவைியிட்ட கலித்கதாலகப் பதிப்புலரயில், 

 நாலடி நான்மணி நானாற்ப லதந்திலணமுப் 

 பால்கடுகங் தகாலவ பழகமாழி, மாமூலம் 

 இன்னிலலகசால் காஞ்சியுட தனலாதி கயன்பதவ 

 லகந்நிலலய வாங்கீழ்க் கணக்கு. 

என்ற கசய்யுைிலனக் ககாடுத்துள்ைார். இதில் முதல் சிக்கலாக முப்பால் என்பது 

திருக்குறலைக் குறிப்பிடவில்லல என்று சி.லவ.தா. குறிப்பிட்டதாகவும் ஆனால் 

திருக்குறலைக் குறிக்க முப்பால் என்ற கசால்லலதய பல அறிஞர்கள் 
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பயன்படுத்தியுள்ைலத எடுத்துக்காட்டி லவயாபுாிப்பிள்லை(1944:4) விைக்கியுள்ைார்.  

இதில் உள்ை மற்கறாரு சிக்கல் இன்னிலல என்னும் கசால், இன்னிலல என்ற கபயாில் 

நூல் இருந்ததாக சி.லவ.தா. ஊகித்தார். பின்னாைில் இதலனப் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு 

நூல்கைில் ஒன்றாகப் பலர் இலணத்துப்பார்த்தனர் என்கிறார் லவயாபுாிப்பிள்லை. 

இன்னிலல என்ற நூலல எந்தகவாரு உலரயாசிாியரும் எடுத்தாைவில்லல, மாறாகக் 

லகந்நிலல என்னும் நூலிலன இைம்பூரணரும் நச்சினார்க்கினியரும், நாற்கவிராச 

நம்பியும் எடுத்தாண்டுள்ைதாகக் குறிப்பிட்டுக் லகந்நிலல நூலானது 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைில் ஒன்று என நிறுவியுள்ைார்(1944:6). இதன்மூலம் 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் எலவகயல்லாம் என்பது குறித்த சிக்கலல முடிவுக்குக் 

ககாண்டுவந்தார் லவயாபுாிப்பிள்லை. ஆனால், பதிகனண்கீழ்க்கணக்காக எப்கபாழுது 

கதாலகயாக்கம் கபற்றன என்பலத அறிய கதைிவான தரவுகள் இல்லல. 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் கதாலகயாக்கம் குறித்து எழுதிய கப. மாலதயன், 

‘பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு எனும் ஒரு கதாலகயாக்கதம நலடகபறவில்லல என்று 

குறிப்பிடுகின்றார். தமலும்,  பதிகனன்கீழ்க்கணக்கு என்னும் கபயாீட்லட எங்கிருந்து 

கபற்றார்கள் என்பதற்கும் சான்றும் வரலாறும் இல்லல(2011:63)’ என்கிறார். 1959ஆம் 

ஆண்டு மர்தர அண்டு கம்கபனி பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் 

முழுத்கதாகுப்பிலன கவைியிட்டது. இப்பதிப்பிற்குத் ததடிய பலழய ஏடுகைில் 

ஒன்றில்கூட அலனத்து நூல்களும் தசர்ந்தபடி கிலடக்கவில்லல(1981:7) என்று 

பதிப்புலரயில் குறிப்பிடும் கூற்றிலனயும் இலணத்து தநாக்கினால் 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு என்னும் கதாலகயாக்கம் நலடகபறவில்லல என்பலதத் 

கதைிவாக அறியமுடிகின்றது. கதாலகயாக்கம் குறித்த கதைிவான சான்றுகள் 

கிலடக்காவிட்டாலும் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு என்று கதாலகயாகச் சுட்டப்பட்டதில் 
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நன்லமகளும் உள்ைன. இந்நூல்கள் குறிப்பிட்ட காலக்கட்டத்திலனச் தசர்ந்தலவயாக 

உள்ைன, குறிப்பிட்ட பாடுகபாருைிலன லமயமாகக் ககாண்டிருப்பலவயாக 

அலமந்துள்ைன. இவற்றின்வழி இந்நூல்களுக்குள் காணப்படும் லமய தநாக்கமானது 

ஆழமாகப் புாிந்துககாள்ை உதவுகின்றது. இத்துடன் இதில் ஒரு குறிப்பிட்ட நூலிலன 

ஆராய்வதன்வழி ஒரு கபாதுவான பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் குறித்த 

அவதானிப்புகலையும் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் அலனத்திலனயும் 

ஆராய்வதன்வழி அதில் காணப்படும் ஒரு குறிப்பிட்ட நூல் குறித்த 

அவதானிப்புகலையும் கபறமுடியும். இலவ குறிப்பான தன்லமயிலிருந்து கபாதுவான 

தன்லமக்கும் கபாதுவான தன்லமயிலிருந்து குறிப்பான தன்லமக்கும் ஆராய்ந்து 

இந்நூல்கள் இயற்றப்பட்ட காலக்கட்டத்திலனச் சார்ந்த சமூக, கபாருைாதார, 

பண்பாட்டுப் பின்புலத்திலனயும் அறிந்துககாள்ை உதவுகின்றது. இதன்வழி 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் கதாலகயாக ஆராய்வதற்கும் தனிகயாரு நூலாக 

ஆராய்வதற்குமான கூறுகலை அதனுள் ககாண்டுள்ைன.   

இவ்வாய்வில் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைில் சிறுபஞ்சமூலம் மட்டும் ஆய்விற்கு 

எடுத்துக்ககாள்ைப்பட்டுள்ைது. பதிகனண்கீழ்க்கணக்கிலனச் தசர்ந்த அறநூல்கைில் 

நாலடியார், திருக்குறள், பழகமாழி, சிறுபஞ்ச மூலம், ஏலாதி என்ற ஐந்தும் 

லசனர்கைால் இயற்றியப்பட்டன என்று கபாதுவாகக் குறிப்பிடப்படுகின்றது. இதில் 

திருக்குறள் குறித்து மாற்றுக்கருத்து நிலவுகின்றது. ஆனால், சிறுபஞ்சமூலம் லசன 

இலக்கியம் என்பதில் ஆய்வாைர்களுக்கு மாற்றுக்கருத்து இல்லல. “சிறுபஞ்சமூலம் 

கபரும்பாலும் கபாது அறக்கருத்துகலைதய கூறுவதாகவும் ஒருசில லசன அறங்கள் 

எடுத்துலரக்கப்பட்ட தபாதிலும் கபரும்பாலும் அலனவர்க்குமுாிய கபாது அறங்கதை 

இந்நூலில் இடம்கபற்றுள்ைன” என்று லவயாபுாிப்பிள்லை(1944:49) 
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குறிப்பிடுகின்றார். இவ்வாறு கபாது அறத்திற்கு அதிக முக்கியத்துவம் 

ககாடுத்திருப்பலத தநாக்கும்தபாது, அக்காலத்திய சமூகச் சிக்கல்களுக்கு சிறுபஞ்சமூல 

ஆசிாியர் அதிக முக்கியத்துவம் வழங்கியிருக்கிறார் என்பலத ஊகித்தறியலாம். 

இத்துடன், ஒருவன் பாட்டிலனச் சிறப்புற அலமக்கதவண்டுமாயின், அவன் கசந்தமிழ் 

நன்கு அறிந்திருக்க தவண்டும்(12) என்று சிறுபஞ்சமூலம் குறிப்பிடுகின்றது. இது 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் தவகறான்றிலும் இல்லாத கருத்தாகும். இதன்மூலம் 

தமிழ்கமாழி, தமிழ்நிலம் என்பதற்கு இந்நூல் அதிக முக்கியத்துவம் அைித்திருப்பதும் 

அறியமுடிகின்றது. இலவதய சிறுபஞ்சமூலம் இவ்வாய்விற்கு 

எடுத்துக்ககாண்டதற்கான காரணங்கைாகும். 

1.1. எஸ். லவயாபுாிப்பிள்லையின் சிறுபஞ்சமூலப் பதிப்பு 

இவ்வாய்வானது எஸ். லவயாபுாிப்பிள்லையின் சிறுபஞ்சமூலப் பதிப்பிலன ஆய்விற்கு 

எடுத்துக்ககாண்டதால் அப்பதிப்பு குறித்த வன்லம, கமன்லமயிலனச் 

சுட்டிக்காட்டுவது இன்றியலமயாததாகின்றது. தமிழ் இலக்கியங்கைின் காலம் பற்றி 

லவயாபுாியாாின் கணிப்பு என்ற நூலிலன எழுதிய அ. கா. கபருமாள் அந்நூலின் 

முன்னுலரயில் லவயாபுாிப்பிள்லை குறித்துப் பின்வருமாறு குறிப்பிடுகின்றார், 

தபராசிாியர் லவயாபுாியார் வாழ்ந்த காலக்கட்டத்தில் தமிழ் இலக்கியங்கள் 

ஏட்டிலிருந்து அச்சில் ஏறிக்ககாண்டிருந்த நிலல இருந்தது. அது கதால்கபாருள் 

ஆய்வுத்துலற முழுலம கபறாத காலம். அப்கபாழுது கதன்னிந்தியக் 

கல்கவட்டுகள் முழுலமயாக கவைிவரவில்லல. அன்று, தமிழ்ப் பண்டிதர்கைின் 

ஆராய்ச்சியும் முயற்சியும் சிரத்லதயுடன் கசயல்பட்டுக்ககாண்டிருந்தன. 

ததசியம், ஆன்மீகம், தமிழ் எனப் பரந்துபட்ட நிலலயில் அறிவுக் கண்தணாட்டம் 

தமிழ்ப் பண்டிதர்கைிடம் நிலலப்கபற்றிருந்த தன்லமலய அப்தபாது 
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காணமுடியும். அன்று, தமிழ்ப் பாரம்பாியத்லத உணர சமஸ்கிருத அறிவு 

தவண்டும். அது அந்நிய கமாழியன்று என்னும் மதனாபாவம் நிலவியிருந்தது. 

அந்தக் காலக்கட்டத்தில் வாழ்ந்த தபராசிாியர் லவயாபுாியார் வாழ்க்லகக்கும் 

பலடப்பிற்கும் உள்ை ஒற்றுலம உணர்லவ உணர்ந்தவராய் விைங்கினார். 

இலக்கிய பிரக்லஞ உலடயவராய் வாழ்ந்தார்(1983.2). 

இவாின் இக்கூற்று லவயாபுாிப்பிள்லையின் பதிப்பு குறித்த பின்புலத்திலன ஒருவாறு 

புலப்படுத்துகின்றது. சங்க இலக்கியங்கலைப் பதிப்பித்த பின்னர் 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்களுக்கும் முலறயான பதிப்புகள் கவைிவரதவண்டும் 

என்பலதப் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்களுக்கு எழுதிய முன்னுலரயில் 

லவயாபுாிப்பிள்லை கவைிபடுத்தியிருந்தார். அதன்வழி நான்மணிக்கடிலக, திாிகடுகம், 

சிறுபஞ்சமூலம், இன்னா நாற்பது ஆகியவற்றிற்குப் பதிப்பிலன ஆராய்ச்சி 

முன்னுலரயுடன் கவைியிட்டுள்ைார். 

1.2. சிறுபஞ்சமூலப் பதிப்பிற்குப் பயன்படுத்திய ஏட்டுச்சுவடிகள் 

சிறுபஞ்சமூலப் பதிப்பிற்குத் தனக்குக் கிலடத்துள்ை ஒருசுவடி மிகப் பலழலமயானது, 

சுமார் 225 ஆண்டுகளுக்கு முன்னர் எழுதப்கபற்றது என்கிறார் லவயாபுாிப்பிள்லை. 

இச்சுவடியில் தண்டியலங்காரமும் சிறுபஞ்சமூலமும் திவாகரம் கதய்வப் கபயர் 

கதாகுதியும் உள்ைன என்கிறார்.  இச்சுவடியில் உள்ை தண்டியலங்காரத்தின் 

இறுதிக்குறிப்பிலனக் ககாண்டு இச்சுவடியானது பபா.ஆ. 1719 ஏப்ரல் 26இல் எழுதி 

முடிக்கப்பட்டுள்ைது என்கிறார்.  இச்சுவடியிலன லவயாபுாிப்பிள்லைக்கு வழங்கியவர் 

டி.தக. சிதம்பரநாத கசட்டியார் ஆவார்.  

இத்துடன் இன்னும் இரண்டு சுவடிகள் அவருக்கு கிலடத்துள்ைன. அவற்றில் ஒன்று 

நான்மணிக்கடிலக, சிறுபஞ்சமூலம், முதுகமாழிக்காஞ்சி என்ற மூன்று நூல்கள் 
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அடங்கியது. இது சுமார் 90 ஆண்டுகளுக்கு முன்பு எழுதப்கபற்றது என்கிறார். மற்கறாரு 

சுவடியில் சிறுபஞ்சமூலம், இன்னா நாற்பது, இனியலவ நாற்பது, கார்நாற்பது, கைவழி 

நாற்பது, முதுகமாழிக்காஞ்சி, ஆசாரக்தகாலவ என்ற ஏழு கீழ்க்கணக்கு நூல்களும் 

உலரயுடன் உள்ைன என்கிறார். இலவயிரண்டும் தி. த. கனகசுந்தரம் பிள்லையிடம் 

கபற்றதாகக் குறிப்பிடுகின்றார் லவயாபுாிப்பிள்லை. 

தமலும், கசன்லன அரசாங்க நூல் நிலலயத்துப் பிரதிகயான்றும் மதுலரத் தமிழ்ச் சங்கப் 

பிரதியும் புறத்திரட்டில் கதாகுக்கப்பட்ட கசய்யுட்களுக்கும் பாடதபதங்களுக்கும் 

பயன்படுத்தப்பட்டுள்ைன என்று குறிப்பிட்டுள்ைார். இத்துடன் கசன்லன, 

சிந்தாதிாிப்தபட்லட ககா. சண்முகசுந்தர முதலியாரால் 1875 ஏப்ரலில் பலழய 

உலரயுடன் பதிப்பிக்கப்பட்டுள்ைது. இந்த அச்சுப்பிரதியும் தமிழ்ச்கசல்வப் பதிப்பு 

மூலப் பிரதியும் ஒப்புதநாக்கப் பயன்படுத்தப்பட்டன என்று குறிப்பிட்டுள்ைார் 

லவயாபுாிப்பிள்லை. இப்பதிப்பிற்குப் பயன்படுத்தப்பட்டலவகயனப் 

பின்வருவனவற்லறச் சுட்டியுள்ைார், 

1. டி. தக. சிதம்பரநாத கசட்டியாாிடமிருந்து கபற்றது  - 1 சுவடி 

2. தி. த. கனகசுந்தரம் பிள்லையிடமிருந்து கபற்றது  - 2 சுவடிகள் 

3. கசன்லன அரசாங்க நூல் நிலலயத்துப் பிரதி    - 1 சுவடி 

4. மதுலரத் தமிழ்ச் சங்கப்பிரதி     - 1 சுவடி 

5. ககா. சண்முகசுந்தர முதலியார் பதிப்பு    - 1 அச்சுப்பிரதி 

6. தமிழ்ச்கசல்வப் பதிப்பு      - 1 அச்சுப்பிரதி 
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தமற்கண்டவற்றிலன தநாக்கும்தபாது கமாத்தம் 5 சுவடிகள், 2 அச்சுப்பிரதி நூல்கள் 

இப்பதிப்பிற்காகப் பயன்படுத்தப்பட்டன என்பலத அறியமுடிகின்றது. 1944ஆம் 

ஆண்டிற்குமுன் கவைிவந்த சிறுபஞ்சமூல அச்சுப்பதிப்புகள் பின்வருமாறு, 

1. 1875ஆம் ஆண்டு கவைிவந்த ககா. சண்முகசுந்தர முதலியார் பதிப்பு 

2. 1909ஆம் ஆண்டு கா. இராமசாமி நாயுடுவால் இயற்றப்பட்ட விருத்தியுலரயுடன் 

கவைிவந்த பதிப்பு 

3. 1936ஆம் ஆண்டு திருகநல்தவலி கதன்னிந்திய லசவசித்தாந்த நூற்பதிப்புக் 

கழகம், சி.பு. புன்லனவனநாத முதலியாாின் விைக்கவுலரயுடன் கவைிவந்த 

பதிப்பு. 

இத்துடன் லவயாபுாிப்பிள்லையின் குறிப்பில் காணப்படும் தமிழ்ச்கசல்வப் பதிப்பு 

என்றும் ஓர் அச்சுப்பிரதி கவைிவந்துள்ைது. 

1.3. லசவசித்தாந்த நூற்பதிப்புக் கழகப்பதிப்புடன் ஒப்பீடு 

ஒரு பதிப்பிலன மற்கறாரு பதிப்புடன் ஒப்பிட்டு தநாக்கும்தபாது அப்பதிப்பின் நிலற, 

குலறகலைத் கதைிவாக அறியமுடியும். அதன்வழி இவ்விடத்தில் லசவசித்தாந்த 

நூற்பதிப்புக் கழகப்பதிப்புடன் இவ்வாய்விற்காக எடுத்துக்ககாண்ட 

லவயாபுாிப்பிள்லையின் பதிப்பு ஒப்பிட்டு தநாக்கப்படுகின்றது. 

லவயாபுாிப்பிள்லையின் பதிப்பிற்கு எட்டாண்டுகளுக்குமுன் 1936ஆம் ஆண்டு 

திருகநல்தவலி கதன்னிந்திய லசவசித்தாந்த நூற்பதிப்புக் கழகம், சி.பு. 

புன்லனவனநாத முதலியாாின் விைக்கவுலரயுடன் சிறுபஞ்சமூலம் பதிப்பித்தது. 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைில் தக்க உலரகயழுதப் கபறாமலிருக்கும் நூல்களுக்கு 

விைக்கவுலர எழுதி பதிப்பித்தல் என்ற தநாக்குடன் லசவசித்தாந்த நூற்பதிப்புக் கழகம் 
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கசயல்பட்டிருப்பது இந்நூலின் நூன்முகத்தின்வழி அறியமுடிகின்றது. இந்நூல் 

1944ஆம் ஆண்டு (லவயாபுாிப்பிள்லை பதித்த அதத ஆண்டு) கதாடங்கி 1949, 1955, 

1960 என கதாடர்ந்து மறுபதிப்பிலனக் கண்டுள்ைது. ஆனால் லவயாபுாிப்பிள்லையின் 

பதிப்பானது மறுபதிப்பு கபறவில்லல. இப்பகுதியில் லவயாபுாிப்பிள்லையின் 

பதிப்புடன் தமற்கண்ட நூலின் 1960ஆம் ஆண்டு கவைிவந்த பதிப்பானது 

ஒப்புதநாக்கப்படுகின்றது. இப்பதிப்பில் 1936ஆம் ஆண்டு புன்லனவனநாத முதலியார் 

எழுதிய நூன்முகம் இலணக்கப்பட்டுள்ைது.  இதில் சிறுபஞ்சமுலத்தின் இரண்டு 

கசய்யுட்கள் சிலதந்து விட்டன என்ற குறிப்பு காணப்படுகின்றது ஆனால் எலவகயன 

குறிப்பிடப்படவில்லல. ஆனால் இந்நூல் 1936ஆம் ஆண்டு கவைிவருவதற்கு 

அறுபதாண்டுகளுக்குமுன் பலழய உலரயுடன் பதிப்பிக்கப்பட்ட நூலும் இதத 

முலறயில் சிலதந்து காணப்படுகின்றது அதத முலறயில் இங்கு 

பயன்படுத்தப்படுகின்றது எனக்  குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது.  அதநகமாக, இவர் 

குறிப்பிடுவது லவயாபுாிப்பிள்லை குறிப்பிட்ட கசன்லன, சிந்தாதிாிப்தபட்லட ககா. 

சண்முகசுந்தர முதலியாரால் 1875 ஏப்ரலில் கவைியிடப்பட்ட பலழய உலரயுடன் 

கூடிய பதிப்பாகும் என்பலத ஊகித்தறியமுடிகின்றது.  

லசவசித்தாந்த நூற்பதிப்புக் கழகத்தின் பதிப்பில் பதவுலர, பலழய உலர, கருத்துலர 

ஆகிய மூன்றும் இடம்கபற்றுள்ைன. இத்துடன் கசய்யுள் முதற்குறிப்பு அகரவாிலச, 

அருஞ்கசால் அகராதி ஆகியன இலணக்கப்பட்டுள்ைன. இந்நூலில் பாயிரம் 

இறுதியாகக் ககாடுக்கப்பட்டுள்ைது. பாயிரச் கசய்யுைாக ‘மல்லிவர்ததாள் மாக்காயன் 

மாணாக்கன்’ எனத் கதாடங்கும் என்ற கசய்யுள் ககாடுக்கப்பட்டுள்ைது. இதில் பாயிரச் 

கசய்யுள் உட்பட 100 கசய்யுள்கள் உலடயது எனச்சுட்டப்பட்டுள்ைது. ஆனால் 

லவயாபுாிப்பிள்லை பதிப்பில் இங்கு பாயிரச் கசய்யுைாகச் சுட்டப்பட்டுள்ை 
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கசய்யுைானது நூலினுள் தசர்க்கமால் தனியாக முதலில் ககாடுக்கப்பட்டுள்ைது. தமலும் 

இரண்டு கசய்யுட்கள் பாயிரச் கசய்யுட்கைாகத் தனியாக நூலின் கதாடக்கத்தில் 

ககாடுக்கப்பட்டுள்ைன. இப்பாயிரச் கசய்யுட்கள் இரண்டும் தசர்த்து 104 கசய்யுட்கள் 

லவயாபுாிப்பிள்லையின் பதிப்பில் காணப்படுகின்றன. சதாசிவ பண்டாரத்தாரும் 

சிறுபஞ்சமூலம் 104 கசய்யுட்கலைக்ககாண்டது என்று குறிப்பிட்டுள்ைார்(1955:49). 

பிரபந்த தீபிலக சுட்டும் சிறுபஞ்சமூலம் எண்ணிக்லகயும், 1927ஆம் ஆண்டு ரா. 

ராகலவயங்காரால் பதிப்பிக்கப்கபற்ற திலணமாலலநூற்லறம்பதிற்கான 

முன்னுலரயில் காணப்படும் சிறுபஞ்சமூல எண்ணிக்லகயும் 100 என்தற சுட்டுகின்றன.   

லவயாபுாிப்பிள்லையால் பின்பற்றப்பட்ட ‘மல்லிவர்ததாள் மாக்காயன் மாணக்கன்’ 

எனத் கதாடங்கும் கசய்யுைிலனத் தனியாக ககாடுத்திருக்கும் முலறயும், இத்துடன் 

முதல் இரண்டு கசய்யுட்கலைப் பாயிரமாகச் சுட்டப்பட்ட முலறயும் மயிலல. சீனி 

தவங்கடசாமியும் சுட்டிக்காட்டுகின்றார்(2009:109). மூன்றாவது கசய்யுைிலிருந்து நூல் 

கதாடங்குகின்றது. கமாத்தம் 104 கசய்யுட்கலைக் ககாண்டுள்ைார். இதில் 90, 91 ஆகிய 

இரண்டு கசய்யுட்கள் முழுவதும் இல்லல. 86, 92 ஆகிய இரண்டு கசய்யுட்கைின் 

சிலதந்த பகுதிகலைப் பலழய உலரயிலனக்ககாண்டு இட்டுநிரப்பியுள்ைார். 

இந்நூலில் உள்ை பலழய உலரயானது மூலத்திலுள்ை கசாற்கலை விடாது தழுவிச் 

கசல்வதாகவுள்ைது. இதனால் அவ்வுலர சிலதந்த கசய்யுட்கலை நிரப்பியலமப்பதற்கு 

உதவுவததாடு சிலதந்த இடங்கைில் உண்லமப்பாடம் துணிதற்கும் பயன்படுகின்றது 

என்கிறார் லவயாபுாிப்பிள்லை. இவ்வுலரகள் வரலாற்று முலறயில் பலதிறப்பட்ட 

கல்வியும் கநடுங்காலம் பயின்று கபற்ற ஆழ்ந்த தமிழுணர்ச்சியுலடய கபருமக்கைால் 

இயற்றப்பட்டனவாக உள்ைன. இவற்றிற்கு உலர கயழுதுதவாரும் இச்சமய நூல்கைிற் 

பயிற்சியுள்ைாராயும் இச்சமயங்கலைச் சார்ந்தவராயும் இருக்கதவண்டுவது அவசியம். 
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பலழய உலரகாரர்களுள் பலர் இத்தகுதி வாய்ந்தவர்கள். எனதவ மூலநூலின் 

கபாருலைச் கசவ்வதன உணர்தற்கு இவர்கள் எழுதிய உலரகள் இன்றியலமயாக் 

கருவிகைாய் உள்ைன. இத்தலகய தன்லமயில் சிறுபஞ்சமூலத்தின் பலழய உலரயும் 

சிறந்த உலரயாக உள்ைது என்கிறார் லவயாபுாிப்பிள்லை.  இத்துடன் 

சிறுபஞ்சமூலத்தின் பலழய உலரயிலனப் பயன்படுத்தாது பதிப்பிக்கப்படும் நூல்கள் 

பல்தவறு வலகயில் தவறான கருத்துகலை இடம்கபறச் கசய்வதாக அலமந்துள்ைன 

என்று கருத்துலரத்துள்ைார். 

இப்பதிப்பில் ஐந்து கசய்யுட்கள் காணப்படவில்லல. ஏட்டுப் பிரதிகைில் 

இச்கசய்யுட்களுக்கு இடம் விடப்பட்டுள்ைது என்ற குறிப்பிலன லவயாபுாிப்பிள்லை 

ககாடுத்துள்ைார். இவ்லவந்து கசய்யுட்கைில் மூன்று கசய்யுட்கலைப் 

புறத்திரட்டிலிருந்து எடுத்துக் ககாடுத்துள்ைார். அலவ இப்பதிப்பில் 87, 88, 89 ஆகிய 

கசய்யுட்கைாகக் ககாடுக்கப்பட்டுள்ைன. மற்ற 90, 91  இரண்டு கசய்யுட்களுக்கு 

இப்பதிப்பில் இடம் விடப்பட்டுள்ைன. தமலும், சிறுபஞ்சமூலப் பதிப்பிற்கு ஆராய்ச்சி 

முன்னுலர, கசய்யுள் முதற்குறிப்பகராதி, நூற்கபாருைகராதி, கசால்லகராதி, 

முதுகமாழியகராதி, பாடதபதங்கள், பிலழ திருத்தம், குறிப்புலர முதலியவற்லறக் 

ககாடுத்துள்ைார் லவயாபுாிப்பிள்லை. இத்துடன் பலழய உலரயில் காணப்பட்ட 

கசய்யுள்கலை அப்படிதய ககாடுத்தும், பலழய உலரயில் சிலதந்த பகுதிகலை 

அவ்வாதற ககாடுத்தும் விைக்கமும் ககாடுத்துள்ைார். 

தமற்கண்டவற்றிலன உற்றுதநாக்குவதன்வழி லவயாபுாிப்பிள்லையின் 

சிறுபஞ்சமூலப் பதிப்பானது தன்னைவில் குறிப்பிடத்தக்கப் பதிப்பாக அலமந்துள்ைது 

என்பலத அறியமுடிகின்றது. இலவதய இவ்வாய்விற்கு லவயாபுாிப்பிள்லை 

பதிப்பிலன முதன்லம தரவாகப் பயன்படுத்த காரணங்கைாகும். 
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1.4. சிறுபஞ்சமூலம் கபயர்காரணம் 

பண்லடய காலத்தில் மனிதனின் உடல்தநாயிலனத் தீர்ப்பதற்கு மருந்து 

பயன்படுவதுதபால் சமூகத்தினால் ஏற்படும் சமூக வாழ்விலனக் குறித்த தநாயிலனத் 

தீர்க்க அறத்தின்வழி நிற்றல் பயன்பட்டுள்ைது. பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைில் 

உடலில் ஏற்படும் துன்பத்திற்கு மருந்திலனப் பயன்படுத்துதல், சமூகத்தினால் ஏற்படும் 

துன்பத்திற்கு அறத்திலனப் பயன்படுத்துதல் என்ற முலறயில் சிந்தித்த நூல்கைில் 

ஒன்றாகச் சிறுபஞ்சமூலம் காணப்படுகின்றது. சிறுபஞ்சமூலம் என்பதில் உள்ை மூலம் 

என்பது தவர் ஆகும். சிறுவழுதுலணதவர், கநருஞ்சிதவர், சிறுமல்லிதவர், கபருமல்லி 

தவர், கண்டங்கத்திாிதவர் ஆகிய ஐந்துதவர்கலைச் சிறுபஞ்சமூலம் குறிப்பதாகப் 

பிற்காலத்தில் இயற்றப்பட்ட பதார்த்தகுண சிந்தாமணியிலுள்ை 495ஆம் கசய்யுளும் 

மதுலரத் தமிழ்ச் சங்க கவைியீடாகிய கபாருட்கடாலக நிகண்டிலும் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. திவாகரம் தபான்ற பலழய நிகண்டுகைில் இது 

காணப்படவில்லல. இவ்தவர்கள் மனித உடலின் தநாயிலனத் தீர்க்கப் 

பயன்படுகின்றன. அதததபால் சிறுபஞ்சமூலத்தில் காணப்படும் ஒவ்கவாரு 

கசய்யுைிலும் உள்ை ஐந்து உட்கபாருட்கள் மனித மனதின்தநாயிலனத் 

தீர்க்கப்பயன்படும். அந்தவலகயில் இந்நூல் சிறுபஞ்சமூலம் என்று கபயர் 

கபற்றுள்ைது. சிறுபஞ்சமூலத்தின் லமயமான ககாள்லககைான ஒழுக்கம், 

ககால்லாலம, கபாய்யாலம, புலாலுண்ணாலம, கைவுகசய்யாலம இவ்லவந்திலனயும் 

பின்வரும் கசய்யுள் குறிப்பிடுகிறது, 

 ஒத்த கவாழுக்கம் ககாலல கபாய் புலால் கைதவா 

 கடாத்த இலவயல் கலாருநாலிட் – கடாத்த 

 உறுபஞ்ச மூலந் தீர் மாாிதபாற் கூறீர் 
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 சிறுபஞ்ச மூலஞ் சிறந்து (2). 

2. சிறுபஞ்சமூலத்தின் ஆசிாியரும் காலமும் 

2.1. காாியாசான் 

சிறுபஞ்சமூலத்திற்கு எழுதிய ஆராய்ச்சி முன்னுலரயில் எஸ். லவயாபுாிப்பிள்லை 

சிறுபஞ்சமூலத்தின் ஆசிாியரான காாியாசான் குறித்தும் விவாதித்துள்ைார். 

சங்கப்புலவரான காாிக்கிழார் என்பவரும் காாியாசானும் ஒருவரல்லர் என்பலத 

அவர்களுலடய சமயத்திலன எடுத்துலரத்து விைக்குகிறார். காாிக்கிழார் 

லசவசமயத்தவர். காாியாசான் சமணச்சமயத்தவராவார். காாிக்கிழார் என்பதில் உள்ை 

காாி என்பது ஓரூாிலனக் குறிப்பதாக அலமந்துள்ைது. ஆனால் காாியாசானில் உள்ை 

காாி என்பது அத்தலகய தன்லமயிலானது அல்ல என்கின்றார். இத்துடன் ஒரு 

வள்ைலும் (சிறுபாண் 92,95) ஒரு குறுநிலமன்னனும் (புறம் 121), ஓர் ஊரும் (புறம் 6), 

ஓர் ஆறும் (புறம் 47), ஒரு குதிலரயும் (சிறுபாண். 110) ஓர் எருதும் (கலித்கதாலக 104) 

காாி என்ற கபயரால் வழங்கியலம சங்க நூல்கைில் காணலாம். இப்கபயலர லவரவக் 

கடவுளுக்கும் ஐயனார்க்கும் திவாகரம் வழங்குகின்றது. பாிபாடல் (3, 81) 

வாசுததவனுக்கும் இப்கபயர் உாியதாகக் ககாள்ளும் என்று காாி குறித்த கபயர்கலை 

எடுத்துலரத்துள்ைார் லவயாபுாிப்பிள்லை(1944:46). சிறுபஞ்சமூலத்தில் 

மாக்காாியாசான் என இந்நூலாசிாியர் கபயர்வழங்கப்பட்டிருக்கின்றது. 

 மல்லிவர்ததாள் மாக்காயன் மாணக்கன் மாநிலத்துப் 

 பல்லவர் தநாய்நீக்கும் பாங்கினுற் – கல்லா 

 மறுபஞ்சந் தீர்மலழக்லக மாக்காாி யாசான் 

 சிறுபஞ்ச மூலஞ் கசய்தான். 
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என்று சிறுபஞ்சமூலத்தின் இறுதியிற் காணப்படுகின்றது. இதன்மூலம் நூல் 

ததான்றியகாலத்தத பாயிரமாக இயற்றப்பட்ட கசய்யுகைனக் ககாள்ைத்தக்கது 

என்கிறார். இச்கசய்யுைில் காணப்படும் மாக்காயன் என்ற கபயர் லசன நூல்கைில் 

தவறிடத்திலும் வந்துள்ைது என்கிறார். இச்கசய்யுள் மூலம், காாியாசான் ககாலடயிற் 

சிறந்து விைங்கியவர். இவரது ஆசிாியர் மாக்காயன் என்பலத அறியமுடிகின்றன. 

தமலும் பதிகனன்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைில் திலணமாலல நூற்லறம்பது, ஏலாதி 

ஆகியவற்லற இயற்றிய கணிதமதாவியாரும் காாியாசனும் ஒருசாலல மாணக்கர் 

என்பதும் புலனாகின்றது. இதனால் இம்மூன்று நூல்களும் சமகாலத்தலவ. காாியாசான் 

மதுலர நகாிலனச் தசர்ந்தவர் என்பதும் ஒருவாறு ஊகிக்கலாம் என்கின்றார் 

லவயாபுாிப்பிள்லை.   

சிறுபஞ்சமூலத்தின் காலம் குறித்துத் கதைிவான வலரயலறயிலன வந்தலடயாத 

நிலலயில் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் காலம் குறித்த வலரயலறயின் ஒரு 

பகுதியாகதவ சிறுபஞ்சமூலத்தின் காலத்திலனயும் கருததவண்டியுள்ைது. சங்க 

இலக்கியக் கருத்துகள் பலவற்லறப் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு இயற்றியவர்கள் 

எடுத்தாண்டுள்ைதாகக் குறிப்பிடப்படுகின்றன. இத்துடன் சங்ககாலத்து நிகழ்ச்சியான 

மயிலுக்குப் தபார்லவ அைித்ததும், முல்லலக்குத் ததர் அைித்ததும் பழகமாழி நானூறில் 

எடுத்தாைப்பட்டுள்ைன. நக்கீரர் இயற்றிய கைவியலுலரயில் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு 

நூல்கள் காணப்படாலமயும் இவ்விடத்தில் நிலனவிற்ககாள்ைத்தக்கது. 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் சங்கம் மருவிய கால நூல்கள் என்பது கர்ண பரம்பலர 

வரலாறு என்று லவயாபுாிப்பிள்லை (1944:9) குறிப்பிடுகின்றார். 
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பதிகனண்கீழ்க்கணக்குக் குறித்த ஆராய்ச்சியிலன தமற்ககாண்ட எஸ். 

லவயாபுாிப்பிள்லை, பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் ஒவ்கவான்றிற்குமான 

காலத்திலனத்திலனப் பின்வருமாறு சுட்டியுள்ைார். 

பபா.ஆ. 450-500 -கைவழி, முப்பால், நான்மணிக்கடிலக 

முதுகமாழிக்காஞ்சி. 

பபா.ஆ. 550-650 - கார்நாற்பது, இன்னாநாற்பது, இனியலவ நாற்பது, 

பழகமாழி, நாலடியார்.  

பபா.ஆ. 650-750 - திாிகடுகம், ஐந்திலண ஐம்பது, ஐந்திலண எழுபது, 

திலணகமாழி ஐம்பது, லகந்நிலல, திலணமாலல 

நூற்லறம்பது, சிறுபஞ்சமூலம், ஏலாதி, 

ஆசாரக்தகாலவ.  

இவர் ககாடுத்திருக்கும் தனது காலஅலடவிலன உத்ததசமான கால அலடவு என்று 

கதைிவாகக் குறிப்பிடுகின்றார். இருந்ததபாதிலும் இதற்குள் ஒருவலகயான ஒத்திலசவு 

இருப்பதாகவும் குறிப்பிடுகிறார்(1944:23).  

தக.ஏ. நீலகண்ட சாஸ்திாி பதிகனண்கீழ்க்கணக்கின் காலவலரயலறயிலனக் 

கூறுமிடத்தில், திருக்குறள், கைவழி, முதுகமாழிக்காஞ்சி ஆகியவற்றின் காலம் பபா.ஆ. 

450 முதல் பபா.ஆ. 550 என்கிறார். இத்துடன் கார்நாற்பது, இன்னாநாற்பது, 

ஐந்திலணஐம்பது, நாலடியார், நான்மணிக்கடிலக, பழகமாழி ஆகியவற்றின் காலம் 

பபா.ஆ. 550 முதல் பபா.ஆ. 650 என்கிறார். மற்ற ஒன்பது நூல்கைின் காலத்திலன 

பபா.ஆ. 650 முதல் பபா.ஆ. 750 க்குள் அடக்குகிறார். அதன்வழி 

லவயாபுாிப்பிள்லையின் காலஅலடவிற்கு ஏற்றதன்லமயிதலதய தனது 
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காலஅலடவிலனயும் ககாடுத்துள்ைார்(1966:424) என்பது குறிப்பிடத்தக்கது. தமலும், 

தக. ஏ. நீலகண்ட சாஸ்திாி தான் வந்தலடந்த காலமுலறலம குறித்தக் குறிப்பிலனச் 

சுட்டாதலத தநாக்கும்தபாது லவயாபுாிப்பிள்லையின் காலஅலடவிலன அவர் 

அப்படிதய பயன்படுத்தியுள்ைார் என்று எண்ணத்ததான்றுகின்றது. 

1959ஆம் ஆண்டு மர்தர அண்டு கம்கபனி பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் 

முழுத்கதாகுப்பிலன கவைியிட்டது. “பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் 

சங்ககாலத்திற்குப் பின்னும் காவியக் காலத்திற்கு முன்னும் உள்ை காலப் பகுதியில் 

ததான்றியலவ எனலாம்” என்று மர்தர பதிப்பின் பதிப்புலர குறிப்பிடுகின்றது(1981:6). 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் சங்க காலத்திற்கு அடுத்து உருவான சங்கம் மருவிய 

காலத்து நூல்கள் என்பதில் ஆய்வாைர்களுக்கு மாற்றுக் கருத்தில்லல. ஆனால் 

லவயாபுாிப்பிள்லை குறிப்பிடும் சங்க காலவலரயலறயிலனப் கபரும்பான்லமயாக 

ஆய்வாைர்கள் ஏற்பதில்லல. இக்கால ஆய்வுகைின்வழி பபா.ஆ.மு. 4ஆம் 

நூற்றாண்டுவலரயில் சங்க காலத்திலன எடுத்துச்கசல்ல வாய்ப்புள்ைலத 

ஆய்வாைர்கள் சுட்டிக்காட்டுகின்றனர். சங்க காலத்தின் பின்பகுதியிலன பபா.ஆ. 250 

என்று குறிப்பிடும் தக.ஏ. நீலகண்ட சாஸ்திாி (1966:117) கூற்றும் இவ்விடத்தில் 

தநாக்கத்தக்கது. ஆக சங்க மருவிய காலம் என்பது பபா.ஆ. 250லிருந்து 

கதாடங்குவதாகக் ககாள்ைமுடியும்.  

கைப்பிரர் ஆட்சியின் பின்புலமாக லவத்து அறஇலக்கியங்கள் ததான்றின என்பதத 

கபரும்பான்லமயான ஆய்வாைர்கைின் கருத்து. 1976ஆம் ஆண்டு கவைியான 

கைப்பிரர் ஆட்சியில் தமிழகம் என்ற நூலிலன எழுதிய மயிலல. சீனி தவங்கடசாமி, 

‘கீழ்க்கணக்குப் பதிகனட்டு நூல்கைில் திருக்குறள், கைவழிநாற்பது, முதுகமாழிக்காஞ்சி 

ஆகிய மூன்றும் கலடச்சங்க காலத்தில் பபா.ஆ. 250க்கு முன்பு எழுதப்பட்ட நூல்கள். 
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நாலடியார் என்னும் நூல் பபா.ஆ. 7ஆம் நூற்றாண்டில், கைப்பிரர் ஆட்சிக்குச் சற்றுப் 

பின்பு எழுதப்பட்டது. பிற பதிநான்கு நூல்களும் கைப்பிரர் ஆட்சி காலத்தில் பபா.ஆ. 

3ஆம் நூற்றாண்டுக்கும் 6ஆம் நூற்றாண்டுக்கும் இலடப்பட்ட காலத்தில் 

எழுதப்பட்டலவ(2009:113-114)’ என்கின்றார்.  

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு காலம் குறித்து கிலடக்கும் தரவானது முத்தலரயர் பற்றிய 

குறிப்பாகும்.  நாலடியாாின் 200, 206 ஆகிய இரண்டு கசய்யுட்கள் கபருமுத்தலரயர் 

என்பவலரப் புகழ்ந்து தபசுகின்றன. இவலரக் ககாலடயில் சிறந்தவராகவும் 

கபருஞ்கசல்வந்தராகவும் அச்கசய்யுட்கள் சுட்டுகின்றன. முத்தலரயர் என்ற ஒரு 

குறுநிலமன்னர் பரம்பலர லசன ஆசாாியர்கைால் பாரட்டப்கபற்றவர்கள் என்று 

கசந்தலலச் சாசனத்தில் ஆசாாியர் அநிருத்தர் இப்பரம்பலரயில் ஒருவலரப் புகழ்ந்து 

பாடியிருக்கின்றார். இவ்வம்ச சாித்திரம் பபா.ஆ. 7ஆம் நூற்றாண்டின் இறுதியிலிருந்து 

9ஆம் நூற்றாண்டு முடிய கிலடக்கின்றது. 7ஆம் நூற்றாண்டிற்கு முன்பு 

இவ்வம்சத்திலனக் குறித்த எந்த தகவலும் இல்லல. இதலனக் ககாண்டு 

இச்கசய்யுட்கள் உத்ததசமாக பபா.ஆ. 650 இல் இயற்றப்பட்டிருக்கலாம் என்று 

குறிப்பிடுகின்றனர். ‘இம்முத்தலரயர்கள் பல தலலமுலறகைாக தஞ்லச, திருச்சி, 

மாவட்டங்கைின் கபரும் பகுதிகலையும் புதுக்தகாட்லட மாவட்டத்தின் சில 

பகுதிகலையும் ஆண்டு வந்தனர். அவர்கைது தலலநகரம் சந்திரதலகா 

என்றலழக்கப்பட்ட கசந்தலல அல்லது நியமம் என்ற இடத்திலிருந்து அவர்கள் ஆட்சி 

கசய்து வந்தனர். அவர்கள் கபரும்பாலும் சூழ்நிலலக்குத் தக்கவாறு 

பாண்டியர்கலைதயா பல்லவர்கலைதயா ஆதாித்துக் ககாண்டு அவர்களுலடய 

கூட்டாைிகைாகதவ இருந்துள்ைனர். தங்கள் அணுகுமுலறயில் கபருமைவு 

தாராைவாதிகைாக இருந்தனர் என்றும் சமயத்லதப் பாதுகாக்கும் வலகயில் 
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தகாயில்கலைக் கட்டிப் பராமாிப்பவர்கைாவும் இருந்துள்ைனர்(ஆலாலசுந்தரம், ஆர். 

2018:40)’ ஆனால், நாலடியார் என்பது அடிப்பலடயில் கதாகுப்பு நூல் ஆகும். பல்தவறு 

காலக்கட்டங்கைில் எழுதப்பட்டலவ கதாகுக்கப்பட்டுள்ைன. இத்துடன் 

கதாகுப்புக்கான காலமும் கதைிவாகத் கதாியவில்லல. அதன்வழி தநாக்கும்தபாது 

நாலடியாாில் காணப்படும் முத்தலரயர் என்ற கபயாிலன உலடய இரண்டு பாடல்கள் 

பின்நாைில் எழுதப்பட்டலவயாகக் கூட இருக்கலாம் என்று கத.கபா.மீ.(2005:61). 

நாலடியாின்வழி காலஅலடவிலன லவத்துப் பார்ப்பலத மறுக்கின்றார். இத்துடன் 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைானலவ பபா.ஆ. 650க்குமுன் இயற்றப்பட்டலவ 

என்பலதப் பல்லவர் காலத்தில் இத்தலகய நூல்கள் இயற்றுவதற்கான 

சூழலின்லமயிலன எடுத்துக்காட்டிக் குறிப்பிடுகின்றார் கத.கபா.மீ.(2005:61).  

சமூகவியல் பார்லவயில் அற இலக்கிய கைஞ்சியத்திலன உருவாக்கிய க.ப. 

அறவாணன் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் கபா.ஆ. 3ஆம் நூற்றாண்டு கதாடங்கி 

கபா.ஆ. 6ஆம் நூற்றாண்டிற்குள் இயற்றப்பட்டன(2008:44) என்கின்றார்.  

தமிழ்ச் கசவ்வியல் இலக்கியங்கைில் காலமும் கருத்தும் என்ற நூலில் 

பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் காலம் குறித்து விவாதிக்கும் கப.மாலதயன் 

லவயாபுாிப்பிள்லையின் காலவலரயலற எந்த அைவிற்குப் கபாருந்தும் என்பது 

ஆய்வுக்குாியது என்று குறிப்பிடுகின்றார். சங்கம் மருவிய காலத்திலனக் 

காலவலரயலற கசய்த பல்தவறு ஆய்வாைர்கைின் கால எல்லலயானது பபா.ஆ. 200 

முதல் பபா.ஆ. 600 வலரயில் இருப்பலத எடுத்துக்காட்டி லவயாபுாிப்பிள்லை 

தவறுபட்டிருப்பலதச் சுட்டிக்காட்டுகிறார்(2011:62). இலக்கிய வரலாற்றிலன எழுதும் 

கபரும்பாலான ஆய்வாைர்கள் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கலைப் கபா.ஆ. 200 முதல் 

கபா.ஆ. 600க்குள் அடக்குகின்றனர். 
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கைப்பிரர் காலக்கட்டத்தினதாகக் கருதப்படும் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் 

பபா.ஆ. 250 முதல் பபா.ஆ. 600 வலரயிலான காலப்பகுதி சார்ந்தலவ என்பது 

ஆய்வாைர்கள் முடிபு என்கிறார் கப. மாலதயன். சமணத்லதப் தபணிப் பின்னர் 

லசவத்துக்கு மாறிய பல்லவர் காலக்கட்டம் பபா.ஆ. 250 முதல் பபா.ஆ. 890 

வலரயிலான காலப் பகுதியாகச் சுட்டுகின்றனர்.  

பிற்காலப் பல்லவர்கள் சிம்மவிஷ்ணு (575-600), மபகந்திரவர்மன் (610-630), 

நரசிம்மவர்மன் (630-668), இராச சிம்மன் எனப்பபறும் இரண்ைாம் நரசிம்மவர்மன் 

(685-705) என இவர்கைின் காலக்கட்டம் 575 முதல் 890 வலர நீளுகிறது. இவர்கைின் 

காலக்கட்டத்தில் கைப்பிரர் காலக்கட்டத்தில் ஆளுலமகசலுத்திய சமணமும் 

கபௌத்தமும் அழித்கதாழிக்கப்படுகின்றன. கதாடக்க காலத்தில் சமணத்லத ஆதாித்த 

இவர்கள் (மதகந்திரவர்மன் காலக்கட்டம் வலரயில்) பின்னர் லசவத்துக்கு 

மாறுகின்றனர். மதகந்திரவர்மன் சமணத்திலிருந்து லசவத்துக்கு மாறிய 

காலப்பகுதியில் சமணப்பள்ைிகலை அழிக்கவும் சமணர்கலை கவைிதயற்றவும் 

ஆலணயிடப்படுகின்றது. முதலாம் நரசிம்மவர்ம பல்லவன் காலத்தில் கைப்பிரர் அரசு 

அழித்கதாழிக்கப்படுகின்றது. கைப்பிரர் வீழ்ச்சிக்குப் பின்னர் பாண்டியர் ஆட்சி 

மதுலரயில் நிறுவப்படுகின்றது. ஆகத் தமிழகம் கைப்பிரர், பல்லவர், பாண்டியர் எனும் 

மூன்று தலலலமகளுக்கு உட்பட்டிருந்த காலமாகச் சங்கம் மருவிய காலமும் பக்திக் 

காலமும் அலமகின்றன. இவற்றில் கைப்பிரர் காலகட்டத்தில் இயற்றப்பட்டதத 

அறஇலக்கியங்கள் என்று குறிப்பிடுகின்றார் கப. மாலதயன்(2011:252-253). 

தமற்கண்ட பல்தவறு வலககைில் பதிகனண்கீழ்க்கணக்குக் குறித்துக் கருத்துகள் 

காணப்பட்டாலும் துல்லியமாகப் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கலைக் குறித்த 

காலவலரயலற கசய்தல் என்பது சிக்கல்மிக்கதாகதவ உள்ைது. தமிழர் சமூக வாழ்க்லக 
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என்ற நூலிலன எழுதிய ஆர். ஆலாலசுந்தரம் ‘‘கற்றுத்துலறதபாகிய பல 

அறிஞர்கைிலடதய இந்தப் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் காலம் குறித்த பல்தவறு 

கருத்துகலையும் ஆய்வுகசய்தால் இந்த விசயத்தில் ஒருமித்த கருத்லத எட்டுவது 

எவ்வைவு கடினமானது என்பது கதாிகிறது. ஆகதவ இந்தக் கருத்துகள் அலனத்லதயும் 

கணக்கில் எடுத்துக் ககாண்டு பார்த்தால் இந்த நூல்கைின் காலம் பபா.ஆ. 250 முதல் 

பபா.ஆ. 700 வலர என்று கருத்கதாற்றுலம அடிப்பலடயில் முடிவு 

கசய்யலாம்’’(2018:48) என்று குறிப்பிடுகின்றார். இவாின் கூற்றிலனக் கணக்கில் 

ககாண்டு திருக்குறள் தவிர ஏலனய நூல்கள் கபா.ஆ. 250 முதல் கபா.ஆ. 700க்கு 

இலடப்பட்ட காலத்தில் உருவானலவ என்று எண்ணத்ததான்றுகின்றது. 

இத்தலகய தன்லமயிதலதய பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்களுக்குள் ஒன்றான 

சிறுபஞ்சமூலத்தின் காலம் என்பது சிக்கல் மிகுந்ததாகதவ காணப்படுகின்றது. 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் காணப்படும் ‘கங்லகக்கலர பூலன’ குறித்த கலதயிலனக் ககாண்டு 

லவயாபுாிப்பிள்லை அதன் காலத்திலனக் குறிக்கின்றார். பஞ்சதந்திரத்தின் 

தந்த்ராக்யாயிகம் பபா.ஆ. 300இல் ததான்றியிருக்கலாம். அதில் இப்பூலனக்கலத 

இடம்கபறவில்லல. இதலனப்பின்பற்றி பூரணபத்ரர் படிகயடுத்துள்ைார். இது பபா.ஆ. 

600இல் ததான்றியிருக்கலாம். அதில் இக்கலத இடம்கபறுகின்றது. இதன் 

கமாழிகபயர்ப்பு தமிழில் ததான்றியிருக்கலாம் அதன்வழி பபா.ஆ. 600க்கு பிற்பட்டதத 

சிறுபஞ்சமூலம் என்று அவதானிக்கலாம் என்கிறார் லவயாபுாிப்பிள்லை. ஆனால்,  

இக்காலத்தில் வடகமாழி நன்கு தமிழகத்தில் வைர்ந்திருந்தது, காாியாசன் வடகமாழி 

நன்கறிந்திருந்தார் என்று சிறுபஞ்சமூலத்தின்வழி ஆய்வாைர்கள் சுட்டுகின்றனர். 

அதனால் தநரடியாக வடகமாழியிலிருந்தத எடுத்தாண்டு இருக்கலாம். இத்துடன் 

சமஸ்கிருத நூல்கள் தமிழகத்தில் அதிகமாக இயற்றப்பட்டுள்ைன. எனதவ, சமஸ்கிருத 
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ஆசிாியர்கள் தமிழ் கமாழியில் காணப்பட்ட கலதகலை அவற்றுடன் ஏன் 

இலணத்திருக்கக் கூடாது என்ற கருத்து கத.கபா.மீ.யால் எடுத்துக் 

கூறப்பட்டுள்ைது(2005:61-62). இதலனயும் இவ்விடத்தில் இலணத்து தநாக்கினால் 

கபா.ஆ. 600க்குப் பிற்பட்டது சிறுபஞ்சமூலம் என்னும் லவயாபுாிப்பிள்லையின் 

காலக்கணப்பு ஏற்புலடயது அல்ல என்ற முடிவுக்கு வரலாம். 

டி.வி. சதாசிவப் பண்டாரத்தார்,  “வச்சிரநந்தி என்ற சமண முனிவர் கபா.ஆ. 470இல் 

நிறுவிய தமிழ்ச் சங்கத்தில் மதுலர தமிழாசிாியர் மாக்காயனும் அவரது 

மாணாக்கருமான காாியாசான், கணிததமதாவியார் ஆகிதயார் உறுப்பினராகி 

இருந்திருத்தல் தவண்டும்(1955:50)” என்கின்றார். லவயாபுாிப்பிள்லையும் 

வச்சிரநந்தியின் சமண சங்கத்தில் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் 

இயற்றப்பட்டிருக்கலாம் என்று உறுதிபடக்கூறாமல் சுட்டிச்கசல்லும் கருத்தும் 

இவ்விடத்தில் இலணத்து தநாக்கத்தக்கது. இத்துடன் ‘பல்லவர் காலக்கட்ட இலக்கிய 

உருவாக்கமும் இதிலிருந்து தவறுபட்டதாக அலமந்துள்ைது’ என்று கப. 

மாலதயன்(2011:253) குறிப்பிடுவதும் இன்றியலமயாததாகின்றது. இதன்வழி 

தநாக்கும்தபாது பிற்காலப் பல்லவர்கைின் ஆட்சிக்கு முன்னதம சிறுபஞ்சமூலம் 

இயற்றப்பட்டிருக்கதவண்டும்.  

3. சிறுபஞ்சமூலத்தின் சமூகப் பின்புலம் 

ஒரு குறிப்பிட்ட காலக்கட்டத்தில் ததாற்றம் ககாள்ளும் இலக்கியம், தனது காலச் 

சமூகத்திலன உள்வாங்கிக் ககாண்டு, அதனுள் இலடயீடு கசய்யும் தன்லமயில் 

கவைிப்படுகின்றது. அதன் இலடயீடு அதன்காலச் சூழலின் கவைிப்பாடாகவும் கடந்த 

காலத்திலன உள்வாங்கிய எதிர்காலம் குறித்த பார்லவயாகவும் கவைிப்படுகின்றது. 
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அறஇலக்கியங்கள் அடிப்பலடயில் நிகழ்காலச் சிக்கலிலனக் கணக்கில்ககாண்டு 

கடந்த காலச்சூழலிலன உள்வாங்கிக்ககாண்டு எதிர்காலம் குறித்து கற்பலனயிலன 

கவைிப்படுத்துகின்றது. ‘‘அறநூல்கள் தபாதிக்கும் வாழ்க்லகமுலற உயர்ந்த இலட்சியம் 

என்று கருதிப் தபாலும் தமிழர் அறநூல்கலை இலக்கியங்கைாகப் தபாற்றினர்’‘ என்று 

ஆ. தவலுப்பிள்லை குறிப்பிடுகின்றார்(2004:42). இத்துடன் ‘‘வாழ்க்லக பற்றிய 

கருத்துகள் பலவற்லறயும் ஒருவர் சிந்தித்து அவற்லற ஒழுங்குபடத் கதாகுத்து ஒரு நூல் 

வடிவத்தில் கூறும் நிலல அறகநறிக் காலத்திற் காணப்பட்டது(2004:41)’’ என்று 

குறிப்பிடுவலதயும் இலணத்துதநாக்குதல் தவண்டும். 

அறஇலக்கியங்கள் தருமச் சாத்திரங்கள் அல்ல என்பலதக் கவனத்தில் ககாள்ளுதல் 

தவண்டும். தருமச் சாத்திரங்கள் மனித கசயல்கலைக் கடலமகைாக 

கவைிப்படுத்துகின்றன. அக்கடலமகலைச் கசய்யத்தவறும்தபாது 

தண்டலனயிலனயின்மூலம் சாிகசய்கின்றன. ஆனால் அறஇலக்கியங்கள் மனித 

கசயல்பாடுகைில் நன்லமயானவற்லறத் தூண்டுவதாகவும் வலியுறுத்துவதாகவும் 

கசயல்படுகின்றன. இலவ குறிப்பிட்ட கசயல்கைின்மூலம் உண்டாகும் நன்லமயிலனப் 

தபாதிக்கின்றன. அச்கசயல்கலைச் கசய்யாமல்விட்டால் தண்டலன ககாடுப்பதில்லல 

என்பதும் குறிப்பிடத்தக்கதாகும்.  

தமிழகத்தின் பின் சங்க காலத்தில் (தமிழ்ச் சமூகத்திலும் அரசியலிலும் மாற்றம் ஏற்பட்ட 

காலம்) வணிகத்தின் வீழ்ச்சி, கைப்பிரர்கைின் பலடகயடுப்பு என்பன தமிழ்ச் சமூக-

அரசியல் அலமப்பில் துலணநிலலயாக இருந்துள்ைது. கைப்பிரர்கள் இனக்குழு 

ஆட்சியாைர்கைாக இருந்துள்ைனர். இவர்கள் கபௌத்தம், லசனம் முதலிய அலவதீக 

சமயங்களுக்கு புரவல்தன்லமயிலன வழங்கியுள்ைனர். இக்காலக் கட்டத்தில் நீண்ட 

தூர கடல் வணிகத்தில் வீழ்ச்சியிருந்துள்ைது. ஆனால் இலவ எதுவும் லசனத்தின் 
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இலக்கியப் பங்கைிப்பில் தாக்கத்திலனச் கசலுத்தவில்லல. இக்காலக்கட்டத்தில் 

சிலப்பதிகாரம் உள்ைிட்ட பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் ததான்றியுள்ைன. அறகநறி, 

ஒழுக்கம் சார்ந்த பிரபஞ்சத்திலனயும் அரசியல் மற்றும் சமூக நன்னடத்லத 

விதிகலையும் கவைிப்படுத்தும் இலவ லசன அறங்கைாலும் அறிவுசார் அலமப்பாலும் 

தாக்கமுற்ற பனுவல்கைாக உள்ைன. இக்காலக்கட்ட தமிழகத்தின் அரசியல், 

கபாருைாதாரம், சமூகக் கட்டலமப்பு முதலியலவ கதைிவற்ற தன்லமயில் 

காணப்படுகின்றன. “இக்காலக்கட்டத்தில் இருந்த கநருக்கடிகள் சமூக, கபாருைாதார, 

அரசியல் முதலியவற்றின்மீது தாக்கத்திலனச் கசலுத்தியிருக்கும். கபா.ஆ. ஏழாம் 

நூற்றாண்டில் ததான்றிய லவதீக இலக்கியங்கள் இக்காலக்கட்டத்திலன இருண்ட 

காலமாக வலரயறுக்கின்றன. கைப்பிரர்கைின் இலடப்பட்ட காலத்தில் லசனம் 

கசல்வாக்குமிக்கதாய் இருந்துள்ைது. இரட்லடக் காப்பியங்கைான சிலப்பதிகாரமும் 

மணிதமகலலயும் சங்க இலக்கியங்கைிலிருந்து மாறுப்பட்ட கமாழிநலடயிலனக் 

ககாண்டிருக்கினறன. இலவ சங்க இலக்கியத்தின் பாடுகபாருைிலிருந்து கசறிவான 

மனிதவியலிலன தநாக்கிய அணுகுமுலறயிலனக் ககாண்டிருக்கன்றது. இவற்றில் 

லசனர்கள் நகரத்திலன விட்டு கவைியில் இருப்பவர்கைாகக் காட்டப்பட்டுள்ைனர். 

லசன மடங்கள் நகரத்திலன விட்டு கவைியில் மிகதூரமாக இல்லாமல் அவர்கைின் 

பின்பற்றாைர்கள் எற்றவலகயில் அலமந்திருந்தன” என்று இக்காலக்கட்டத்தின் 

பின்புலத்திலன சம்பகலட்சுமி(2011:422) எடுத்துலரக்கின்றார்.  

இத்துடன் ‘உறுதிப்கபாருள் வீதடகயனக் ககாண்ட சமணம், கடுந்துறதவ அதற்கு 

வழிகயனக்ககாண்டு, அந்த வழிலயதய வற்புறுத்தி வந்தது. காலப்தபாக்கில் சமண 

சமயம் இல்லற வாழ்வு வாழ்தவாருக்கும் வழிகாட்ட முலனந்தது. மக்கள் யாவரும் 

துறலவ ஏற்கத்தக்க மனவலிலமயுலடயவர்கைல்லகரனவும் சமணத் துறவிகலை 
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ஆதாிக்கச் சமண இல்லறத்தார் தவண்டுகமனவும் உணர்ந்த சமணம் காலப்தபாக்கிதல, 

சமண இல்லறத்தாராகிய சாவகருக்கு தவண்டிய ஆசாரங்கலை வகுக்கத் கதாடங்கிற்று. 

இல்லறம் துறவறத்திலும் ஓரைவு குலறந்தபடி என்ற கருத்துத் ததான்றியது’ என்று ஆ. 

தவலுப்பிள்லை(2004:52-53) சமண கநறி குறித்து எடுத்துலரக்கின்றார். இதன்வழி 

கடுந்துறவத்தாருக்கான அறங்கலை வகுக்கும் தன்லம மாறி இல்லறத்தாருக்குமான 

அறங்கலை வகுத்தல் என்னும் நிலல உண்டாவலத அறியமுடிகின்றது. குறிப்பாக, 

துறவறம், இல்லறம் ஆகிய இரண்லடயும் இலணத்துக் கூறுதல் என்பது 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் நான்கு  கசய்யுட்கைில்(67, 77, 98, 100) காணப்படுகின்றன. 

இல்லறத்தாருக்கான அறகநறிகலைக் கட்டலமக்கும் நிலலயில் சிறுபஞ்சமூலமானது 

தமிழ்நிலத்திலனயும் கவனத்தில்ககாண்டு கபாதுஅறங்கலைக் கட்டலமத்துள்ைது 

என்பது முக்கியமானதாகின்றது. சிறுபஞ்சமூலம் ததாற்றம் ககாண்ட காலத்தில் 

வடகமாழியானது நன்கு தமிழகத்தில் பரவியிருந்துள்ைலதயும் காணமுடிகின்றது. 

வடகமாழிச் கசாற்கள் பல சிறுபஞ்சமூலத்தில் எடுத்தாைப்படுகின்றன. உதாரணமாக 

உதாரம் (12), இலிங்கி (42), சிட்டன் (93,94), சிந்தி (93), சுவர்க்கம் (36,66,99), ஞானம் 

(93), தருக்கம் (93), சமயம் (93), தசவகன் (95,103), பண்டாரம் (40) என்ற வடகசாற்கள் 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் காணப்படுகின்றன. இதலன எஸ். லவயாபுாிப்பிள்லை, 

‘‘இச்கசாற்கள் சங்க காலத்திற்குப்பின் தமிழில் வந்து புகுந்தன. இங்ஙனம் 

வழக்கிற்புகுந்த கசாற்கலை விலக்காது எடுத்தாளுதலால் காலகநறிதயாகடாத்துத் 

தமிழ் கமாழியும் பிறகமாழிகைால் வைம்கபற்று வைர்ந்து கசல்லுதல் அவசியம் என்பது 

ஆசிாியர் கருத்தாகுகமனக் ககாள்ைதவண்டும்’’(1944:57) என்று குறிப்பிடுகின்றார். 

இத்துடன் வடகமாழி கசாற்கள் மட்டுமின்றி தமிழ்கமாழியில் புதுவழக்காகப் 

பிற்காலத்தில் ததான்றியவற்லறயும் காாியாசான் எடுத்தாண்டுள்ைார். பஞ்சம், 
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அண்டுதல் என்ற கசாற்கள் இப்தபாது கபருவழக்காகவுள்ைது என்பலத எடுத்துக்காட்டி 

அதன் பிற்காலத்தில் பயன்படுத்தியவிதத்திலனயும் எடுத்துலரத்துள்ைார் 

லவயாபுாிப்பிள்லை(1944:57). இதன்வழி சிறுபஞ்சமூலத்தின் சமூகப் பின்புலமானது 

வடகமாழி கலந்திருப்பினும் தமிழ்கமாழியில் அதிக கவனம் கசலுத்த தவண்டும் 

என்பலத லமயமாகக் ககாண்டு கசயல்பட்ட காலமாக அலமதிருப்பலத 

அறியமுடிகின்றது. 

சிறுபஞ்சமூலம் ஒவ்கவாருவருக்கான குணம் எத்தலகய தன்லமயில் இருக்கதவண்டும் 

என்பலத வலியுறுத்தியுள்ைது. அலவ பின்வருமாறு,  

 ககாண்டான் வழிகயாழுகல் கபண்மகன் தந்லதக்குத் 

 தண்டான் வழிகயாழுகல் தன்கிலையஃ – தண்டாதத 

 தவல்வழி கவம்முலன வீழாது மன்னாடு 

 தகால்வழி வாழ்தல் குணம்.(15) 

இதன்வழி கணவலன ஒழுகல் கபண்ணின் குணமாகவும் தந்லதயின் வழிகயாழுகுதல் 

மகனின் குணமாகவும் அவலனப்தபாலதவ வழிகயாழுகுதல் கிலையின் குணமாகவும் 

பலகவாிடம் வீழாது வாழ்தல் அரசனின் குணமாகவும் அவ்வரசனின் தகால்வழிதய 

வாழ்தல் நாட்டின் குணமாகவும் சுட்டப்படுகின்றது. இதன்மூலம் கபண், மகன், குலம், 

அரசன், நாட்டு மக்கள் ஆகிதயார் யாலரப் பின்பற்றி எத்தலகய குணத்துடன் 

வாழதவண்டும் என்பலத உலரப்பதாக அலமந்துள்ைது. 

கபண்கள் எத்தலகய கதாழிலலச் கசய்தால் சிறப்புறுவார்கள் என்பலதப் பின்வருமாறு 

எடுத்துலரக்கின்றது, 

 வருவாய்க்குத் தக்க வழக்கறிந்து சுற்றம் 

 கவருவாலம வீழ்விருந் ததாம்பித் – திருவாக்கும் 
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 கதய்வத்லத எஞ்ஞான்றும் ததற்ற வழிபாடு 

 கசய்வதத கபண்டிர் சிறப்பு. (43) 

இச்கசய்யுைில் தமக்குள்ை பகுதியின் அைவறிந்து, அதற்குத் தக்க தபாக்கறிந்து, 

சுற்றத்தாலர ஒதுக்காது, விருந்ததாம்பி கதய்வத்திலன வழிபாடு கசய்தல் 

கபண்களுக்குாிய சிறப்பாகும் என்று கூறப்பட்டுள்ைது. சங்க காலத்தில் சுற்றத்தாருக்கு 

விருந்து பலடக்க அலனத்திலனயும் இழக்கும் நிலலயில் சீறூர் மன்னனின் 

தலலவியிலனக் காணலாம். ஆனால் இங்தக வருவாய் குறித்தும், அதற்தகற்ற 

தன்லமயில் அைவிலனக் குறித்தும் சிந்தித்து அதன்வழி சுற்றத்தாலரப் தபணுதல் 

என்பது கலடப்பிடிக்கப்பட்டுள்ைது என்பது இக்காலச் சூழலின் முக்கியமான கசயலாக 

இருந்துள்ைது.  

சிறுபஞ்சமூலம் காலக்கட்டத்தில் எத்தலகய அறங்கைின் ததலவ இருந்தகதன ஒரு 

கசய்யுைில் இந்நூலாசிாியர் சுட்டியுள்ைார், 

 நீரறம் நன்று நிழனன்று தன்னில்லுள் 

 பாரறம் நன்றுபாத் துண்பாதனற் – தபரறம் 

 நன்று தைிசாலல நாட்டல் கபரும்தபாகம் 

 ஒன்றுமாம் சால வுடன். (63) 

இச்கசய்யுைில் நீர் அறம் கசய்தல் நன்று, நிழல் அறம் கசய்தல் நன்று, தனது இல்லத்தில் 

பிறருக்கு இடம் ககாடுத்தல் நன்று, பகுத்துண்ணல் நன்று, இடமும் சாலலயும் 

உருவாக்குதல் நன்று எனச் கசயல்பாடுகைின்வழி அறம் சுட்டப்பட்டுள்ைது. 

இச்கசய்யுைில் பகுத்துண்ணல் தபரறமாகக் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. இச்கசய்யுைிலன 

உற்றுதநாக்கும்தபாது அக்காலத்திய வறுலம நிலலயிலனச் சுட்டுவதாக 

அலமந்துள்ைது. மனிதனின் அடிப்பலட ததலவயான உணவு, உலறயுள் என்பன 
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இவ்விடத்தில் இல்லாததால் அதலன நிலலகபறச்கசய்தல் இன்றியலம யாத தாகிறது 

என்பலத இச்கசய்யுள் காட்டுகின்றது. 

இக்காலக்கட்டத்தில் உணவு என்பது மிகப்கபரும் சமூகச் சிக்கலாக 

உருகவடுத்திருந்தலத அறியமுடிகின்றது. சிறுபஞ்சமூலத்தின் 64, 65 ஆகிய 

கசய்யுள்கள் சிறுஅைவுலடய ஈலகயிலனயாவது கசய்யதவண்டும் என்று 

வலியுறுத்துகின்றன. இச்கசய்யுள் சிறிய அைவு என்பதற்கு அதிக அழுத்தத்திலனக் 

ககாடுக்கின்றன. இவ்விடத்தில் 43ஆம் கசய்யுைில் உள்ை வருவாய் அறிந்து 

விருந்ததாம்பல் என்னும் கசயல்பாட்டிலனயும் இலணத்து தநாக்கினால் 

கபரும்பான்லமயான மக்கள் இன்னல் பட்டுள்ைதும் அந்தநரத்திலும்கூட 

சிறியஅைதவனும் ஈலக கசய்யதவண்டும் என்பலத வலியுறுத்தும் தன்லமயிலும் 

அக்காலத்திய சமூகம் காணப்பட்டுள்ைலத இதன்மூலம் அறியலாம்.  தமலும் 

குைத்திலன கவட்டி, தமட்டுநிலங்கலை உழுவயலாக்குபவன் சுவர்க்கத்திற்குச் 

கசல்வான் (66) என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. இச்கசய்யுள் நிலவிாிவாக்கத்திலன 

அடிப்பலடயாகக் ககாண்டு அலமயப்கபற்றுள்ைதாக அறியமுடிகின்றது. இத்துடன் 

யாகரல்லாம் உணவு தவண்டி தவிப்பவர்ககைன்று கபாிய பட்டியலிலனச் 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் காணலாம். சிலறயில் கிடப்பவர், கசத்தவர்க்கு நன்லமதவண்டி 

உண்ணாது தநாற்பவர், பலநாளும் தாங்ககாண்ட பிணிக்கு மருந்தாய் உண்ணாது 

கிடந்தார், ஒருநாள் இலடயிட்டு உண்பார், பிலறகிடந்து நிரம்புமைவு உண்ணாத 

தவசிகள் என இவ்லவவர்க்கும் உணவு ககாடுத்தவர்கள் அலனத்து நூலும் கலந்து 

கற்று மன்னராய் வாழ்வார் (71) என்று குறிப்பிடுகின்றது. வலிககட்டவர், மூத்தவர், 

பழிபட்டு உண்ணாது வடக்கிருந்தார், பிணியான் நலியப்பட்டழிந்தார், தம்முலடய 

நாடுவிட்டுப் தபாய்த் தைர்ந்தார்(73), தபாாின்மூலம் புண்பட்டார், பாதுகாப்பு 
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இல்லாதார், உயிர்தபாகும் தன்லமலய அலடந்தார், குருடர், முடவர் (78), என 

சமூகத்தின் கலடநிலலயில் உள்ைவர்கலைச் சுட்டிக்காட்டி அவர்களுக்கு ஈயதவண்டும் 

என்பலத வலியுறுத்துகின்றது சிறுபஞ்சமூலம். 

சமூகத்தில் அடுத்த தலலமுலறயாக வைரும் குழந்லதகைின்மீது அதிக கவனத்திலனச் 

கசலுத்தியுள்ைது இந்நூல். ஈன்ற தாய் குழவிலயத் துறவாது ஓம்பி வைர்த்தல், தான் 

ககாண்ட சூலலத் தான் அழியாது புறஞ்கசய்தல், வைர்ப்பாாில்லாத குழவிலயக் 

கண்டால் வைர்த்தல், சூதலற்ற கன்னிலயயும்  அழித்த மலனயாலையும் நீக்காது 

தன்னில் லவத்துப் புறந்தருதல் என இவ்லவந்தும் கபாிய அறமாக முன்தனார்கள் 

குறிப்பிடுவதாகக் (72) குறிப்பிடுகின்றது. குழந்லதக்குப் பிணி ஏற்பட்டால் அதற்கு 

மருந்து ககாடுப்பதும், அக்குழந்லதயிலன அச்சுறுத்தாமல் (74) இருப்பதும் கபாிய 

அறமாகச் சுட்டுகின்றது. குழந்லதக்கு உணவு ககாடுப்பவன் எண்பது 

ஆண்டுகளுக்குதமலும் துன்பமின்றி வாழ்வான்(79) என்று குறிப்பிடுகின்றது. 

இக்காலத்தில் தலலதநாய், பித்து, வாய்ப்புற்று, கயதநாய், மூலதநாய்(76) முதலியலவ 

இருந்துள்ைலதயும் இந்நூலின்மூலம் அறியலாம். இல்லறத்தார்கள், 

கீழ்க்குணத்தார்கைாக இருந்தாலும் அவர்கைது பசியிலனப் தபாக்க உணவு 

அைித்தலும் அவர்கைிடத்தில் மிக்க கவகுைி காத்தலும் முக்கியமான குணங்கைில் 

ஒன்றாகச் சுட்டுகின்றது(78). 

சிறுபஞ்சமூலம் வழக்கு நூல், கமய்ஞ்ஞான நூல், தருக்க நூல், சமய நூல், வீட்டு நூல் 

(93) என அக்காலத்தில் காணப்பட்ட நூல்கலைக் குறித்த குறிப்பிலனக் 

ககாடுத்துள்ைது. சிறுபஞ்சமூலத்தின் 54ஆம் கசய்யுள் கபண்கலைக் காப்பவர்கள் 

தந்லத, கணவன், மகன், உடன் பிறந்தான், மாமன் என ஐவலரக் கூறுகிறது. 

மனுஸ்மிருதி தந்லத, கணவன், மகன் என்ற மூவலர மட்டுதம கூறுகிறது. உடன் 
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பிறந்தான், மாமன் என்ற இருவலரயுங் கூட்டியது ஸ்மிருதி வழக்கிற்கு முற்றும் மறானது 

ஆகும். இதனாதலதய இது லசனர்கைின் தனிப்பட்ட வழக்கு என்று ககாள்ைமுடியாது 

என்கின்றார் லவயாபுாிப்பிள்லை.   

தவந்தனானவன் நாட்டிற்கு மலழதபால நன்லமலயச் கசய்யும் தமகத்லத ஒத்தவனாக 

இருத்தல் தவண்டும் (4) என்றும் தானாளும் நாட்டிற்கு வருத்தத்திலன 

உண்டாக்காதவாறு பலடயிலனக் ககாண்டிருக்கதவண்டும் (9) என்றும் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. இத்துடன் நீர், காடு, உழவு வயல்கள், உயர்ந்த மலலகள், 

மதியுலடய மக்கள் ஆகியலவ அரசனுக்கு அரணாக அலமயப்கபறுவதாகும் (49) என்று 

சிறுபஞ்சமூலம் குறிப்பிடுகின்றது. இவ்விடத்தில் உழவுவயல்களும் நாட்டின் முக்கிய 

அரணாகச் சுட்டப்படுகின்றது. இந்நூலாசிாியர் பசி, பகுத்துண்ணல் என்பலத 

அலனத்திடத்திலும் கதாடர்ந்து வலியுறுத்துவதும் இதன்வழி அறியமுடிகின்றது.  

கல்வியிலனக் குறித்து சிறுபஞ்சமூலம் பின்வருமாறு குறிப்பிடுகின்றது, 

எழுத்திலனக் கல்லாலம தீது (51) 

 கற்றுவல்லவன் கபான்லனப் கபறும், 

நற்கவி கசய்யவல்லவன் அரசனாதல எல்லாப்கபாருளும் கபறும், 

முன்லன இைலமக் காலத்திதல கல்லாதவரும் – கற்றுவல்லாாினத்த 

ரல்லாதவரும் நல்லார் இனத்தின் நடுதவ இகழ்ச்சிகபறுவர். (56) 

நன்கனறிக்கு வழியாம் நூலிலனதய தகட்டு அதன்கண்தண நிற்க (101) 

என்று கல்வியின் பயன் குறித்து எடுத்துலரக்கின்றது. அதததநரத்தில், 

குணம் இல்லாதார்க்கு நூல் நிரம்ப அறிவியாலமயும் நன்று (61) 
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அதாவது குணம் இல்லாதவர்களுக்கு நூல்கலைக் கற்றுக்ககாடுக்கத் ததலவயில்லல 

என்று குறிப்பிடுகின்றது. இவ்விடத்தில் குணம் என்பது ஒழுக்கத்திலனக் 

குறிப்பிடுவதாக அலமந்துள்ைது.  

சிறுபஞ்சமூலத்தில் நான்கு கசய்யுள்கைில் குலப்பிறப்பு குறித்த கருத்துகள் 

காணப்படுகின்றன. அலவ, 

தாழ்வில்லாத குடிப்பிறப்பில் பிறந்த ஒருவன் இைலமக்காலத்தில் துறவு 

தமற்ககாள்ைவில்லலகயனில் பாரத்லத இழுக்கும் எருகதாடு ஒப்பர் (24)  

என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. ‘ஒருவலன உயர்ந்த பிறப்பின்கண் கசலுத்துபவதன 

அவனுக்கு ஆசிாியனாவான்(34) என்று குறிப்பிடுகின்றது. இவ்விடத்தில் உயர்ந்த 

பிறப்பின்கண் கசலுத்துதல் என்பது உயர்ந்த ஒழுக்கத்தின்கண் கசலுத்துதல் என்ற 

கபாருைில் ககாள்ைப்படுகின்றது. மற்கறாரு கசய்யுைில், 

 தான்பிறந்த இல்நிலனத்து தன்லனக் கலடப்பிடித்து 

 தான்பிற ராற்கருதற் பாடுணர்ந்து – தான்பிறரால் 

 சாவ கவனவாழான் சான்தறாராற் பல்யாண்டும் 

 வாழ்க கவனவாழ்தல் நன்று. (68) 

இச்கசய்யுளுக்கு பலழய உலரயானது தான்பிறந்த குடிலய நிலனத்து, தன்லன 

ஒழுக்கத்தின்கண் வழுவாதவலக கலடப்பிடித்து, தான் பிறரால் மதிக்கப்படும் 

கசய்லகலய உணர்ந்து, தான் பிறரால் சாக என்று கசால்லும்படி ஒழுகாது, 

சான்தறாராதல பல்யாண்டும் வாழ்வானாக கவன்று கசால்லும்படி ஒழுகுதல் நன்று 

என்ற விைக்கத்திலனக் ககாடுக்கின்றது. மற்கறாரு கசய்யுைில் முற்றிலும் தவறுபட்ட 

தன்லமயில் குலப்பிறப்பு குறித்துக் குறிப்பிடுகின்றது, 

 தக்கார் வழிககடா தாகும் தகாதவர் 
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 உக்க வழியரா கயால்குவார் – தக்க 

 இனத்தினா னாகும் பழிபுகழ் தத்தம் 

 மனத்தினா னாகும் மதி. (81) 

இச்கசய்யுைானது தகுதியுலடயார் வழிமரபு ககடாத தாகும் என்று கூறுவதும் 

தகுதியில்லாதார் ககட்ட வழிமரலபயுலடயராகத் தைர்வார் என்றும் பழிக்குத்தக்க 

இனத்தினன் என்று குறிப்பிடும் பழியும், புகழுக்கதக்க இனத்தின ன் என்ற குறிப்பிடும் 

புகழும் தமது மனத்தினைதவ உண்டாகும் உணர்வு என்று குறிப்பிடுகின்றது. 

இதன்மூலம் சமூகத்தில் தகுதியுலடய வழிமரபு, தகுதியில்லாத வழிமரபு, பழிக்குத்தக்க 

இனம், புகழுலடய இனம் என்ற எதுவும் இல்லல என்பலத உணர்த்துவ தாக 

அலமந்துள்ைது. இத்துடன் முன்தனார் வழக்கு, உலக வழக்கு என்று தனக்கு முன்பு 

கூறப்பட்ட நூல்கலைக் குறிப்பிடும் விதத்தில் 26, 72, 85 ஆகிய மூன்று கசய்யுட்கள் 

காணப்படுகின்றன. 

4. சிறுபஞ்சமூலத்தின் தத்துவ ஊற்றுகள்  

சங்க காலத்திலிருந்து அதற்கடுத்து உருவான சங்க மருவிய காலத்தில் ஏற்பட்ட 

மாற்றத்திலன மயிலல சீனி. தவங்கடசாமி பின்வருமாறு குறிப்பிடுகிறார், 

கைப்பிரர் ஆட்சிக் காலத்தில் இன்கனாரு மாற்றமும் தமிழ் இலக்கியத்தில் 

ஏற்பட்டது. அது அகப்கபாருள் புறப்கபாருள்கைில் உண்டான புதிய கருத்துகள் 

ஆகும். சங்க காலத்தில் அகப்கபாருலையும் புறப்கபாருலையும் மக்கைின் 

வாழ்க்லகதயாடு அலமத்துச் கசய்யுட்கலைப் பாடினார்கள். தபார் வீரர் 

தங்களுலடய வீரத்தினால் பலகவலர கவன்றலதப் பாராட்டிச் சங்கப் புலவர் 

கசய்யுட்கலைப் பாடினார்கள். அவ்வாதற மக்கைின் காதல் வாழ்க்லகலயச் 

சிறப்பித்துச் கசய்யுட்கலை இயற்றினார்கள். இந்தப் பலழய புறப்கபாருள் 
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அகப்கபாருள்களுக்குப் புதிய கருத்துகள் ததான்றின. புறப்பலகவலரப் 

தபாாிதல ககான்று கவற்றி கபறுகிற உலகியல் கவற்றிலயவிட அகப்பலகலய 

கவன்று கவற்றி ககாள்வது சிறந்த உயர்ந்த கவற்றி என்னும் புதிய கருத்லதச் 

லசனரும் கபௌத்தரும் உண்டாக்கினர். கமய், வாய், கண், மூக்கு, கசவி ஆகிய 

ஐம்புலன்கலையும் அடக்கி காமம், கவகுைி, மயக்கம் என்னும் அகப்பலககலை 

கவல்கிற கவற்றி தபார்க்கைத்தில் பலகவலரக் ககால்கிற கவற்றிலயவிட 

தமலான கவற்றி என்று புறப்கபாருளுக்குப் புதிய கருத்துத் ததான்றிற்று. அகப் 

பலகலய கவன்ற அருகரும் (தீர்த்தங்கரரும்) புத்தர் கபருமானும் ‘ஜினர்’ (கவற்றி 

கபற்றவர்) என்றும் அந்த கவற்றிதய மனிதன் உயர்கதிக்குச் கசல்லக்கூடிய 

சிறந்த கவற்றி என்றும் லசனரும் கபௌத்தரும் தங்கள் மதச்சார்பாகப் 

புறப்கபாருளுக்குப் புதுப்கபாருள் கூறினார்கள்(2009:95). 

லசனர்களும் கபௌத்தர்களும் கூறிய புதுப்கபாருள் அறம் என்னும் அடிப்பலடயிலனத் 

தாங்கி நின்றது. ஆனால் தமிழில் முன்தப அறக்கருத்துகள் நீண்ட காலம் இருந்து 

வந்துள்ைன. தமிழ்ச் சமூகத்தில் அறமும் ஆற்றலும் என்ற நூலிலன எழுதிய ராஜ் 

ககௌதமன், தமிழின் அறமரபுகலை இரண்டாகப் பிாிக்கின்றார். ஒன்று, அகம் – புறம் 

என்ற கதான்லமயான அறமரபு என்றும் மற்கறான்று அறம் – கபாருள் – இன்பம் 

என்றும் வடஅறமரபின் தாக்கத்தினால் உருவான ஒன்று என்றும் குறிப்பிடுகின்றார். 

தமிழின் அகம் – புறம் என்ற அறமரபினுள், அறம், கபாருள்  ஆகியலவ புறத்தில் 

பாடப்பட்டுள்ைன. அகப்பாடல்கைில் கபாருைின் இன்றியலமயாலம, அதன் 

நிலலயாலம பற்றியும், இன்பத்தின் இன்றியலமயாலம, அதன் நிலலயாலம பற்றியும் 

கபண்பால் கூற்றுகள் இடம்கபற்றுள்ைன(2008:29-30) என்கிறார்.  இவாின் 
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கூற்றுப்படி அகம் – புறம் என்று இயங்கிய அறங்கள், பின்பு அறம் – கபாருள் – இன்பம் 

என்ற தன்லமயில் மாற்றம்ககாண்டது என்பலத அறியமுடிகின்றது. இத்துடன், 

ஏறத்தாழ கபா.ஆ. 250 முதல் 580 வலர (அதாவது கைப்பிரர் காலம்) சமண – 

கபௌத்தர்கைின் கருத்தியல், அரசியல் பணிகள் விாிவாக்கம் கபற்றன. 

கதான்றுகதாட்டுக் குடிமக்கைிடம் நிலவிவந்த அக-புறப் பாடல்கலைக் 

குறிப்பிட்ட தநாக்கில் கதாகுத்தல், அவற்றுக்கு இலக்கணம் வகுத்தல், உலர 

வலரதல் முதலான பனுவல் சார்ந்த பணிகைில் ஸ்ரமணக் கல்விமான்கள் 

ஈடுபட்டார்கள். இக்காலக் கட்டத்தில், இந்திய உபகண்டத்தில் பரவிவந்த 

சாஸ்திரங்களுக்குத் தகவலமக்கும் விதங்கைில் அந்தந்த பிராந்தியங்கைில் அறிவு 

திரட்டும் தவலலகள் முலனப்புடன் நடந்தன. கதாகுத்தல், இலக்கணம் 

எழுதுதல், உலர எழுதுதல் என்பவற்தறாடு பிற கமாழிச் சாத்திரங்கலை, 

இலக்கணங்கலைத் தமிழில் கமாழிகபயர்க்கும் உன்னதமான அறிவுச் 

கசயல்பாடும் நிகழ்த்தப்பட்டது.  அக, புறப் பாடல்கலைத் கதாகுத்தது தபாலதவ, 

அறங்கலைத் கதாகுத்துப் பனுவல்கைாக்கும் முயற்சிகளும் அன்று முன்னிலல 

கபற்றன. லவதீக, ஸ்ரமண அறிவாைிகள் இதில் தபாட்டியிட்டார்கள். அதன் 

விலைவுதான் திருக்குறலைத் தலலலமயாகக் ககாண்ட பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு 

என்ற கதாகுப்பாகும். அறங்கலைத் கதாகுத்தவர்கள் தமிழ் மரபில் 

கமாழியப்பட்ட அறம், கபாருள், இன்பம் என்னும் முப்பிாிவுகலை முன் 

மாதிாிகைாகக் ககாண்டார்கள் (ஆசாரக் தகாலவ விதிவிலக்கான லவதீக ஆசார 

விதிகைின் தமிழ் ஆக்கம்). இவர்கள் கதாகுத்து வகுத்த அறங்கள் தமிழ் 

அறங்கைாக மட்டுமின்றி, வடமரபின் லவதீக, ஸ்ரமண சாத்திரங்கைில் 
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வடித்கதடுத்த அறங்கைாகவும் இருந்தன. இரு மரபுகைின் அறங்கலை அவரவர் 

சார்பு நிலலகதைாடு கதாகுத்துப் பனுவல்கைாக்கினார்கள்’(2006:253-254).  

என்று ராஜ் ககௌதமன் இக்காலத்திய சூழலில் உருவான நூல்கைில் தமிழ் மரபும் 

அலவதீக மரபும் இலணவு ஏற்பட்டுள்ைலத விவாிக்கின்றார்.  இதன்வழி 

தநாக்கும்தபாது தமிழ் அறங்களும் சமண – கபௌத்த அறங்களும் இலணந்து இக்காலக் 

கட்டத்தில் இயங்கியிருப்பலத அறியமுடிகின்றது. இத்துடன், ‘பாட்டும் கதாலகயும் 

பாடல்கைின் வழியாக அறக்கருத்துகள் அக்கால மக்கைின் வாழ்க்லகயிலிருந்து பிாிக்க 

முடியாதபடி கலந்திருந்தன என்பலத அறியலாம். பிற்காலத்திய வழக்கத்லதப் தபால 

வாழ்க்லகயிலிருந்து அறக் கருத்துகலைத் தனியாகப் பிாித்துத் கதாகுத்துலரக்கும் 

பனுவல்கள் அன்று ததான்றவில்லல. இலச, சலமயல் பற்றிய பனுவல்கலைப் பற்றிய 

தபச்சு, பாட்டும் கதாலகயும் பாடல்கள் இரண்டில் வந்துள்ைது. புறநானூற்றுத் 

கதாகுப்பில் கபாதுவியல் என்ற திலணலயச் தசர்ந்த சில பாடல்கள் வாிலசயாக 

லவக்கப்பட்டுள்ைன. இலவ அறக்கருத்துகலைத் தனிதய எடுத்துக் கூறுகின்றன. இது 

கதாகுத்தவாின் முயற்சியாகும். ஆயினும் அறம் பற்றி மட்டுதம ஓதப்பட்ட பல 

பாடல்கள் அல்லது சில பனுவல்கள் அக்காலத்தில் வழக்கில் இருந்திருக்கலாம். கபா.ஆ. 

250க்குப் பிறதக தமிழ் மற்றும் வடமரபுகைிலிருந்து அறங்கலைத் கதாகுத்துப் 

பனுவல்கைாகப் பலடக்கும் தபாக்கு பரவலாயிற்று (2006:258-259)’ என்றும் சங்க 

இலக்கியத்திலிருந்து பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் மாறுபடுவலதயும் 

எடுத்துக்காட்டுகிறார் ராஜ் ககௌதமன். 

சிறுபஞ்சமூலம் லசனகநறியிலன அடிப்பலடயாகக் ககாண்டு அலமயகபற்ற 

பனுவகலன ஆய்வாைர்கள் குறிப்பிடுகின்றனர். இருப்பினும், சிறுபஞ்சமூலத்தில் 

லசனஅறங்கலைவிட கபாது அறங்கள் அதிகம் இடம்கபற்றுள்ைன என்று எஸ். 
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லவயாபுாிப்பிள்லை(1944), சதாசிவ பண்டாரத்தார்(1955), மாதனான்மணி 

சண்முகதாஸ்(2010) ஆகிதயார் சுட்டுகின்றனர். இதன்வழி தநாக்கும்தபாது 

லசனசமயத்தின் அறங்களும் கதால்தமிழர் அறங்களும் இலணயப்கபற்ற பனுவலாகச் 

சிறுபஞ்சமூலத்திலன தநாக்குதல் தவண்டியுள்ைது. இவ்விடத்தில் தமிழ்ச் சமூகத்தின் 

தத்துவப் பின்புலத்திலனயும் சமண தத்துவப் பின்புலத்திலனயும் உற்றுதநாக்குதல் 

இன்றியலமயாததாகிறது.  

பண்லடயத் தமிழ் இலக்கியத்தில் காணப்படும் தத்துவத்திலனக் குறித்து ந. 

முத்துதமாகன் குறிப்பிடுவது, ‘தத்துவ ஆய்வுகைில் ஒன்று, கலடசிப் கபாருட்கலையும் 

அறுதிப் கபாருட்கலையும் எடுத்துலரக்கிறது. இலறத் தத்துவங்கைில் இலறவன் 

அறுதிப்கபாருைாகவும் நிரந்தரப்கபாருைாகவும் இருக்கிறான்.  இதற்கு எதிராக உள்ை 

தத்துவங்கைில் இயற்லக கலடசிப்கபாருைாகச் கசால்லப்படுகிறது.  இவ்விரண்லடயும் 

ஏற்காதவர்கள் மனித மனம் அல்லது ஆன்மா என்பது அறுதிப்கபாருள் என்று கசால்வது 

உண்டு.  இத்தலகய அறுதிப்கபாருள், இறுதிப்கபாருள் சார்ந்த தன்லமயிலன 

இருப்பியல் அல்லது கமய்யியல் (Ontology) எனக் குறிப்பிடுவர்.  தத்துவ ஆய்வுகைில் 

மற்கறான்று சமூகத் தகவுகள் அல்லது சமூக மதிப்புகள் பற்றி எடுத்துலரப்பது.  ஒரு 

சமூகத்தின் அல்லது ஒரு மானிடக் கூட்டத்தின் வாழ்விற்கு எந்கதந்தத் தகவுகள் 

அச்சாணியாக விைங்குகின்றனதவா அவற்லற இத்துலற பயிலுகிறது. 

தமற்கண்டவற்றில் இருப்பியல் சார்ந்த தத்துவம் தமிழ் இலக்கியங்கைில் 

காணப்படவில்லல என்றும் சமூகத் தகவுகள் சார்ந்த தன்லமகள் சமூகத் தகவுகள்சார் 

தத்துவமாகத் தமிழ்ச் சமூகத்தில் காணப்படுகின்றன. தமலும் இத்தலகய தன்லமகள் 

இனக்குழுச் சமூகத்திலிருந்து உலடலமச் சமூகமாக மாறும் மாறுபடு காலதம தகவுகள் 

(மதிப்பீடுகள்) ககாண்ட தத்துவங்கள் உருவாகக் காரணமாக அலமந்தது(2017:251-
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253)’ என்கிறார்.  இவர் கூறும் சமூகத் தகவுகள் அல்லது சமூக மதிப்புகள் பற்றியது 

என்பது அறத்திலனக் குறிக்கிறது.  அறம் என்பது கவறும் மதிப்பீடுகள் பற்றிய 

தபாதலன அல்ல; உலகின் தன்லம இத்தலகயது, ஆகதவ இவ்வாறு ஒழுக தவண்டும் 

என்பது பற்றியது ஆகும். இங்கு மதிப்பீடுகள் வழி உலக இயல்பு என்பது 

உருவாகிறதா? அல்லது உலக இயல்பு என்பதிலிருந்து மதிப்பீடுகள் 

உருவாகின்றனவா? என்பது பிாித்தறிய இயலாமல் இரண்டும் பின்னிப் 

பிலணந்துள்ைன.  தமலும் இவாின் கூற்றுப்படி பண்லடய தமிழ்ச் சமூகம் என்பது சமூக 

தகவுகலை அடிப்பலடயாகக் ககாண்டு அலமயப்கபற்றதாக அலமந்துள்ைது. 

‘தகவுகைின் உலகம் இயற்லக உலகதமா, இலற உலகதமா அல்ல. இயற்லக-

இலறவன் என்ற விலகிய எதிர்வுகலை அது அங்கீகாிக்காது. அது மானுட உலகம், 

பண்பாட்டு உலகம். மானுட உலகம் எனும் தபாதும் அது தனிமனித உலகம் அல்ல, 

பரஸ்பரத் கதாடர்புகள் முதன்லமயிடம் வகிக்கும் குழும உலகம். எங்தக தனிமனிதன் 

தபாதுமான அைவு உறுதிப்பட்ட நிலலயில் ததான்றுகிறாதனா அங்தகதான் சட 

உலகம்-இலற உலகம் என்ற இரட்லட நிலலயும் ததான்ற முடியும். தகவுகைின் 

பிரத்திதயகப் பண்பு யாகதனில், அவற்றில் சடம்-இலற, அகம்-புறம், கபாருள்-கருத்து, 

ஒன்று-பல என்ற எதிர்வுகள் துலக்கம் கபறாது. அலவ இறுக்கம் இன்றி 

இயங்கியல்ாீதியில் கநகிழ்வுடன் கதாழில்படும் தகவுகள் என்பலவ தத்துவங்கைில் 

காணப்படுவதுதபால் கருத்தாக்கங்கள்  அல்ல. அலவ தமற்கூறிய எதிர்வுகைின் 

இலணவாக்கம் கபறும் Non-Concepts’(2017: 256) என்று சமூகத் தகவுகள் குறித்து 

தமலும் விவாிக்கின்றார் முத்துதமாகன். எடுத்துக்காட்டாக, பண்லடய சமூகத்தில் 

காணப்பட்ட வீரம், புகழ் என்ற இரண்டு தகவுகள் சமூகத்தில் இயங்கிய தன்லமயிலனப் 

புறநானூற்றுப் பாடல்கைின்வழி பின்வருமாறு எடுத்துலரக்கின்றார், 
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உலடயும் குழும உறவுகலைப் பலழயகாலத்தின் முன் மாதிாியிதலதய 

மீட்டுருவாக்க புறநானூற்றுப் புலவர்கள் சில தகவுகலை உற்பத்தி 

கசய்கின்றனர். மன்னாின் அல்லது தவந்தாின் வீரம், அவரது பகுத்துண்ணும் 

பாங்கு, ககாலட, ஈலக, அறத்ததாடு மக்கலைப் புரக்கும் மாண்பு, மன்னர்கள் 

ஈட்டும் புகழ் ஆகியலவகயல்லாம் புறநானூற்றுப் பாடல்கைில் 

இடம்கபறுகின்றன. அலவ மன்னர் (தவந்தர்), புலவர் ஆகிய இருதரப்பினலரச் 

சுற்றிக் கட்டப்பட்டனவாகதவ புறநானூற்றுப் பாடல்கைில் இடம் கபற்றுள்ைன. 

ஆயின் அத்தகவுகள் மன்னலரயும் புலவலரயும் கடந்து சமூகம் 

தழுவியலவயாகப் கபாருள் ககாள்ைத் தக்கன. மன்னர்கள் பலடகயடுத்துச் 

கசன்று பிற மன்னர்கலை வீழ்த்திப் கபருமன்னர்கைாகின்றனர். மன்னாின் 

தபார் வீரம் புறநானூற்றின் முக்கியமான விழுமம். இன்கனாருபுறம், மன்னலர 

அண்டிவாழும் புலவர்கள் முந்திய காலம் தபாலதவ தமக்குாிய கபாருைாதாரப் 

பாதுகாப்லபயும் சமூக அங்கீகாரத்லதயும் தவண்டி, மன்னர்களுக்கு ஒருவலக 

நிர்ப்பந்தத்லத வழங்குகின்றனர். அதாவது, மன்னர்கள் புலவாிடத்தும் பரந்த 

மக்கள் பகுதியினாிடமும் புகழுடன் விைங்க தவண்டும் என்பலதப் கபாிதும் 

வலியுறுத்துகின்றனர். வீரம் என்பது மன்னர் குறித்த, அவரது கவற்றிகள் குறித்த 

ஒரு தகவு. இன்கனாருபுறம், புகழ் என்பது மன்னர் மக்கைிடம் கபறும் சமூக 

அங்கீகாரம் குறித்தது. ஒன்று, சமூகத்தின் தமட்டுப் பகுதிகலைக் குறித்த து. 

மற்கறான்று, சமூகத்தின் கீழ்ப்பகுதிகலைக் குறித்த து. வீரம் எனும் தகவு 

அங்கீகாிக்கப்படுகிறது. புகழ் என்ற தகவுக்கு அங்கீகாரம் தகாரப்படுகிறது. 

புறநானூற்றுப் புலவர்கள் உற்பத்தி கசய்யும் தகவுகள் அலனத்திலும் வீரம்-புகழ் 
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எனும் இலவ இரண்டும் முதன்லமயான இடத்லதப் கபறுகின்றன(2017:257-

258). 

தமற்கண்ட கூற்றின்மூலம் வீரம்-புகழ் என்னும் சமூகத் தகவுகள் பண்லடய காலத்தில் 

இயங்கிய விதத்திலன அறியமுடிகின்றது. சங்க காலத்திற்கு அடுத்து உருவான 

காலத்திலும் அறங்கள் கதாடர்ந்து இத்தலகய தன்லமயிதலதய இயங்கின என்பது 

முக்கியமானது.  திருக்குறைானது அறத்திலன தினசாி வாழ்வின் கசயல்பாடுகைாக 

மாற்றின என்பலதப் பின்வருவமாறு ந. முத்துதமாகன் எடுத்துலரக்கின்றார், 

திருக்குறைில் அறம் கவறும் கருத்துக்கைாக அல்லது மதிப்புகைாக மட்டும் 

முன்லவக்கப்படாமல் தினசாி வாழ்வின் நலடமுலறக் கூறுகைாக 

மாற்றப்படுகிறது. விருந்ததாம்பல், இனியலவ கூறல், இன்னா கசய்யாலம, 

அடக்கமுடலம, பயன்மரம் உள்ளூர்ப் பழுத்தற்றால், ஊருணி நிலறந்தற்தற, 

தக்கார்க்கு தவைாண்லம கசய்தற் கபாருட்டு என்பது தபான்ற வாிகளும் 

கசாற்களும் அன்றாட வாழ்வின் நடத்லதகலை ஊடுருவி நிற்கின்றன. 

திருக்குறள் முழுவதுதம தினசாி வாழ்க்லகச் கசயல்பாடுகலைக் 

லகப்பற்றுவலததய தநாக்கமாகக் ககாண்டுள்ைது தபான்ற உணர்வு 

ததான்றுகிறது. தமிழில் இதுவும் புதிய ஓர் உத்தி. கருத்துகள் கவகுமக்கட் 

தைத்லதயும் அவாின் தினசாி வாழ்க்லகச் கசயல்பாடுகலையும் லகப்பற்ற 

முயல்கின்றன (2017:300-301). 

இத்துடன் திருக்குறள் கடந்த காலக் கூட்டுச் சமூக வாழ்க்லக முலறயிலன 

நிலனவுதசகரத்தில் லவத்திருப்பதும், திருக்குறள் காலத்திய சமூகத்தின் 

எதிர்க்குரல்கலையும் தகவலமப்பிலனயும் ககாண்டுள்ைதாய் அலமந்திருப்பலதப் 

பின்வருமாறு எடுத்துலரக்கின்றார், 
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சமூக ஏற்றத்தாழ்வுகள் ததான்றியதபாது? அவற்றுக்கான எதிர்க்குரல்களும் 

பலழய கூட்டுச் சமூக வாழ்வு குறித்த ஞாபகங்கலை நிலனவுக்குக் 

ககாண்டுவரும் வழக்கமும் ததான்றிவிடுகின்றன. பலழய வாழ்லவ 

மீட்டுக்ககாணர அக்கால வாழ்வின் தன்னுணர்வற்ற கசயல்பாடுலைக்கூட 

தகாட்பாடாக வகுத்துச் கசால்லதவண்டி வந்தது. சமூக கநருக்கடிகலை 

எதிர்ககாள்ளுவதற்கான சில உத்திகலை உருவாக்க தவண்டி வந்தது. 

இறுதியாக, கநருக்கடிகலைச் சகித்துக்ககாண்டு, முலறகலை உருவாக்க 

தவண்டியிருந்தது. இவ்வாறாக, எதிர்க்குரல் என்பதிலிருந்து, கற்பனாவாத 

மாற்றுக்கலைத் ததடுதல் என்பதிலிருந்து தகவலமப்பு வலரயிலான ஒரு கநடிய 

தவலலத்திட்டத்லத அறவியல், குறிப்பிட்ட அக்காலத்தில் உருவாக்கியுள்ைது 

என்பலதத் திருக்குறைின்வழி உணர முடிகிறது(2017:301). 

தமற்கண்ட இரண்டு கூற்றுகளும் திருக்குறைிலன ஒத்த அறஇலக்கியங்கைிலும் 

எதிகராலித்தன என்பது இன்றியலமயாததாகும். திருக்குறைிலனப்தபால் அல்லாது 

சிறுபஞ்சமூலம் தநரடியாக லசன சமயத்திலன தசர்ந்ததாக அலனவராலும் 

ஏற்கப்படுகின்றது. எனதவ, இவ்விடத்தில் தமிழகத்தில் லசனசமயம் பரவிய 

பின்புலத்திலனயும் இலணத்துதநாக்குதல் இன்றியலமயாததாகிறது. இதன்வழி 

இப்பகுதியில் சிறுபஞ்சமூலத்தின் தத்துவ ஊற்றுகைாக அலமந்துள்ை லசனசமயத்தின் 

தத்துவத்திலனயும் தமிழ்த் தத்துவத்திலனயும் விவாிப்பதாக அலமயகபறுகின்றது. 

“முதன் முதலில் ஒழுக்கத்லதப் பற்றித் தனித்தனியாக எழுதப்பட்ட நூல்கள் 

பதிகனன்கீழ்க்கணக்கு நூல்கைின் கதாகுதியிதல தான் காணப்படுகின்றன. 

இச்சமயத்தில் ஓர் உண்லமலய நாம் மறந்துவிடக்கூடாது. லசன, கபௌத்த மதங்கள் 

தமிழ் நாட்டில் மிகுதியாகப் பரவிய பிறகுதான் ஒழுக்கத்லதப் பற்றித் தனியாகத் 
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தமிழ்நூல்கள் எழுதப்பட்டன. சமணமும் கபௌத்தமும் ஒழுக்க கநறிலயதய 

அடிப்பலடயாகக் ககாண்டலவ. அலவ கடவுள் பற்றிதயா பக்தி கநறிலயப் பற்றிதயா 

கவலலப்படுவதில்லல. ஆதலால் அக்காலத்தில் அறநூல்கள் பல பிறந்தன” என்று சாமி. 

சிதம்பரனார்(2004: 5) அறநூல்கைின் ததாற்றத்திற்கான பின்புலத்திற்கும் தமிழகத்தில் 

பரவிய லசன, கபௌத்த சமயங்களுக்குமான கதாடர்பிலன விைக்கியுள்ைார். இதன்வழி 

லசன சமயத்தின் பரவலின் பின்புலத்திலன அறிவது முக்கியமானதாகின்றது. 

4.1. தமிழ்நாட்டில் லசனம்  

தமிழ் இலக்கியத்தில் உலகாயதம் என்னும் நூலிலன எழுதிய க. கநடுஞ்கசழியன் 

லசனம், சாங்கியம், ஆசீவகம், பபௌத்தம் ஆகிய அடனத்து தத்துவங்கைின் 

மூலக்கூறுகள் ஆாியர் வருடகக்கு முற்பட்ைது; பவதங்கடளச் சாராதது; அதாவது 

திராவிைர்களுக்கு உாியது என்றும் இலவ கடவுலை முற்றாக ஒதுக்கி விட்டலவ 

என்றும்(1990:334-335) குறிப்பிடுகின்றார். வரலாற்றுாீதியில் லசனம் பரவிய 

வட்டாரங்களுக்கு ஏற்றாற்தபால் அவ்விடத்தில் நிலவிய மரபுகலை 

உள்வாங்கிக்ககாண்டு வைர்ந்தது. தமிழ்ச் சமூகம் லசன மரபிலன 

உள்வாங்கிக்ககாண்டு தமிழ்ச் சமூக மரபுடன் இலணத்து ஒரு கலலவயான 

பண்பாட்டுச் சூழலிலன உருவாக்கியது. “லசனத்தின் இயல்பான கட்டுப்பாடு மிக்க 

முலறகள் மிகக் குலறந்த அைவிலான அரச அதிகாரத்திலனயும் அரசுகளுடன் 

இலணந்திருப்பலதயும் கபற்றிருந்தது. சில குலறந்தபட்ச வட்டார ாீதியிலான மக்கைின் 

ஆதரவிலன இதன் ககாள்லககள், தத்துவங்கள், சமய மட நிறுவனங்கள் கபற்றிருந்தன. 

தமிழ்ச் சமூகம் இத்தலகய தன்லமயிலான ஒன்று” என்று சம்பகலட்சுமி(2011:420) 

லசன சமயத்திற்கு அரசின் ஆதரவு இல்லாததற்கான காரணங்கலை விவாித்துள்ைார்.  



138 
 

தீபகற்பப் பகுதியில் லசனத்தின் பரவலானது கமௌாியர் காலத்தில் கதாடங்கியது. 

லசனம் மத்திய உள்நாட்டு வழிதடங்கள் அல்லது வர்த்தக தடங்கைின் வழியாக 

பரவியது என்பது குறிப்பிடத்தக்க ஒன்றாகும். லசனத்தின் பரவலின் நகர்வானது 

கபௌத்தம் கசாிவாக இருந்த பகுதியிலனத் தவிர்த்து மற்ற பகுதிகைில் நலடகபற்றது. 

அதசாகர் காலத்திற்கு முன்பான சமயப்பரப்பல் என்பது தநராக கதற்குக் 

கர்நாடகாவிலும் பிறகு தமிழகத்திலும் குறிப்பாக மதுலரயில் வந்தலடந்துள்ைது. 

லசனத்தின் பரவல் மகத, உஜ்லஜயின், மற்ற வட வட்டாரத்திலிருந்து கதற்கில் 

பரவியுள்ைது. குறிப்பாக கர்நாடகம், தமிழகம் ஆகியவற்றில் சுமார் கி.மு. நான்காம் 

நூற்றாண்டு மற்றும் மூனறாம் நூற்றாண்டு கதாடக்கத்தில் வந்திருக்கலாம். இந்த 

ஒன்றிலனத் தவிர லசன வட்டாரங்கைிலிருந்து தமிழகத்திற்கு வந்ததற்கான மற்ற எந்த 

தரவுகளும் இல்லல. கதால்லியல் மற்றும் கல்கவட்டியல் சான்றுகள் லசன, கபௌத்த 

சமயங்கள் வணிக, வர்த்தக குழுக்கைிலடயில் அதிக அைவில் புகழ்ப்கபற்றிருந்தலத 

எடுத்துக்காட்டியுள்ைன. தமிழகத்திலும் வணிக குழுக்கைிலடயில் அதிக அைவில் 

புகழ்ப்கபற்றிருந்தது. துறவிகள், வணிகர்கள், லகவிலனஞர்கள் வர்த்தக சாலலகலை 

இலணக்கும் நகர லமயங்கைான மதுலர, கருவூர், காஞ்சி, உலறயூர் இத்துடன் 

கடற்கலரப் பகுதிகைான புகார், காதவாிபூம்பட்டினம், ககாற்லக ஆகிய இடங்கைில் 

இருந்துள்ைதற்கான சான்றுகள் தமிழ்ப் பிராமி கல்கவட்டுகைில் காணப்படுகின்றன. 

இதில் கடற்கலர நகரங்கைில் கபௌத்தர்களும் உள்நாட்டு வணிக லமயங்கைில் 

லசனர்களும் இருந்துள்ைலதப் பிாித்தறியலாம். கபௌத்தம் கடற்கலர பகுதியிலனக் 

ககாண்டு பல்தவறு இடங்கைில் நகர்ந்துள்ைது. ஆனால் லசனம் உள்நாட்டு 

வணிகத்திலன மட்டுதம கணக்கில் ககாண்டு கசயல்பட்டுள்ைது. தசர மன்னர்கள் 

லவதீக, அலவதீக சமயங்கலை தசாழ, பாண்டியர்கலைவிட தநரடியாக 
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ஆதாித்துள்ைனர். சிலப்பதிகாரம், மணிதமகலல ஆகிய இரண்டு பனுவல்கள் லசன, 

கபௌத்த சமயங்கலைப் தபசுபலவயாக உள்ைன. இத்துடன் அலவதீக சமயங்கள் 

தநரடியாக அரசர்கைிடமிருந்து புரவல்தன்லமயிலனப் கபற்றதற்கான சான்றுகள் 

இல்லல. புரவல்தன்லமயிலன கபாிய வணிக குடும்பங்கைிலிருந்தும் வணிகர்கள், 

லகவிலனஞர்கைிடமிருந்தும் கபற்றுள்ைனர். இக்காலக் கட்டம் இந்திய 

துலணக்கண்டம், மத்திய தலரகடல், கதன்கிழக்கு ஆசியா ஆகிய பகுதிகலை 

உள்ைடக்கி, கசறிவான தன்லமயில் வணிகம் நிகழ்ந்த காலக்கட்டமாகும்.     

கதன்னகத்தில் லசன மரபு குன்டகுன்டாசார்யாவுடன் இலணத்துக் காணப்படுகின்றது. 

இவாின்மூலம் தமிழகத்தில் லசன கருத்துகள் பரப்பப்பட்டன. இவாின் காலம் கி.பி. 

ஒன்றாம் நூற்றாண்டின் பிற்பகுதியாகும். இவர் பாடலிபுத்திர மடத்திலனச் 

தசர்ந்தவராக நம்பப்படுகின்றார். பல்லவ அரசர் இவாின் சீடர். இவர் பாண்டிய, தசாழ, 

தசர அரசர்கைின் பகுதிகைில் பயணத்திலன தமற்ககாண்டு லசன அறகநறிகலைப் 

தபாதித்து மக்கலைச் லசன சமயத்திற்கு மாற்றினர். இவர் திகம்பரர் பள்ைியிலனச் 

தசர்ந்த தத்துவவாதியாகப் தபாற்றப்படுகின்றார். இவலர அடுத்து சாமண்டபாத்ர, 

பூஜ்யபாடா, அகலன்கா முதலாதனார் கர்நாடகத்திலிருந்து தமிழகம் வந்த லசன 

குருமார்கைாவர். சாமண்டபாத்ர தமிழகத்திலன இரண்டாம் நூற்றாண்டில் வந்தார். 

சங்க காலத்திற்குப் பின் ஏழாம் நூற்றாண்டு வலரயில் தமிழகத்தில் லசன சமயத்திலன 

அதிக அைவில் பின்பற்றுவர்கள் இருந்துள்ைனர். திரமிை சங்கத்திலன மதுலரயில் 

கபா.ஆ. 470இல் அலமத்த வச்சிரநந்தி பூஜ்யபாடாவின் மாணவராவார். இது திகம்பர 

லசனத்துடன் கதாடர்புலடயதாகும்(சம்பகலட்சுமி. 2011:424). திகம்பரர் என்றால் 

திக்குகலை ஆலடயாகக் ககாண்டவர் என்பது கபாருள்.  

4.2. லசன சமயத்தின் அடிப்பலடக் ககாள்லககள் 



140 
 

மனிதன் ஆறு புலன்கலையும் முழுலமயாகப் கபற்ற ஓர் உயிர்ப்கபாருைாக 

விைங்குகிறான். மற்ற உயிர்கதைா இயற்லகச் சக்திகளுக்கு அடங்கிதய தம் 

வாழ்க்லகலய நடத்த தவண்டியிருக்கிறது. மனிதனுக்கு உள்ை இந்தத் தனித்த திறன் 

அவலனத் தனக்கும் மற்ற உயிர்களுக்கும் இருக்கும் கதாடர்லபப் பற்றிச் சிந்திக்கச் 

கசய்கிறது. இந்தச் சிந்தலனதான் மனிதன் உள்ைத்தில் சமயவுணர்லவ எழுப்பி, 

உயிர்ப்பிறவிகள் யாவற்லறயும் தநசிக்கதவண்டியதன் அவசியத்லத வற்புறுத்துகிறது. 

இதன் விலைவு ஏதாவது ஓர் உயிர் ஆபத்தில் சிக்கும்தபாது அதலன உடதன கசன்று 

காக்கும் பாிவாக மாறுகிறது. உயிர்கைிடத்தில் காட்டப்படும் இப்பாிவும், தநசமும் 

உலகத்தில் பிறந்த எல்லா உயிர்களும் ஓர் ஒற்றுலமயுலடயன என்கிற தத்துவத்லத 

மனிதர்களுக்குப் புகட்டுகின்றன. 

மனித வாழ்க்லகயின் இறுதி தநாக்கம் வீடுதபறு அல்லது விடுதலலலய 

அலடவதுதான் என்று லசன சமயம் வற்புறுத்துகிறது. எல்லா உயிர்ப்பிறவிகளும் 

அதற்குாிய ஒழுங்கான அலமப்புலடய உடலில் கபாருந்தியிருக்கின்றன, உடல் ஜீவன் 

அல்லது உயிர் என்னும் ஓர் நுண்கபாருைால் இயக்கப்படுகிறது. ஜீவன் அல்லது 

உயிாின் உலறவிடமாக உடல் கருதப்படுகிறது. இங்ஙனம் ஓர் உயிர் ஓர் உடலில் 

கபாருத்தி வாழ்வது அவ்வுயிர் கசய்த விலனயின் விலைவு என்று லசன சமயம் 

கூறுகின்றது. உயிர் என்பது அதனுலடய தூய நிலலயின் தவகறந்தப் கபாருதைாடும் 

கபாருந்தி விைங்கதவண்டிய அவசியமில்லல. பட்டுப்புழு தன் கசய்லகயாதலதய 

தன்லனச் சுற்றி ஒரு கூடு பின்னிக்ககாள்வதுதபால், உயிர் தான் இயற்றும் 

விலனகைின்விலைவால் தன்லனச் சுற்றி ஓர் உடலலச் சலமத்துக்ககாள்கிறது. 

உயிாின் இந்த உடல் தசர்க்லகதய அதலனப் பிறப்பு, முதுலம, இறப்பு ஆகிய உலகியல் 

நிலலகளுக்கு ஆட்படுத்துகிறது. ததாற்றம், மலறவு தபான்ற இந்நிலலகள் உடலலச் 
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சார்ந்த சிறப்பியல்புகதை தவிர உயிலரச் சார்ந்த சிறப்பியல்புகள் அல்ல. உயிர் உடலின் 

நிகழ்ச்சிகளுக்ககல்லாம் அப்பாற்பட்டது. மனிதனின் இறுதி வடிவம் உயிர்தான். 

மனிதன் தன் வாழ்நாைில் இன்பதுன்பங்ககைல்லாம் அனுபவித்தபிறகு, பிறப்பு, 

முதுலம, இறப்பு ஆகிய இம்மூன்று நிலலகளும் இல்லாத ஒரு வாழ்க்லகலய 

விரும்புகிறான். பிறப்பு முதுலம இறப்பு இலவ சாராத வாழ்க்லக, உயிர் எல்லாவித 

உடலலயும் விட்டுப் பிாிந்து அமரத்துவம் கபற்ற  தூய நிலலயில் தான் நிகழக்கூடியது. 

இந்நிலலலய ஒரு மனிதன் அலடந்துவிட்டால் அவன் திரும்பவும் உலகத்துக்கு வந்து 

பிறப்புகள் எடுக்க தவண்டியதில்லல. என்தவதான் உலகில் வாழும் ஒவ்கவாரு 

மனிதனுலடய சமயதநாக்கும் இகத்திலிருந்து முக்தி அலடவதாக உள்ைது. 

இத்தலகய முக்தி அலடவதற்கு லசன சிந்தலனயாைர்கள் மூன்று தன்லமகலைக் 

ககாண்ட ஒரு வழிலயக் கண்டுபிடித்திருக்கிறார்கள். நன்னம்பிக்லக, நல்லறிவு, 

நன்னடத்லத (Right faith, Right knowledge and Right conduct) இலவ மூன்றும் 

விடுதலல அலடவதற்கான வழிகள். இலவ லசன சமயத்திலன மற்ற 

சமயங்கைிலிருந்து பிாித்துக்காட்டுகின்றன. 

4.3. லசனர்கைின் சமுதாய அலமப்பு  

லசன சமுதாயம் இரண்டு பிாிவுகலைக் ககாண்டது. ஒன்று இல்லத்தார், மற்கறான்று 

துறவிகள். சமுதாயத்லதப் கபாதுவாகத் தாங்குபவர்கள் இல்லத்தாதர ஆவர். லசன 

இல்லக்கிழார்க்குச் சிராவகர்கள் என்றும் லசன இல்லக்கிழத்தியர்க்குச் சிராவகிகள் 

என்றும் கபயர். இவர்களுக்கு அடுத்த பிாிவில் இருப்தபார் துறவிகள். தமக்கும் 

உலகத்திற்கும் இருக்கும் எல்லாவலகத் கதாடர்புகலையும் அறுத்துக்ககாண்டவர்கள். 

உயிாியல் தன்னடக்கதம தம் குறிக்தகாைாகக் ககாண்டிருப்பவர்கள். துறவிகள் 
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கபாருைாதாரத் துலறயில் அதிகத் கதாண்டு கசய்யாவிட்டாலும் அறிவுத்துலறயில் 

அவர்கள் பணி தலலச்சிறந்து விைங்குகிறது. இலக்கியம், கலல, தத்துவம் ஆகிய 

அறிவுக்கூறுகலை அவர்கள் கதாடர்ந்து வைர்ப்பவர்கைாக உள்ைனர். 

துறவிகைில் கபண் துறவிகளும் உண்டு. ஆண் துறவிகளுக்கு யதிகள் என்றும் கபண் 

துறவிகளுக்கு ஆாியாங்கலனகள் என்றும் கபயர். இவ்விரு பாலினர்க்கும் ஒதர 

மாதிாியான கடலமகதை விதிக்கப்பட்டிருக்கினறன. லசனர்கள் ஐந்துவிதமான 

நன்கனறிகலைக் கலடப்பிடிக்கதவண்டும். அலவ தநான்புகள் எனப்படும். 

ககால்லாலம, வாய்லம, கள்ைாலம, கற்புலடலம, உடலம நீக்கம் என்பனவாகும். 

லசன சமயத்தின் அடிப்பலடக் ககாள்லகயானது ககால்லாலம ஆகும்.  

தமிழ் அறஇலக்கியங்கைில் அறதம தத்துவமாகப் பாிணமிக்கும் நிலலயானது 

முத்துதமாகனால் திருக்குறளுக்குப் பின்வருமாறு எடுத்துலரக்கப்பட்டுள்ைது, 

வள்ளுவம் “தீரத் துறந்தாாின்” நிலலப்பாட்டிலிருந்து கவைிதயறி நகர்கிறது. 

திருக்குறள் ஓர் அறநூலாக, அறதம கமய்யியலாகப் பாிணமிப்பது இங்குதான். 

சமண, கபௌத்தத்தின் அகநலடயான துறவு, தமிழ் மரபில் சங்க காலம் கதாட்டு 

விலைந்த உலகியலின் அழுத்தங்களுக்கு ஆட்படும் சந்தர்ப்பம் இதுதவ. துறவின் 

கறாரான தத்துவார்த்த நிலலப்பாடுகலை நன்கு அறிந்திருந்த வள்ளுவர் 

துறவிலிருந்து உலகியலல தநாக்கி நகருகிறார். அதநகமாக குடும்பம், அரசு, 

குடிலமச் சமூகம் என்ற மூன்று அலமப்புகள் அவரது கவனத்லத கவகுவாகக் 

கவருகின்றன. கமாத்தத் திருக்குறளுதம இம்மூன்று சமூக நிறுவனங்கலை 

தநாக்கி நகருகின்றது. விலனக் தகாட்பாட்டின் அடிப்பலடயான பாத்திரத்லத 
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நன்கு அறிந்திருந்த வள்ளுவர், அதலன உணர்வுபூர்வமாக க் கடந்து கசல்ல 

முலனகிறார் (2017:303). 

இக்கூற்றில் காணலாகும் அறதம கமய்யியலாகப் பாிணமிப்பதும், தமிழ் மரபிற்கு 

ஆட்பட்டு உலகியலின் அழுத்தங்களுக்கு ஆட்படுவதும் சிறுபஞ்சமூலத்தில் 

நிகழ்ந்துள்ைது. அதன்வழி சிறுபஞ்சமூலத்தில் குடும்பம், அரசு, குடிலமச் சமூகம் என்ற 

மூன்று நிறுவனங்களுக்கு அழுத்தம் ககாடுக்கப்படுகின்றது.  

5. சிறுபஞ்சமூலத்தின் அறக்கருத்தாைல்களும் பண்டைய தமிழ்ச் சமூகமும் 

அறக்கருத்தாடல் என்னும் கசால் ‘அறம்’, ‘கருத்தாடல்’ என்னும் இரண்டு கசாற்கள் 

தசர்ந்து உருவானது. இதில் ‘அறம்’ என்னும் கசால் மிகப் பழலமயானது; வாழ்வில் 

ஒருவர் லகககாள்ைதவண்டிய கநறிமுலறகலைக் குறித்துநிற்கின்றது. கருத்தாடல் 

என்னும் கசால் discourse என்று நவீன மனிதவியல் புலங்கைில் புழங்கும் 

கசாற்கபாருண்லமக்கான தன்லமயில் தருவித்துக் ககாண்டது; சமூக, வரலாற்று, 

கபாருைாதார, பண்பாட்டு, தத்துவப் கபாருண்லமகலைத் தாங்கி நிற்கும் தமாதுலகக் 

கைம் என்ற கபாருலை நவீன மனிதவியல் புலங்கைில் இச்கசால் குறிக்கின்றது. 

இவ்விரு கசாற்களும் இலணந்த அறக்கருத்தாடல் என்னும்கசால், அறம் குறித்த 

கட்டுலரத்தல்கைில் உள்ளுலறந்து கிடக்கின்ற சமூக, வரலாற்று, கபாருைாதார, 

பண்பாட்டு, தத்துவப் கபாருண்லமகலை விைங்கிக் ககாள்ளுதல் என்ற நிலலலயச் 

சுட்டுகின்றது. 

இலக்கியத்திற்கும் சமூகத்திற்கும் இலடயிலான உறவிலனத் தமிழில் இலக்கிய 

வரலாறு நூலில் கா. சிவத்தம்பி, “இலக்கிய உருவாக்கம் சமூக உருவாக்கத்திற்கு 

இன்றியலமயாதது. அதாவது தனக்ககன இலக்கியம் இல்லாத ஒரு சமூகம், 
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உண்லமயில் நன்கு ஒழுங்கலமக்கப்பட்ட சமூகமாகாது(2007:198)” என்ற 

கருத்தாக்கத்லத கவைிப்படுத்தினார். இக்கருத்தானது இலக்கிய உருவாக்கத்திற்கும் 

சமூக உருவாக்கத்திற்கும் இலடயிலான உறவிலன கவைிப்படுத்துவதாக 

அலமந்துள்ைது. 

சமூக உருவாக்கம்(Social Formation) என்பது குறிப்பிட்ட காலத்தில், இடத்தில் 

நிலவுகின்ற சமூக-கபாருைாதார-கருத்துநிலல உறவுக் கட்டலமப்லபக் குறிக்கும் ஒரு 

சமூகவியல் கருத்தாக்கம் ஆகும். இது சமூக உறவுக் கட்டலமப்லப, அதன் எழுலக, 

வைர்ச்சி, வீழ்ச்சி என்னும் இயங்குநிலலயில் அணுகுகின்றது. அத்துடன் 

இக்கருத்தாக்கம் ஒரு சமூக உறவுக் கட்டலமப்பு உருவாக்கத்தில் பங்குககாள்ளும் 

கபாருைாதாரம், பண்பாடு, மதம், அறம் முதலான கருத்துநிலலக் கூறுகைின்றி, ஒரு 

சமூக உறவுக் கட்டலமப்பு உருக்ககாள்ை இயலாது என்றும் வற்புறுத்துகின்றது. 

இக்கருத்தாக்கம் தமிழியல் ஆய்வுப் பரப்பில், தமிழ்ச் சமூக வரலாற்லறப் 

புாிந்துககாள்வதற்கு அவசியம் பயன்படுத்த தவண்டிய கருத்தாக்கம் என்று 

வற்புறுத்தப்பட்டுள்ைது (சிவத்தம்பி, கா.2007:208). 

தமிழியல் ஆய்வுப் பரப்பில் அறம் குறித்த ஆய்வுகைிலும் சமூக உருவாக்கங்கைில் 

அறங்கள் பங்குககாண்டுள்ைலம, அற இலக்கியங்கள் குறித்து ஆய்வு 

தமற்ககாண்தடாரால் வலியுறுத்தப்பட்டுள்ைது. சமூகக் கட்டலமப்பு தபணப்படுவதில் 

அறத்தின் பங்கு பற்றிய கப. மாலதயனின் கூற்று பின்வருவமாறு: 

அறங்கள் வற்புறுத்தப்பட்ட, வலியுறுத்தப்பட்ட சமுதாயக் கட்டலமப்புக்குள் 

அலவ சமுதாய ஒழுக்கங்கைாகவும் சமுதாயக் கடலமகைாகவும் சமுதாய 

உாிலமகைாகவும் முன்லவக்கப்பட்டுள்ைன.  நன்லம-தீலம, உயர்வு-தாழ்வு, 
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உலடலம-இன்லம, இல்லாள்-பரத்லத, உயர்ந்ததார்-தாழ்ந்ததார், அறம்-பாவம், 

கல்வி-கல்லாலம, நட்பு-தீநட்பு (கூடா நட்பு), இல்லறம்-துறவறம், ஐம்புல 

அடக்கம்-அடக்கமின்லம, நிலலத்தலவ- நிலலயாதலவ, ஈதல்-ஈயாலம, 

அறிவின்லம-அறிவுலடலம, தமன்மக்கள்-கீழ்மக்கள், குடிப்பிறப்பு-

அல்குடிப்பிறப்பு, நல்விலன-தீவிலன எனும் பல்தவறு முரண்பட்ட 

அங்கங்களுள் நன்லம சார்ந்தனவாகக் கருதப்படும் அத்தலனயும் 

வலியுறுத்தப்படுவதன்மூலம் அல்லலவயாகக் கருதப்படும் அத்தலனயும் 

புறந்தள்ைப்பட்டுள்ைன.  இந்த நன்லம, தீலம வலரயலறகள் 

அதிகாரமயப்பட்டனவாகக் குறிப்பிட்ட சமுதாயத்தின் கபாருைாதாரக் 

கட்டலமப்லப அடிப்பலடயாகக் ககாண்டனவாகச் சமுதாய இருப்புநிலல 

சார்ந்தத முன்லவக்கப்பட்டுள்ைன(2011:188). 

இக்கூற்று, குறிப்பிட்ட சமுதாயப் கபாருைாதாரக் கட்டலமப்லப அடிப்பலடயாகக் 

ககாண்டு எழும் நன்லம-தீலம முதலான அறங்கள், அச்சமுதாயக் கட்டலமப்புக்குள் 

ஒழுக்கங்கைாகவும், கடலமகைாகவும், உாிலமகைாகவும் கசயற்பட்டு, அக் 

கட்டலமப்லபப் தபணுகின்றன என்று வலியுறுத்துகின்றது. இந்த நிலலலய, தமிழ் அற 

இலக்கியங்கள் குறித்து ராஜ்ககௌதமனின் பின்வரும் கூற்று தமலும் 

வலியுறுத்துகின்றது: 

அறங்கள் கவற்று விதிகள் அல்ல.  இலவ, தமலாதிக்க சமூக ஒழுங்லக அல்லது 

நடப்பில் நிலவுகின்ற ஆதிக்க-ஆட்பட்ட உறவுகலைச் சாசுவதமாக்குகின்றன.  

ஒருசாராாின் நலதன ஒட்டு கமாத்தச் சமூக நலன் என்று அறங்கள் 

நியாயப்படுத்தவல்லலவ.  இவ்வாறு இலவ, நியாயப்படுத்துவதன் மூலமாக, 

நடப்பிலுள்ை சமூக ஒழுங்கும், உறவுகளும் இயல்பானலவ, மாறாதலவ, மாற்றக் 
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கூடாதலவ என்று ஆக்குகின்றன.  அறங்கள் இயற்லகச் சட்டம் என்கிற 

அரலணப் கபறுகின்றன(2008:8). 

இவ்வாறு ஒரு சமூக உருவாக்கத்தில், ஒரு சமூக உறவுக் கட்டலமப்லபத் ததாற்றுவித்து, 

நிலலப்படுத்திப் தபணும் நிலலயில் ‘அறங்கள்’ கசயற்படும்தபாது, வரலாற்றுநிலலயில் 

ததாற்றம்கபறும் சமூக உறவுக் கட்டலமப்புக்கு முந்லதய சமூக உறவுக் கட்டலமப்பில் 

நிலவும் ‘அறங்கள்’ என்னவாகும் என்ற தகள்வி எழுகின்றது. இதற்கான பதில், 

நிலவுகின்ற சமூக உறவுக் கட்டலமப்பின் அறம் பற்றிய கட்டுலரத்தல்களும், 

ததாற்றம்கபறும் சமூக உறவுக் கட்டலமப்பின் அறம் பற்றிய கட்டுலரத்தல்களும் 

தமாதிக்ககாண்டும், தழுவிக் ககாண்டும் வரலாறு முழுவதும் சமூக வரலாற்றில் 

அறக்கருத்தாடல் கசயற்பாடாகப் பயணிக்கின்றன என்பதத ஆகும். ஆகதவ, சமூக 

உருவாக்கச் கசயல்தபாக்கில் அறக்கருத்தாடல் தவிர்க்க இயலாத இடத்திலனப் 

கபறுகின்றது. 

சிறுபஞ்சமூலம், நீண்ட தமிழ்ச் சமூக வரலாற்றியல் தபாக்கின் ஒரு குறிப்பிட்ட 

காலக்கட்டத்திலனச் தசர்ந்த பனுவலாக உள்ைது. இந்நூலானது தனக்கு முந்லதய 

காலக்கட்டத்தில் உருவான நூல்கைின் கருத்தாக்கங்கலை உட்கசறித்துக்ககாண்டும் 

அதததநரத்தில் தன்காலத்திய கருத்தாக்கங்கலை கவைிபடுத்தவும் கசய்கின்றது. 

இத்துடன் இந்நூலுக்கு அடுத்து உருவான நூல்களுக்கு தமிழ்ச் சமூக வரலாற்றியல் 

மரபின் கதாடர்ச்சியிலனக் கடத்துவதாகவும் உள்ைது. இதலன நூல்கலை 

அடிப்பலடயாகக் ககாண்டு ‘முன்லன நூல்கலை எடுத்தாண்டும் பின்லன நூல்களுக்கு 

ஆதாரமாய் அலமந்தும் இயன்றுள்ைது’ என்று லவயாபுாிப்பிள்லை(1944:20) 

குறிப்பிடுவார். தமற்கண்டதன்வழி தநாக்கும்தபாது சிறுபஞ்சமூலம் தன்காலத்திய சமூக 

உருவாக்கத்திற்கான பங்கைிப்பிலனத் தன்கசய்யுைின்வழி கசய்துள்ைலத 
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ஊகித்தறியலாம். அது பின்வரும் அறக்கருத்தாடல்கைின்வழி விாிவாக 

விைக்கப்படுகின்றது. 

 

 

5.1. பாயிரச் கசய்யுட்கள் 

சிறுபஞ்சமூலத்தின் முதல் இரண்டு கசய்யுள்கள் பாயிரமாகச் சுட்டப்படுகின்றன. முதல் 

கசய்யுைில், 

 முழுதுணர்ந்து மூன்கறாழித்து மூவாதான் பாதம் 

 பழுதின்றி யாற்றப் பணிந்து – முழுததத்தி 

 மண்பாய் ஞாலத்து மாந்தர் குறுதியா 

 கவண்பா உலரப்பன சில. (1) 

இதில் முழுதுணர்ந்து என்பது முழுவலதயும் அறிந்த என்றும் மூன்கறாழித்து என்பது 

காமம், கவகுைி, அவா என்ற மூன்லறயும் ஒழித்த என்றும் மூவாதான் என்பது 

மூப்புஇல்லாதான் என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. இச்கசய்யுள் மூவாதான் என்பவாின் 

குணங்கலை கவைிப்படுத்தும் தன்லமயில் அலமந்துள்ைது. இக்குணங்கைானலவ 

அலனவரும் பின்பற்றதவண்டும் என்பது இதனுள் அடங்கியிருக்கும் கருத்தாகும். 

மூவாதான் என்பது லசனர்கைின் அருகப் கபருமாலனக் குறிப்பதாக ஆய்வாைர்கள் 

சுட்டுகின்றனர். இதில் உள்ை மற்கறாரு கசால் ‘உறுதிப் கபாருள்’ குறித்தது. 

இவ்விடத்தில் உறுதிப்கபாருட்கள் அறம், கபாருள், இன்பம், வீடு என்ற நான்கிலனக் 

குறிப்பதாக அலமகின்றன. அடுத்துள்ை பாயிரச் கசய்யுள் தநரடியாகச் லசனக் 

கருத்துகலை எடுத்துலரப்பதாக அலமந்துள்ைது, 

 ஒத்த ஒழுக்கங் ககாலலகபாய் புலால்கைதவா 
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 கடாத்த இலவயல் கலாருநாலிட் – கடாத்த 

 உறுபஞ்ச மூலந்தீர் மாாிதபாற் கூறீர் 

 சிறுபஞ்ச மூலஞ் சிறந்து. (2) 

இச்கசய்யுள் ககால்லாலம, கபாய் கூறாலம, புலால் உண்ணாலம, கைவு கசய்யாலம 

ஆகியவற்தறாடு கூடிய நல்கலாழுக்கத்திலன மனிதர்கள் கலடபிடிக்கதவண்டும் 

என்பலத வலியுறுத்துவதற்காகச் சிறுபஞ்சமூலம் பலடக்கப்பட்டது என்று 

கதாிவிக்கின்றது. இதில் தநரடியாக இந்நூலின் கபயரும் ககாடுக்கப்பட்டுள்ைது. 

இவ்விரு பாயிரச் கசய்யுள்கலை அடிப்பலடயாகக் ககாண்தட இந்நூலானது லசனச் 

சமயத்திலனச் சார்ந்தது என்பலத அறியமுடிகின்றது. சிறுபஞ்சமூலத்தில் கபண்லண 

தநாக்கி விைித்தபடி ஆறு கசய்யுட்கள் காணப்படுகின்றன. அலவ, 

1. கண்டல் விைங்குங் குழலாய் (14) 

2. மடவாய் (38) 

3. கபான்தபாலும் பூஞ்சுணங்கின் கமன்முலலயாய் (48) 

4. வண் தாராய் (54) 

5. ககாம்பிலன மலறக்கும் இலடயிலன யுலடயாய் (96) 

6. லமத்தக நீண்ட மலர்கண்ணாய் (99) 

இவ்வாறு, கபண்லண விைித்துச் கசய்யுள் இயற்றப்பட்டிருந்தாலும் இந்த ஆறு 

கசய்யுைிலும் கபண்கள் குறித்து மட்டுதம தபசப்படவில்லல. மற்ற கருத்துகளும் 

தபசப்பட்டுள்ைன.  இலதக்ககாண்டு தநாக்கும்தபாது, கபாது சமூகத்திற்குப் தபசுதலில் 

கபண்லண அடிப்பலடயாகக் ககாண்டு விைித்துக் கூறுதல் மரபாகப் 

பின்பற்றப்பட்டுள்ைது என்பலத அறியமுடிகின்றது. இத்துடன் இதலன அறம்கூறும் 

முலறயின் ஒரு வலகமாதிாியாகக்கூடக் கருதஇடமுண்டு. இவ்விடத்தில் 
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நிலனவிற்க்ககாள்ைதவண்டிய மற்கறான்று கபண்ணிலனப் கபருலமயாகப் தபாற்றும் 

தன்லமயிலும் அவளுக்கான சமூக அங்கீகாரத்திலன வழங்கும் தன்லமயிலும் 

இவ்வாறு விைித்து இயற்றப்படவில்லல என்பதாகும். 

5.2. கசல்வம் – ஈதல் - புகழ்  

உலடலமச் சமூகத்தின் லமயமான கூறுகைில் ஒன்றாகச் கசல்வம் காணப்படுகின்றது. 

சிறுபஞ்சமூலம் காலத்திற்கு முன்தப தனிஉலடலமயானது நன்கு 

வைர்ச்சிகபற்றிருந்தது. பண்லடய காலத்தில் நிலவிய பகுத்துண்ணல் என்னும் 

கசயல்பாடானது, தனிஉலடலமயின் ததாற்றத்திற்குப்பின் மலறந்துதபாகின்றது. 

சமூகத்தில் ஒருபுறம் கபரும் கசல்வம் வைர்லகயில் மறுபுறம் அதற்கு எதிாிலடயாகப் 

பஞ்சம், வறட்சி ஏற்படுகின்றன. இதற்கிலடயிலான ஒரு சமநிலலயிலனப் தபண ஈதல் 

என்னும் கசயல்பாடானது லமயத்திற்கு வருகின்றது. கசல்வமானது சங்க காலம் 

முததல ஈதலுடன் இலணத்தத தபசப்பட்டுள்ைது.   

 கசல்வத்துப் பயதன ஈதல்; 

துய்ப்தபம் எனிதன, தப்புந பலதவ. (புறம்.189:8-9) 

இவ்வாிகைில் கசல்வத்தின் பயன் என்பது ‘ஈதல்’ என்றும் அவ்வாறு 

கசய்யவில்லலகயன்றால் பல துன்பங்கள் உண்டாகுகமன்றும் கூறப்படுகின்றது. 

கவறுமதன ஈலக கசய்வது கதாடர்ந்து கசயல்படுவதில் சிக்கல் ஏற்படும்தபாது 

அவ்விடத்தில் ஈலக கசய்வதன்மூலம் ‘புகழ்’ கிலடக்கப்கபறுவதாகப் புலவர்கள் பாடல் 

இயற்றினர். இத்தலகய தன்லமயில் ஈலக என்பது புகழுடன் இலணத்து 

தநாக்கப்படுகின்றது. இவ்விடத்தில் காணப்படும் ‘புகழ்’ என்னும் கசால்லானது 

தநரடியாக ஈலக கசய்தவானின் ஆளுலமயுடன் இலணகிறது. ஆளுலமப் பண்பானது 
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ஒரு மனிதனின் சமூக இருப்பிற்கான அங்கீகாரத்திலன வழங்குகின்றது. ஈதல் 

வழங்குதல் – கபறுதல் என்பதற்கிலடயிலான உறவிலனக் குறித்து ராஜ் ககௌதமன் 

குறிப்பிடுவது பின்வருமாறு, 

ஈலக வழங்கியவன் – கபறுபவன் ஆகிய இருதரப்பினர்க்கு இலடயில் நிகழும் 

பாிவர்த்தலன சமச்சீரானதாக இருப்பதில்லல. வழங்குவதற்கும் கபறுதற்கும் 

இலடயில் கபரும் இலடகவைி இருக்கிறது. இரண்டும் சமஅைவில் 

நிகழ்வதில்லல; இரண்டிலும் பங்குகபறுதவார் சமமானவர்கள் இல்லல. 

வழங்குவது கசல்வம் உள்ைவனின் கசயலூக்கமான கசயல்; கபறுவது 

இல்லாதவனின் அடங்கிப் தபாகும் கசயல்; முன்னது அறம்; பின்னது அறம் 

அல்ல; முன்னது பலம்; பின்னது பலவீனம்; முன்னது ஆளும் கசயல், பின்னது 

ஆட்படும் கசயல். வழங்குதல் என்பது ஆதிக்கத்தின் அலடயாைம், குறியீடு; 

அதிகாரத்தின் பகிரங்கமான பவனி (2008:71).  

இவர் குறிப்பிடும் அதிகாரத்தின் பவனி என்பலத கவறுமதன ககாடுப்பதன்மூலம் 

மட்டும் கபறவில்லல. ஈலக கசய்வதன்மூலம் எக்காலத்திலும் அழியாத புகழிலனப் 

கபறுவதன்மூலமாகவும் தான் அவ்வதிகாரம் கபறப்படுகின்றது. இத்துடன் 

இவ்விடத்தில் உள்ை மற்கறாரு கசயல்பாடானது அதிகாரத்தின் கவைிப்பாட்லட 

மட்டுப்படுத்துவதிலும் அறத்தின் கசயல்பாடானதும் கதாடர்ந்து இயங்கி வருகின்றது. 

இத்தலகய தன்லமயில் கசல்வம் – ஈதல் – புகழ் என்பன சமூக இயங்கியலில் ஒரு சுழற்சி 

முலறயாக முக்கியப் பங்காற்றுகின்றன. சிறுபஞ்சமூலத்தில் கசல்வம் குறித்துப் 

கபருலமயாகப் தபசப்படும்(3) அதததநரத்தில் கசல்வத்தினால் உண்டாகும் 

கசருக்கானது தகட்டிலன உண்டாக்கும் (50) என்றும் இடித்துலரக்கப்பட்டுள்ைது. 

கசல்வத்திலனப் கபருலமயாகப் தபசுவதற்கான மற்கறாரு காரணம் 
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கசல்வத்தினால்தான் புகழ் என்பலத அலடயமுடியும் (6) என்பலதச் சிறுபஞ்சமூலம் 

அறிந்துள்ைது. இத்துடன் கதாடர்ந்து கசல்வம் கபருகவும் ஈலக கசய்தல் 

இன்றியலமயாதது(6) என்கின்றது. ஈலக கசய்தால் ததவர்கைால் இனிய கமாழியால் 

புகழப்படும் (82) என்றும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. இவ்விடத்தில் தநரடியாக அரசன், 

தவந்தன், மன்னன் என்பன தபான்ற கசாற்கள் பயன்படுத்தப்படவில்லல. மாறாக, 

கசல்வத்திலன ஈட்டி லவப்பவன் ‘வள்ைல்’ (34) என்றும் தன்பயன் கருதாது பிறர்க்குப் 

கபாருட்கலை வழங்குபவன் வணிகதனாடு ஒப்பர் (34) என்றும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. 

ஈதல் குறித்துப் பல்தவறு வலகயில் புகழ்ந்து குறிப்பிடும் அதததநரத்தில், இரந்து 

கசல்லாமல் இருப்பது, யாருக்ககல்லாம் ஈதல் கூடாது என்பலதயும் 

சுட்டிக்காட்டியுள்ைது பின்வருமாறு, 

காலிற்கு வனப்பாவது பிறர்மாட்டு இரந்து கசல்லாலம (9) 

ஒருவர்மாட்டுச் கசன்று இரந்ததலாலமயும் நன்று, குணமில்லாதார்க்கு ஒன்லற 

யீதலும் தீது (61) 

இவ்விடத்தில் குணமில்லாதார்க்கு ஈதல் தீது என்று குறிப்பிட்டிருப்பது முக்கியமானது. 

குணம் இல்லாதார், ஒழுக்கமில்லாதார் சமூகத்தில் யார் என்பது முக்கியமானதாகிறது. 

இவ்விடத்தில் காணப்படும் மற்கறாரு முக்கியமானது ஈலக கசய்தல் கூடாது என்று 

குறிப்பிடுகின்றதத தவிர உணவு அைித்தல் கூடாது என்று குறிப்பிடவில்லல. காரணம், 

ஈலக என்பலத வள்ைல், வணிகர் என்ற உயர்குடிகளுடன் இலணத்துப் 

தபசியிருப்பதால் குணமில்லாதாருக்கும் ஒழுக்கமில்லாதாருக்கும் அவர்கள் 

தவிர்த்திருக்கலாம். ஈலக அல்லாது உணவு ககாடுப்பவர்கள் பற்றி குறிப்பிடும்தபாது 

இரண்டு இடங்கைில் உணவு ககாடுப்பவர் மன்னவராய் வாழ்வர் (71,73) என்று 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. இவற்றிலன உற்றுதநாக்கும்தபாது கபாருைிலன ஈலக 
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கசய்தல் வள்ைல், வணிகர்கைின் கசயல்பாடாகவும் உணவு ககாடுத்தல் மன்னாின் 

கசயல்பாடாகவும் சுட்டப்பட்டலத அவதானிக்க முடிகின்றது. தமலும் யாருக்ககல்லாம் 

உணவு ககாடுக்கதவண்டியுள்ைது என்று நீண்ட பட்டியலிலனச் சிறுபஞ்சமூலம் 

சுட்டிக்காட்டுகின்றது. புண்பட்டார், ஆதரவற்றவர், மரணப்படுக்லகயில் இருப்பவர், 

கண்ணிழந்தவர், காலிழந்தவர், சிலறசாலலயில் இருப்பவர், நற்கதி கபற விரதம் 

இருப்பவர், தநாயுற்று மருந்துண்ணுபவர், பத்தியம் காரணமாக உண்ணாது இருப்பவர், 

உண்ணா தநான்பிருப்பவர், வலிலம அற்றவர், முதியவர், உயிலர விடுவதற்காக 

வடக்கிருப்பவர், தநாயுற்தறார், நாடுவிட்டு நாடு தபாய் தைர்ந்தவர், பசித்த குழந்லத 

என குறிப்பிடுகின்றது(71,73,79). இதில் குறிப்பிட்தடார் அலனவரும் சமூகத்தில் 

அடிதைத்தில் உள்ைவர்கைாவர். இவர்களுக்கு உணவு அைிப்தபார் மன்னராக வாழ்வர் 

என்பதன்வழி மலறமுகமாக இலவ மன்னாின் கடலமகைாகச் சுட்டப்பட்டுள்ைன. 

இத்துடன் பகுத்துண்ணுதல் என்பது குறித்து மிக அழுத்தமாகக் குறிப்பிடுகின்றது. 

அதலனப் தபரறம் (63) என்றும் பகுத்துண்பவன் எண்பத்திகரண்டு வயது வலர 

வாழ்வான் (79) என்றும் பலர்க்குச் தசாறிடுவான் தமல் பிறரம்பு பறந்துதசறல் அாிது 

(96) என்றும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. தமலும், பஞ்சக் காலங்கைில் பகுத்துண்ணலல 

மிக முக்கியமானது என்று வலியுறுத்துகின்றது. பகுத்துண்ணல் முக்கிய அறமாக 

வலியுறுத்துவதன்வழி அக்காலத்திய வறுலம, பஞ்சம் முதலியலவ அக்காலத்திய 

மக்கலை வருத்தியுள்ைலதயும் இதன்வழி அறியமுடிகின்றது.  

5.3. அரசன் – உழவுத் கதாழில் 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் மன்னர், தவந்தர், தகா ஆகிய மூன்று கசாற்களும் 

பயன்படுத்தப்பட்டுள்ைன.  ‘மன்னர்’ என்னும் கசால் உவலமக்காக மன்னர்தபால் 

வாழ்வார் என்ற கபாருைிலும் ‘தவந்தன்’, ‘தகா’ என்ற கசாற்கள் நாட்டிலன ஆளும் 
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அரசலனக் குறிப்பதற்கும் பயன்படுத்தப்பட்டுள்ைன. தான்ஆளும் நாட்டிற்கு 

வருத்தத்திலன உண்டாக்காதவாறு ஆட்சிப்புாிவது அரசனின் கடலமயாக 

வலியுறுத்தப்படுகின்றது(9). தவந்தனின் குணத்திலனக் குறிக்கும் கசய்யுள், 

 கபாருள்தபாகம் அஞ்சாலம கபான்றுங்தகாள் தபார்த்த 

 அருள்தபாகா ஆரறகமன் லறந்தும் – இருள்தீரக் 

 கூறப் படுங்குணத்தான் கூர்தவல்வல் தவந்தனால் 

 ததறப் படுங்குணத்தி னான். (59)    

கபாருள், இன்பம், அஞ்சாலம, அன்புலடலம, நீங்காத அாிய அறம் ஆகிய ஐந்து 

குணங்கலையும் கபற்றவனாக அரசன் இருக்கதவண்டுகமன்று குறிப்பிடப்படுகின்றது. 

இத்துடன் அரசனானவன் தன்னுலடய நிலல, தன்னுலடய விலனயின் நிலல, 

பலகவாின் நிலல, உலகியல்நிலல ஆகியவற்றிலன ஆராய்ந்து நடத்தல் தவண்டும் (58) 

என்று வலியுறுத்தப்பட்டுள்ைது. இவ்விடத்தில் உலகியல்நிலல என்பது தன்னுலடய 

நாட்டின் மக்கைின் நிலலயிலனக் குறிப்பதாக அலமந்துள்ைது. 

நாட்டிற்கு மலழயிலனக் ககாடுக்கும் தமகத்திலனப்தபால் தவந்தன் (4) என்று 

மலழநீலரக் ககாடுக்கும் தமகத்துடன் தவந்தன் ஒப்பிடப்பட்டுள்ைது. மற்கறாரு 

இடத்தில் தவந்தனின் அரண் குறித்துப் தபசப்படுகின்றது. தவந்தனின் அரண்கைாக நீர், 

காடு, தசறு, மலல, மதியுலடய மக்கள் ஆகியலவ கூறப்படுகின்றன. இவ்விடத்தில் 

தசறு, நீர், காடு, மலல நான்குதம ஏததனும் ஒரு வலகயில் உழவுத்கதாழிலுடன் 

இலணந்து காணப்படுவலத ஊகித்து அறியலாம். அதததபால்தான் தவந்தன் 

தமகத்துடன் ஒப்பிட்டுப் தபசப்படுவதும் உழவுத்கதாழிலுடன் இலணந்த ஒன்று. 

‘கூர்தவல்வல் தவந்தன்’ என்று கூறப்படுவது கூாிய தவலிலனக் ககாண்ட அரசலனக் 

குறிக்கின்றது. அரசனின் ஆயுதமாக கூாிய தவல் காணப்படுவலத 
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உற்றுதநாக்கும்தபாது இவ்விடத்தில் சுட்டப்படும் அரசனானவன் தமிழகத்தின் 

லமயப்பகுதியில் இல்லாத காடுகலைச் சார்ந்தவனாக இருப்பலத ஊகித்தறியலாம். 

உழவுத்கதாழில் குறித்து தநரடியாகக் கூறப்பட்ட கசய்யுட்கள், ‘வரப்பு உயர, நீர் 

உயரும், நீர் உயர கநல் உயரும், கநல் உயர குடி உயரும், குடி உயர தவந்தன் 

உயர்வான்(46) என்று ஒரு கசய்யுள் குறிப்பிடுகின்றது. மற்கறாரு கசய்யுைானது, 

‘குைத்திலன கவட்டுதல், தமடான நிலங்கலை உள்ததாண்டி உழுதுவயலாக்குதல், 

கிணற்றிலனத் ததாண்டுதல் (66) முதலியவற்லறக் குறித்துப் தபசுகின்றது. இத்துடன் 

இதத கசய்யுைில் மரத்திலன கவட்டி மக்கள் நடக்க பாலத உண்டாக்குதல் குறித்தும் 

தபசுகின்றது. மற்கறாரு கசய்யுைானது அக்காலத்திய உழவுநூல் குறிப்பிட்ட 

கசயல்பாடுகலை விைக்குவதாக அலமந்துள்ைது. லவக்தகாலலச் தசர்த்தல், 

உழவுஎருதுகலைப் பாதுகாத்தல், அவ்வுழவுஎருதுகலைக் ககாண்டு புன்கசய் 

நிலத்திலன நன்கசய் நிலமாக மாற்றுதல், நன்கசய் நிலத்லதப் பண்படுத்துதல், உழுதல் 

முதலியவற்லறச் கசய்பவதன உழவுத்கதாழிலாைன் என்று உழவுநூல் எழுதிதயார் 

குறிப்பிடுகின்றனர்(60) என்று கூறப்பட்டுள்ைது. இவ்விடத்தில் புன்கசய் நிலத்திலன 

நன்கசய் நிலமாக மாற்றுதல், உழவுநூல் முதலியலவ அக்காலத்திய உழவுத்கதாழில் 

குறித்து நிகழ்ந்த மாற்றங்கலை விவாிப்பதாய் அலமகின்றன. 

5.4. இல்லறம் – துறவறம் 

இல்லறம், துறவறம் என்று இரண்டு கசயல்பாடுகைாகப் பிாித்து விைக்குதல் 

திருக்குறைிலிருந்து காணப்படுகின்றது. திருக்குறைானது இல்லறவியல், துறவறவியல் 

என்று இரண்டு அதிகாரங்கள் அலமத்துத் தனித்தனிதய பிாித்து விைக்கியுள்ைது. 

திருக்குறளுக்கு அடுத்து உருவான சிறுபஞ்சமூலத்தில் இவ்விரண்டிலனயும் ஒதர 

கசய்யுைில் குறிப்பிடுதல் தனித்தனிதய குறிப்பிடுதல் என்னும் தன்லமகைில் 
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விைக்கப்பட்டுள்ைன. இதலன தநாக்கும்தபாது இல்லறம், துறவறம் இரண்டும் 

இன்றியலமயாதது என்றநிலல சமூகத்தில் அழுத்தமாக உருவாகியுள்ைலத 

அறியமுடிகின்றது. துறவறத்தின் அடிப்பலடயானது அலனத்திலனயும் 

கபாறுத்துக்ககாள்ளுதல் ஆகும். அவ்வாறு இல்லலகயன்றால் இல்லறதம சிறந்தது (67) 

என்று இரண்டிற்கிலடயிலான அழுத்தமான தவறுபாட்டிலனக் குறிப்பிடுகின்றது. 

எல்லா உயிர்கைிடத்திலும் அன்பு கசலுத்துதல், அவர்கள் படும்துன்பங்கலை ஆற்றுதல், 

எப்கபாருைின்மீதும் பற்றற்று இருத்தல் இலவ துறவறம் தமற்ககாள்தவாாின் 

கசயல்பாடாகவும் துறவறத்தில் இருப்தபாருக்கு மட்டுமல்லாது கீழ்குணத்தவர்களுக்கும் 

உணவைித்துச் சினம் ககாள்ைாமல் இருப்பது இல்லறத்தின் கடலமயாகும் (77) என்று 

இரண்லடயும் பிாித்துக்காண்பிக்கின்றது. இலைய வயதில் துறவறம் தமற்ககாள்தல் 

நன்று (98) என்று கடுலமயான துறவறம் குறித்துக் குறிப்பிட்டாலும் அத்தலகய 

துறவறத்திற்கு இல்லறம் ககாள்தவார்தான் உணவு அைிக்கமுடியும் என்பலதத் 

கதைிவாக உணர்ந்துள்ை நூலாசிாியர் துறவறத்திலனவிட இல்லறதம இனியது (100) 

என்கிறார். சிறுபஞ்சமூலத்தில் காணப்படும் இல்லறத்தின் முக்கியச் கசயல்பாடு 

விருந்தினலரப் தபணுதல், துறவறத்தாலரப் தபணுதல் ஆகியனவாகும். 

5.5. கபண் – ஆண் 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் ககால்லாலம, கபாய் கூறாலம, புலால் உண்ணாலம, கைவு 

கசய்யாலம, நல்கலாழுக்கத்திலனக் கலடப்பிடித்தல் முதலிய கபாது அறங்கள் கபண், 

ஆண் ஆகிய இருவருக்கும் கபாதுவாகக் கூறப்பட்டிருந்தாலும் ஆணுக்குாிய அறங்கள், 

கபண்ணுக்குாிய அறங்கள் எனப் பிாித்தும் விைக்கப்பட்டுள்ைன. இவற்றில் 

ஆணுக்குாிய அறங்கலைவிட கபண்ணுக்குாிய அறங்கைில் அதிகக் கவனத்திலன 
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இந்நூல் ககாண்டிருக்கின்றது. கபண்ணின் கற்புக் குறித்துச் சிறுபஞ்சமூலத்தில் 

காணப்படுபலவப் பின்வருமாறு, 

கற்புலடய கபண் – தனது ககாழுநற்கு அமிர்ததாகடாக்கும் (4) 

ககாழுநன்வழி கயாழுகல் கபண் குணம் (15) 

கற்புலடயாள் விைங்கிலழ யாவாள் (33) 

ஒருத்தி கபண்குணத்லத யுலடயவைாயின் அவளுக்கு நாணம் எைிது(96) 

கற்புலடயாள் வனப்புத் தக்கது(98) 

என்று கபண் கற்புலடயவைாக இருக்கதவண்டும் என்று அழுத்தமாக 

வலியுறுத்தப்படுகின்றன. ஆண் தனது புகழ், வீரம் முதலியவற்றின்மூலம் உலகில் 

நிலலத்து நிற்பதுதபால் ‘பத்தினியாக இருந்தால் அவள் இறந்தபின்பும் உலகம் அவலை 

நிலனவில் லவத்திருக்கும்’ (103) என்றும் வலியுறுத்தப்படுகின்றது. தமலும் 

பிறகனாருவலனப் தபணாத கபருந்தலகலம (45) என்றும் தபாற்றப்படுகின்றது. 

இத்தலகய அழுத்தம் ‘பிறன் மலனலய விரும்பாலம’ குறித்தும் ஆணுக்காகப் 

தபசப்பட்டுள்ைது. பிறர் இல்லத்திலனக் காடுதபாலும், பிறர் மலனவிலயத் 

தாய்தபாலும் (83) எண்ணதவண்டும் என்று வலியுறுத்தப்படுகின்றது. இத்துடன் ஆண் 

தவிர்க்க தவண்டியலவயாகச் சிறுபஞ்சமூலம் சுட்டுவது, 

 பூவாதாள் பூப்புப் புறக்ககாடுத் தாள்இலிங்கி 

 ஓவாதாள் தகாலகமாரு கபாழுதும் – காவாதாள் 

 யார்யார் பிறர்மலனயாள் உள்ைிட்டிவ் லவவலரயும் 

 சாரார் பலகதபாற் சலித்து. (42) 

இச்கசய்யுைில் யாருடகனல்லாம் ஆண் தசரக்கூடாது என்பலதக் குறிப்பிடுகின்றன. 

பூப்பில்லாத கன்னியும், பூப்புத் தவிர்ந்தாளும், தவம்கசய்யும் இலிங்கியும், 
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கபாதுமகைிர், பிறர் மலனயாள் உள்ைிட்டு இவ்லவவலரயும் பலகவர்தபால் எண்ணிச் 

தசராமல் இருக்கதவண்டும் என்கின்றது. இத்தலகய வலகயில் கூறப்பட்டலவ ஆண், 

கபண் இருவருக்கும் சமமான தன்லமயில் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன என்று ஒருதபாதும் 

கூறமுடியாது. ஆணுக்குாிய அறங்கைிலிருந்து ஆண் தவறினால் அது எத்தலகய 

சிக்கலிலனயும் ஏற்படுத்தாது, ஆனால் கபண் தனக்குாிய அறங்கைிலிருந்து தவறினால் 

அது ஆலண தநரடியாகப் பாதிக்கும் என்பதுதபால் அறங்கள் சுட்டப்பட்டுள்ைன. 

உதாரணத்திற்கு, தனக்கடங்காத மலனயாலைப் கபற்றிருந்தால் அலதவிட கபாிய 

தநாய் ததலவயில்லல(62) என்றும் ஒரு மலனயாள் அறிவில்லாதவைாய் இருந்தால் 

கணவனுக்கு நிழல்கூட கநருப்பாக மாறும்(98) என்றும் குற்றமிக்க மலனயாளுடன் 

வாழும் இல்வாழ்க்லக தீது(99) என்றும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. இதனால் கபண் 

ஏததனும் ஒரு வலகயில் தனக்குாிய அறங்கலைச் கசவ்வதன பின்பற்ற 

தள்ைப்படுகின்றாள். கபண்ணுக்குாிய அறங்கள் கபண்கைால் ஏற்படுத்தப்பட்டலவ 

அல்ல, ஆண்கைால் புகுத்தப்பட்ட இவ்வறங்கலைச் சமூக விலக்கு என்ற வலதக்கு 

அஞ்சி, இறுதியில் அதற்குப் பழக்கப்பட்டுப் தபானவைாகப் கபண் உள்ைாள். 

கபண்கைில் தீப்கபண்டிர் உள்ைலதயும் சிறுபஞ்சமூலம் சுட்டுகின்றது, 

கள்ளுண்டல் காணிற் கணவற் பிாிந்துலறதல் 

 கவள்கில ைாய்ப்பிற ாிற்தசறல் – உள்ைிப் 

 பிறர்கருமம் ஆராய்தல் தீப்கபண் கிலைலம 

 திறவது தீப்கபண் கதாழில். (25) 

கள்ளுண்ணல், கணவனுடன் பிாிந்து கசல்லுதல், பிறர் இல்லத்தில் தங்குதல், பிறர் 

கருமத்திலன நிலனத்து அது குறித்துப் தபசுதல் முதலியலவ தீப்கபண்ணின் குணம்(25) 

என்று சுட்டப்படுகின்றன. நிலவும் சமூக ஒழுங்கிற்கு எதிராகக் கலகம் கசய்யும் 
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கபண்கைின் குணத்திலனத் தீக்குணம் என்று இவ்விடத்தில் கூறப்பட்டுள்ைது 

தநாக்கத்தக்கது. கபாதுமகைிலரச் தசராலம என்பது ஆணுக்குாிய கபாது அறமாகக் 

கூறப்படுகின்றது. தமலும், ஓர் ஆண் கபாதுமகைிர் ஒருவலரத் திருமணம் கசய்து 

ககாண்டு இல்வாழ்க்லக நடத்துவலதயும் எதிர்க்கின்றது (80) சிறுபஞ்சமூலம். இலவ 

கபண்ணுக்குாிய சமூக இருப்பியல்மீது எத்தலகய சலனத்திலனயும் அறங்கள் 

ஏற்படுத்திவிடக்கூடாது என்பதில் கதைிவுடன் கசயல்பட்டிருப்பலத ஊகித்தறியலாம். 

இத்துடன், கபண் என்பவள் அழகாக இருக்கதவண்டும் என்பதிலும் கதாடர்ந்து அதிகக் 

கவனம் கசலுத்தப்பட்டுவந்திருக்கின்றது, காது இரண்டும் இல்லாத கபண் தான் அழகு 

என்று கூறுவது அறிவுலடதயார் அலவயில் சிாிப்பிலன உண்டாக்கும் (5) என்று 

கூறப்பட்டுள்ைது. இது அழகின்லம என்பது நலகப்பிற்குாியதாய் சமூகத்தில் 

நிலவியலதத் கதைிவுப்படுத்துகின்றது. கபண்ணின் குணங்கைில் ஒன்றாக 

‘அழகுலடலம’லயயும் ‘கபண்ணின் இலடக்கு வனப்பாவது நுண்லம’ என்று 

கபண்ணின் இலட குறித்தும் கசய்யுட்கள் காணப்படுகின்றன. 

கபண்ணின் குணங்கைில் ஒன்றாகக் குறிப்பிடுவது, சுற்றத்தாலரப் தபணுதல் (43, 45) 

ஆகும். இது குறித்து விாிவாகப் தபசப்பட்டுள்ைது. கபண் என்பவள் இல்லறத்தின் 

லமயமாகச் கசயல்படுகின்றாள். இல்லறத்தின் முக்கியச் கசயல்பாடுகைில் ஒன்று ஈலக. 

ஆண் கபாருலை ஈட்டி வருதலும் அதலனச் சாியான வழியில் ஈலகக்குச் 

கசயல்படுத்துதல் கபண்ணிடம்தான் உள்ைது. ஓர் இல்லத்தில், கபண் கசய்யும் 

அலனத்து இல்லறச் கசயல்பாடுகைின் நன்லமகள் தநரடியாக அவலைச் 

தசருவதில்லல. அவ்வில்லத்தின் தலலவனான அப்கபண்ணின் கணவலனதய 

தசருகின்றன. இதன்மூலம் அக்கணவனின் சமூக மதிப்பானது உயர்கின்றது. 
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கணவனின் சமூக மதிப்பிலன உயர்த்துவதற்தக இல்லறத்தின் அலனத்துச் 

கசயல்பாடுகலையும் கபண் கசய்கின்றாள்.   

 

 

5.6. கல்வி 

கல்வி என்பது அறிவு, நுட்பமாக ஆராய்தல், கபாருலைப் பற்றி அறிந்திருத்தல், 

எழுத்துகலைத் கதாிந்திருத்தல், வாதம் கசய்தல், நூல்கலைக் கற்றல் முதலியவற்தறாடு 

சம்மந்தப்பட்ட ஒன்றாகக் காணப்படுகின்றது. தமிழகத்தில் கல்வி பரவியதில் லசன, 

கபௌத்த சமயங்களுக்கு முக்கியபங்குண்டு என்று ஆய்வாைர்கள் சுட்டுவர். 

இச்சமயங்கள் கல்வியின் கபருலம, கல்வி கற்கும் முலற, கல்வியின் பயன், 

கல்லாலமயின் இழிவு முதலியவற்றின்மூலம் கல்வியின் ததலவயிலன வலியுறுத்தின. 

சிறுபஞ்சமூலம் வழக்கு நூல், கமய்ஞ்ஞான நூல், தருக்க நூல், சமய நூல், வீட்டுகநறி 

நூல் (93) என அக்காலத்தில் புழக்கத்தில் இருந்த நூல்கலைக் குறித்து தபசுகின்றது. 

இதன்வழி பல்தவறு வலகயான நூல்கள் நிலவியலத ஊகித்தறியலாம். இத்துடன் 

இக்காலக்கட்டத்தில் தமிழ் கமாழியுடன் சமஸ்கிருதம், பாலி முதலிய கமாழிகளும் 

தமிழகத்தில் நிலவின. சிறுபஞ்சமூலத்தில் கபாதுவான தன்லமயில் கல்வியின் 

முக்கியத்துவம் குறித்து வலியுறுத்தப்படுகின்றது. கல்லாதவன் அறிவுலடயார் மத்தியில் 

நலகப்புக்கு உள்ைாவான் (5), எப்கபாருலையும் முழுவதும் அறிந்தவன் 

முதல்வனாவான் (8), கற்றவர் ததவர் - கல்லாதவர் பூதர் (20), கற்றுவல்லவன் 

கபான்லனப் கபறுவான், நற்கவியிலனச் கசய்பவன் அரசனிடத்தில் கபாருலைப் 

கபறுவான், வாதம் கசய்து கவல்பவன் புகழிலனப் கபறுவான், இைலமயிதல 

கல்லாதவன் இகழ்ச்சியிலனப் கபறுவான் (101) என்று கல்வியின் முக்கியத்துவம் 
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குறித்து எடுத்துலரக்கப்பட்டுள்ைது. நல்ல கநறியுடன் வாழதவண்டுகமன்றால் 

நூலிலனக் தகட்டு அதன்வழிலயப் பின்பற்றதவண்டும் (101) என்று கூறப்பட்டுள்ைது. 

இத்துடன் எழுத்திலனக் கல்லாலம தீது (51) என்றும் கசந்தமிழிலன அறியாதவன் 

கவிலத எழுதினால் அது நலகப்புக்கு உள்ைாகும் (12) என்றும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. 

இவ்விடத்தில் தமிழ் கமாழியின் முக்கியத்துவம் வலியுறுத்தப்பட்டுள்ைது. அதலனத் 

கதைிவாக அறியாமல் கவிலதயிலனப் பலடக்கமுடியாது என்பது 

எடுத்துலரக்கப்பட்டுள்ைது. இது கவறுமதன உலகியல் நடத்லதகலை வலியுறுத்தும் 

இடத்தில் கமாழியின் ததலவயிலனயும் வலியுறுத்திருப்பது அன்றாட வாழ்வில் 

எழுத்துகமாழியின் பயன்பாடானது அதிகப்படியான ததலவயிலன தவண்டியிருந்தலத 

இதன்வழி அறியமுடிகின்றது. இத்துடன் மதுலரயில் லசனர்கைால் உருவாக்கப்பட்ட 

சங்கத்தின் கசயல்பாடானது ஏததனும் ஒருவலகயில் கவிலத, கமாழி என்பதுடன் 

இலணந்தும் இருந்திருக்கலாம். தமிழுடன் வடகமாழியும் அதிகாரச் சூழலில் புழங்கிக் 

ககாண்டிருந்ததபாது இத்தலகய ‘கசந்தமிழிலன அறியாதவன் கவிலத எழுதினால் அது 

நலகப்புக்கு உள்ைாகும்’ என்ற கசால்லாடலானது யாலர தநாக்கியுள்ைது என்பது 

முக்கியமான தகள்வியாக உள்ைது. இது நிச்சயமாக, தமிழ்க் கற்தபார் 

அலனவருக்குமாக இருந்திருக்கதவண்டும். இத்தலகய முலறயில் கல்வியின் 

ததலவயிலன அறிவுறுத்தும் அததசமயத்தில் குணம் இல்லாதார்க்குக் கல்வி 

கற்பிக்காமல் இருப்பது நன்று (61) என்றும் குறிப்பிடுகின்றது.  

கல்வி கற்றலில் ஆசிாியன், மாணாக்கன் என்ற மரபானது வைர்ச்சியலடந்த 

நிலலயிலன இக்காலக்கட்டத்தில் காணலாம். சிறுபஞ்சமூலத்தில் ஆசிாியன், 

மாணாக்கன் என்பவர்கள் எத்தலகய குணங்கலைக் ககாண்டிருப்பவர்கள் என்று 

கதைிவாக வலரயறுக்கப்படுகின்றன. ஆசிாியன் என்பவன் பிரம்மசாியம் காப்பவன், 
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அவனிடத்தில் உள்ை மாணவன் ஆசிாியர் மீது அன்புககாண்டும் அவலர வழிபட்டும் 

கசால்லுகின்ற கசயல்கலைச் கசய்பவனும் ஆவான். இத்துடன் காமம், கவகுைி, 

மயக்கம் இவற்றிலன மாணவன் ககாண்டிருந்தால் அது ஆசிாியருக்கும் தநாயாகும் (29) 

என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. மாணவன் கநய்தல் கமாட்டைவு தலலமுடியிலனக் 

ககாண்டிருக்கலாம், மாதம் ஒருமுலற தலலமுழுகலாம் என்றும் ஆசிாியலர 

வணங்குதல், ஓதுதல், தகட்டல் என்பது அவனுலடய கடலம (30) என்றும் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. இவ்விடத்தில் உற்றுதநாக்கத்தக்கது, ஆண் – கபண் 

இலடயிலான உறவின் இலடயில் காணப்படும் ஒரு படிநிலலமுலறயானது, ஆசிாியன் 

– மாணக்கன் உறவிலும் காணப்படுகின்றது. அதனால்தான் மாணவன் கசய்யத் 

தவறுபலவ அல்லது கசய்யும் தவறுகள் முதலியவற்றிற்கு ஆசிாியர் 

கபாறுப்பானவராகச் சுட்டப்படுகின்றார். மாணவன் ஒருவன் தன்ஆசிாியாின் 

கபயாிலனக் ககாண்தட அலடயாைப்படுத்துதல் இக்காலத்தில் முக்கியகசயல்பாடாக 

இருந்திருக்கலாம் இதலன இந்நூலின் இறுதி கசய்யுள்வழியும்கூட அறிய முடிகின்றது. 

5.7. ககால்லாலம - அன்புலடலம 

லசன சமயத்தில் லமயமான ககாள்லககைில் ஒன்று ககால்லாலமயாகும். சங்க 

இலக்கியத்தின் கதாடர்ச்சியிலிருந்து புதிதாக இலணக்கப்பட்ட ஒன்றாக உயிர்கலைக் 

ககால்லாலம, புலால் உண்ணாலம, கள்ளுண்ணாலம முதலியலவ காணப்படுகின்றன. 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் ககால்லாலம குறித்துப் பல இடங்கைில் வலியுறுத்தப்படுகின்றது. 

ஒரு கசய்யுைில் ஓர் உயிலரக் ககான்றவன், அக்ககாலலக்கு உடன்இருந்தவன், 

அக்ககால்லப்பட்ட உயிாின் ஊலன உண்பவன் என ஒரு ககாலலயிலனச் சுற்றி உள்ை 

பலலரயும் கண்டிப்பதுடன் அவர்கள் அலனவரும் பாவம் கசய்தவர்கைாகச் (70) 

சிறுபஞ்சமூலம் சுட்டுகின்றது. இவ்விடத்தில் லசன சமயத்தின் மிக கடுலமயான 
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கநறிகள் கவைிப்படுவலதக் காணலாம். உயிர்கலை வலதகசய்யாமல் 

அவ்வுயிர்கைிடத்தில் அன்பு கசலுத்துதல் என்பது முக்கிய கசயல்பாடாகும். அன்பு 

கசய்தல் என்பது உயிர்களுக்குத் ததலவயான உணவு, பிற ததலவகலை 

அைித்தலாகும். இத்தலகய அன்புலடயவன் பழி கசய்யமாட்டான், பாவத்லதச் 

கசய்யமாட்டான், புறகமாழிகள் கூறமாட்டான் (3) என்கின்றது சிறுபஞ்சமூலம். 

இத்துடன் அன்பு குறித்துச் சுட்டும்தபாது எவ்வுயிாின்மீதும் தகாபம் ககாள்ைாலம, 

வலத கசய்யாலம, ககடுதல் எண்ணாலம முதலியலவ வலியுறுத்துகின்றது. ஆனால் 

சிறுபஞ்சமூலத்தின் ஒரு கசய்யுைானது நல்ல குணம் இல்லாதார் முன்பு தகாபம் 

ககாள்ளுதல் நன்று எனவும் அவர்களுக்கு மிகுந்த வலியிலன உண்டாக்குதல் நன்று 

எனவும் (17) குறிப்பிடுகின்றது. சிறுபஞ்சமூலத்தில் ‘பிறதராடு நட்புக் ககாள்ைாதானும் 

நாதயாகடாக்கும்’ (95) என்றும் கூறும் அதததநரத்தில் ‘கீழ் மக்களுடன் நட்புக்ககாள்ை 

கூடாது’ (21) என்றும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. சிறுபஞ்சமூலத்தில் ஒருபுறம் குணம் 

இல்லாதாருக்கு ஈதல் தீது, கல்வி கற்பித்தல் தீது, நட்புக் ககாள்ளுதல் தீது, 

அவர்கைிடத்தில் தகாபம் ககாள்ைல் நன்று என்று கதாடர்ச்சியாக ஒடுக்குதல்கள் 

நிகழ்வலதயும் காணலாம். அதததநரத்தில் அவர்கைிடத்தில் கபண்கள் தகாபம் 

ககாள்ைக்கூடாது, அவர்களுக்கு உணவு அைிக்கதவண்டும், அவர்களுடன் 

பகிர்ந்துண்ணல் தவண்டும் என்றும் கதாடர்ச்சியாகக் குறிப்பிடப்படுகின்றது. 

சமூகத்தில் காணப்படும் தீக்குணம் ககாண்டவர்கள் என்று இவர்கைால் 

சுட்டப்படுபவர்கலைத் கதாடர்ந்து ஒடுக்கிவரும் அதததநரத்தில் அவர்களுக்கான சமூக 

இருத்தல் என்பதிலும் கவனத்திலனச் கசலுத்தியுள்ைலத இதன்வழி அறியமுடிகின்றது. 

5.8. பன்லமநிலல 



163 
 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் காணப்படும் 27, 31 ஆகிய இரண்டு கசய்யுள் பன்லமத் 

தன்லமயிலன வலியுறுத்தம் தன்லமயில் அலமயப் கபற்றுள்ைன. அலவ, 

 வான்குாீஇக் கூடரக்கு வாலுலண்டு நூல்புழுக்தகால் 

 ததன்புாிந்த தியார்க்கும் கசயலாகா – தாம்புாீஇ 

 வல்லவர் வாய்ப்பன என்னார் ஒதராகவாருவர்க் 

 ககால்காததா கரான்று படும். (27) 

 

 ஒருவன் அறிவானும் எல்லாம் யாகதான்றும் 

 ஒருவன் அறியா தவனும் – ஒருவன் 

 குணனடங்கக் குற்ற மிலானும் ஒருவன் 

 கணனடங்கக் கற்றானு மில். (31) 

இதில் முதல் கசய்யுைில் தூக்கணங்குருவியினால் கசய்யப்படும் கூடும், எறும்புகைால் 

கசய்யப்படும் அரக்கும், புழுக்கைால் நூற்கப்படும் நூலும், தவகறாரு புழுவால் 

கசய்யப்பட்ட தகாற்கூடும், ததனீயால் திரட்டப்பட்ட ததன்கபாதியும் ஆகிய ஐந்தும் 

யார் நிலனத்தாலும் கசய்ய முடியாது. அதனால் ஒருவருலடய கசய்லகயிலனக் 

ககாண்டு அவலரக் குலறக்கூறல் கூடாது, ஒவ்கவாருவருலடய தனிப்பட்ட 

கசயலானது அச்கசயல்கைின்வழி கபருலமயாகும் என்கின்றது. 

இரண்டாம் கசய்யுள், எல்லாவற்லறயும் அறிந்தவன் ஒருவனும், எது ஒன்றும் 

அறியாதவன் ஒருவனும், குணம் அடக்கம் இல்லாதவன் ஒருவனும், குற்றங்கள் 

இல்லாதவன் ஒருவனும், எல்லா நூல்கலையும் கற்றவன் ஒருவனும் உலகத்தின்கண் 

இல்லல என்று குறிப்பிடுகின்றது. 
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இவ்விரண்டு கசய்யுள்கைிலும் தனிப்பட்ட கசயலால் குற்றஞ்சுமத்தக் கூடாது என்றும் 

உலகில் குற்றமற்றவன் என்பவன் ஒருவன் இல்லல என்றும் குறிப்பிடப்படுகின்றன. 

ஆனால் தமற்கண்ட கசய்யுைில்கைில் சில குணம் இல்லாதவனுக்கு எதிராகவும் 

தபசுகின்றன. இத்தலகய தன்லமயானது சமூகத்தில் காணப்படும் 

கநகிழ்வுத்தன்லமயிலனச் சிறுபஞ்சமூலமானது கவைிப்படுத்துகின்றது எனலாம். 

ஏகனனில் அறஇலக்கியங்கைின் முக்கியச் கசயல்பாடுகைில் ஒன்று இறுக்கமான 

சட்டவிதிகைாக அறங்கலைக் ககாண்டு கட்டாயப்படுத்தாமல், கநகிழ்வுத்தன்லம 

ககாண்ட தபாதலனகைாக வலியுறுத்தவதாகும். 
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இயல் மூன்று 

பண்டைய சீன வரலாற்றில் தாவ் தத ஜிங்: பனுவல் உருவாக்கமும் 

அறக்கருத்தாைல்களும் 

0. முன்னுடர 

‘அறக்கருத்தாடல்கள்: தமிழில் சிறுபஞ்சமூலம் சீனத்தில் தாவ் தத ஜிங் – ஓர் ஓப்பீடு’ 

என்னும் இவ்வாய்வின் மூன்றாம் இயலானது தாவ் தத ஜிங் என்னும் பனுவலினன 

னமயமாகக் ககாண்டு அனமயப்கபறுகின்றது. பண்னடய சீன இலக்கியப் 

பனுவல்களில் தாவ் தத ஜிங் என்ற பனுவல் குறித்த வரலாறு, தபணுனக, உனரகள் 

முதலியவற்னறப் பற்றியும் தாவ் தத ஜிங்கின் காலம், அதன் சமூகப் பின்புலம் பற்றியும் 

எடுத்துனரக்கப்படுகின்றன. இத்துடன் தாவ் தத ஜிங், தனது தத்துவங்களாக 

வருவித்துக்ககாண்டவற்றினனயும் அதன்வழி அது கவளிப்படுத்தும் 

அறக்கருத்தாடல்கனளயும் அனடயாளங்காண முற்படுகின்றது. இறுதியாக, பண்னடய 

சீனச் சமூக உருவாக்கத்தில் தாவ் தத ஜிங்கின் அறக்கருத்தாடல்களின் பங்கினனச் 

சுட்டிக்காட்டுவதாக அனமகபறுகின்றது. 

சீனப் கபயர்கள், சீனக் கனலச்கசாற்கள் முதலியவற்னற ஆங்கிலத்தில் எழுதுவதற்கு 

இரண்டு முனறகள் காணப்படுகின்றன. ஒன்று தவட்-கில்ஸ் முனற, மற்கறான்று 

ப்பின்யின் முனற. தவட்-கில்ஸ் முனற என்பது ஒரு பழனமயான முனறயாகும். ஆரம்பக் 

காலக்கட்டத்தில் சீனா குறித்து ஆங்கிலத்தில் எழுதியவர்கள் இம்முனறயினனப் 

பயன்படுத்தினர். ப்பின்யின் முனற என்பது தற்காலத்தில் ஆங்கிலத்தில் சீனகமாழி 

சார்ந்த கபயர்கள், கனலச்கசாற்கள் முதலியனவ எழுதுவதற்குப் பரவலாகப் 

பயன்படுத்துவதாகும். இதனனக் ககாண்டு சீனரல்லாதவர்களுக்குச் சீனகமாழியும் 
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கற்பிக்கப்படுகின்றது. தவட்-கில்ஸ் முனறயினனவிட ப்பின்யின் முனறயானது 

சீனகமாழி உச்சாிப்புக்கு கெருக்கமானதாக இருப்பதாக ஆய்வாளர்கள் சுட்டுகின்றனர். 

எடுத்துக்காட்டாக, ‘தாவ்’ என்னும் கசால் தவட்-கில் முனறயில் Tao எனவும் ப்பின்யின் 

முனறயில் Dao எனவும் சுட்டப்படுகின்றது. இதில் ப்பின்யின் முனறதய சீனகமாழி 

உச்சாிப்பிற்கு கெருக்கமானதாகும். ப்பின்யின் முனறயினனத் தமிழில் உச்சாிப்பதற்கு 

சீனகமாழி – ஓர் அறிமுகம்(2004) என்ற நூலினன எழுதிய பயணி, ‘பயணி முனற’ 

என்னும் முனறயினனச் சுட்டியுள்ளார். இம்முனறயின்வழி சீனப் கபயர்கள் 

இவ்வாய்வில் சுட்டப்பட்டுள்ளது. அதன்வழி எடுத்துக்காட்டாக, தாவ்  தத ஜிங்கினன 

எழுதிய Laozi  என்ற கபயனரத் தமிழில் லாதவாட்சு என்றும் லாதவாசியசு என்றும் 

பயன்படுத்தப்பட்டுள்ளன.  இவ்வாய்வில் ‘லாவ்ஷ்ழ்’ என்று பயன்படுத்தப்படுகின்றது. 

இத்துடன் Dao De Jing என்பனதத் தமிழில் தாதவா தத ஜிங் தமிழில் 

பயன்படுத்தப்பட்டுள்ளது. இதனன, தாவ் தத ஜிங் என்று இவ்வாய்வில் 

பயன்படுத்தப்படுகின்றது.  

தமிழில் தாவ் தத ஜிங் என்னும் நூலானது தாதவா தத ஜிங் என்னும் கபயாில் சி. மணி 

கமாழிகபயர்ப்பில் க்ாியா பதிப்பகத்தின்மூலம் கவளிவந்துள்ளது. இந்நூலானது 

கவகுசனத் தன்னமயினன மனதில்ககாண்டு கமாழிகபயர்க்கப்பட்ட நூலாகக் 

காணப்படுகின்றது. இத்துடன் தாவ் தத ஜிங்கினன ஒரு மனறஞான ெினலயில் 

இம்கமாழிகபயர்ப்பானது அணுகியுள்ளது. இதனால் இந்நூலினன இவ்வாய்வில் 

கணக்கில்ககாள்ள்ளாமல் விடப்படுகின்றது. இவ்வாய்விற்கு எடுத்துக்ககாண்ட 

பதிப்பானது கரன் ஜியு என்னும் சீனத் தத்துவப் தபராசிாியரால் பதிப்பிக்கப்பட்ட 

நூலாகும். இப்தபராசிாியர் இக்காலத் கதால்லியல் ஆய்வுகளின்மூலம் 

கண்கடடுக்கப்பட்ட தாவ் தத ஜிங் சுவடிகளுடன் ஏற்கனதவ கினடக்கும் சுவடிகனள 
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ஒப்பிட்டு தொக்கி, விடுப்பட்ட வாிகனளயும் இனணத்துள்ளனத இந்நூலில் 

பாடல்களுக்குக் ககாடுக்கப்பட்டுள்ள குறிப்புகளின்வழி அறியமுடிகின்றது. ஒவ்கவாரு 

பாடலுக்கும் குறிப்புகள் மட்டுமல்லாது, இப்பதிப்பிற்கு ஓர் ஆய்வுனரயினனயும் கரன் 

ஜியு எழுதியுள்ளார். இனவகதள இவ்வாய்விற்கு இப்பதிப்பு எடுத்துக்ககாண்டதற்கான 

காரணமாகும். 

சீனச் சமூக வரலாற்றில் தாவ் தத ஜிங் இரண்டு மிகப்கபாிய விடயங்கனளப் 

பிரதிபலிப்பதாக உள்ளது. அனவ, 1. தாவ்ஜிஅ (daojia) என்று 

அனடயாளப்படுத்தப்படும் தத்துவார்த்தப் பின்னணியினனக் ககாண்ட தாதவாவியம் 

என்னும் தத்துவம். 2. தாவ்ஜிஅவ் (daojiao) என்று அனடயாளப்படுத்தப்படும் மதப் 

பின்னணியினனக் ககாண்ட தாதவாவிய மதம். இவ்விரண்டும் அவற்றிற்தகயுாிய 

ெீண்ட வரலாற்றினனக் ககாண்டுள்ளன. இத்துடன்,  இனவயிரண்டும் தாவ் தத ஜிங் 

என்னும் பனுவலினனயும் அதனன எழுதியதாகக் கருதப்படும் லாவ்ஷ்ழ்னவயும் 

னமயமிட்டு அனமந்துள்ளன என்பது முக்கியமானது. தாவ் தத ஜிங்கினன எழுதிய 

லாவ்ஷ்ழ் ஒருபுறம் சமூக-அரசியல்சார் தத்துவவாதியாகவும் மற்கறாரு புறத்தில் ஒரு 

சக்திவாய்ந்த கதய்வமாகவும் காணப்படுகின்றார். தமலும், தாவ் தத ஜிங் என்னும் 

பனுவலானது மனறஞான விளக்கங்களுக்கு வாய்ப்பளிக்கும் தொக்கில் 

அனமயப்கபற்றிருப்பது முக்கியமான விடயம். இத்துடன், லாவ்ஷ்ழ் என்பது முழுக்க 

ஒரு பழமரபுக்கனத; சீன வரலாற்றில் லாவ்ஷ்ழ் என்ற மனிதர் ஒருதபாதும் இருந்தது 

இல்னல என்ற வாதமும் உள்ளது. இவ்வாய்வில் தாவ் தத ஜிங்கின் தத்துவார்த்தப் 

பின்புலத்திற்கும் பனுவலுக்கும் முக்கியத்துவம் ககாடுத்து, சமூக-அரசியல்சார் 

தத்துவத்தில் கவனம் கசலுத்தப்படுகின்றது. 
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1. தாவ் தத ஜிங்கின் ஆசிாியரும் அதன் காலமும் 

ஒரு நூலாசிாியர் எழுதிய நூலினன அந்நூலாசிாியாின் கபயாினனக் ககாண்தட 

குறிப்பிடும் வழக்கம் தமிழ் மரபில் உள்ளதுதபாலதவ பண்னடய சீனத்தில் 

நூலாசிாியாின் கபயாினனக் ககாண்டு அந்நூலினனக் குறிப்பிடும் வழக்கம் 

இருந்துள்ளது. இம்முனறயில் தாவ் தத ஜிங்கிற்கு முதன்முனறயில் “லாவ்ஷ்ழ்” என்ற 

கபயாில் அதனன எழுதியவராகக் கருதப்படுபவாின் கபயாினனக் ககாண்தட 

அனடயாளப்படுத்தப்பட்டது. தற்காலத்திலும் லாவ்ஷ்ழ் என்பது தாவ் தத ஜிங்கினனக் 

குறிக்க ஆய்வாளர்களால் பயன்படுத்தப்படுகின்றது. லாவ்ஷ்ழ் என்பதற்கு லாவ், ஷ்ழ் 

என்று தனியாகப் பிாித்தால் லாவ் என்பது வயதான, முதிய Old (lao) என்ற 

கபாருளினனயும் ஷ்ழ் என்பது ஆசிாியர் Master (zi) என்ற கபாருளினனயும் 

குறிப்பிடுவதாக அனமந்துள்ளன. அதன்வழி லாவ்ஷ்ழ் என்பதனன “முதிய ஆசிாியர்” 

என்று சுட்டலாம். சீன இலக்கியங்கனள வனகத்கதானகப்படுத்துதல் 

தமற்ககாள்ளும்தபாது இந்நூலில் காணலாகும் ஆழமான தத்துவார்த்தக் கருத்துகளும் 

மனறஞானக் ககாள்னககளும் இதற்குச் “கசவ்வியல்” அங்கீகாரத்தினன வழங்கியது. 

இத்துடன் இந்நூலானது தாவ், தத என்னும் இரண்டு கருத்தாக்கங்கனளக் 

குறிப்பிடுவதால் இது தாவ் தத ஜிங் என்று அனழக்கப்பட்டது. ‘ஜிங்’ என்பது 

‘கசவ்வியல் நூல்’ என்ற கபாருளினனத் தருகின்றது. தாவ் என்பது ‘வழி’ என்ற 

கபாருனளயும் தத என்பது ‘ெல்கலாழுக்கம்’ என்ற கபாருனளயும் குறிப்பிடுவதால் தாவ் 

தத ஜிங் என்பனத ‘வழியும் ெல்கலாழுக்கமும் ககாண்ட கசவ்வியல் நூல்’ என்று 

குறிப்பிடலாம். தாவ் தத ஜிங் நூலானது அதன் “கசவ்வியல்” தகுதியினன ஹான் 

அரசமரபு காலம் வனரயில் கபறவில்னல. ஷிஜி (வரலாற்றாசிாியனின் குறிப்தபடுகள்) 

குறிப்புகளில் தபரரசர் தவன்னின் மனனவியும் தபரரசர் ஜிங்கின் (கபா.ஆ.மு. 156-141) 
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தாயாருமான தபரரசி கடாவதகர் துஉ லாவ்ஷ்ழ்வின் அர்ப்பணிப்புனடய மாணவியாகச் 

சுட்டப்பட்டுள்ளார். அதற்குப் பின்னர்தான் தபரரசர் ஜிங் இந்தப் பனுவனல ஒரு 

கசவ்வியல் நூலாக அதிகாரப்பூர்வமாக ெிறுவியுள்ளார். எப்படியாயினும், தாவ் தத ஜிங் 

என்ற தனலப்பு ஹான் காலத்திலிருந்துதான் பயன்படுத்தப்பட்டு வருகின்றது. 

1.1. லாவ்ஷ்ழ் பற்றிய குறிப்புகள் 

லாவ்ஷ்ழ்வின் வாழ்க்னகப் பற்றிய குறிப்பானது ஹான் அரசமரபின் அரசனவ 

எழுத்தாளரும் சீனாவின் முதல் வரலாற்றாசிாியருமான ஷிமா க்இயன்(கபா.ஆ.மு. 145-

86) எழுதிய ஷிஜி (வரலாற்றாசிாியனின் குறிப்தபடுகள்) என்பதில் காணப்படுகின்றது. 

அதில் “கசௌ அரசமரபின் ஒரு கதன்னக ொடான ‘சு’வினனத் தாய்ொடாகக் ககாண்டவர் 

லாவ்ஷ்ழ். அவாின் குடும்பப் கபயர் லி(Li), ககாடுக்கப்பட்ட கபயர் இர்(Er), இத்துடன் 

அவர் டான்(Dan) என்று அனழக்கப்பட்டார். லாவ்ஷ்ழ் ஓர் ஆவணக் காப்பளராக கசௌ 

அரசனவயில் பணிகசய்தார். கன்பூசியசு (கபா.ஆ.மு. 551-479) இவருடன் சில 

சடங்கியல் விசயங்கள் குறித்துக் கலந்தாதலாசித்துள்ளார். லாவ்ஷ்ழ்வின் அறிவினனக் 

கண்டு கன்பூசியசு கமச்சினார் (ஷிஜி 63)” என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது. 

இக்குறிப்தபடானது லாவ்ஷ்ழ் என்பவர், கன்பூசியசின் சமகாலத்தில் ஒரு மூத்தவராக 

இருந்துள்ளார் என்பனதக் காண்பிக்கின்றது. லாவ்ஷ்ழ் குறித்து ஷிஜியில் காணப்படும் 

னமயமான குறிப்பானது, “கசௌவின் அழிவினனக் கண்டதால் அங்கிருந்து லாவ்ஷ்ழ் 

கவளிதயறினார். சீனாவின் வடகிழக்கு எல்னலயினன அனடந்ததபாது, எல்னலதயாரப் 

கபாறுப்பதிகாாி யின் ச்சி(Yin Xi)-இனனச் சந்தித்தார். கபாறுப்பதிகாாி, லாவ்ஷ்ழ்விடம் 

அவாின் சிந்தனனகனள எழுதித்தருமாறு தகட்டுக்ககாண்டார். இதன் வினளவாக 

“தாவ், ெல்கலாழுக்கம் ஆகியவற்றின் கபாருள்” என்ற இரண்டு பாகங்கனளக் ககாண்ட 
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ஐயாயிரம் சீன எழுத்துகளுடன் ஒரு நூல் உருவானது. அதனனயடுத்து, லாவ்ஷ்ழ் 

அங்கிருந்து கவளிதயறினார்; அவர் எங்கு கசன்றாகரன ஒருவருக்கும் கதாியாது’’ 

என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது. இக்குறிப்பானது முழுனமயாகப் கபரும்பாலான 

ஆய்வாளர்களால் ஏற்றுக்ககாள்ளப்படுகின்றது. ஆனாலும் வில்லியம் தபால்ட்ஸ், 

“இக்(ஷிஜி)குறிப்தபடு கிட்டதட்ட எனதயும் ககாண்டிருக்கவில்னல என்பது 

கவளிப்பனடயான உண்னம; ெமக்கு தவறுவழியில்னல அதனால் இந்த மரபார்ந்த 

லாவ்ஷ்ழ்வின் உருவம் ஒரு கற்பனன இயல்புனடயது என்பனத 

ஒப்புக்ககாள்கின்தறாம்”(1993:200) என்கிறார். லாவ்ஷ்ழ் என்ற கபயர் உட்பட 

அனனத்தின்மீதும் கருத்துதவறுபாடுகள் காணப்படுவதாகச் சுட்டப்படுகின்றது. 

தாதவாவியத்தின் மற்கறாரு பனுவலான சுவாங்ட்சுவிலும் மற்ற பண்னடய சீன 

இலக்கியங்களிலும் கன்பூசியசுக்கும் லாவ்ஷ்ழ்க்கும் இனடயிலான ஒன்றிற்கும் 

தமற்பட்ட சந்திப்புகள் ெிகழ்ந்துள்ளன என்று குறிப்புகள் காணப்படுகின்றன. 

அக்குறிப்புகளில் அனனத்திலும் லாவ் டான் என்று லாவ்ஷ்ழ் 

அனடயாளப்படுத்தப்பட்டுள்ளார். எவ்விடத்திலும் லி இர் என்று ஷிஜியில் சுட்டப்படும் 

கபயர் காணப்படவில்னல. லாவ்டானில் உள்ள ‘லாவ்’ என்பது அவரது குடும்பப் கபயர் 

என்கின்றனர். இதில் குறிப்பிடப்பட்டிருக்கும் “டான்” என்ற கசால்லானது சீனக் முகக் 

குறிப்புகளில் வாழ்ொள் முழுவதும் ஒரு தழும்பாக உனடய “ெீண்ட காது”கனளக் 

ககாண்டவர்கனளக் குறிப்பதற்குப் பயன்படுத்துவதாகும். இதன்வழி லி இர், லாவ்டான் 

என்று தவறுபட்ட இருவர்கள் இருந்துள்ளனர் என்று கபாருள் உண்டாகின்றது. சீனத் 

தத்துவ வரலாற்றினன எழுதிய கபங் யு-லான், “தபாாிடும் அரசுகள் காலத்தில் 

(கபா.ஆ.மு. 480-221) புகழ்கபற்றிருந்தவரும் உண்னமயான தாதவாவியப் 

பள்ளியினன ெிறுவியவருமான லாவ் டான்னுடன் ‘லி இர்’ என்பவனர இனணத்து ஷிமா 
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க்இயன் குழப்பிக் ககாண்டார் (1983:171)” என்று குறிப்பிடுவதும் இவ்விடத்தில் 

சுட்டிக்காட்டத்தக்கது. லாவ்ஷ்ழ் என்று கபாதுவாகக் குறிப்பிட்டாலும் தாவ் தத ஜிங் 

எழுதியவாின் கபயர் லாவ் டான் என்பது ஒருவாறு புலனாகின்றது. 

லாவ் டான்னின் காலம் குறித்துச் சில சிக்கல்கள் ெிலவுகின்றன. தரவுகளின் 

அடிப்பனடயில் லாவ் டான், கன்பூசியசுடன் ெிகழ்த்திய சந்திப்பு அவனரப் பற்றிய 

கதாடக்கத்தினன வழங்குகின்றது. இச்சந்திப்பு கபா.ஆ.மு. ொன்காம் நூற்றாண்டில் 

ெனடகபற்றுள்ளது. மூன்றாம் நூற்றாண்டின் முதல் பாதி காலத்திதலதய, லாவ் டான் 

தனது கசாந்த உாினமயிலும் தனித்துவமான “தாதவாவிய” சிந்தனனப்பள்ளியின் 

ெிறுவனர் என்ற முனறயிலும் ஒரு சிறந்த சிந்தனனவாதியாக 

அங்கீகாிக்கப்பட்டுவிட்டார் என்பனதயும் இச்சந்திப்பானது மனறமுகமாக 

அறிவிக்கின்றது. கன்பூசியசு, லாவ் டான்னுடன் ொன்கு முனற சந்தித்துள்ளனத 

கன்பூசிய நூலான லிஜி (Liji-சடங்கியல் ஆவணங்கள்)இல் குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது. 

துக்கம், இறப்புச் சடங்குனளக் குறிப்பிடும் இடத்தில் லாவ் டான் பற்றிய குறிப்புகள் 

காணப்படுவதால்,  கன்பூசியசு துக்கம், இறப்புச் சடங்குகளுக்கான ஆதலாசனனயினன 

லாவ்ஷ்ழ்விடமிருந்து கபற்றிருக்கின்றார் என்பனத ஊகித்து அறியமுடிகின்றது. இந்தச் 

சந்திப்புகள் கதாடர்ந்து இல்லாமல் பல்தவறு காலக்கட்டங்களில் ெிகழ்ந்துள்ளன. 

இவற்றின்மூலம் லாவ் டான், கன்பூசியசின் காலத்தில் வாழ்ந்தவர் என்பனதயும் 

அவனரவிட மூத்தவர் என்பனதயும் காண்பிக்கின்றது. லாவ் டான் என்றறியப்பட்ட ஒரு 

தத்துவவாதி தாவ், தத ஆகியவற்றின்மீது தன் காலத்தில் ஒரு மீள்வாசிப்பினன 

ெிகழ்த்தியுள்ளார். அதன் அடிப்பனடயில் அவர்மீது ஒரு பின்கதாடர்தல் 

ெிகழ்ந்திருக்கலாம். உண்னமயில், அவாின் பின்பற்றாளர்கள்தான் அவனர “லாவ்ஷ்ழ்” 
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என்று குறிப்பிட்டிருக்கதவண்டும். “லாவ்ஷ்ழ்” என்ற கசால் குறித்து தசா.ெ. கந்தசாமி 

குறிப்பிடுவது பின்வருமாறு, 

இச்கசால் கபாதுவாகக் கவிஞர்களுக்கு வழங்கப்படும் மாியானதச் கசால் ஆகும். 

எனதவ லாதவாசியசு என்ற சீனப் கபாியார் அறிவினால் முதிர்ச்சியும் 

அனனவாின் மாியானதனயயும் கபற்றவர் என்பது புலனாகும். இவருக்கு முன்தப 

தாவு கெறி சீன ொட்டில் இருந்தது என்பர். இந்கெறியினன ெிறுவியர் என்று 

தம்னமச் கசால்லிக் ககாள்ளவில்னல. தனக்கு முன்தப வழங்கிவந்த விழுமிய 

இந்கெறியினனத் தான் முந்னததயாாிடமிருந்து வாங்கிக் ககாடுத்தவர் 

என்றுதான் தன்னனக் கூறிக் ககாள்கிறார் (325:2013). 

1.2. தாவ் தத ஜிங் பனுவலின் காலம் 

தாவ் தத ஜிங் எழுதியது லாவ் டான் என்றறியப்படுகின்ற “லாவ்ஷ்ழ்” என்று 

கபரும்பாலும் அனனவரும் ஏற்றுக்ககாண்டாலும் அப்பனுவல் அவர் எழுதி ககாடுத்த 

வடிவம் குறித்து கருத்து மாறுபாடுகள் காணப்படுகின்றன. இப்பனுவலில் 

கதாடர்ச்சியான இனடச்கசருகல்களும் சினதவுகளும் ெிகழ்ந்துள்ளன. தற்காலத்தில் 

காணப்படுகின்ற தாவ் தத ஜிங் என்பதன் குனறந்தபட்சம் இறுதி வடிவத்தினன 

அனடந்ததபாது அதன் காலத்தினனக் குறிக்கலாம் என்று அலன் சான்(2000:4) 

குறிப்பிடுகின்றார். இவாின் கருத்து ஏற்கத்தக்கது. ஏகனனில் குனறந்தபட்ச பனுவல் 

வடிவமானது அக்காலத்தில்தான் உதயமாகியுள்ளது. இக்காலத்தினனக் குறித்த 

பின்னர், இதில் இனடச்கசருகதலா சினதத்ததலா ெனடகபறவில்னல என்பது கபாருள் 

அல்ல என்பனதயும் ெினனவில் ககாள்ள தவண்டும்.  
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தாவ் தத ஜிங்கின் காலம் குறித்து ஆய்வாளர்கள் மத்தியில் மூன்று விதமான வாதங்கள் 

ெிலவுகின்றன. அனவ பின்வருமாறு, 

1. தாவ் தத ஜிங் கபா.ஆ.மு. ஆறு அல்லது முன் ஐந்தாம் நூற்றாண்டில்  லாவ் 

டான்னால் எழுதப்கபற்றது என்பதும் சிமா க்இயன்னின் எழுதிய லாவ்ஷ்ழ் 

குறித்த முழு எழுத்துகனள அப்படிதய ஏற்றுக்ககாள்ளுதல் என்பதும் ஆகும். 

2. இரண்டாம் கருத்து, கபா.ஆ.மு. ொன்காம் நூற்றாண்டில் தாவ் தத ஜிங்கின் 

தடயங்கள் காணப்படுவதாகக் குறிப்பிடுகின்றது.  

3. மூன்றாம் வாதமானது இன்னும் பிந்னதய காலத்தினனக் குறிக்கின்றது, 

அதாவது கபா.ஆ.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டின் ெடுப்பகுதினயக் கடந்து 

முன்தனறவில்னல. ஆனால், சமீபத்திய கதால்லியல் கண்டுப்பிடிப்புகள் இந்த 

வாதத்தினன கவளிதயற்றுவதுதபால் கதாிகின்றது. (அலன் சான்.2000:5) 

ஒரு பனுவலின் காலம் குறித்து ஆராய்னகயில் அந்நூலின் தமற்தகாள்கள் மற்ற 

நூல்களில் எடுத்தாளப்பட்டிருந்தால் அனதக் ககாண்டும் ஒருவாறு வனரயனற 

கசய்யலாம். அதன்படி தாவ் தத ஜிங்கின் விாிவான தமற்தகாளானது ஹான்கபய்ட்சு, 

சுவாங்ட்சு ஆகிய பனுவல்களில் காணப்படுகின்றன. இவற்றின் காலம் கபா.ஆ.மு. 

இரண்டாம் நூற்றாண்டு ஆகும். அதன்வழி தாவ் தத ஜிங் கபா.ஆ.மு. மூன்றாம் 

நூற்றாண்டுகளில் ததான்றியிருக்கலாம் என்று குறிப்பிடுகின்றனர். ஆனால் 

இந்நூல்களில் காணப்படும் தமற்தகாள்கள்வழி னவத்து மட்டும் குறிப்பிடுவதால், 

அக்காலத்தில தாவ் தத ஜிங்கின் ஒதரகயாரு பிரதி மட்டும்தான் இருந்தது என்பது 

கபாருளன்று. ஏகனனில் அக்காலத்தில் தவறுபட்ட பிரதிகள் இருந்துள்ளனதயும் ஒதர 

கபயாினனக் ககாண்ட ஒன்தறாடு ஒன்று கலந்த உள்ளடக்கங்கனளக் ககாண்ட 
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தவறுபட்ட பிரதிகள் இருந்துள்ளனதயும் இம்தமற்தகாள்கள் எதிர்க்கின்றன. இதன்வழி 

தவறுபட்ட பிரதிகள் உள்ளன என ஊகித்தறியலாம். 

பண்னடய நூல்களின் காலத்தினன அறிய பயன்படுத்தப்படும் மற்கறாரு முனறயானது 

ஒரு குறிப்பிட்ட நூலில் காணப்படும் கமாழியியல் அனமப்பானது மற்ற எந்த நூலுடன் 

கெருக்கமானதாகக் காணப்படுகின்றது என்பனதக் ககாண்டு அதன் காலத்தினன 

ஒருவாறு ஊகித்தறிவதாகும். அதன்வழி தாவ் தத ஜிங்கில் காணப்படும் கமாழியானது 

முக்கியமான தடயங்கனளக் ககாடுப்பதாக லியு க்இஅவ்கன் குறிப்பிடுகின்றார். தாவ் 

தத ஜிங்கில் காணப்படும் இனயபுத்தன்னமயின் வடிவத்னத உற்றுதொக்கிய அவர், 

அதில் காணப்படும் பாடல்களின் அனமப்பானது ஷிஜிங் (Shijing-Classic of Poetry)க்கு 

கெருக்கமானதாகவும் சுசி(Songs of Chu)க்குப் பிந்னதயதாகவும் காணப்படுவதாகக் 

குறிப்பிடுகின்றார். ஆனால் இங்குள்ள இடர்பாடானது ஷிஜிங், சுசி ஆகிய நூல்களின் 

காலமானது இன்னும் துல்லியமாக வனரயனற கசய்யவில்னல என்பதத. கபா.ஆ.மு. 

ஐந்தாம் நூற்றாண்டின் முற்பாதிக்குமுன் ஷிஜிங், சுசி ஆகியவற்றினன கதாகுப்பாகத் 

கதாகுத்தல்பணி கதாடங்கியிருக்கும் வசந்தம், இனலயுதிர்காலத்தில் (கபா.ஆ.மு. 770-

481) இது ெினறவு கபற்றிருக்கும் என்று கபரும்பாலான ஆய்வாளர்கள் கருதுகின்றனர். 

அததசமயம் இந்த கதாகுப்புப் பணியினனப் கபா.ஆ.மு. 300வாக்கில் அதாவது 

தபாாிடும் அரசுகளின் காலத்தின் ெடுப்பகுதிக்கு முன்தப கசய்துள்ளனர் என்பதும் 

குறிப்பிடத்தக்கதாகும் (லியு ச்சிஅவ்கன்,1997:28). 

“தாவ் தத ஜிங் என்ற நூலின் முழுவடிவமானது அதனனப் படிகயடுத்தவர் அல்லது 

கதாகுத்தவர் அல்லது ஒரு குழு அல்லது இவர்களுக்கு அடுத்துவந்தவர்கள் என 

பல்தவறு மூலங்கனள ஒன்றுதசர்த்துக் ககாண்டு ஒரு முழுவடிவமாக 

உருவாகியிருக்கலாம்” என்று வில்லியம் தபால்ட்ஸ் (1993:201) கருதுகிறார். டி.சி. லாஉ 
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என்பவர் “தாவ் தத ஜிங் ஒரு ‘கதானகநூல்”’ என்று குறிப்பிடுகின்றார்(1963:14). பூருஸ் 

புதராக், தடதகா புதராக் ஆகிதயார், “தாவ் தத ஜிங் கபா.ஆ.மு. 340 முதல் 249 

இனடயிலான காலத்தின் பலவனகயான ஆதாரங்களின் தவறுபட்ட அடுக்குகனளக் 

ககாண்டுள்ளதாக உள்ளது. இத்துடன் இதன் ெீண்ட காலஇனடகவளி ஒரு தனி 

ஆசிாியர் என்பனதத் தடுக்கின்றது(1998:151)” என்று குறிப்பிடுகின்றனர்.  

சீனச் சிந்தனனயில் ஒரு தாவ்கெறியாளாின் தகாட்பாடு(A Daoist Theory of Chinese 

Thought) என்னும் நூலினன எழுதிய சாந் ஹான்கசன் “தாவ் தத ஜிங் என்னும் 

பனுவலானது பல்தவறு கூறுகளின் ஒரு திரட்டப்பட்ட கதாகுப்பாகவும் ஒரு பரந்த 

பல்தவறுபட்ட மூலாதாரங்களிலிருந்து சிறு வடிவமாகவும்… ஒற்னற ஆசிாியருமில்னல, 

லாவ்ஷ்ழ்வும் இல்னல(1992:201)” என்றும் விவாிக்கின்றார். தமற்கண்டவர்களின் 

கூற்றுகளுக்கு மாறாக, தாவ் தத ஜிங்கின் வாங் பியின் உனரயினனப் பதிப்பித்த 

ருதடால்ப் வாக்தனர், ‘‘தாவ் தத ஜிங் நூலினுள் ஒரு கதாடர்ச்சியான உள்ளார்ந்த 

இனயபு அனமப்பானது காணப்படுகின்றது.  அது கதளிவற்ற ‘இனணயாகப் 

பினணக்கப்பட்ட ெனட’யின்மூலம் வடிவனமக்கப்பட்டுள்ளது, இதன்மூலம் 

‘கதானகநூல்’ என்னும் தகாட்பாட்டினனச் சந்ததகத்திற்குள்ளாக்குகின்றது(2000:45)” 

என்று வலியுறுத்துகின்றார். தமற்கண்டவர்களின் கூற்றுகள் இரண்டு விடயங்கனள 

உணர்த்துகின்றன. ஒன்று, லாவ் டான்னின் சீடர்கள் தங்களது ஆசிாியாின் 

தபாதனனகனளத் கதாடர்ந்து வாய்கமாழியாகப் பாதுகாத்துச் சில காலத்துக்குப் 

பின்னர் அதனன எழுதினர் என்று குறிப்பிடுவதற்கு ஏற்றவனகயில் உள்ளது. 

மற்கறான்று, தவறுபட்ட சூழல்களில் சுற்றிக்ககாண்டிருந்தனவகளிலிருந்து ததான்றிய 

முற்றிலும் தவறான வாசகங்கள் படிகயடுத்தவர்(கள்), கதாகுத்துவர்(கள்) ஆகிதயாரால் 
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தாவ் தத ஜிங் ஒருவடிவத்தினனப் கபற்றது என்று குறிப்பிடுவதற்கும் ஏற்றவனகயில் 

உள்ளது. இவற்றினனப் பாிசீலனன கசய்த  னமக்தகல் லாபார்தக,  

வாய்கமாழி மரபில் ஒரு மனிதாின் வாசகங்கள் மட்டும் குறிப்பிடப்படுவதில்னல; 

மாறாக “ெீதிகமாழி”களின் ஒரு களஞ்சியமாகவும் அது கசயல்படும். இனவ ஒத்த 

கருத்துனடய “லாவ்தவாவிய” ஆய்வாளர்கள் மத்தியில் பகிரப்பட்டு தாவ் தத 

ஜிங்கின் அடிப்பனடகளாக வடிவம் கபற்றது (1992:197). 

எனக் குறிப்பிடுகின்றார். தாவ் தத ஜிங் கபா.ஆ.மு. 4ஆம் நூற்றாண்டில் தாவ் தத 

ஜிங்கின் ஒரு முழுனமயான வடிவத்தினனப் கபற்றிருக்க வாய்ப்புள்ளது. தாவ் தத 

ஜிங்கில் காணப்படும் கருத்துகனளயும் கபா.ஆ.மு. 4ஆம் நூற்றாண்டில் ெிலவிய சமூக-

அரசியல் ெிகழ்வுகனளயும் இனணத்து தஜாசப் ெீதம் தொக்குகின்றார். அவர் 

குறிப்பிடுவது பின்வருமாறு, 

தவறுபட்ட சிந்தனனப் பள்ளிகளுக்கு மத்தியிலான எதிர்வாதங்கள், கதாடக்க 

கால வசந்தம், இனலயுதிர் காலத்தினனவிடப் தபாாிடும் அரசுகள் காலத்தில் மிக 

அதிகமாக தமாதியிருக்கின்றன. கசௌ அரசாங்கம் சாியத் கதாடங்கியிருந்தது; 

“ெிலப்பிரபுத்துவ” அரசுகளுக்கு மத்தியிலான தபார்கள் கபா.ஆ.மு. ொன்காம் 

நூற்றாண்டிலிருந்து குறிப்பிட்ட அளவில் கதாடர்ச்சியாகவும் தீவிரமாகவும் 

இருந்தன. அரசியல் ெினலனமகள் மிகவும் தமாசமனடந்திருந்ததால், ொட்டிற்கு 

ஒழுங்கினனக் ககாண்டு வருவதற்கும் தபார்களில் கவற்றிகபறுவதற்கும் 

தத்துவவாதிகளும் தபார் உத்தியாளர்களும் ஒரு சமூகக் குழுவாகதவா அல்லது 

கதாழிலாகதவா இக்காலத்தில் புகழ் கபற்றிருந்தனர். பல்தவறு அரசுகளின் 

ஆட்சியாளர் மக்கனள ெம்ப னவப்பதற்கு இவர்கனளப் பயன்படுத்தினர். 
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ஒருதவனள அதததெரத்தில் புத்திமான்களின் இடப்கபயர்ச்சியும் ஏமாற்றங்களும் 

அதிகமனடந்திருக்கலாம். ஒரு வலினமயான மத மரபும்கூட 

ததாற்றம்ககாண்டிருக்கலாம். தாவ் தத ஜிங் ொன்காம் நூற்றாண்டிலிருந்து 

ததாற்றம்ககாண்டிருந்தால், இத்தனகய ெிகழ்வுகள் இதன்மீது ெிச்சயம் 

தாக்கத்தினன ஏற்படுத்தியிருக்கலாம்(1956:40) 

அயல்கமாழி பதிப்பகத்தின்மூலமாக கவளியிடப்பட்ட கசவ்வியல் நூல்வாினசயில் 

காணப்படும் தாவ் தத ஜிங் நூலிற்கான முன்னுனர எழுதிய கரன் ஜியு, தாவ் தத ஜிங் 

கி.மு. ஐந்தாம் நூற்றாண்டில் எழுதப்பட்டது என்றும் லாவ்ஷ்ழ், கன்பூசியசிற்கு மூத்தவர் 

என்றும் விவாிக்கின்றார். அதற்கான காரணமாக அவர் எடுத்துனரப்பது பின்வருமாறு, 

முதலாவது, சின் (Qin) அரசமரபின் நூல்களான The Book of Zhuang Zi, The Book 

of Xun Zi, The Book of Han Fei Zi, Lu’s Spring and Autumn Annals and The Book of 

Mo Ziமுதலியனவ லாவ்ஷ்ழ், அவரது ககாள்னககளுக்கினடயிலான உறவினனப் 

பற்றி எவ்விதக் தகள்வியினனயும் எழுப்பவில்னல. இந்தப் புத்தகங்களின் 

அனனத்து ஆசிாியர்களும் லாவ்ஷ்ழ் குறித்து தமதலாட்டமான ஒதர 

விவாிப்பினனக் ககாண்டுள்ளனர்.  லாவ்ஷ்ழ்யின் ககாள்னக குறித்த அவர்களின் 

விவாிப்பு லாவ்ஷ்ழ்யின் புத்தகத்தின் னமயமான சிந்தனனயாக இருப்பனதக் 

காண்பிக்கிறது.  இத்துடன், தபாாிடும் அரசுகளின் ெடுக்காலத்தில் பல்தவறு 

தத்துவப்புலங்கள் மிக ஆழமான தாக்கத்தினன லாவ்ஷ்ழ்யினால் கபற்றுள்ளனர்.  

ஹான் அரசமரபின் கதாடக்ககாலத்தில் தத்துவார்த்தச் சிந்தனனகள் 

தமகலழுந்தன, லாவ்ஷ்ழ்னயப் பற்றிய காலத்தினனக் குறிக்க முயன்றதபாது 

இரண்டு நூற்றாண்டுகளுக்கு தமல் ஆகியிருந்ததால் லாவ் டான் (Lao Dan), லி 

யீர் (Li Er), தாய்ஷி டான் (Taishi Dan) ஆகிதயாருக்கு மத்தியிலான உறவினனக் 
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குறிப்பதில் குழப்பங்கள் ெிலவின.  இதனால் லாவ்ஷ்ழ் வரலாற்றில் ஒரு 

ஐயத்திற்கிடமான மனிதராக உருப்கபற்றார். 

இரண்டாவதாக, லாவ்ஷ்ழ்யின் புத்தகம் என்ற நூலினனத் கதாகுப்பதற்கு சற்று 

ெீண்டகாலம் பிடித்தது.  சின் அரசமரபிற்கு முன்பிருந்த நூல்களும் 

ஆவணங்களும் ஒரு சில சுயமான தனிப்பட்ட ெபர்களால் அாிதாகதவ 

எழுதப்பட்டுள்ளன.  கபரும்பாலும் ஒரு ெீண்ட காலஇனடகவளியில் ஒரு 

குறிப்பிட்ட புலத்திற்கு சம்பந்தப்பட்ட சீடர்கள் அந்நூல்களும் ஆவணங்களும் 

விாிவாக்கமும் கூடுதல்தசர்ப்பும் கசய்யப்பட்டனவனயத் தான் இறுதி வடிமாகக் 

ககாண்டுள்ளனர்.  இதன் இறுதிவடிவமானது ஒன்று, இரண்டு 

நூற்றாண்டுகளாக தமலாக எடுத்துக்ககாண்டது(1995:2).  

இவாின் கருத்துடன் தமற்கண்ட கருத்துகனளயும் இனணத்து தொக்கும்தபாது தாவ் தத 

ஜிங்கின் மூலப் பிரதி கபா.ஆ.மு. ஐந்தாம் நூற்றாண்டு ததான்றியது என ஒருவாறு 

ஊகிக்கலாம். அதத தெரத்தில் தற்காலத்தில் ெமக்குக் கினடக்கும் பிரதியாக உள்ள தாவ் 

தத ஜிங் என்பது கபா.ஆ.மு. ஐந்தாம் நூற்றாண்டிலிருந்து கபா.ஆ.மு. மூன்றாம் 

நூற்றாண்டு வனரயிலான காலக்கட்டத்தில் பல்தவறு இனடச்கசருகல்கள், வாய்கமாழி 

வாசகங்கள் முதலியனவ இனணந்த ஒரு பிரதி என்று அறியமுடிகின்றது. 

2. சீன இலக்கியப் பனுவல்களில் தாவ் தத ஜிங் பனுவல் தபணுடகயும் 

உடரகளும் 

பண்னடய இலக்கியங்கள், அரசு ஆவணங்கள் முதலியவற்னறத் கதாடர்ந்து 

படிகயடுத்தல் என்பது சீன மரபில் ஆழமாகக் காணப்படுகின்றது. ஆளும் அரசர்களின் 

தெரடி பார்னவயின்கீழ் இத்தனகய பணிகள் கதாடர்ந்து ெனடகபற்றன. முதலில், இது 
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அரசு ஆவணங்கனளப் படிகயடுத்தல் என்னும் தன்னமயில் கதாடங்கியது. 

வரலாற்றுாீதியில் ஷாங் அரசமரபினனத் ததாற்கடித்து கசௌ அரசமரபானது ஷாங் 

காலத்திய ஆவணங்கனளப் படிகயடுத்து னவத்தது. அடுத்தடுத்து வந்த அனனத்து 

ஆட்சியாளர்களும் அதன் முக்கியத்துவத்தினன உணர்ந்து கதாடர்ச்சியாக முந்னதய 

ஆளுனகயர்களின் ஆவணங்கனளப் பாதுகாத்தனர், படிகயடுத்தனர். ஆனால் 

முனறயாக இலக்கியங்கனளத் கதாகுப்பாகப் படிகயடுத்து னவத்தல் என்பது 

கன்பூசியசு(கபா.ஆ.மு.551-479) காலத்தில் கதாடங்கியுள்ளது. கன்பூசியசு தனது 

காலத்திற்கு முன்பு ததான்றிய பண்னடய இலக்கியங்கனள முனறயாகத் கதாகுத்து 

வழங்கினார். அனவதய சீனத்தின் பண்னடய கதானக நூல்களாகும்.  

தாவ் தத ஜிங் என்னும் தத்துவ நூல் கதாடர்ச்சியாகப் படிகயடுத்தல் என்னும் 

கசயல்பாட்தடாடு மட்டுமல்லாமல் அந்நூலின் உள்ளடக்கமானது விளக்கவியனலயும் 

தவண்டி ெின்றது. அதன்வழி அதற்கான உனரகள் எழுந்தன. சீனப் பண்பாட்டின்மீது 

தாவ் தத ஜிங் நூலின் தாக்கங்கள் மிகப்பரந்த தன்னமயில் காணப்படுகின்றன. 

அதற்கான முக்கியக் காரணங்களில் ஒன்று அதன் ஆழமான விளக்கவியல் 

கவளிப்பாட்டுத்தன்னமயாகும். சீன வரலாறு முழுக்க தாவ் தத ஜிங் நூலிற்கு பல 

எண்ணிக்னகயாலான விளக்கஉனரகனள உருவாக்கின. தாவ் தத ஜிங் ஒரு 

குறிப்பிடத்தக்க பங்கினனத் தத்துவார்த்த சிந்தனனயில் மட்டுமல்லாது கூடதவ 

இலக்கியம், எழுத்துக்கனல, வனரகனல, இனச, தற்காப்புக்கனல, மற்ற பண்பாட்டு 

மரபுகள் முதலியவற்றின் வளர்ச்சிக்கும் பங்காற்றியுள்ளது.  

சீனாவினன ஆண்ட தபரரசுகளின் ஆதரவு அதிகாிக்கத் தாவ் தத ஜிங்கின் மதிப்பானது 

விாிவனடந்தது. சீனப் பண்பாட்டில் இதன் தாக்கம் ஆழமாக தவரூன்றியதற்கு இதுவும் 
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ஒரு காரணம். கபா.ஆ. 733இல், தபரரசர் க்உஅன்கசாங் அனனத்து அதிகாாிகளும் தம் 

வீட்டில் தாவ் தத ஜிங்-இன் ஒரு படினயயாவது ெிச்சயம் னவத்திருக்க தவண்டும் 

என்றும் குடினமயியல் ததர்வுகளுக்கான கசவ்வியல் நூல்களிலும் இந்நூல் இடம்கபற 

தவண்டும் என்றும் ஆனணயிட்டுள்ளார் (லிவியா குன், 1992:80). தாதவாயிச மதத்தில் 

தாவ் தத ஜிங் ஒப்புவிப்பது ஒரு கதய்வீக ெனடமுனறயாகவும் சடங்கியல் ெிகழ்த்துதலில் 

ஒரு னமயமான கூறாகவும் இருந்துவருகின்றது.  

தமற்கண்ட கசயல்பாடுகனள தொக்கும்தபாது சீன வரலாறு முழுக்க கதாடர்ச்சியாகத் 

தாவ் தத ஜிங்கினனப் படிகயடுத்தல், உனரகனள எழுதுதல் என்பதன் ததனவயும் அனவ 

கதாடர்ந்து ெிகழ்ந்திருப்பதற்கான சாத்தியக் கூறுகனளயும் ஊகித்தறியலாம். 

2.1. தாவ் தத ஜிங்கின் அனமப்பு 

‘‘தாவ் தத ஜிங் ஐயாயிரம் சித்திர எழுத்துகனளக் ககாண்ட பனுவலாக உள்ளது. 

இதனனப் படிகயடுத்ததில் பலவற்றில் ஐயாயிரம் எழுத்துகனளவிட ஐந்து அல்லது பத்து 

சதவீதம் அதிகமான எழுத்துகள் காணப்படுகின்றன’’ என்று அலன் சான்(2000:7) 

குறிப்பிடுகின்றார். ஒவ்கவாரு முனற படிகயடுக்கும்தபாது இனடச்கசருகல் 

ெிகழ்ந்துள்ளனதயும் இனவ சுட்டிெிற்கின்றன. தற்தபாது கினடக்கும் தாவ் தத ஜிங் 

இரண்டு பகுதிகனளயும் 81 பாடல்கனளயும் ககாண்டுள்ளன. பகுதி ஒன்று, 1-37 

அதிகாரங்கனள உள்ளடக்கியுள்ளது, இது தாவ்ஜிங் (classic of Dao-Daojing) என்று 

குறிப்பிடப்படுகின்றது. அதிகாரங்கள் 38-81 ததஜிங் (classic of Virtue- Dejing) என்று 

குறிப்பிடப்படுகின்றது. இத்தனகய பிாிவானது ஒரு கருப்கபாருள் சார்ந்த பிாிவு என்பது 

புலனாகும். அதிகாரம் 1இலிருந்து தாவ் கசால்லுடனும், அதிகாரம் 38இலிருந்து தத 

என்ற கசால்லுடனும் காணப்படுகின்றன. இருப்பினும் தாவ், தத குறித்த 
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கருத்தாக்கங்களின் கூறுகள் இரண்டு பகுதிகளிலும் காணப்படுகின்றன என்பது 

இவ்விடத்தில் ெினனவிற்ககாள்ளத்தக்கது. இந்த இரண்டு பகுதிகளில் முதல் பகுதியான 

தாவ்ஜிங் அதிக அளவில் ெினலதபறுனடனமனயக் ககாண்டிருப்பதாகவும் இரண்டாம் 

பகுதியான ததஜிங் சமூக-அரசியல் சிக்கல்களின்மீது கவனத்னதச் கசலுத்துவதாகவும் 

காணப்படுகின்றது. 

2.2. தற்காலத்தில் கினடக்கும் தாவ் தத ஜிங்கின் பிரதிகளும் தபணுனகயும் 

பண்னடய சீனாவில் தாவ் தத ஜிங் என்னும் பனுவல் அதிக எண்ணிக்னகயில் 

படிகயடுக்கப்படுதலும் உனரகயழுதுதலும் ெிகழ்ந்திருந்தாலும் தற்காலத்தில் சில 

பிரதிகள் மட்டுதம கினடக்கப்கபறுகின்றன. அனவ பின்வருமாறு, 

1. தபரரசர் தவன் (பபா.ஆ.மு. 179-157)க்கு ஆசிாியராக இருந்தவர் என்று 

கருதப்படும் த ாசாங்தகாங் லாவ்ஷ்ழ்க்கு எழுதிய உடரயுடன் கூடிய பிரதி 

தற்தபாது கிடைக்கின்றது. 

2.  ான் அரசமரபு காலத்தில் வாழ்ந்த வாங் பி (பபா.ஆ. 226-249) என்பவர் தாவ் தத 

ஜிங்கிற்கு எழுதிய உடரயுடன் கூடிய பிரதி. 

3. பண்டைய தாங் காலத்து ஆய்வாளர் பு யி (பபா.ஆ.600) படிபயடுத்துள்ள ஒரு 

பிரதி உள்ளது. இது பபா.ஆ. 574ஆம் ஆண்டு ஒரு கல்லடறயிலிருந்து 

மீட்கப்பட்ைது என்றும் இக்கல்லடறயானது ச்சு நாட்டின் படைத்தடலவரான 

ச்சிஅங் யு(பபா.ஆ.மு. 202)இன் சக படைத்தடலவரது என்றும் கூறப்படுகின்றது. 

இதனால் இதடனப் ‘பண்னடய வடிவம்’ பகாண்ை பிரதி என்று அடைக்கின்றனர். 

4. 1973இல்  ுனான் மாகாணத்தின் சாங்ஷாவின் அருகில் மாவாங்துய்யில் தாவ் 

தத ஜிங்கின் இரண்டு பட்டுச் சுவடிகள் கண்பைடுக்கப்பட்ைன. இடவ பபா.ஆ.மு. 
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168இல் அடமக்கப்பட்ை கல்லடறயில் கண்டுபிடிக்கப்பட்டுள்ளன. இந்த இரண்டு 

பட்டுச் சுவடிகளில் ஒன்டறப் பபா.ஆ.மு. 195 முன்பு படிபயடுத்திருக்க 

வாய்ப்புள்ளது என அதன் காலத்திடனக் கணித்துள்ளனர். 

5. 1993ஆம் ஆண்டின் பிற்பகுதியில், ஹுதபய் மாகாணத்தின், ஜிங்கமன் ெகாில் 

ககௌடிஅன்னில் கசய்யப்பட்ட கதால்லியலாய்வின்மூலம் கவளிக்ககாணரப்பட்ட 

ஒரு கல்லனறயில் மற்ற கபாருட்களுடன் 800 மூங்கிற்பட்னடகள் காணப்பட்டன. 

இவற்றில் கிட்டதட்ட 13,000 சீன எழுத்துகனளக் ககாண்ட 730 பட்னடகள் 

எழுதப்பட்டனவயாக இருக்கின்றன. இவற்றில் 2,000 சித்திர எழுத்துகள் தாவ் தத 

ஜிங்குடன் ஒத்துள்ளன. கல்லனறயானது ச்சு அரசின் தனலெகருக்கு அருகில் 

அனமந்துள்ளது. இதன் காலம் சுமார் கபா.ஆ.மு. 300 என்று 

ெிர்ணயிக்கப்பட்டுள்ளது. இதனன “மூங்கில்பட்டை லாவ்ஷ்ழ் (Bamboo-ship 

Laozi)” என்று அனழக்கின்றனர். 

6. 2009 சனவாியில் கபய்கிங் பல்கனலக்கழகம் எழுத்துப்கபாறிப்புகள் உனடய 

மூங்கில் பட்னடகளின் ஒரு கணிசமான கதாகுப்பினன கவளிொட்டிலிருந்து 

பாிசாகப் கபற்றதாக அறிவித்தது. அவற்றிற்கினடயில் தாவ் தத ஜிங்கின் 

கிட்டதட்ட ஒரு முழுவடிவம் ககாண்ட ஒரு பிரதியினனக் கண்டுபிடித்துள்ளனர். 

இது பதிப்பிக்கப்பட்டுள்ளது, அப்பதிப்பில் அப்பட்னடகளின் கார்பன் 

காலெிர்ணயம் குறித்து எதுவும் குறிப்பிடப்படவில்னல. இருப்பினும் அதில் 

தவனலகசய்த ஆய்வாளர்கள் மத்தியில் இப்பிரதியானது தமற்கு ஹான் 

காலத்தினனச் தசர்ந்தது என்ற ஒருமித்த கருத்தானது ெிலவுகின்றது. மிகவும் 

துல்லியமாக, குறிப்பாகச் சித்திர எழுத்துகளின் வடிவ அடிப்பனடயில் – ஹான் 

காலத்தில் ஒப்பீட்டு அளவில் ஒரு முதிர்ந்த வடிவமாக “அரசனவ எழுத்தர்” 
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எழுத்தானது விாிவனடந்தது -  இதனனக் ககாண்டு இப்பிரதியானது ஹானின் 

தபரரசர் வூ(கபா.ஆ.141-87)இன் ஆட்சிக் காலத்தின் இரண்டாம் பகுதியினனச் 

தசர்ந்த காலமாகக் ககாள்ளப்படுகின்றது. இதனன ‘கபய்தா லாவ்ஷ்ழ்’ என்று 

அனழக்கின்றனர். 

7. துன்ஹுஅங் குனககளிலிருந்து கண்டுபிடிக்கப்பட்ட சுவடிப் பகுதிகளில் 

ச்சிஅங்‘யிர் லாவ்ஷ்ழ் உனரயுடனும் காணப்படுகின்றது. இனவ 

முழுச்சுவடிகளாகக் கினடக்கவில்னல. சுவடிகளின் துண்டு, துண்டுப் பகுதிகளாகக் 

கினடக்கப்கபறுகின்றன. 

தமற்கண்ட பிரதிகள் குறித்த அறிமுகத்தினனயும் அனவ தாவ் தத ஜிங்கின் பனுவல் 

வரலாற்றில் ககாண்டிருக்கும் அனசவியக்கத்தினனயும் காண்தபாம். தற்காலத்தில் 

அதிகமாக மறுபதிப்புகள், ஆய்வுகள், கமாழிகபயர்ப்புகள் முதலியவற்றிற்கு 

அடிப்பனடயாக உள்ள தாவ் தத ஜிங் என்பது வாங் பி, தஹசாங்ககாங் ஆகிதயரால் 

உனரகயழுதப்பட்டு கினடக்கப்கபறும் பிரதிகள் ஆகும். இப்பிரதிகதள ெீண்ட காலம் 

புழக்கத்தில் உள்ளனவ ஆகும். இவற்றினனக் குறித்து ஸ்டீபன் கபாகின்கம்ப் 

குறிப்பிடுவது பின்வருமாறு, 

இப்பிரதிகள் கதாடர்பாக மூன்று குறிப்புகனளச் கசால்லதவண்டிய 

ததனவயுள்ளது. முதலாவதாக, சாத்தியக்கூறுகளின் அடிப்பனடயில் வாங் பி, 

தஹசாங்ககாங் ஆகிதயாாின் பிரதிகளின் பல்தவறு வடிவங்கள் 

காணப்படுகின்றன என்பது முக்கியமானது. இதில் தஹசாங்ககாங் மட்டுதம 

முப்பது வடிவங்களாகக் காணப்படுகின்றது. இவற்றிற்கு இனடதய 

தவறுபாடுகள் என்பனவ சிறிய அளவிதலதய உள்ளன. இரண்டாவது, வாங் பி, 
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தஹசாங்தகாங் வடிவங்கள் ஒன்று அல்ல என்பனத ெினனவில் 

ககாள்ளதவண்டும். ஆனால் அனவ பனுவல் மாற்றத்தின் ஒதர தகாட்டினனக் 

ககாண்டிருப்பதால் குறிப்பிட்ட அளவில் வனககதானகப்படுத்தலில் 

ஒற்றுனமயினனக் ககாண்டுள்ளன என்பது இன்றியனமயாதது. மூன்றாவது, 

வாங் பி, தஹசாங்ககாங் வடிவங்களின் தமல்தளமானது மாற்றமனடந்துள்ளனத 

ொம் காணமுடிகின்றது. அச்சுத் கதாழில்நுட்பக் கண்டுபிடிப்பின் முன்பு, 

ஒவ்கவாரு சுவடிகளும் னகயால் படிகயடுக்கும்தபாது, ஏற்பட்ட மாற்றங்கள், 

எழுத்துகபாறிப்புகளினால் ஏற்பட்ட தவறுகள் முதலியனவ ெிகழ்ந்திருக்க 

வாய்ப்புள்ளது. குறிப்பாக, தாவ் தத ஜிங்கின் பிரதியானது வாங் பியின் 

உனரயின் பிந்னதய மாற்றங்கனளச் தசர்த்து அச்சிட்டு கவளிவருகின்றது. 

முக்கியமாக, காலத்தினால் பழனமயான தஹசாங்தகாங் வடிவத்தின் 

தாக்கத்திற்குக்கீழ் வாங் பியின் தாவ் தத ஜிங்கானது கதாடர்புனடயதாய் இருக்க 

முடியாது. அது வாங் பி அவதர உனரகயழுதியதாகப் பார்க்கப்படுகின்றது 

(1997:35). 

இவாின் கூற்றிலிருந்து வாங் பி, தஹசாங்தகாங் ஆகிய பிரதிகள் தவறுபட்டுக் 

காணப்பட்டாலும் அவற்றிற்கினடயில் ஓர் ஒற்றுனமயும் பனுவல் மாற்றத்தில் ஒதர 

தெர்தகாட்டினனயும் ககாண்டிருப்பனதக் காணமுடிகின்றது. அதத தெரத்தில் அனவ 

தவறுபட்டும் காணப்படுகின்றன. 

இவ்விரண்டு பிரதிகளுக்கு அடுத்து 1973இல் ஹுனான் மாகாணத்தின் சாங்ஷாவின் 

அருகில் மாவாங்துய்யில் கண்கடடுக்கப்பட்ட தாவ் தத ஜிங்கின் இரண்டு 

பட்டுச்சுவடிகள், ெவீன கால தாவ் தத ஜிங் ஆய்வில் ஒரு முக்கியமான னமல்கல்லாகக் 

குறிக்கப்படுகின்றன. இதற்குக் காரணம் அவ்விரண்டு பட்டுச்சுவடிகளில் அனனத்துப் 
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பாடல்களும் காணப்பட்டன. ஆனால் பாடல்களின் வாினசயானது சில இடங்களில் 

மாறுபட்டுக் காணப்படுகின்றது. எடுத்துக்காட்டாக, இரண்டு சுவடிகளில் 80, 81 ஆகிய 

பாடல்கள் தற்தபானதய தாவ் தத ஜிங்கில் 66ஆம் அதிகாரத்திற்கு அடுத்தப்படியாக 

அனமந்துள்ளன. இச்சுவடிகள் ‘jia’ என்றும் ‘yi’ என்றும் அனடயாளப்படுத்தப்பட்டன. 

இவ்விரண்டு பிரதிகளில் ‘jia’ சுவடியானது பழனமயானதாக உள்ளது. இனதப் 

கபா.ஆ.மு. 195க்கு முன்பு படிகயடுத்திருக்க வாய்ப்புள்ளது. இவ்விரண்டு 

பட்டுச்சுவடிகளும் தற்தபாது கினடக்கப்கபறுகின்ற தாவ் தத ஜிங் அனமப்பு 

முனறயிலிருந்து மாற்றம் ககாண்டிருக்கின்றன. ஒவ்கவான்றும் இரண்டு பகுதிகளாகப் 

பிாிக்கப்பட்டுள்ளன. ஆனால் அவற்றின் னவப்புமுனறயானது தத ஜிங்கிலிருந்து 

கதாடங்குகின்றது. அதாவது இரண்டாம் பகுதியாகக் ககாள்ளப்படும் பாடல் 

38இலிருந்து கதாடங்குகின்றது. இத்துடன் ‘jia’ சுவடியின் சில இடங்களில் ஒரு புள்ளி 

அல்லது “காலம்” குறிப்பிடப்பட்டுள்ளன. அது ஒரு பாடலின் கதாடக்கத்தில் தனியாகக் 

காணப்படுகின்றது. ‘yi’ சுவடியின் பகுதி ஒன்றின் இறுதியில் பதிப்புக் குறிப்புகளாக, 

‘ெல்கலாழுக்கம், 3, 041(எழுத்துகள்)’, என்றும் இரண்டாம் பகுதியின் இறுதி வாியில், 

“தாவ், 2,426.” என்றும் காணப்படுகின்றன. இத்தனகய குறிப்பானது இதன் கசவ்வியல் 

கபயர் மாற்றப்பட்டனதக் குறிப்பிடுகின்றதா? என்ற சந்ததகத்தினன வாக்னர் 

எழுப்புகின்றார். இப்பட்டுச்சுவடிகளின் னவப்புமுனறயினனப் பற்றிக் குறிப்பிடும் 

வாக்னர் பின்வரும் குறிப்பினனத் தருகின்றார், 

மாவாங்துய் வாினசயானது மததபாதக மனப்தபாக்கினனதயா 

தற்கசயலினனதயா அடிப்பனடயாகக் ககாண்டுள்ளது என்று எண்ணுவது 

சாத்தியமற்றது. எடுத்துகாட்டாக, பட்டினனக் ககாண்டு தாவ் தத ஜிங் 

எழுத்துகனளப் படிகயடுத்தவர், மூங்கில் பட்னடகளின் ஒரு அசலான நூலினனப் 
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பயன்படுத்தியுள்ளார். ஒரு கதாகுப்பு மூங்கில்பட்னடகள் ததஜிங்கினனத் 

கதாடக்கமாகக் ககாண்டிருக்கின்றன. இவ்வாினசயானது தவண்டுகமன்தற 

ெடந்திருந்தால், “மூலப் பிரதியான” தாவ் தத ஜிங் சமூக-அரசியல் சிக்கல்களுக்கு 

அதிக முக்கியத்துவத்தினனக் ககாடுத்தார் என்பனத கவளிப்படுத்தவா? இது 

முக்கியமான தகள்விகனள விளக்கத்திற்காக எழுப்புகின்றன(2003:8). 

இவாின் குறிப்புகளிலிருந்து தாவ் தத ஜிங் என்னும் நூல் இரண்டாம் பகுதியாகச் 

சுட்டப்படும் ததஜிங்கிற்கு அக்காலத்தில் முக்கியத்துவம் வழங்கப்பட்டிருக்கின்றது 

என்பனத ஊகித்தறியலாம். அதததபால் ததஜிங்கிற்கு முக்கியத்துவம் அளிப்பது என்பது 

அக்கால சமூக-அரசியல்சார் சிந்தனனகளுக்கு முக்கியத்துவம் அளித்ததாகக் 

ககாள்ளமுடியும்.   

அடுத்து, ககௌடிஅன் கதால்லியல் ஆய்வில் கண்கடடுக்கப்பட்ட “மூங்கில்பட்னட 

லாவ்ஷ்ழ்” என்ற தாவ் தத ஜிங் பனுவல்கள் தாதவாவிய ஆய்வுகளில் புதிய 

பானதகனளத் திறந்துவிட்டன. இந்த மூங்கில்பட்னடகளில் காணப்பட்ட எழுத்துகள் ச்சு 

காலத்தினனச் தசர்ந்தனவயாக உள்ளன. அனவ ெவீனச் சீனகமாழிக்கு மாற்றப்பட்டு 

ககௌடிஅன் ச்சுமு சுஜிஅன்(Guodian Chumu zhujian- Beijing: Wenwu, 1998) என்ற 

தனலப்பின்கீழ் நூலாக கவளியிடப்பட்டன. ககௌடிஅன்னிலிருந்து கண்கடடுக்கப்பட்ட 

மூங்கில் பட்னடகளின் அளவு-வடிவம், எழுத்துமுனற, மற்றக் கூறுகள் முதலியவற்றின் 

அடிப்பனடயில் தாவ் தத ஜிங்கின் ஆதாரங்கனள மூன்று பிாிவுகளாகப் பிாிக்கின்றனர். 

முதல் பிாிவானது முப்பத்தி ஒன்பது மூங்கில் பட்னடகனளக் ககாண்டுள்ளது. இனவ 

முழுவதும் அல்லது 19, 66, 46, 30, 15, 64, 37, 63, 2, 25,5, 16, 64, 56, 57, 55, 44, 40, 9 

ஆகிய பாடல்கள் தற்தபானதய நூலுடன் கதாடர்புனடயதாய் உள்ளன.  இரண்டாம், 

மூன்றாம் பிாிவுகள் அளவில் சிறியனவ, பதிகனட்டு பட்னடகளும் (59, 48, 20, 13, 41, 
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52, 45, 54 ஆகிய பாடல்களும்) பதிொன்கு பட்னடகளும் (17, 18, 35, 31, 64 ஆகிய 

பாடல்களும்) தற்தபானதய நூலுடன் ஒத்துள்ளன. இத்தனகய தன்னமயில் மூன்று 

விதமான பிாிவுகளும் அவற்றிற்கினடயிலான தவறுபாடுகளும் ஆய்வாளர்கள் மத்தியில் 

பல தகள்விகனள எழுப்பின. இவற்றினன ஆய்வு கசய்த டிங் என்பவர் தாவ் தத ஜிங்கின் 

மூங்கில்பட்னடகளின் உருவாக்கத்திற்கான ஒரு காலவாினசயினன வழங்கியுள்ளார். 

இத்துடன் இவற்றில் பழனமயான ‘முதல் பிாிவு’ பிரதிகள் கபா.ஆ.மு. 400ஆம் ஆண்டில் 

படிகயடுக்கப்பட்டிருக்கலாம் என்று குறிப்பிடுகின்றார். இம்மூங்கில்பட்னடகளின் 

தவறுபட்ட பிரதிகனள ஆய்வு கசய்த லியு ச்சிஅவ்கன் அவற்னற மூலப்பிரதிகளிலிருந்து 

படிகயடுத்திருக்க சாத்தியம் உள்ளது என்கின்றார். இத்துடன் தற்காலத்தில் புழக்கத்தில் 

உள்ள தாவ் தத ஜிங் என்பதற்கான வடிவம் இதிலிருந்து உருவானது என்பனதப் 

பின்வருமாறு எடுத்துனரக்கின்றார்,  

தாவ் தத ஜிங் என்ற பிரதி பின்னர் உருவாவதற்கான “மூலப்கபாருள்” அல்லது 

“கட்டனமப்பின் பகுதிகள்” ககௌடிஅன் பிரதிகளிலிருந்து கபறப்பட்டனவ ஆகும். 

இதன்வழி சில பனுவலாக்கங்கள் ெிகழ்ந்துள்ளன என்பது சாத்தியம். தவகறாரு 

முனறயில் கசான்னால், ககௌடிஅன் பிரதிகள் சுயமான எழுத்துக்களாக உள்ளன. 

ஆனால், தாவ் தத ஜிங் என்றனழக்கப்படுகின்ற ஒரு பிரதியிலிருந்து தவறுபட்ட 

வடிவங்களாகதவா பகுதிகளாகதவா இல்னல. இத்துடன் தாவ் தத ஜிங் என்பது 

ககௌடிஅன் பிரதிகள் உருவாக்கப்பட்டதபாது இருந்த சூழ்ெினலயில் 

உருவாகியிருக்கவில்னல. இருப்பினும், கினடக்கின்ற அனனத்துத் தரவுகனளக் 

ககாண்டு பார்க்கும்தபாது, கபா.ஆ.மு. ொன்காம் நூற்றாண்டு காலத்தில் 

வாசகங்களின் ஓர் உடல் அல்லது உடல்கனளப் கபற்று தாவ் தத ஜிங் என்ற 

ெிர்ணயத்தினன அனடந்திருந்ததுதபால் ததான்றுகின்றது. இனவ பண்னடய 
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வாய்கமாழி அல்லது எழுத்து மூலாதாரங்களிலிருந்து கபறப்பட்டதாக 

இருக்கலாம். மிகவும் முன்னதாக இல்லாமல், மூன்றாம் நூற்றாண்டின் 

ெடுப்பகுதியில் தாவ் தத ஜிங் கிட்டதட்ட அதன் இறுதி வடிவத்தினன அனடந்தும் 

உனரகளுக்கான கவனஈர்ப்பினனப் கபற்றும் இருந்துள்ளது எனலாம்(லியு 

ச்சிஅவ்கன்,2003:30).  

இதற்கு அடுத்து கினடக்கும், கபய்கிங் பல்கனலக்கழகத்தின் பிரதியான “கபய்தா 

லாவ்ஷ்ழ்” என்று குறிப்பிடப்படும் தாவ் தத ஜிங் பிரதியும் இரண்டு பகுதிகனளக் 

ககாண்டு கவளியிடப்பட்டது. இதன் பதிப்பாசிாியர்கள் “லாவ்ஷ்ழ் கசவ்வியல், பகுதி 

1(Laozi shang jing)” என்றும் “லாவ்ஷ்ழ் கசவ்வியல், பகுதி 2(Laozi xia jing)” என்றும் 

இதற்குத் தனலப்பிட்டுள்ளனர். இனவ தமற்கு ஹான் காலத்தில் தாவ் தத ஜிங் இரண்டு 

பிாிவுகளாகப் பிாிக்கப்பட்டுள்ளனத மட்டுமல்லாமல் இதன் தரெினலயில் “கசவ்வியல்” 

என்பது இரண்டு பிாிவுகளாகப் பிாிக்கப்பட்டுள்ளனதக் காண்பிக்கின்றது. இதன்மூலம் 

ஹான் தபரரசர் ஜிங் (கபா.ஆ.மு. 156-141) காலத்தில் கதாகுப்பியல் தரெிர்ணயத்தினன 

தாவ் தத ஜிங் அனடந்தது என்ற மரபார்ந்த கூற்றுக்கு தமலும் சில ெம்பிக்னககள் 

ககாடுக்கின்றது. கபய்தா லாவ்ஷ்ழ் மற்கறாரு முக்கியமான தடயத்துடன் மாவாங்துய் 

சுவடிகனள ஒத்துள்ளது. தமற்குறிப்பிட்ட மாவாங்துய்யில் காணப்பட்டனதப் தபாலதவ 

தத ஜிங் முதல் பகுதியிலும் தாவ் ஜிங் இரண்டாம் பகுதியாகவும் காணப்படுகின்றது. 

இத்தனகய தன்னமயானது லாவ்ஷ்ழ்வின் “மூல” வடிவம் இந்த வாினசயில்தான் 

எழுதப்பட்டது என்ற கபாருளில் இல்லாமல்; ஹான் காலத்தில் வழக்கத்திலிருந்த ஒரு 

பனுவல் மரபினன கவறுமதன பிரதிபலிப்பதாகக் கூட இருக்கலாம். மாவாங்துய் 

சுவடிகள் தபான்று, கபய்த லாவ்ஷ்ழ்வும்கூட ஒவ்கவாரு பகுதியின் இறுதியிலும் 

எண்கனளப் பதிவுகசய்துள்ளன. 
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தமற்கண்ட பிரதிகள் தாவ் தத ஜிங்கின் பனுவல் உருவாக்கத்திற்கான சில முயற்சிகனள 

அளித்திருக்கின்றன. இத்துடன் மூலப் பிரதி பற்றிய சில முன்கனடுப்புகளும் இதன்வழி 

ெிகழ்த்தப்பட்டுள்ளன. ககௌடிஅன், மாவாங்துய் ஆகிய பிரதிகனள உற்றுதொக்கிய லியு 

ச்சிஅவ்கன் எடுத்துனரப்பது இவ்விடத்தில் இன்றியனமயாததாகிறது. 

பனுவல் உருவாக்கத்தின் ஒரு தெர்தகாட்டுப் “பாிணாமமானது” லாவ் டான் 

அல்லது கதாியாத ஆசிாியரால் ஒரு மூலப் பிரதி உருவானது என்பனதப் 

பாிந்துனரக்கின்றது. தமலும் இப்பாிணாமமானது ககௌடிஅன் லாவ்ஷ்ழ்க்கு 

கெருக்கமானதாகதவா அல்லது மூலப் பிரதியின் தமம்படுத்தப்பட்ட 

வடிவமாகதவா உள்ளது. கசௌ ஆட்சியின் வீழ்ச்சியுடன் இனணத்துப் பார்க்கும் 

தொக்கானது, லாவ்டசு ெிர்வாகத்தின் அனனத்துச் சிக்கல்களுக்கும் 

முகம்ககாடுத்துள்ளார். கபா.ஆ.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டு காலத்தில், தாவ் தத 

ஜிங் கணிசமான மாற்றங்களுக்கு உட்பட்டும் ஒரு ெீண்ட சிக்கலான பிரதியாக 

வளர்ந்தும் கன்பூசியன், மற்ற சிந்தனனப்பள்ளிகளுக்கு எதிராக அதிக தர்க்கவாத 

கசயல்முனறயாக உருவாகியும் வலினமயான ெினலதபறுனடனம அல்லது 

அண்டவியல் ஆர்வத்தில் புதிய மூலாதாரங்கனளப் கபற்றும் காணப்பட்டது. 

மாவாங்துய் சுவடிகள் தாவ் தத ஜிங்கின் முதிர்ந்த வடிவத்தினன 

அடிப்பனடயாகக் ககாண்டனவ. எப்படியாயினும், அரசியல் குறித்த 

உண்னமயான வலியுறுத்தல், தாவ்ஜிங்க்கு முன் ததஜிங்கின் னவப்புமுனறயில் 

கண்டறியப்பட முடியும். பிந்னதய வடிவங்கள் இந்த வாினசமுனறயினன 

முன்னுக்குப்பின்னாக மாற்றியுள்ளது. எல்லாத் கதாடக்கத்தின் முடிவுகளாகவும் 

முடிவின் கதாடக்கங்களாகவும் தாவ்வின் தத்துவார்த்த பார்னவயின் ஒரு 

பரப்பின்கீழ் அரசியலானது தமன்னமயனடவதாய் உள்ளது. ககௌடிஅன், 
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மாவாங்துய் சுவடிகள் வாங் பியின் பிரதியினனவிட ெிச்சயமாக பழனமயானது, 

ஆனால் இது அனவயிரண்டும் ஒருதவனள மூலப் பிரதி என்று ஒன்று இருந்தால் 

அந்த “மூலப்” பிரதியுடன் கெருக்கமானது என்னும் கபாருனளக் 

ககாண்டிருக்கதவண்டிய அவசியமில்னல. கதாடக்கத்திலிருந்து தாவ் தத ஜிங் 

வாசகங்களின் கதாகுப்பில் ஒன்றுடன் ஒன்றாகப் பல கலந்துள்ளன. 

ஒவ்கவான்றும் ஒரு குறிப்பிட்ட விளக்கவியல் சூழலினனக் 

ககாண்டிருக்கின்றன. தாவ் தத ஜிங்கின் தவறுபட்ட வடிவங்களிலிருந்து எந்த 

ஒன்றிலிருந்து அனவ கபறப்பட்டன என்பது முக்கியமானது. இது ஒரு 

தெர்தகாட்டுப் பாிணாம மாதிாியினன விமர்சிக்கும் தன்னமயில் 

அனமந்துள்ளது(2003:22).  

இவாின் கூற்றிலிருந்து ககௌடிஅன், மாவாங்துய் ஆகிய இடங்களில் 

கண்கடடுக்கப்பட்ட பிரதிகள் காலத்தினால் பழனமயானது என்பனத 

எடுத்துக்காட்டுகின்றது. இத்துடன் இப்பிரதிகள் தத ஜிங்கினன 

முதன்னமப்படுத்துவதன்மூலம் அக்காலத்திய சமூக-அரசியல்சார் இடர்பாடுகளுக்கு 

முக்கியத்துவம் அளித்தது என்பனதயும் அறியமுடிகின்றது. தமலும் இப்பிரதிகள் 

தவறுபட்ட பல்தவறு வடிவங்களிலிருந்து கபறப்பட்டன என்றும் குறிப்பிடுகின்றார். 

எவ்வாறு தவறுபட்ட வடிவங்களிலிருந்து தற்காலத்தில் அதிகமாக மறுபதிப்பாக்கம் 

கசய்யும் வாங் பியின் தாவ் தத ஜிங் பிரதியானது உருவாகியிருக்கும் என்பனதப் 

பின்வருவாறு விளக்குகின்றார், 

கபா.ஆ.மு. ொன்காம் நூற்றாண்டு காலத்தில் லாவ்ஷ்ழ் வாசகங்களின் 

தவறுபட்ட எழுத்துத் கதாகுப்புகள் படித்த தமட்டுக்குடிகளின் மத்தியில் 

புழங்கியிருக்கின்றன என்பது கதளிவாகத் கதாிகின்றது. அனவ கதாடக்ககால 
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வாய்கமாழி மரபுகளின் அடிப்பனடயில் இருந்துள்ளன. தமலும், கபா.ஆ.மு. 400 

முன்புகூட தவறுபட்ட விளக்கத்திற்கான வலியுறுத்தல்களுக்கு ஏற்றவனகயில் 

தவறுபட்ட கதாகுப்புகளில் காணப்படும் அந்த வாசகங்கள் சிலவற்னற 

மூங்கில்களில் கபாறித்திருக்கலாம். எப்படியாயினும், புதிய கதால்லியல்சார் 

தரவுகளால் உறுதிகசய்யப்படும் வனர, இத்தனகய லாவ்ஷ்ழ் வாசகங்களின் 

எழுத்துத் கதாகுப்புகளில் முதல் வடிவங்களாக உள்ளனவற்றிற்கு இடமும் 

வழியும் திறந்து விடுதலில் மிகவும் முக்கியத்துவம் ககாண்ட கபாறுப்பாக 

உள்ளது. 

ககௌடிஅன் பிரதிகள் இந்த கபா.ஆ.மு. ொன்காம் நூற்றாண்டு காலத்தில் 

வந்தனடந்த எழுத்துத் கதாகுப்புகளுக்கு எடுத்துக்காட்டுகளாக உள்ளன. தமலும், 

மற்ற ெீண்ட கதாகுப்புகள் இருந்துள்ளன என்று ெம்புவதற்கு ஒரு 

காரணமுமில்னல. சிலவற்றில் ஒன்தறாடு மற்கறான்று கலத்தல், மற்றனவ 

மாறுபடுவதுடன் வலியுறுத்தல் ஆகியனவ தாவ்வின் இயல்பு, தாதவாவிய அரசு 

ஆகிய இரண்டிற்கும் முகம்ககாடுத்தன. பின்னர் இனவ பல்தவறு வழிகளில் 

வளர்த்கதடுக்கப்பட்டன – எடுத்துக்காட்டாக, சில கதாகுப்புகள் 

இனணக்கப்பட்டன; புதிய வாசகங்கள் தசர்க்கப்பட்டன; தமலும், 

விளக்கமளிக்கும் கருத்துகள், படங்கள், தனிெபர்களின் வாசகங்களின் 

விாிவாக்கங்கள் முதலியனவ பிரதிக்குள் ஒருங்கினணக்கப்பட்டன. பனுவலின் 

சீர்னமக்கான ததனவயானது லாவ்ஷ்ழ் அங்கீகாரம் கபற்றதும் எழுந்தது. 

தமலும், இதற்கினணயாக தவறுபட்ட பனுவல் மரபுகள் இறுதியில் தாவ் தத ஜிங் 

வாங் பி பிரதிக்கு வழியினனக் ககாடுத்தன(லியு ச்சிஅவ்கன்,2003:30). 
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இத்துடன் தாவ் தத ஜிங் ஆய்வில் துன்ஹுஅங் குனககளில் கண்டுபிடிக்கப்பட்ட சுவடித் 

துண்டுகளின் பகுதிகள் மற்கறாரு முக்கியமான தரவுகளாக அனமகின்றன. 

அவற்றிற்கினடயில் ச்சிஅங்‘யிர் லாவ்ஷ்ழ் உனரயுடனும் பல தஹசாங்தகாங் 

துண்டுகளும் கினடக்கப்கபற்றன. இத்துடன் மற்கறாரு துன்ஹுஅங் சுவடியானது “சுவ் 

டான்” சுவடித் துண்டுப் பகுதியாகும். இதில் 51வது பாடலுடன் கதாடங்கும் தாவ் தத 

ஜிங்கின் கனடசி முப்பத்திகயாரு பாடல்கள் மட்டும் கினடக்கப்கபற்றுள்ளன. இது 

மூன்றாம் நூற்றாண்டின் ஆய்வாளரும் குறிகசால்பவருமான சுவ் டான்னின் 

கபயாினனத் தாங்கிக்ககாண்டு னககயாப்பத்தினனயும் தததியினனயும் இறுதியில் 

ககாண்டுள்ளது. இவர் கபா.ஆ. 270இல் காகிதத்தில் னமயினனக் ககாண்டு எழுதி ஒரு 

படிகயடுத்ததாகக் கூறியிருக்கிறார். இதனன ஆய்வுகசய்த ராவ் ச்தசாங்யி ‘சுவ் டான் 

வடிவமானது லாவ்ஷ்ழ் பிரதியின் தஹசாங்தகாங் பிரதியின் பனுவல் தெர்தகாட்டினனச் 

தசர்ந்தது(1955:11)’ என்று குறிப்பிடுகின்றார். ஆனால் மிகச் சமீப காலத்தில் ஆய்வு 

கசய்த வில்லியம் தபால்ட்ஸ் ‘இது மூன்றாம் நூற்றாண்டினனச் தசர்ந்து என்பதில் 

சந்ததகம் உள்ளதாகவும் இத்துடன் “சுவ் டான்” துண்டானது பு யியின் “பண்னடய 

வடிவம்” என்பதுடன் பல இடங்களில் ஒத்துப்தபாவதாகவும் 

விவாதிக்கின்றார்(1996:23)’. 

தமற்கண்டவற்றின்மூலம் தற்காலத்தில் புழக்கத்தில் உள்ள தாவ் தத ஜிங் என்னும் 

பனுவலானது எத்தனகய தன்னமயில் உருவாகியிருக்கும் என்பனத ஒருவாறு ஊகிக்க 

முடிகின்றது.  
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2.3. தாவ் தத ஜிங்கின் உனரகள் 

ஒரு குறிப்பிட்ட பனுவலானது குறிப்பிட்ட காலங்கனளக் கடக்கும்தபாது 

விளக்கங்கனள தவண்டி ெிற்கின்றது. அவ்விளக்கங்கனளத் தீர்த்து னவப்பதில் உனரகள் 

முக்கியப் பங்காற்றுகின்றன. உனரகள், அனவ ததான்றும் காலத்தின் சமூகத் 

ததனவயாக மாறுகின்றன. உனரகள் ஆழமான விளக்கவியல் ஆய்வினன 

தவண்டுகின்றது. தாவ் தத ஜிங் தபான்ற தத்துவார்த்த நூல்கள் விளக்கவியலின் 

பரப்பினன விாிவாக்குகின்றன. சீனாவின் வரலாற்றில் உருவான தாவ் தத ஜிங் குறித்த 

உனரகள் பின்வருமாறு, 

1. லாவ்ஷ்ழ் ஜிய்ஜிய் (Laozi jiejie) (பகுதிசார் விவாிப்பு), லாவ்ஷ்ழ் கெய்ஜிய் (Laozi 

neijie) (உள்ளார்ந்த விவாிப்பு) என்ற இரண்டு உனரகள் பண்னடய காலத்தில் 

காணப்பட்டன. தாதவாவிய மதவியலுக்கு இவ்வுனரகள் மிகவும் 

கெருக்கமானனவயாக இருந்துள்ளன. இவ்விரண்டும் லாவ்ஷ்ழ்னவத் தாவ் தத 

ஜிங் எழுதுமாறு “வலியுறுத்திய”, கவளியில் கசல்வதற்கான அனுமதி வழங்கிய 

யின் ச்சி (எல்னலதயாரப் கபாறுப்பதிகாாி) எழுதியிருக்க தவண்டும் என்று 

குறிப்பிடப்படுகின்றது. தாதவாவியச் சான்தறார் எழுத்துகளின் ஆவணங்கனளப் 

கபாறுத்தமட்டில் இவர் கதய்வீக லாவ்ஷ்ழ்வின்கீழ் ஓர் “அழிவில்லா” 

ெினலயினன அனடந்தார் என்று குறிப்பிடப்படுகின்றது. எப்படியாயினும், 

இந்தப் பிரதிகள் தமற்தகாள்களில் மட்டுதம பினழத்திருக்கின்றன. 

2. பண்னடய காலத்தில் வாழ்ந்த ஹான்கபய்ட்சு(Hanfeizi) என்பவர் எழுதிய நூலில் 

இரண்டு அதிகாரங்களில்(21,22) “லாவ்ஷ்ழ் விளக்கம்”(Jie Lao), “லாவ்ஷ்ழ் 

வடிவம்”(Yu Lao) என்ற தனலப்புகளில் தாவ் தத ஜிங் குறித்துப் 
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தபசப்பட்டுள்ளது. இது பண்னடய கசவ்வியலில் பழனமயான உனரயாகக் 

கருதப்படுகின்றது. 

3. ஹான் அரசமரபு முன்தனார் குறித்த வரலாற்று எழுத்துகளான 

‘ஹான்சு(Hanshu)’ என்ற கதாகுப்பில் “நூற்பட்டியல்” பிாிவுகளின் 

அட்டவனணயில் தாவ் தத ஜிங் குறித்த ொன்கு உனரகள் காணப்படுகின்றன. 

ஆனால், அனவ கினடக்கவில்னல. 

4. தஹசாங்தகாங் உனர. 

5. யான் சுன் உனர. 

6. வாங் பி உனர. 

7. ச்சிஅங்‘இர் உனர. 

தமற்கண்டவற்றில் இறுதியான தஹசாங்தகாங், யான் சுன், வாங் பி, ச்சிஅங்‘இர் ஆகிய 

உனரகள் தற்காலத்தில் கினடக்கப்கபறுகின்றன. இவ்வுனரகள் தாவ் தத ஜிங் என்ற 

பனுவலுக்கும் இவ்வுனரகள் ததான்றிய காலத்திற்கும் இனடயிலான இனணப்பினன 

கவளிப்படுத்துகின்றன. இத்துடன் இவ்வுனரகளில் காணப்படும் விளக்கவியல் 

தன்னமகளானனவ அக்காலத்திய சமூக அனசவியக்கத்தினன கவளிப்படுத்துவனவாக 

உள்ளன. அவற்றினனக் குறித்து விாிவாகக் காண்தபாம். இப்பகுதியானது அலன் சான் 

எழுதிய ‘தாவ் தத ஜிங்கும் அதன் மரபும்’ என்ற கட்டுனரயினன அடிப்பனடயாகக் 

ககாண்டு எடுத்துனரக்கப்படுகின்றது. 

2.3.1. தஹசாங்தகாங் உனர 

தஹசாங்தகாங் என்பதற்கு ‘ஆற்றின் பக்கத்தில் வாழும் ஒரு முதியவர்’ என்பது 

கபாருளாகும். இதில் காணப்படும் ஆறு சீனாவின் ெீண்ட ஆறான மஞ்சள் ஆற்றினனக் 
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குறிப்பதாக அனடயாளப்படுத்தப்படுகின்றது. தஹசாங்தகாங் பற்றி ெிலவும் கனத 

பின்வருமாறு, ‘தாவ் தத ஜிங்கில் ெிபுணத்துவம் கபற்ற ஒருவர் மஞ்சள் ஆற்றின் 

கனரதயாரம் வாழ்ந்து வந்துள்ளார். அவாின் ெிபுணத்துவத்தால் தபரரசர் தவன்னின் 

கவனத்தினன ஈர்த்துள்ளர். தபரரசர் தனிப்பட்ட முனறயில் கசன்று அவருடன் 

ஆதலாசனன கசய்துள்ளார். அதனால் அவர் ‘தஹசாங்தகாங்’ என்று 

அனடயாளப்படுத்தப்பட்டார். ஒரு ொள் அந்த முதியவர் “தாவ்வின் உயர் கடவுளால்” 

அனுப்பப்பட்ட ஒரு கதய்வீகத் தூதுவர் என்னும் தனது உண்னமயான 

அனடயாளத்தினனப் தபரரசருக்கு கவளிப்படுத்தியுள்ளார். எடுத்துக்காட்டாக, கதய்வீக 

லாவ்ஷ்ழ் அவருக்குக் கற்றுக்ககாடுத்து கவளிப்படுத்தினார். தபரரசர் தவன் அந்த 

முதியவாின் ஓர் எளிய மாணவராக மாறினார். அதன்வழி தஹசாங்தகாங்கின் 

உனரயுடன் தாவ் தத ஜிங்னகப் கபறுதற்குத் தகுதியானவர் என்பனதப் தபரரசர் தவன் 

ெிருபித்தார்’ என்று அந்த பழமரபுக்கனதயானது முடிவனடகின்றது. 

இவ்வுனரயானது ஹான் அரசமரபு காலத்தினனச் தசர்ந்ததாகக் காணப்படுகின்றது. 

இவ்வுனர ‘லாவ்ஷ்ழ் ச்அங்ஜு (Laozi zhangju)’ என்று கதாடக்க கால மூலாதாரங்களில் 

அனழக்கப்பட்டுள்ளது. இந்த ச்அங்ஜு இலக்கிய வனகமாதிாி ஹான் காலத்தில் 

அதிகமாகக் காணப்பட்ட இலக்கிய வனகயாகும். இவ்வுனரயானது “பாடலும் 

வாக்கியமும்” ககாண்ட கபாழிப்புனரயாகக் காணப்படுகின்றது. இதன் கமாழி 

எளிதானது; இதன் கற்பனன, பூமியில் இருப்பவற்றுடன் இனணந்து 

காணப்படுகின்றது. “உயிர் ஆற்றல்”, “வாழ்க்னக ஆற்றல்”, “ஆன்மா” என்ற பல்தவறு 

கமாழிகபயர்ப்புகளான அண்டவியல் ெம்பிக்னகயுடன் தஹசாங்தகாங் உனரயானது 

காணப்படுகின்றது. இது யின்-யாங் தகாட்பாட்டின் அடிப்பனடயில் பிரதியினன 

விளக்கியுள்ளது.  
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தாவ் தத ஜிங் “ஒன்று” என்று அனழப்பது, தஹசாங்தகாங்னகப் கபாறுத்தமட்டில், 

எல்லா உயிர்களிடத்திலும் கதாடர்ந்து வளர்ந்துககாண்டிருப்பதும் கவளிப்படுவதுமான 

ச்சி ஆற்றலின் வடிவமான தூய்னமயானனதயும் சக்திவாய்ந்தனதயும் குறிப்பிடுகின்றது. 

“ெல்கலாழுக்க”த்தினனக் கனடப்பிடித்தல், சுய-கமருதகற்றம் அனடதல், “ஒன்று 

என்பனதப் பாதுகாத்தல்”, முதலியவற்னற உனரயானது விவாிக்கின்றது. கவனமிக்க 

உணவருந்தல், உடற்பயிற்சி கசய்தல், சில வனகயான தியானம் முதலியனவ உனரயில் 

உட்கிடக்னகயாகக் காணப்படுகின்றன. ஆனால், கபாதுவாக உனரயானது சுய 

ஆனசகளின் அழிவினில் கவனம் கசலுத்துகின்றது. “சான்தறா”ாின் அரசானது – 

(அனனத்துச் சீனச் சிந்தனனப் பள்ளிகளும் பயன்படுத்தும் ஒரு கபாதுவான கசால். 

ஆனால் உனரயில் ஒரு தனித்துவமான தாதவாவியப் கபாருளாக இச்கசால் 

ககாடுக்கப்பட்டுள்ளது) – ெல்கலாழுக்கத்தின்மீதத அனமந்துள்ளது. மக்கனள 

வனதக்கும் அரசக்ககாள்னககளான அதீத வாி, கடுனமயான தண்டனன முதலியனவ 

தவிர்க்கப்படதவண்டும். இது “கவறுனம”, “கசயல்படானம” என்று லாவ்ஷ்ழ் 

அனழப்பனத ஆட்சியாளர் மனதில் ெிறுத்துவதன் மூலம் தவிர்க்கப்பட முடியும் என்று 

விவாிப்பது இவ்வுனரயின் மிக முக்கியமான அடிப்பனடக் கூறாகும்.  

2.3.2. யான் சுன் உனர 

இரண்டாவது முக்கியமான உனரயானது லாவ்ஷ்ழ் ச்சிகுய் (Laozi zhigui) ஆகும். 

லாவ்ஷ்ழ் ச்சிகுய் என்பதற்கு லாவ்ஷ்ழ்வின் அடிப்பனடச் சாரம் என்பது கபாருள். இது 

ஹான் அரசமரபு ஆய்வாளர் யான் சுன் (கபா.ஆ.மு.83 முதல் கபா.ஆ. 0)ஆல் 

எழுதப்பட்டது. யான்னுனடய குடும்பப் கபயரானது சுவாஅங் ஆகும். ஆனால், கிழக்கு 

ஹான் அரசமரபின் தபரரசர் மிங் (57-75) உனடய தனிப்பட்ட கபயராக சுவாஅங் 

இருந்ததால், அப்கபயாினனப் பயன்படுத்தக்கூடாது எனச் சட்டமாக்கப்பட்டது. 
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அதனால் எழுத்தாவணங்களில் அதற்கு இனணயாக யான் என்ற கபயர் 

பயன்படுத்தப்பட்டது. அதன்மூலம் யான் சுன் என்று அறியப்பட்டார். யான் சுன் 

கற்றலும் தெர்னமயும் ககாண்டு சிறந்த ஒரு சான்தறானாகவும் பழம்கபரும் திறன்கள் 

ககாண்ட ஒரு கதய்வீகவாதியாகவும் விதிவிலக்கான திறனமவாய்ந்த ஓர் 

ஆசிாியராகவும் மரபார்ந்த தரவுகளில் ெினனவுபடுத்தப்படுகின்றார். புகழ்கபற்ற ஹான் 

கவிஞரும் தத்துவவியலாளருமான யாங் ச்சிஒங்(கபா.ஆ.மு. 53- கபா.ஆ.18) 

யான்னினடதய கல்வி கற்றார், யான்னனப் புகழ்ந்து தபசியுள்ளார். 

லாவ்ஷ்ழ் ச்சிகுய், இப்கபாழுது முழுனமயற்றதாய் உள்ளது; தற்தபானதய தாவ் தத 

ஜிங்கின் பாடல்கள் 38-81 வனரயில் உள்ள ததஜிங்கின் உனர மட்டுதம எஞ்சியுள்ளன. 

ச்சிகுய்யின் சிறந்த பதிப்பானது தாவ்சங்(தாவ்சங் ச்மு யின்தட, தாதவாவியத் கதாகுப்பு, 

எண். 693, ஹார்வட்-தயன்சிங் சீனவியல் அட்டவனணத் கதாகுப்பு, எண். 25) இல் 

காணப்படுகின்றது.  

தஹசாங்தகாங் தபான்று, யான் சுன் கூட ஹான் சிந்தனனயின் யின்-யாங் அண்டவியல் 

தகாட்பாட்டுப் பண்புகனளப் பின்கதாடர்வதாகக் காணப்படுகின்றது. ஆனால், 

தஹசாங்தகாங்கின் உனர தபான்றில்லாமல், இவ்வுனரயானது ஒருவர் ச்சி கபறுதல் 

அல்லது “ெீண்ட வாழ்வு”க்கான கசயலூக்கமுள்ள கமருதகற்றல் ஆகியவற்னற 

வளர்த்கதடுக்கும் ஒரு திட்டத்னத இவ்வுனர பாிந்துனரக்கவில்னல. இதன்மூலம் 

இவ்வுனரயானது ெீண்ட வாழ்விற்கான கருத்தினன மறுப்பதாகப் கபாருளன்று. 

மாறாக, தாவ் “என்கறன்றும் வாழ்தலும் இறக்காமல் இருத்தலும்” என்பனத 

அனடயாளப்படுத்துகின்றது. இதன்மூலம் தாவ் மனிதன், “ெீண்ட வாழ்வினன 

அனுபவிக்கின்றான்” என்பததாடு இது கதாடர்புனடயதாக உள்ளது. லாவ்ஷ்ழ் 
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“இயற்னகத்தன்னம”(ச்ரன்-ziran) என்ற கசால்லிற்கு எதிராக தமற்ககாள்ளும் 

முயற்சியானது எதிர்-கபாருளாகவும் ததால்விக்கான விதியாகவும் உள்ளது. 

ச்ரன்னின் கருத்தாக்கம் யான் சுன்னின் உனரயில் ஒரு முக்கியமான இடத்தினனப் 

கபற்றுள்ளது. இது தாவ்வின் இயல்பினன விவாிக்கின்றது. உலகு ச்ரன்னின் 

கவளிப்பாடாக உள்ளது. தமலும், இது அறவியல் கருத்தாக்கத்தின் அலகாக உள்ளது. 

இயல்பான ெிகழ்வுகளின் வழி தாவ்வின் கசயல்பாடுகளின் கவளிப்பாடுகள் 

இயங்குகின்றது. “சான்தறான்” இயற்னகத்தன்னமயால் அவனுள் இருக்கும் தாவ்னவப் 

பின்பற்றுகிறான். ெனடமுனறயில் ஒருவாின் “மனதினனக் (xin)” கவனித்தல் என்பது 

கபாருளாகிறது. அதனால் இது ஆனசயால் அடினமப்படுத்தப்படுவதில்னல. குறிப்பாக, 

சான்தறான் தாவ்விற்குப் “பதில்களாக” எளினமயாக இருத்தல், ஆனசயற்று இருத்தல் 

முதலியவற்னறத் தந்தால், கபாதுமக்கள் சான்தறானுக்குப் பதிலாக அவனிடம் 

தபரரனசயும் ஒப்பனடக்கச் கசய்வார்கள் என்று ச்சிதுய் பாிந்துனரக்கின்றது. இத்தனகய 

வழியில், லாவ்ஷ்ழ் எல்லா மட்டங்களிலும் ஒழுங்கிற்கும் ெல்லிணக்கத்திற்குமான ஒரு 

விாிவான னகதயட்டினன வழங்குவனதக் காணலாம்.  

2.3.3. ச்சிஅங்‘இர் உனர 

பண்னடய உனரயான ச்சிஅங்‘இர் உனரயானது தாவ் தத ஜிங்கில் மதவியல் 

கருத்துகனள அதிகாிக்கச் கசய்தது. இவ்வுனரயானது தாதவாவிய நூல்களின் 

அட்டவனணயில் சுட்டிக்காட்டப்பட்டுள்ளது. துன்ஹுஅங் சுவடிகளுக்கினடயில் இதன் 

ஒரு படியானது கண்டுபிடிக்கும் வனரயில் இது குறித்து எவ்விதத் தகவல்களும் 

இல்லாமல் இருந்தது. இதன் சுவடிப்படியானது தற்தபாது பிாிட்டிஷ் நூலகத்தில் 

உள்ளது. இது கபா.ஆ. 500 வாக்கில் உருவாகியிருக்கலாம் என்று கூறப்படுகின்றது. 
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ச்சிஅங்‘இர் சுவடி எதிர்பாராத விதமாக முழுனமயாகக் கினடக்கவில்னல; முதல் பகுதி 

மட்டும் எஞ்சியிருக்கிறது, தற்தபானதய தாவ் தத ஜிங்கின் 3வது பாடலின் ெடுவிலிருந்து 

கதாடங்கி 37வது பாடலுடன் ெினறவுறுகிறது. ச்சிஅங்‘இர் என்ற தனலப்பிற்கான 

கபாருளானது கதளிவாகத் கதாியவில்னல. தாவ்வின் பக்தியில் சுய-கமருதகற்றமும் 

அதன் கட்டனளகளுடன் கீழ்ப்படிதலும் இந்த வாழ்விலும் இதற்குப் பின்பும் 

எல்னலயற்ற ஆசிர்வாதத்திற்கு உறுதிகசய்வன முதலியவற்னற இவ்வுனர 

குறிப்பிடுகின்றது. 

ச்சிஅங்‘இர் உனர எவ்விதக் தகள்வியுமின்றி லாவ்ஷ்ழ்வின் கதய்வீக ெினலயினன 

ஏற்றுக்ககாள்கின்றது. யான் சுன், தஹசாங்தகாங் ஆகிதயாாின் உனரயானது 

தெரடியாக அரசியல் மாற்றத்தின் வினளவுக்கான ஒரு ெினலயினன முதன்னமயாகக் 

ககாள்ளும்தபாது, ச்சிஅங்‘இர் தாவ்க்காக ொடிச்கசல்லப் கபரும் வாசகர்கனளப் 

பங்தகற்க அனழக்கின்றது. தமலும் ஆன்மீகம், அறக் ககாள்னககள் மூலம் தாவ்வுடன் 

ஒற்றுனமயினன அனடய அனழக்கின்றது. “ஒரு மாசில்லா ஆயுட்காலத்துடன் 

கதய்வீகமாக இருத்தல்” என்பது சாத்தியம் எனப் தபாதிக்கின்றது. தியானம், மற்ற 

பயிற்சிகள்மூலம் “ெீண்ட வாழ்வு” அனடவதற்கு ஒருவாின் உயிர் ச்சி-ஆற்றல் 

முக்கியக்கூறாக உள்ளது என்கின்றது. தமலும் சாதாரணமான இருத்தலின் 

குற்றமில்லாத, ஏதுமற்ற ஓர் ஆன்மீக உடலானது இறுதிெினலயில் உருவாகும் 

என்கின்றது. 

எப்படியாயினும், ஆன்மீகக் ககாள்னககள் என்பனவ பற்றாக்குனறயானனவ; அறத் 

தகுதியின் உருவாக்கமும் இனணயான முக்கியத்துவம் உனடயது. பிந்னதய 

தாதவாவியத் தரவுகள் ச்சிஅங்‘இர்ாின் “ஒன்பது கட்டனளக”னளக் குறிப்பிடுகின்றன. 

தமலும் ச்சிஅங்‘இர்ாின் “இருபத்ததழு கட்டனளகள்” என்றறியப்படுகின்ற ஒரு ெீண்ட 
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கதாகுப்பும் காணப்படுகின்றது. இனவ அனமதியாக இருத்தல், ஒப்பனடத்தல் தபான்ற 

கபாதுவான தெர்மனறயான முயற்சிகனளயும் குறிப்பாகக் குறுக்கீடுகளுக்கு எதிரான 

கபாறானம, ககானல, மற்ற அறகெறிக்ககட்ட ெடத்னதகளின் கசயல்கள் 

முதலியவற்னற உள்ளடக்கியதாக உள்ளன. மனித உடனல ஒரு குளத்திலுள்ள 

சுவர்களாக ெினனத்தால், அதிலுள்ள தண்ணீர் ச்சி-ஆற்றலின் சாரமாகும். ெீாின் 

ஆதாரமாக விளங்குபனவ ெல்ல கசயல்களாகும். ச்சிஅங்‘இர் உனரயானது ஒருவாிடம் 

உள்ள குனறபாடானது தபரழிவுமிக்க வினளவுகளுக்குக் ககாண்டுகசல்லும் என்று 

கதளிவாகக் குறிப்பிடுகின்றது. 

2.3.4. வாங் பி உனர 

வாங் பி(226-249) “(தாவ்) ஆழ்ந்தஅறிவு அல்லது மனறஞானத்தினனக் 

கற்ற”(xuanxue)லின் இயக்கத்தின் ெினனவுக்கூரத்தக்க தனலவர்களில் ஒருவராவார். 

இவாின் உனரயானது தவய் காலத்தில் (220-265) முக்கியத்துவம் வாய்ந்ததாக 

இருந்தது. தமலும், இவ்வுனர ஆறாம் நூற்றாண்டில் சிறப்புமிக்க சீன 

அறிவுஜீவிகளினால் அதிகாரம் கசலுத்தப்பட்டது. இவர்கள் தாவ்வின் 

மனறஞானத்தினனயும் ஆழ்ந்த தன்னமயினனயும் பாிந்துனரத்தனர். 

இவ்வறிவுஜீவிகளின் இயக்கமானது சில தமற்கத்திய தரவுகளில் கபாருத்தமற்ற 

தன்னமயில் “ெவ-தாதவாயிசம்” என்று அனடயாளப்படுத்தப்பட்டது. இது தாவ்வின் 

“உண்னம”யான கபாருளினனக் கண்டுககாள்வதற்கு அதன்முயற்சியில் உள்ள ஒரு 

பரந்த தத்தவவார்த்த ஐக்கிய முன்னணினயக் குறிக்கின்றது. இவ்வியக்கமானது 

ஒருபடித்தான, பாகுபடு அல்லது குறுங்குழுவாத பள்ளி அல்ல. தாவ்வின் அழிவினன 

அவர்கள் பார்த்து எச்சாித்தனர், அந்ொளின் கசல்வாக்குமிக்க அறிவுஜீவிகள் 

கசவ்வியல் பாரம்பாியத்னதச் சுத்தம்கசய்து மீள்விளக்கத்திற்காக முன்கனடுத்தனர். 
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அவர்கள் கன்பூசியச் கசவ்வியல்கனளப் புறக்கணிக்கவில்னல. ஆனால் “மூன்று 

ஆழ்ந்தனவ” (sanxuan) என்று குறிப்பிடப்படும் யிஜிங், லாவ்ஷ்ழ், சுவாங்ட்சு 

ஆகிவற்றிலிருந்து குறிப்பாக உத்தவகத்தினனப் கபற்றிருந்தனர். அதனால் தாவ்வின் 

மனறஞானத்தினனத் திறப்பதற்கான மூன்று முக்கிய எழுத்துகள் என்று இனவ 

குறிப்பிடப்படுகின்றன. வாங் பி குனறந்த வாழ்வினனக் ககாண்டிருந்தாலும் 

தன்னளவில் தனித்துவமாக தாவ் தத ஜிங்கிற்கும் யிஜிங்கிற்கும் ஒரு திறமிக்க 

விளக்கவியலாளராகத் திகழ்ந்துள்ளார் என்று கூறப்படுகின்றது. 

வாங் பினயப் கபாறுத்தமட்டில், தாவ் என்பது உண்னமயில் “பத்தாயிரம் 

கபாருட்க”ளின் “கதாடக்கம்” ஆகும். எப்படியாயினும் தஹசாங்தகாங் அல்லது 

ச்சிஅங்‘இர் தபான்றில்லாமல், இவர் பனடப்புச் கசயல்பாட்டின்மீது ஓர் அண்டவியல் 

அல்லது மதவியல் விளக்கத்தினனப் பின்பற்றவில்னல. மாறாக, வாங் பனடப்பின் 

தர்க்கம் என்று அனழக்கப்படுவதுடன் அதிக அக்கனற கசலுத்தியுள்ளார் என்று 

ததான்றுகின்றது. 

பிற்காலத் தரவுகளில் வாங் பி சுட்டிக்காட்டியுள்ள லி(ககாள்னககள்) எனும் 

கருத்தாக்கத்திற்காக அதிகமாகக் ககாண்டாடப்படுகின்றார். இந்த லி 

கருத்தாக்கமானது தத்துவார்த்த முனறனமயின் முதல் ெீட்டிப்பாகும். தாவ் ஆட்சியில், 

ககாள்னககள் “இயற்னகத்தன்னம”(ziran)யினாலும் “கசயல்பாடானம”(wu)யினாலும் 

வகுக்கப்பட்டிருக்கும்.  வாங் பி, ச்சிரன் என்பனத “ஓர் இறுதிெினலயின் கவளிப்பாடு” 

என்று வனரயறுக்கின்றார். இக்கருத்தானது, யான் சுன்னின் தாக்கத்தினால் 

ஈர்க்கப்பட்டு உருவாக்கப்பட்டதாகும். கசயல்பாடானம இயற்னகத்தன்னமயின் 

கபாருளினனச் கசயல்முனறயில் விளக்க உதவுவாக உள்ளது. அறவிதிகளில், 

ஆனசகளின் ஆனணகளிலிருந்து விடுதனல என்னும் அர்த்தப்பாட்டில் 
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கசயல்பாடானமயினன வாங் பி காண்கிறார். இந்த வனரயனற சுய-கமருதகற்றத்தின் 

இலக்கிற்கு மட்டுமில்லாது அரசாங்கத்திற்கும் கபாருந்தக்கூடியது. வாங் பியின் 

லாவ்ஷ்ழ் உனரயானது ஆசியா, தமற்கு ஆகிய இரணடு இடங்களிலும் தாவ் தத 

ஜிங்கின் ெவீன விளக்கங்களின்மீது ஒரு தடித்த தாக்கத்தினனச் கசலுத்தியுள்ளது.  

இந்த ொன்கு உனரகளுக்கினடயில், தஹசாங்தகாங்கின் லாவ்ஷ்ழ் ச்சாங்ஜு மரபார்ந்த 

சீனாவில், குனறந்தபட்சம் சாங் அரசமரபுவனரயில் புகழ்வாய்ந்த இடத்தினனப் 

கபற்றிருந்தது. ஒரு ெீண்ட காலத்திற்கு, வாங் பியின் பணியானது கதாடர்ந்து 

ஒதுக்கப்பட்டிருந்தது. தாதவாவிய மதத்தில் உள்ள இடங்களில் அதிகாரமிக்க 

இடத்தினன தஹசாங்தகாங் உனரயானது ககாண்டிருக்கின்றது. தாதவாவிய மதத்தில் 

தாவ் தத ஜிங்கிற்தக இரண்டாது இடம்தான் தரப்பட்டுள்ளது.  

3. தாவ் தத ஜிங்கின் சமூகப் பின்புலம் 

தாவ் தத ஜிங் எழுதிய லாவ்ஷ்ழ்வின் காலம் குறித்தும் தாவ் தத ஜிங் என்னும் பனுவல் 

உருவாக்கத்தின் பின்புலத்தினனக் குறித்தும் தொக்கும்தபாது பின்வரும் விடயங்கள் 

புலனாகின்றன.  

1. லாவ்ஷ்ழ்வின் காலம் கபா.ஆ.மு. ஐந்தாம் நூற்றாண்டினனச் தசர்ந்ததாகக் 

காணப்படுகின்றது. 

2. தாவ் தத ஜிங் என்னும் தற்காலத்திய பனுவலின் முழுனமயான வடிவம், அது 

ததான்றிய காலத்திலிருந்து இரண்டு நூற்றாண்டுகனள எடுத்துக் ககாண்டது.  

3. இவ்விரண்டு நூற்றாண்டுகளில் பல்தவறு இனடச்கசருகல்களுக்கும் 

உள்ளாகியிருந்திருக்கின்றது. எனதவ பனுவல் உருவாக்கக் காலத்தினனச் 



203 
 

சார்ந்த சமூக-அரசியல்சார் சிக்கல்களும் இதில் கவளிப்பட்டிருக்கின்றன 

எனலாம். 

4. தாவ் தத ஜிங் நூலில் காணப்படும் தாவ், தத, யின்-யாங் தகாட்பாடு 

முதலியனவ இந்நூலினன எழுதிய லாவ்ஷ்ழ்வின் காலத்திற்கு முன்னதர 

இருந்துள்ளன. குறிப்பாக தத என்னும் கருத்தாக்கம் தமற்கு கசௌ ஆட்சியில் 

ததாற்றம் ககாண்டதாகக் காணப்படுகின்றது. இத்துடன் 

இனடச்கசருகல்களின்தபாது பண்னடய வாய்கமாழி மரபுகளில் காணப்பட்ட 

வாசகங்களும் தசர்க்கப்பட்டிருக்கின்றன. 

தமற்கண்ட கருத்துகளின்வழி தாவ் தத ஜிங் என்னும் நூலிற்கான சமூகப் பின்புலம் 

குறித்து தொக்கும்தபாது அப்பனுவலானது கிட்டதட்ட ஐந்து நூற்றாண்டு காலக்கட்டச் 

சிக்கற்பாடுகளுக்கு ஏததனும் ஒருவனகயில் முகம்ககாடுத்துள்ளதாக அறியமுடிகின்றது. 

அதன்வழி லாவ்ஷ்ழ்வினன னமயமாகக் ககாண்ட காலத்தின் முன்னர் பின்னர் இரண்டு 

நூற்றாண்டுகள் அதன் சமூகப் பின்புலமாக அனமகின்றன. 

இந்த ஐந்து ஆண்டுகள் என்பது சீனச் சமூக அனசவியக்கமானது மாறுபடும் காலமாக 

உள்ளது. கதாடக்கக் கால அரசமரபான கசௌ அரசமரபின் விழ்ச்சியும் பல்தவறு 

வட்டார அரசுகளின் ததாற்றமும் தபரரசின் உருவாக்கமும் இவ்வினடப்பட்ட காலத்தில் 

ெிகழ்ந்தனவயாக உள்ளன. வரலாற்றுாீதியில் மாறுபடு காலம் என்பது சமூகத்தில் 

எழுகின்ற முக்கியமான சிக்கற்பாடுகளுக்கான பதில்களாக புதிய சிந்தனனயும் 

இதன்வினளவாக புதிய சமூக அனமப்பிற்கான வினதயின் ததாற்றமும் ெிகழும் காலமாக 

அனமகின்றது. இத்தனகய தன்னமயின் ஒரு வினளகபாருளாகதவ தாவ் தத ஜிங்கும் 

காணப்படுகின்றது.  இக்காலக்கட்டத்தில் தமற்கு கசௌ அரசாங்கத்தின் விழ்ச்சி 

ஏற்பட்டது. அவ்வீழ்ச்சியானது பல அரசுகளின் தபாட்டியினன உருவாக்கியது. 
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அதனால் வட்டாரங்கனள னமயமாகக் ககாண்டு பல புதிய அரசுகள் உருவாகின. 

இவற்றிற்கினடயில் கதாடர்ச்சியான தபார்கள் ெிகழ்ந்தவண்ணம் இருந்தன. 

இப்தபார்களின்மூலம் சிறுசிறு அரசுகள் இனணத்து ஏழு வலினமமிக்க அரசுகளாக 

மாறின. இதனனப் தபாாிடும் அரசுகள் காலம் என்று அனழத்தனர். இக்காலக்கட்டத்தில் 

சுயமான அரசுகளாகவும் ெிர்வாகங்களும் அரசுகள் மாற்றமனடந்திருந்தன. இதன்வழி 

ெகரப்கபருக்கமும் கதாழில்வளர்ச்சியும் விவசாயத்தில் மாற்றங்களும் கபருகியிருந்தன. 

தபாாிடும் அரசுகள் காலத்திற்கு முன்னதம தத்துவப் பள்ளிகள் உதயமாகியிருந்தன. 

கன்பூசியசு, அதன் வளர்ச்சி, தத்துவங்கள் அரசு உருவாக்கத்தில் ஏற்படுத்திய 

மாற்றங்கள், கன்பூசியசுக்கு மாற்றாகவும் எதிராகவும் இருந்த தாதவாவிய மரபு 

முதலியனவ தத்துவப் பள்ளிகனளத் தீர்மானித்தன. ஓர் அரசின் ஆட்சி ெடத்துவதற்கான 

ெிபுணத்துவத்திற்குத் தத்துவவாதிகளின் பங்கு இன்றியனமயாததாக மாறியது. 

ஆட்சிெிபுணன் என்பவன் தத்துவவாதியாகவும் தத்துவவாதி ஓர் ஆட்சிெிபுணனாகவும் 

மாறும் தன்னம இக்காலக்கட்டத்தில் உருவானது. இதனன லி கபங் ‘ஆட்சிெிபுணன் 

என்னும் தத்துவவாதி’ என்றும் வனரயறுக்கின்றார். இதன் கவளிப்பனடயான 

எடுத்துக்காட்டாக அவர் சுட்டுவது ‘கன்பூசியசு’ ஆகும். அவர் இக்காலக்கட்டத்தின் 

தன்னமயினனப் பின்வருமாறு எடுத்துனரக்கின்றார், 

கன்பூசியசு பிறந்த காலமான கபா.ஆ.மு. ஆறாம் நூற்றாண்டின் 

ெடுப்பகுதியிலிருந்து தபாாிடும் அரசுகள் காலத்தின் இறுதி பகுதி (கபா.ஆ.மு. 

221) வனரயிலான காலத்தினனத் ‘தத்துவவாதிகளின் காலம்’ என்று 

அனழக்கின்றனர். இருப்பினும் இக்காலக்கட்டத்தில் வட்டார 

அரசுகளுக்கினடயில் முடிவில்லாத தபார் முரண்பாடுகள் 
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னமயங்ககாண்டிருந்ததும், இதற்குமுன்பில்லாத அறிவுசார் வளர்ச்சியானது ‘ஷி’ 

(Shi) என்னும் தன்னமயில் னமயத்திற்கு வந்ததும் இனணந்தத ெிகழ்ந்துள்ளன. 

இந்த ‘ஷி’ என்பவர்கள் தங்களது எழுத்துகனள அனமப்பார்ந்த முனறயில் 

வளர்த்கதடுப்பதற்கான தகுதியினனப் கபற்றிருந்தனர். அதாவது ஒரு னமயக் 

குழுவால் கபாதுவாக பிரதிெிதித்துவப்படுத்தும் பனுவல்கனள உருவாக்கும் 

தகுதியினனப் கபற்றிருந்தனர். இவர்கள் உருவாக்கும் பனுவல்களின் 

அடிப்பனடயிதலதய அரசாங்கத் ததர்வுகள் ெனடகபற்றன. தங்களது 

சீடர்களுக்குத் தனிப்பட்டமுனறயில் கல்வியினனக் கற்பிப்பதன்மூலமாக 

அவர்கனளத் ததர்ச்சியனடயச் கசய்யும் தன்னமயினன அத்தகுதியானது 

ககாடுத்தது. இதனால் வரலாறு அவர்கனளத் தத்துவவாதிகளாக ெினனவில் 

ககாண்டுள்ளது. அடிப்பனடயான தத்துவவார்த்த கருத்துகள் சீனத்தின் 

அறிவார்ந்த வாழ்வின் ஆதிக்கமானது பின் வசந்தம் மற்றும் இனலயுதிர் கால 

ஆசிாியர்களிலிருந்து வளர்த்கதடுக்கப்பட்டன. இது சீன ொகாிகத்தின் 

வனரயறுக்கும் கூறுகனள அடுத்த இரண்டாயிரமாண்டுகளுக்குக் 

ககாண்டிருந்தது(2013:140). 

இக்காலக்கட்டத்தில் கதாடர்ச்சியாய் ெிகழ்ந்த தபார்கள் ‘ஷி’ என்னும் தகுதி வாய்ந்த 

மனிதர்கனள உருவாக்கியிருந்தது. இத்துடன் லி கபங் தமற்கு கசௌ அரசின் 

வீழ்ச்சிக்குப் பின் எந்ததவார் அரசும் ெீண்டகாலம் ஆட்சி கசலுத்தாதது ஏன் என்ற 

தகள்வியினனப் பண்னடய தத்துவவாதிகள் எழுப்பினார்கள் என்கின்றார். அதற்கான 

வினடதய அவர்களுக்கினடயிலான தவறுபாடு என்று பின்வருமாறு 

எடுத்துனரக்கின்றார், 
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கசௌ அரசின் வீழ்ச்சியிலிருந்து புதிய அரசியல்சார் அரசுகள் முனறயான அதிகார 

விதிகளின் அடிப்பனடயில் உதயமாயின. இது எந்த ஒரு கவற்றியாளரும் கசௌ 

இல்லத்தினன கவற்றிக்ககாள்வனதக் குறிக்கிறது, அப்படிச் கசய்வதன்மூலம் 

இலாபகரமான அரசியல் இலாபத்தினனப் கபறுகின்றனர். இதன்மூலம் 

வானகத்தின் ஆனண அவர்களுக்கு அதன் வினளவினனயும் அளிக்கின்றது. 

ஆனால் அரசியல் எதார்த்தம், எந்தகவாரு வட்டார அரசும் இராணுவ 

தமலாண்னமயினன ஒரு நூற்றாண்டிற்கு தமல் னவத்துக்ககாள்ளமுடிவதில்னல. 

(சாதாரணமாக இரண்டு அல்லது மூன்று தனலமுனறகளில் ெீடிக்க 

முடிவதில்னல)  

இதன் சம்மந்தமாக, கன்பூசியனிசம், தாதவாயிசம், தமாஹிசம், சட்டவாதம் 

மற்றும் பல தத்துவார்த்த மரபுகள் தவறுபட்ட வழிகளில் தகாட்பாட்டுமயமாக்கி 

ஒரு மாறுப்பட்ட கருத்தியல் தளத்தில் இந்த குழப்பத்திற்குப் பதிலினன 

அளிக்கின்றன. எல்லாத் தத்துவாதிகளும் தங்களது காலத்துச் சிந்தனனகளில் 

கசௌ அரச இல்லம் வானகத்தின் ென்னமக்கு வழங்கிய சத்தியமான 

இணக்கமான சமூக விதிகனள மீட்கடடுப்பனத ஓர் இயல்பான சிந்தனனயாகக் 

ககாண்டுள்ளன. எவ்வாறு அனடவது என்பதில் மட்டும் தவறுபட்டுக் 

காணப்படுகின்றன. பண்னடய சீனத் தத்துவத்தின் ஒரு கபாதுவான ெினலயாக 

இந்தத் தன்னமயானது ககாடுக்கப்பட்டுள்ளது. இந்த உலகப் பிரச்சனனகனளத் 

தீர்க்கும் முனறயானது தத்துவமாகும். மாறாக, கிதரக்கத் தத்துவத்தில் கதாடர்ந்து 

காணப்படும் வழக்கமான மனிதனுக்கும் கடவுளுக்கும் இனடயிலான உறவினன 

விசாாிப்பது அல்ல. இயற்னகத் தத்துவம் கூட பிற்காலத்தில் முழுக்க இயற்னக 

உலகினன மட்டுமல்லாது சுஉ யான் (கபா.ஆ.மு. 305-240) ககாள்னளயானது 
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மனித உலகு மற்றும் அவர்களின் வரலாற்றின்மீது அக்கனறயினனச் 

கசலுத்தியது(2013:144). 

தமற்கண்ட இக்கூற்றின்மூலம் அக்காலத்னதய தத்துவங்கள் தங்களது காலத்தின் 

சமூகச் சிக்கற்பாடுகளுக்கு என்ன காரணம் என்பதில் ஆழமாகச் சிந்தித்துள்ளன 

என்பனத அறியமுடிகின்றது. தாதவா கெறியானது தனது காலத்திற்கு முன்பு இருந்த 

சமூகத்தின் இயல்புகனளத் தாங்கிக்ககாண்டிருந்தனத சீனாவில் தத்துவம் என்னும் 

நூலினன எழுதிய ராமகிருஷ்ணா பின்வருமாறு எடுத்துனரக்கின்றார், 

தபாாிடும் அரசுகளின் காலம் தத்துவங்கள் பசைித்ததாங்கிய காலமாகக் 

குறிப்பிைப்படுகிறது. இக்காலத்தில் சிற்றரசர்களிடைதய பதாைர்ச்சியான 

தபார்கள் நடைபபற்றன. இத்துைன் குறிப்பிைத்தக்க அரசியல் மற்றும் 

சமூகஎழுச்சிகளும் நடைபபற்றன.  இதன்பின்னணியில் கி.மு. 6ஆம் 

நூற்றாண்டிலிருந்து சாியத்பதாைங்கிய பதால்-நிலப்பிரபுத்துவம் (Proto-

Feudalism) ஒட்டுபமாத்தமாக இக்காலக்கட்ைத்தில் அைிந்தது.  அவ்விைத்தில் 

முற்றுமுழுதான திைமான நிலப்பிரபுத்துவ ஆட்சிமுடற உருவானது.  இது 

அடுத்த இரண்ைாயிரம் ஆண்டுகள்வடர நீடித்திருந்தது.  பதால்-

நிலப்பிரபுத்துவமும் அதன் முன்தனாடிகளும் அைிக்கமுடியாத நிடனவுகடள 

மக்கள்மனதில் விட்டுச்பசன்றனர்.  அந்த நிடனவுகள் அடுத்த சில 

நூற்றாண்டுகள்வடர நீடித்திருந்தன. பின்னர் வந்த காலங்கடள உணர்வதற்கும் 

எவ்வாறு இத்தடகய மாற்றங்கள் உருவானபதன அறிவதற்கும் ஓர் அதிர்ச்சி 

தரக்கூடிய அடையாளமாக இருந்தன.  இந்த நிடனவுகள் மற்றும் மாற்றத்திடன 

ஏற்றுக்பகாள்ளாத உறுதியான எதிர்ப்பு ஆகியவற்றின் தையங்களும் 

தாதவாபநறியில் பிரதிபலிக்கின்றன (1991:6). 
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தாதவா கெறியானது கதால்-ெிலப்பிரபுத்துவத் தன்னமகனள ஒருபுறத்தில் தசகாித்து 

னவத்திருந்தும் மற்கறாரு புறத்தில் அதன்காலச் சிக்களுக்கும் முகம் ககாடுத்தும் 

இருந்துள்ளது. குறிப்பாக தாவ் தத ஜிங் எத்தனகய சமூகப் பின்புலத்திலிருந்து தன்னன 

வருவித்துக் ககாள்கின்றது என்பனத கரன் ஜியு பின்வருமாறு எடுத்துனரக்கின்றார், 

வசந்தம், இனலயுதிர் காலத்தின் முடிவில் ததான்றிய அடினமமுனற அழிந்து 

சமூக மாற்றம் ஏற்பட்டதபாது லாவ்ஷ்ழ்வின் சிந்தனன ததான்றியது எனலாம். 

வாிச் சீர்திருத்தம், அடினம னவத்திருக்கும் அனமப்பிலிருந்து ெிலவுனடனம 

அனமப்பிற்கான ஒரு மாற்றத்தினனக் குறிப்பிடுகிறது. ஒரு புதிய அதிகார 

அனமப்பு ஒரு வர்க்கத்தின் எழுச்சியுடன் வடிவனமக்கப்பட்டது. அது பிரபுத்துவத் 

தன்னமயில் இல்லாமல் தமட்டுக்குடித் தன்னமயில் இருந்தது.  அதன்படி, 

அதிகார வர்க்க ஆர்வத்தின் அடிப்பனடயில் சட்டத்தின் கவளிப்பாட்டுத் 

தன்னமயும் மாற்றம் கபற்றது.  எ.கா., தண்டனனக் குறிப்புகள், புத்தகங்களிலும் 

கவண்கலப் பாத்திரங்களிலும் கவளிப்பட்டன.  காலாவதியான சமூகக் 

கருத்துகளும் விதிமுனறகளும் மாற்றம் ககாண்டன.  மந்திாிகளுக்கும் 

அரசர்களுக்குமான உறவுெினலயும் தந்னதக்கும் மகனுக்குமான உறவுெினலயும் 

உனடந்து விழுந்தன.  அரசர்கள் தனது மந்திாிகளாலும் தந்னதமார்கள் தனது 

மகன்களாலும் ககால்லப்பட்டனர். அதற்கு முன்பிருந்த கட்டுப்படுத்தும் சக்தி 

(Providence) என்னும் கருத்தாக்கம் இக்காலக்கட்டதில் 

மாற்றியனமக்கப்பட்டது. இத்துடன் மக்கள் தனடயற்ற அளவில் வானகத்திற்குச் 

கசல்வதற்குத் கதாடங்கினர்.  இத்தனகய அனனத்து மாற்றங்களும் அடினம 

னவத்திருக்கும் அனமப்பு உனடந்து ெிலமானிய அனமப்பு உதயமானனதக் 

காண்பிக்கிறது.  
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எனதவ, லாவ்ஷ்ழ் தனது கருத்துகனள ‘மனித தெயம், அறம்’ மற்றும் சட்டங்கள் 

எதிர்ப்பு முதலியவற்றிற்குப் பின்னால் உருவாக்கி இருக்கதவண்டும் என்று ொன் 

ெினனக்கிதறன்.  லாவ்ஷ்ழ்வின் கருத்தாக்கமான வானகத்தினுனடய தாவ் 

(Heaven’s Tao) (லாவ்ஷ்ழ்வினுனடய தத்துவத்தின் அடிப்பனடத் பகுதி) 

லாவ்ஷ்ழ்வின் கசாந்தச் சிந்தனன அனமப்புப் பின்னணியிலிருந்து ததான்றியது.  

‘ஒரு சிறிய மாகாணத்தின் சிதறியுள்ள மக்களின்’ அரசியல் ககாள்னக அவாின் 

கசாந்தத்தன்னமக்கு கெருக்கமாக இருந்தது.  அதனால் அவர் காலச் 

சிந்தனனப்புலங்களில் காணப்படும் தன்னமகளுக்தகற்ப அவர்களுக்தக 

உாித்தான பார்னவயிலிருந்து லாவ்ஷ்ழ் சிந்தித்துள்ளார்(1995:10-11). 

இவாின் கூற்றிலிருந்து இக்காலக்கட்டம் என்பது அடினமமுனற ஒழிந்து 

ெிலப்பிரபுத்துவ அனமப்பானது உருவாக்கம் ககாண்டிருந்தனத கவளிப்படுத்துவதாக 

அறியமுடிகின்றது. பின்-வசந்தம், இனலயுதிர் காலத்தில் உனடனமயில் ஏற்பட்ட 

மாற்றம் ஒரு சமூக மாற்றத்தினன வழிெடத்தியது எனலாம். இதன்மூலம் கதாடர்ச்சியாக 

அரசுகள் உதயமாயின அல்லது வீழ்ந்தன. இதனால் மக்களின் சமூகெினலகளிலும் 

கதாடர்ச்சியான மாற்றங்கள் எற்பட்டன. இத்தனகய தன்னமயில் லாவ்ஷ்ழ்வின் 

தத்துவார்த்தக் தகாட்பாடுகளுக்கும் சமூக இயங்குெினலகளுக்கும் இனடயில் ஒரு 

பினணப்புக் காணப்பட்டனத கரன் ஜியு பின்வருமாறு எடுத்துனரகின்றார், 

ஓர் உண்னமயான வரலாற்றாளனாக லாவ்ஷ்ழ் “அரசுகள் ெினலயான 

இனறயாண்னமயினனக் ககாண்டிருக்காததும் முடியாட்சியாளர்களும் 

அனமச்சர்களும் ெினலயான ெினலனமயினனக் ககாண்டிருக்காததும்” உள்ளிட்ட 

பல்தவறு ெிகழ்வுகளுக்குச் சாட்சியாக இருந்தார். மறுபுறத்தில் அவர், இயற்னக 

அறிவியலின் அறிவிலிருந்து அவர் காலக்கட்டத்தின் ஒரு கருத்தினன 
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வருவித்தார். அது இயற்னக ெினலயான இயக்கத்தில் உள்ளது; மனித சக்தியின் 

துனணயில்லாமல் உள்ளது; உலகின் கபாதுவான தவர்கள் எங்கும் தாவ் 

பரவியுள்ளது. அந்தத் தாவ் “முடிவில்லாத வட்டவடிவில் 

இயங்கிக்ககாண்டிருக்கிறது”, “அது சார்ந்திருக்க கவளிப்புறத்தில் 

எதுவுமில்னல”.  அவனரப் கபாறுத்தவனர, தாவ்விலிருந்து உருவான வானகம், 

பூமி, அனனத்துப் கபாருட்களும் மாற்றத்திற்குள்ளானனவ; “வானகம் 

கடுனமயான வலினமயினனத் கதாடர்ந்திருந்தால் பூமி கதாடர்ந்து ெீடித்திருக்க 

முடியாது”. இதனால், லாவ்ஷ்ழ்வினுனடய இயங்கியல் சிந்தனன  

அவர்காலத்திய சிறந்த சமூக மாற்றத்தின் புறவய இயக்கவியலின் 

கவளிப்பாடாக உள்ளது(1995:14). 

தமற்கண்ட இவாின் கூற்றானது தெரடியாக தாவ் தத ஜிங்கின் னமயமாகக் 

தகாட்பாட்டிற்கும் அக்காலக்கட்டத்தின் சமூக ெினலனமகளுக்கும் இனடயிலான 

உறவினனச் சுட்டிக்காட்டுகின்றது. தபாாிடும் அரசுகள் காலத்தில் இரும்பின் 

பயன்பாடானது அதிகாித்தது. இது தெரடியாக உற்பத்திச் சக்திகனள அதிகாிக்கச் 

கசய்தது. அதன்மூலம் விவசாயம், னகவினனப் கபாருட்களின் உற்பத்தி முனறகளில் 

மாற்றங்களும் புதிய முனறகளும் உருவாகின. இத்தனகய தன்னமயானது 

ெிலத்தின்மீதான தனியுனடனமத் தன்னமயினன உருவாக்கியது. இது தெரடியாக வர்க்க 

உறவுகளில் கடுனமயான மாற்றங்கனள உருவாக்கியது எனலாம். இத்தனகய அரசியல் 

– கபாருளாதார மாற்றங்கள் கருத்தியல் தளங்களில் எதிகராலித்ததன் வினளவாகத் 

ததான்றியதத தாதவாகெறி எனலாம். இத்தனகய தன்னமயில் தாவ் தத ஜிங்கின் சமூகப் 

பின்புலமானது அனமந்துள்ளது. 
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4. தாவ் தத ஜிங்கின் தத்துவ ஊற்றுகள் 

தாவ் தத ஜிங் என்பது இயல்பாகதவ பல அர்த்தங்கனளக் ககாண்ட பனுவலாக 

உள்ளது. இதனனப் பன்முக விளக்கங்களுக்கு வழிவிடுவது என்றும் 

குறிப்பிடப்படுகின்றது. இதன் தத்துவ ஊற்றுகனளச் சீனச்சமூகத்தின் பண்னடய 

கதால்-சமூக மரபுகளிலிருந்து வருவித்துக் ககாண்டதும் இதற்கான முக்கியக் 

காரணங்களுள் ஒன்று. தாவ் தத ஜிங் என்பதற்குள் னமயமான கருத்தாக்கத் 

கதாகுதிகளான தாவ், தத (ெல்கலாழுக்கம்), ச்ரன் (இயற்னகத்தன்னம), வூதவய் 

(கசயல்பாடானம), இருத்தலின்னம, யிங்-யாங் தகாட்பாடு முதலியனவ 

காணப்படுகின்றன. லாவ்ஷ்ழ் எதாவது புதிதானனத வழங்கும்தபாது மற்ற பண்னடய 

சீனத் தத்துவப் பிரதிகளின் பின்புலக் கருத்துகனளயும் ஊகங்கனளயும் 

பகிர்ந்துககாள்வனதக் ஊகித்தறிவது ததனவயானதாகத் ததான்றுகின்றது என்று அலன் 

சான் குறிப்பிடுவனதயும் இவ்விடத்தில் இனணத்து தொக்குதல் தவண்டும். 

4.1. தாவ்வும் ததயும்(ெல்கலாழுக்கம்) 

தாவ் என்னும் கசால்லின் தவர் அல்லது இதன் வடிவமானது ஒரு வழி அல்லது ஒரு 

வழியினன தொக்கிச் கசல்லுதல் என்பனதப் பாிந்துனரக்கின்றது. கபரும்பாலான 

உனரயாசிாியர்கள் தாவ் என்பதற்கு “வழி” என்று கமாழிகபயர்ப்பனத ஏற்கின்றனர். 

பண்னடய சீன இலக்கியங்களில், தாவ் என்ற கசால்லானது பரந்துபட்ட தன்னமயில் 

(அ) முழுனமயான வழி, (ஆ) பாிந்துனரக்கப்படும் வழி,(இ) தண்ணீாின்வழி (ஈ) 

வானகத்தின் வழி என்ற கபாருள்களுடன் கதாடர்புனடயதாய்க் காணப்படுகின்றது. 

தாவ் தத ஜிங் நூலில் உள்ள ஐயாயிரம் கசாற்களில் எழுபத்து ொன்கு முனற ‘தாவ்’ 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது. தாவ் தத ஜிங் நூலின்வழி அதில் காணப்படும் ‘தாவ்’ என்பதற்கு 
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ஐந்து தனித்துவமான கபாருள்கள் காணப்படுவதாக கரன் ஜியு குறிப்பிடுகின்றார். 

அனவ பின்வருமாறு, 

1. தவறுபாடற்ற புராதான ெினல: அங்தக தவறுபடுத்திக் காணவியலாத 

இன்னும் முற்றுப்கபறாத ஒன்று இருந்தது (25); அப்கபாருனளத் தாவ் என்று 

அனழப்பர். அது வனரயனற வடிவம் அற்றது (21); தாவ் ஒருங்கினணந்த 

ஒன்றிற்கான பிறப்னபக் ககாடுக்கிறது (ஒன்று), அந்த ஒன்று தனக்குள் 

எதிகரதிரான இரண்டாகப் பிாிகிறது (இரண்டு), அந்த இரண்டும் 

மற்கறான்றிற்கான பிறப்பினனக் ககாடுக்கிறது (மூன்று), புதிதாகப் பிறந்த 

மூன்றானது எண்ணற்ற கபாருட்கனள உற்பத்திச் கசய்கிறது (42). 

2. இயற்னகயின் இயக்கம்: “இது ஏதுமற்ற கவளிப்புறத்தின் மீது சார்ந்துள்ளது, 

அயராது இயங்கும் ஒரு வட்டத்தில் இயங்குகிறது…” “உன்னதமான ெகர்வுகள் 

கதானலவினன தொக்கி ெகர்வதாகும், கதானலவிற்குத் திரும்புதல் என்பது 

உண்னமயான இடத்திற்குத் திரும்புதல் (25)”. 

3. தாவ் என்பது கதால்-கபாருள்: “தாவ்க்கு எப்கபாழுதும் கபயர் இல்லாமல் 

இருந்தது.  எளினமயாக இருப்பதன் மூலம் சிறியதாகத் ததான்றினாலும் அது 

வானகத்தின் கீதழ உள்ளவற்னற அடிபணியச் கசய்யலாம் (32). 

4. தாவ் என்பது மனிதக் கண்களுக்கும் மனிதப் புலன்உறுப்புகளுக்கும் 

புலப்படாதது: “ெீ அனதப் பார்த்தாலும் அது கதன்படுவதில்னல, அது 

வடிவமற்றது என்று அனழக்கிதறாம்.  ெீ அனதக் தகட்டாலும் அது 

தகட்பதில்னல, அது ஒலியில்லாதது என்று அனழக்கின்தறாம்.  ெீ அனதப் 
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பிடித்தாலும் அது பிடிபடுவதில்னல. அது அருவமானது என்று அனழக்கிதறாம் 

(14)”. 

5. தாவ் என்பது கபாருட்களின் விதி: “வானகத்தின் வழி (தாவ்)… மனிதனின் வழி 

(தாவ்).”(77) 

தமற்கண்ட விளக்கங்கள் தாவ் என்பதன் பண்புகள் எத்தனகய தன்னமயிலானனவ 

என்பனத விவாிப்பதாய் அனமந்துள்ளன. தாவ் என்ற கருத்தாக்கம் லாவ்ஷ்ழ்வின் 

தனிப்பட்ட கருத்தாக்கம் அல்ல. இது சீனத் தத்தவார்த்த கசால்லாடல்களில் ஒரு 

முக்கியமான கசால்லாகக் காணப்படுகின்றது. பண்னடய சீனத் தத்துவம் முழுவதும் 

இச்கசால்லானது பயன்படுத்தப்பட்டுள்ளது. தாவ் தத ஜிங் நூலானது சீனாவில் ெிலவிய 

மரபார்ந்த மத அதிகாரத்திலிருந்து உனடந்து ‘தாவ்’ என்ற ஒரு புதிய தளத்தினன 

உருவாக்கியது. தாவ் என்பது கடவுனளவிட மிக அதிக அதிகாரம் கபற்றதாகக் 

காணப்படுகின்றது.  லாவ்ஷ்ழ் முன்கனடுத்த இந்த ‘தாவ்’ என்பது கடவுளின் 

உட்சபட்சத் தன்னமக்குப் பதிலாக ஆன்மா அல்லது கபாருள் இவற்றில் எதுகவன்று 

கதளிவாகக் குறிப்பிடவில்னல. அதற்கு மாறாக ‘தாவ்’ என்பது எத்தனகய 

தன்னமயிலானது என்பனதக் குறிப்பிடுவதில் அதிக கவனத்தினனச் கசலுத்தியுள்ளார். 

தாவ் என்பது கவளிப்படுத்தமுடியாதது என்பனத முதல் பாடலில் தகாடிட்டுக் 

காட்டப்பட்டுள்ளது: “ெினலத்த”(ெித்திய) தாவ் வனரயறுக்கதவா விவாிக்கதவா 

முடியாதது; அது ‘‘கபயரற்றது’’ என்கின்றது. 14வது பாடல் தாவ் என்பது உருவமும் 

வடிவமும் அற்றது என விளக்குகின்றது. தாவ்வின் புலனுணர்ச்சியினனக் கடந்த 

தன்னமயினன கவளிப்படுத்துகின்றது. கபயரற்றதும் உருவமற்றதுமான தாவ் என்பனத 

தெரடியாக எந்தப் கபயாினனயும் உருவத்தினனயும் அல்லது கபாருளுக்குாிய மற்ற 

பண்புெலன்கனளயும் “ககாண்டிருக்காமல்” காணப்படுகின்றது. உண்னமயில், “தாவ்” 



214 
 

என்னும் கசால் அதனளவில் ஒரு குறியீட்னடத் தவிர தவகறதுவும் இல்னல – என்பனத 

லாவ்ஷ்ழ், “எனக்கு அதன் கபயர் கதாியாது; ொன் அனதத் தாவ் என்று 

வடித்துள்தளன்”(பாடல்கள். 25, 34) என்று கதளிவாக எடுத்துனரக்கின்றார்.  

லாவ்ஷ்ழ் 53வது பாடல் குறிப்பிடுவதாவது, “சிறந்த தாவ் என்பது மிகவும் சமதளமானது 

(பயணம் கசய்ய எளிதானது), ஆனால் மக்கள் தவறு ‘சிறுவழி’கனள எடுக்கதவ 

விரும்புகின்றனர்”. தெரடியான கபாருளில் தாவ் என்பது ஒரு வழி, இது னமய 

வழியிலிருந்து பிாிக்கப்பட்ட ஒரு ‘சிறுவழி’ என்பதற்கு மாறுபட்ட ஒன்று. இவ்விடத்தில் 

இது கதளிவாக எடுத்துக்காட்டப்பட்டுள்ளது. இத்துடன் எவ்வாறு இது ஒரு 

உருவகமாகப் பயன்படுத்தப்பட்டுள்ளது என்பனதயும் காணமுடிகின்றது. இதில் தாவ் 

என்பதற்கான அறவியல் அறிவானது இதில் கவளிப்பட்டிருக்கின்றது. 

தாவ் தத ஜிங்கில், தாவ் என்பது எல்லாப் கபாருட்களுக்குமான “கதாடக்கம்” என்று 

கூறப்பட்டுள்ளது (பாடல்கள். 1, 25). “தாவ் ஒன்னற உருவாக்கின்றது; அவ்கவான்று 

இரண்னட உருவாக்கின்றது; அவ்விரண்டு மூன்னற உருவாக்கின்றது; அம்மூன்று 

பத்தாயிரம் கபாருட்கனள உருவாக்கின்றது” (பாைல் 42). இவ்வாிகள் உலகம் குறித்த 

ததாற்றத்தினன விவாிப்பதாக அனமந்திருக்கின்றன. இதனனக் குறித்து ஆராய்ந்த 

னமக்கில் லாபார்கியு தஹசாங்தகாங், வாங் பி ஆகிதயாாின் உனரகளின்வழி 

பின்வருமாறு எடுத்துனரக்கின்றார், 

இக்குறிப்பிட்ட வாிகளில் காலத்தினனதயா அல்லது எண்ணிக்னககள் குறித்த 

எழுத்துகளின் கூட்னடதயா குறிப்பிடவில்னல – இது குறிப்பிடும் “ஒன்று”, 

“இரண்னட” உருவாக்கியது அல்லது உருவாக்குகின்றது, இதில் “இரண்டு” 

என்பது இரண்டு மற்ற கபாருட்கனளக் குறிக்கின்றதா? என்பது கதாியவில்னல. 
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மரபார்ந்த சீனாவின் ஆதிக்க விளக்கவியலானது தாவ் அசலான, 

தவறுபடுத்தமுடியாத, ச்சி-ஆற்றலின் சாரமான, “ஒன்றின்” மூலாதாரத்தினன 

கவளிப்படுத்துகின்றது, இது யின்-யாங் என்ற அண்ட ஆற்றல்கனள 

உருவாக்குகின்றது. “இலகுவான” மிகவும் அாிதான யாங் ஆற்றல்மூலம் வானகம் 

உருவானது, “கடினமான” யின் திடப்கபாருட்கள் பூமியாக மாறின. தமலும் ஒரு 

இரண்டின் “கலத்தல்” ஒரு “இனயந்த” ச்சி-ஆற்றனல உருவாக்கின. அது மனித 

இனமாக வியாபித்தது. இது தஹசாங்தகாங் உனரயின் சாரமான வாசிப்பாகும்.  

தபாாிடும் அரசுகள் காலத்திலிருந்த அண்டவியல் குறித்த ஆர்வத்தின் ஒளியில், 

அண்டவியல் வாசிப்பானது ஒருதவனள சுலபமாக இருக்கலாம், ஆனால் 

கூடதவ லாவ்ஷ்ழ் ஓர் இருப்பியல் விளக்கவியலினன லாவ்ஷ்ழ் திறந்து 

னவக்கின்றார். இரண்டும் தத்துவத்தின் அடிொதம். ஒருெினலயில், இருப்பியல் 

வாசிப்பு யின் – யாங் அண்டவியல் ச்சி-சார்ந்து இனணந்து இருக்கலாம் 

என்றாலும் லாவ்ஷ்ழ் அறவியலின் விளக்கத்தில் குறிப்பிட்ட விலகுதல் இதில் 

காணப்படுகின்றது. வாங் பி உனரயில் “தாவ்”வின் உருவகம் 

‘இருத்தலின்னம’யுடன் கபாருத்தப்பட்டுள்ளது. இது எல்லாமும் ஒரு முற்றான 

“கதாடக்க”த்திலிருந்து கபறப்பட்டனவ என்பனதக் காண்பிக்கின்றது, மற்கறாரு 

கசால்லில், ஒரு வழியிலிருந்து கதாடங்குவனதப் தபான்றது ஆகும். இது ஒரு 

பின்பற்றதவண்டிய ஒரு வழியினனப் பாிந்துனரக்கின்றது. அது லாவ்ஷ்ழ்வின் 

அறவியல் தன்னமயினன கவளிக்ககாணருகின்றது(1992:190). 

தாவ் தத ஜிங் நூலில் தாவ், தத ஆகிய இரண்டுடனும் இனணந்துள்ளது. தாவ் தபான்று 

ததவும் ஒரு கபாதுவான கருத்தாக்கமாகப் பல்விளக்கங்களுக்கு வழிவிடுகின்றது. 

லாவ்ஷ்ழ், கதாடர் முயற்சியின்மூலம் எந்த அற இலக்கினன அனடவதற்கும் எதிரான 
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ஓர் “உயர்ந்த” ததயினன பாிந்துனரப்பனதக் காணலாம் (பாைல்38). தத (ெல்கலாழுக்கம்) 

என்பதற்கும் பயன்படுத்தப்படும் எழுத்தானது “கபறுதல்” அல்லது “அனடதல்” என்ற 

கபாருளினனயும் குறிக்கின்றது. இதனால் தத என்பது ஒருவர் தாவ்விலிருந்து என்ன 

“அனடகின்றார்” என்பனதயும் குறிப்பதாகக் காணப்படுகின்றது. 

“ெல்கலாழுக்க”த்தினால் ஒரு உள்ளுனறந்த ஆற்றல்மூலம் எல்லா உயிர்களுக்குள்ளும் 

அது என்னவாக இருக்கின்றததா அவ்வாதற அது உருவாகின்றது.  இத்தன்னமயில், 

லாவ்ஷ்ழ்வின் ததவானது எல்லா உயிர்களுக்கும் ஊட்டமாக உள்ளது. லாவ்ஷ்ழ் 

என்பது மனித உயிர்களிடத்தில் இயல்பாக எது உண்னமயானது என்பனதப் 

புாிந்துககாண்டால் மட்டுதம ஒருவர் தாவ்விலிருந்து ததயினால் “ெல்கலாழுக்கம்” 

“அனடதல்” என்பது முடியும். 

4.2. இயற்னகத்தன்னமயும் கசயல்படானமயும் 

ச்ரன் என்பது “இயற்னகத்தன்னம”, “சுய இயக்கம்” என்று கமாழிகபயர்க்கப்படுகின்றது, 

இனவ தத என்ற கருத்தாக்கத்தினனக் கட்டனமக்கின்றன. அதாவது தாவ்வின் ஆற்றல் 

இயற்னகயில் கவளிப்படுத்துவனதக் கண்டுககாள்வதில் மட்டுமல்லாது கூடதவ 

இயற்னகயின் வழிகளுக்கு ஏற்பச் கசயல்பாட்டின் வழிகளிலும் இருத்தலின் 

முனறயிலும் ெனடமுனற அளவில் இயற்னக கவளிப்படுவனதச் சுட்டிக்காட்டுகின்றது. 

வாங் பி, தாவ் தத ஜிங்கில் இயற்னகயின் உள்ளார்ந்த “ககாள்னககள்”(லி) 

காணப்படுகின்றன என்று கருதினார். 

தாதவாவியப் பார்னவயில் இயற்னகயானது ஆன்மீகத்திலும் சமூகத்திலும் இருந்து 

விலக்கப்படத் ததனவயில்னல என்று குறிப்பிடுவது முக்கியமானதாகும். கடவுள்கள், 

ஆன்மாக்கள் ஆகியவற்றின் இருத்தல், என்பது ச்சி-ஆற்றல்களின் கட்டனமப்பில் ஓர் 
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உயிாியாக இருப்பதாகப் புாிந்துககாள்ளப்படுகின்றது. இது பண்னடய சீனாவில் மிக 

அாிதாகதவ தகள்விக்குட்படுத்தப்பட்டது. இயற்னகயானது இயற்னக ெிகழ்வுகளால் 

மட்டுமல்லாது கூடதவ சமூக-அரசியல்சார் ெிறுவனங்களாலும் சூழப்பட்டிருக்கின்றன. 

தாவ்வின் ஆட்சியில் ஒரு னமயமான இடத்தினன அரசர் ககாண்டிருக்கின்றார் 

(பாடல்கள். 16,25); குடும்பமும் ஒரு “இயற்னக” ெிறுவனமாகத் 

கதாடர்புபடுத்தப்படுகின்றது (பாடல்கள். 18, 54). ஓர் அறவியல் கருத்தாக்கமாக ச்ரன், 

இனவ தனிப்பட்ட தன்னமயினனக் கடந்து சமூக-அரசியல்சார் ெினலக்கு 

விாிவனடகின்றது. 

வூதவய் என்ற கருத்தாக்கமானது, “கசயல்படானம” ெனடமுனற கசயல்பாட்டின்வழி 

இயற்னகத்தன்னமயினன விளக்குவதற்கு உதவுகின்றது. வூதவய் என்பது முழுவதும் 

கசயலற்று இருப்பனதக் குறிக்கவில்னல. பிந்னதய தாதவாவியர்கள் வூதவய்க்கும் 

ஆன்மீக கமருதகற்றத்தின் உத்திகளுக்கும் இனடயிலான கெருக்கமான இனணப்பினன 

வலியுறுத்தினர் – சுவாங்ட்சியில் விவாதிக்கப்பட்டுள்ள “உட்கார்ந்து அனனத்னதயும் 

மறந்திருத்தல்” (zuowang) பயிற்சி, “மனதில் எனதயும் சிந்திக்காதிருத்தல்”(xinzhai) 

ஆகியனவ இது கதாடர்பான முதன்னமயான எடுத்துக்காட்டுகள் ஆகும். லாவ்ஷ்ழ்வில் 

ஆன்மீகம் மற்ற வடிவிலான ஆன்மீகப் பயிற்சி ஆகியவற்னறக் கருதும்தபாது 

வூதவய்வின் கருத்தாக்கம் தனக்காகச் கசயல்படும் ஆனசயால் உருவாக்கப்படும் 

கசயல்பாட்டின் எந்த வடிவத்திற்கும் எதிராக மிகப்பரந்த தன்னமயில் 

பயன்படுத்தப்படும் ஒரு முரண்பாடாகத் ததான்றுகின்றது (பாடல்கள். 3, 37). 

கசயல்படானமயின் கருத்தாக்கம் மிகவும் கசழுனமயானது. இது அதத 

மூலாதாரத்திலிருந்து மனிதப் தபாரட்டங்களும் கலவரங்களும் மதிப்புத் 

தனித்துவங்களும் கருத்தியல்களும் ஒரு துண்டாகப் பிாிந்து பகுத்தாய்தனலக் 
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ககாண்டுவருகின்றன. கசயல்பாடானமயில் கமாழியின் விமர்சனமும் நுட்பமான 

அறிவும் இன்றியனமயாதனவ. இத்தனகய தன்னமயானது தாதவாவியச் சான்தறார் 

மாசனடந்த கருத்தியல்களுடன் கசறிவூட்டப்பட்டவராக உள்ளார்.  

இயற்னகக் குறியீடுகளான தண்ணீர் (எ.கா. பாடல்கள். 8, 78) தமலும் 

வலினமப்படுத்தும் தன்னமயில் கசயல்படானமயின் பண்புெலனாக விட்டுககாடுத்தல், 

ஆழ்ந்த வலினமயுடன் இருத்தல் என்ற தன்னமயில் சுட்டப்பட்டுள்ளது. 

தாழ்வானதாகவும் வளமானதாகவும் அதன் வலினமயின் ஊட்டமாகவும் தாவ்வின் 

பனடப்பாக்க இனவிருத்தி ஆற்றலாகவும் முக்கியத்துவம் வழங்கும்படித் தண்ணீர் 

அனமந்துள்ளது. கவனமாக வடிவனமக்கப்பட்ட, அலங்காிக்கப்பட்ட கபாருட்கள் 

உலகின் கசல்வங்களாக உள்ளன, அனவ ஓர் அதிகாரத்தின் குறியீடாகப் 

பயன்படுத்தப்படுகின்றன. மாறாக, முழுவதும் எளினம, கவர்ச்சியற்றது, மதிப்பற்றது 

தபால் ததான்றும் பு (pu), மரத்திலிருந்து கவட்டித் துண்டிக்கப்பட்ட ஒரு மரக்கட்னட 

ததவாவியர் ெல்கலாழுக்கத்தின் ஒருங்கினணவால் கூர்னமயான உதவும் கபாருளாக 

மாறலாம் (பாடல்கள். 28, 32). இறுதியாக, திரும்புதலின் கூறானது தாவ்க்கு ‘திரும்புதல்’ 

என்ற ததனவயினன மட்டும் பாிந்துனரக்கவில்னல, கூடதவ வாழ்வின் தாதவாவிய வழி 

‘சாதாரண’ இருத்தலின் எதிரான தவிர்க்கதவ முடியாமல் ததான்றுவனதயும் 

குறிப்பிடுகின்றது. இது மதிப்புகளின் ஒட்டுகமாத்தத்னதயும் மறுமதிப்பீட்டிற்கு 

ஈடுபடுத்துகின்றது. 

இயற்னகத்தன்னமயும் கசயல்படானமயும் தாவ்வின் கபயரற்ற, வடிவமற்ற 

கசயல்பாட்டினனப் பிரதிபலிக்கின்றன. தாதவாவிய அறவியல் இலட்சியங்கள் ஓர் 

அனுபவமில்லாத இயற்னகயின் இலட்சியப் பார்னவயில் ெங்கூரமிட்டுள்ளன. 

குறிப்பாக, லாவ்ஷ்ழ்வின் அறங்கள் தாதவாவியத் ததயின் இயற்னகயின் உள்ளார்ந்த 
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புாிதலின்மீது படர்ந்துள்ளன. ததயின் கருத்தாக்கம் அற அறிவாற்றலின் தன்னமயில் 

‘ெல்கலாழுக்கங்க’னளவிட ஓர் உயர்ந்த ெினலயில் உயரக்கூடியதாக உள்ளது என்ற 

அடிப்பனடயின்மீது அனமந்துள்ளது. ஒருதவனள இக்காரணத்திற்காக, லாவ்ஷ்ழ் 

பண்னடய சீனத் தத்தவத்தில் கபாதுவாக மனித இயல்பின் கமாழிக்கு முக்கியத்துவம் 

அளிக்கவில்னல. 

எப்படியாயினும் ததயினனப் புாிந்துககாள்ளுதல் என்பது தாவ்வினனச் சார்ந்துள்ளது. 

இது இருத்தலின்னம அல்லது அசல் கபாருளான வூதவய்யின் விளக்கத்தினனச் 

சார்ந்திருப்பதாகத் திரும்புகின்றது. இவ்விரு வாசிப்புகளும் ெம்பத்தகுந்தன, அனவ 

லாவ்ஷ்ழ்வின் கமாழித்தர்க்கத்தினுள் இயங்குபனவ. அததசமயம் பரவலான ச்சி 

தகாட்பாடு சீனத் தத்துவத்தில் அடிக்தகாடிட்டுக் காட்டக்கூடியதாக உள்ளது. அது 

தனிமனிதர், சமூகம் ஆகிய இரண்டிற்கான அறவியல் வழியின் கட்டாய வனரயனற, 

இயற்னக எளினமயாலும் அனமதியாலும் கட்டனமக்கப்படும் அண்டம் குறித்த 

ஒருங்கினணந்த பார்னவ, சுய-கமருதகற்றமும் அரசாங்கமும் இருத்தலின் அடிப்பனட 

ஒற்றுனமமீதான பிந்னதய கவனங்கள் ஆகியவற்றின் அடிப்பனடயினன 

வழங்குகின்றது. 

5. தாவ் தத ஜிங்கின் அறக்கருத்தாைல்களும் பண்டைய சீனச் சமூகமும் 

கசௌ அரசமரபிற்குப் பின்பு ெிகழ்ந்த அரசியல், அறகெறி ககாந்தளிப்புச் சூழல்களுக்கு 

உடனடித்தீர்வாகத் திடமான உத்தி பாிந்துனரகனளக்ககாண்டுள்ள இந்நூல் ஆளும் 

வர்க்கத்திற்கு எதிரான தொக்கத்தினனக்ககாண்ட ஓர் அறவியல், சமூக அரசியல் குறித்த 

பனடப்பாகக் காணப்பட்டிருக்கலாம். தாவ் தத ஜிங் என்னும் பனுவலில் காணப்படும் 

எண்பத்கதாரு பாடல்கனளத் தாவ்ஜிங், ததஜிங் என்று இரண்டாகப் பிாிக்கின்றனர் 
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என்று தமதல குறிப்பிடப்பட்டது. இதில் 38ஆம் பாடலிலிருந்து கதாடங்கும் ததஜிங் 

என்பது சமூக-அரசியல்சார் தன்னமகளுக்கு அதிக முக்கியத்துவம் வழங்குகின்றது.  தத 

என்பது கசௌ அரசமரபின் கதாடக்கத்துடன் விாிவாக விளக்கப்படுகின்றது. இது 

வானகத்தின்மூலம் ககாடுக்கப்படும் ‘ெல்கலாழுக்கம்’ என்று குறிப்பிடப்படுகின்றது. 

இந்த ெல்கலாழுக்கத்திலிருந்து ெழுவும்தபாது வானகம் அனனத்தினனயும் அழிக்கும் 

என்று ெம்பப்படுகின்றது. ஷாங் அரசமரபின் வீழ்ச்சிக்கும் கசௌ அரசமரபின் 

வீழ்ச்சிக்கும் இதுவும் ஒரு காரணமாகக் குறிப்பிடப்படுகின்றது. அதததபால் 

தாவ்ஜிங்கிலும் சமூக-அரசியல்சார் கருத்துகள் இடம்கபற்றுள்ளன என்பதும் 

இவ்விடத்தில் தொக்கத்தக்கது. விளக்கவியல் அடிப்பனடயில் ததஜிங்கில் அதிக 

அளவில் சமூக-அரசியல்சார் கருத்துகள் இடம்கபற்றுள்ளன என்று குறிப்பிட்டாலும் 

லாவ்ஷ்ழ் இத்தனகய பிாிவினன மனதில் ககாண்டு இந்நூலினனப் பனடத்திருக்க 

வாய்ப்பில்னல என்பனத தாவ்ஜிங்கில் காணப்படும் சமூக-அரசியல்சார் கருத்துகள் 

சுட்டிக்காட்டுகின்றன.  

5.1. அரசன் – ஆட்சி - சமூகம் 

தாவ் தத ஜிங் பனுவலில் ெிகழ்காலத்தில் காணப்படும் அரசன், ஆட்சி, சமூகம் 

ஆகியவற்றினன விமர்சனம் கசய்யும் தபாக்கினனயும் அதத தெரத்தில் தனது 

இலட்சியவாத அரசன், ஆட்சி, சமூகம் ஆகியனவ எவ்வாறு இருக்குகமன 

கதாிவிப்பனதயும் இனணந்தத காணமுடிகின்றது. லாவ்ஷ்ழ், தான் வாழ்ந்த காலத்தில் 

ெிகழ்ந்த சமூக, அரசியல் சிக்கல்களுக்கு அதிக முக்கியத்துவம் ககாடுத்துள்ளார். 

அதாவது அரசானது எத்தனகய முனறயில் கசயல்பட்டது என்பனதத் தனது நூலில் 

கவளிக்ககாணர்ந்துள்ளார். சமூகத்தில் எத்தனகய ஆட்சியாளர்கள் இருக்கின்றனர் 

என்பனதப் பின்வரும் பாடலில் எடுத்துனரக்கின்றார். 
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சிறந்த ஆட்சியாளர்கள் பற்றி மக்கள் எதுவும் அறிந்திருப்பதில்னல  

அவர்களின் இருத்தனலத்தவிர. 

அடுத்த சிறந்தவர்கனள  

மக்கள் அன்பு கசலுத்துகின்றனர் தபாற்றுகின்றனர், 

அதற்கும் அடுத்தவர்கனளக் கண்டு மக்கள் பயங்ககாள்கின்றனர், 

அதற்கும் அடுத்தவர்கனள மக்கள் இழிவாகக் கருதுகின்றனர். 

ஒருவன் ெம்பிக்னகக்குத் தகுதியில்லாதவனாக இருக்கும்தபாது மட்டுதம,  

ெம்பிக்னகயின்னம னமயங்ககாள்கின்றது. 

எனதவ, (சிறந்த ஆட்சியாளர்கள்) அபூர்வமாக விதிகனள இடுகின்றனர். 

சில விவகாரங்கள் ெினறதவற்றுனகயில் 

அனனத்துப் கபாது மக்களும்  

“ொங்கள் எங்கனளச் சார்ந்தத உள்தளாம்” என்று கூறுகின்றனர்.(பாடல் 17) 

இப்பாடல் சீனச் சமூகத்தில் ெிலவிய பல அரசுகளுக்கும் மக்களுக்கும் இனடயிலான 

உறவினனக் குறிப்பதாக அனமந்துள்ளது. இதில் ‘மிகச்சிறந்த ஆட்சியாளர்’ என்பது 

மிகப்கபாிய ொட்டினனக் குறிப்பதாகவும் அடுத்த ெினலயில் சிறிய ொட்டிற்கும் 

மக்களுக்குமான உறவினன எடுத்துனரப்பதாகவும் அனமந்துள்ளது. மக்கள், தங்கனளத் 

தாங்கதள ெம்பி இருப்பதத சிறந்தது என்பது லாவ்ஷ்ழ்வின் கருத்தாக 

கவளிப்படுகின்றது. மற்கறாரு பாடலில், 

மக்கனள அவர்களின் இல்லங்களிலிருந்து  

கவளிதயறக் கட்டாயப்படுத்த கூடாது, 

அவர்களின் வாழ்விற்கான வழிகனள அனடக்கக் கூடாது.(பாடல் 72) 
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என்று மக்கனள வீடுகளிலிருந்து கவளிதயற்றுவனதயும் அவர்களின் 

வாழ்வாதாரத்தினனப் பறிப்பனதயும் பற்றி கண்டனம் கசய்கின்றார். மற்கறாரு 

பாடலில், 

மக்கள் பட்டினியால் துன்பப்படுகின்றனர்,  

ஏகனனில் ெினறய வாிகள் அவர்கனள ஆளுபவர்களால் இடப்படுகின்றன, 

இதனால் அவர்கள் பட்டினியால் துன்பப்படுகின்றனர். 

மக்கனள ஆளுவது கடினம்  

ஏகனனில் மக்கனள ஆளுபவர் ெடவடிக்னககனள எடுப்பதற்கு 

விரும்புகின்றனர், 

இதனால் அவர்கனள ஆளுவது கடினம். 

மக்கள் அவர்களின் வாழ்வினன வாழ்வதற்கு துணிந்திறங்குகின்றனர்  

ஏகனனில் ஆளுபவர்கள் தங்களது கசாந்த வாழ்விற்காக  

ென்முயற்சிகனள எடுக்கின்றனர் (மக்களுக்காக எடுப்பதில்னல). 

இதனால் மக்கள் அவர்களின் வாழ்விற்காகத் துணிந்திறங்கக்  

கட்டாயப்படுத்தப்படுகின்றனர். 

தங்களது வாழ்வினன மதிக்காதவர்கள் (மக்கள்)  

தங்களது வாழ்வினன மதிப்பவர்கனள(ஆளுபவர்கள்)விட  

சிறந்தவர்கள்.(பாடல் 75) 

தமற்கண்ட இவ்விரண்டு பாடல்களும் தெரடியாக அரசின்மூலம் மக்களுக்கு ஏற்படும் 

பாதிப்புகனள எடுத்துனரப்பனவாக உள்ளன. லாவ்ஷ்ழ் தனது பாடல்களில் 

தபாாினனக் கடுனமயாக எதிர்த்துள்ளார். 

தாவ்வினனத் துனணக்ககாள்ளும் ஆட்சியாளர்  
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வானகத்தின்கீதழ பனடகனளக்ககாண்டு அதிகாரம் கசய்யமாட்டார். 

பனடகனளப் பயன்படுத்துதல் வினரவில் வினளவுதரும். 

எங்கு பனடக்களன் ெிற்கின்றததா  

அங்கு முட்புதர்களும் முட்கசடிகளும் ெினறந்த காடுகள் வளரும். 

கபரும்தபாாினனத் கதாடர்ந்து பஞ்சமும் வரும். 

உங்கள் கவற்றியுடனும் ெிறுத்தத்துடனும்  

உங்கனள ெீங்கதள உள்ளடக்கிக் ககாள்கிறீர்கள். 

பனடயாற்றலால் அதிகாரத்தினன வானகத்தின்கீழ் ததடாதத.(பாடல் 30.) 

 

ொட்டின் அரசியல் சாியான பானதயில் கசல்னகயில்,  

தபார்க்குதினரகள் விவசாயத்தில் பயன்படுத்தபடுகின்றன. 

ொட்டின் அரசியல் சாியான பானதயில் இருந்து விலகுனகயில்,  

கபண்குதினரகளும் இளங்குதினரகளும்கூட  

தபார்க்களத்தில் பயன்படுத்தப்படுகின்றன.(பாடல் 46) 

என்று தபாாில் ஏற்படும் கடும்வினளவுகனளப் பற்றி அறிவுறுத்துகின்றார். இத்துடன், 

‘மீன்கள் ெீாிலிருந்து கவளிதய வராமல் இருப்பதுதபால ொட்டின் கூர்னமயான 

ஆயுதங்கள் யாாிடமும் காட்டப்படக் கூடாது.(பாடல் 36)’ என்று குறிப்பிடுகின்றார், 

தமலும் 

ஆயுதங்கள் தீனமயின் கருவிகள், 

அனவ ஒவ்கவாருவராலும் கவறுத்கதாதுக்கப்படதவண்டியனவ. 

எனதவ தாவ்வினனப் பற்றியிருப்பவர் அவற்றிலிருந்து விலகிதய இருப்பர். 

இராணுவத் தனலவர் வீட்டில் என்றால்  
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இடதுபுறமாக மாியானத கசலுத்துகின்றார், 

தபாாில் என்றால் அவர்  

வலதுபுறமாக மாியானத கசலுத்துகின்றார். 

ஆயுதங்கள் தீனமயின் கருவிகள்,  

இராணுவத் தனலவாின் கருவிகள் அல்ல. 

அவற்றினனத் தவிர்க்கமுடியாமல் பயன்படுத்தும்தபாது,  

அவர் கதாடர்ந்து ஒரு அலட்சியமான அணுகுமுனறயில் னகயாளுகிறார். 

அவர் கவன்றதபாது கூட அவர் தன்னனத் புகழ்ந்துககாள்ள ெினனப்பதில்னல. 

அவர் தனது கவற்றிக்காகத் தன்னனப் புகழ்ந்துககாண்டால்,  

அவர் மக்கனள தவட்னடயாடுவதில் மகிழ்வுறும் மனிதனாக மாறுகிறார். 

மக்கனள தவட்னடயாடுவதில் மகிழ்வுறுபவர்  

வானகத்தின்கீதழ கவற்றிகபறுவதில்னல. 

மகிழ்ச்சியான தருணங்களில் இடதுபுறம் மாியானத கசலுத்தப்படுகிறது, 

மகிழ்ச்சியற்ற தருணங்களில் வலதுபுறம் மாியானத கசலுத்தப்படுகிறது. 

துனணத் தனலவர் இடதுபுறம் ெிற்கின்றார், 

உயர் தனலவர் வலதுபுறம் ெிற்கின்றார். 

இது ஈமச்சடங்கு ெிகழ்வில் தபார் விவகாரங்களின்  

அனமவு முனறயினனப் பின்பற்றுவனதக் குறிப்பிடுகின்றது. 

தபார் என்பது மக்கள் திரனள தவட்னடயாடுவதாய் அனமயும், 

அதனால் தபார்களத்திற்குத் துன்பத்துடனும் துயரத்துடனும் தபாகதவண்டும். 

கவற்றி கபற்றால்கூட,  

ஈமச்சடங்கு ெிகழ்வின் தருணங்களாகக் கருததவண்டும்.(பாடல் 31) 
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என்று தெரடியாகப் தபார் என்பது மக்கனள வனதப்பது என்றும், தபாாின் 

கவற்றியினனக் ககாண்டாடுவது இறுதிச் சடங்கினனக் ககாண்டாடுவது என்றும் 

கண்டனம் கசய்கின்றார். இவர் காலத்தில் ெிலவிய கதாடர்ச்சியான தபார்கள் ஒரு 

ெினலயற்ற அரசினனயும் ஆட்சியினனயும் ககாண்டிருந்தது. மக்கள் கதாடர்ச்சியாகத் 

துன்பத்தில் காணப்பட்டதால் அதனன தெரடியாக எதிர்த்துள்ளார். இத்தனகய தபார்கள் 

சிறந்த தத்துவவாதிகனளயும் அனமச்சர்கனளயும் உருவாக்கின, மற்கறாரு பாடலில்  

ஒரு ொடு தபரழிவில் வீழ்னகயில் 

விசுவாசமுள்ள அனமச்சர்கள் வந்துவிடுகின்றனர். (பாடல் 18) 

என்று குறிப்பிடுகின்றார். லாவ்ஷ்ழ் ஆட்சியாளர்கள் தாவ், தத ஆகிய 

கருத்தாக்கங்கனளப் பின்பற்றினால் சிறந்த ஆட்சியாளர்களாக மாற முடியும் என்று 

ஆழமாக ெம்பினார். இதற்குக் காரணம், தமற்கு கசௌ ஆட்சியானது சிறந்த 

ஆட்சியினனக் ககாடுத்தது என்று லாவ்ஷ்ழ் காலத்துப் பண்னடய நூல்களிலும் 

எழுத்தாவணங்களிலும் கசால்லப்பட்டுள்ளது. இத்துடன் தாவ்னவப் பின்பற்றாத 

ஆட்சியானது தானாகதவ அழியும் என்பதற்கு ஷாங் அரசமரபும், கசௌ அரசமரபும் 

சாட்சிகளாக இருந்தன. அதனால் ஆட்சியாளர்கள் தாவ்னவப் பின்பற்ற தவண்டும் 

என்று லாவ்ஷ்ழ் கதாடர்ச்சியாக வலியுறுத்தியுள்ளார்.  

தாவ் எப்கபாழுதும் எதுவும் கசய்வதில்னல, 

கசய்துமுடிக்காதது எதுவும் இருப்பதில்னல. 

அரசரும் இளவரசரும் இதனனப் தபணிகாக்க முடிந்தால், 

அனனத்தும் இயல்பாகதவ அவர்களுக்கு ஒப்பனடக்கப்படும். 

ஒப்பனடத்த பிறகு ஏததனும் தபரானசகள் உண்டானால், 

கபயரற்ற எளினமயுடன் அவர்கனள ொன் ஒழுங்குப்படுத்துதவன். 
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கபயரற்ற எளினம என்பது தபரானசகனள  

தவதராடு அழித்தனலத் தவிர ஒன்றுமில்னல. 

தபரானசகனள தவதராடு அழித்தல் என்பது அனமதிக்கு வழிவகுக்கும், 

இதனால் உலகம் இயல்பாகதவ  

அதன் சமெினலயினனக் கண்டனடயும்.(பாைல். 37). 

இவ்வாறு உலகம் தானாகதவ சீர்பட தாவ்வினனப் பின்பற்றுதல் அவசியம் 

என்கின்றார். மற்கறாரு பாடலில், 

ஆறுகளும் கடல்களும் பல ஓனடகளுக்குத் தனலவர்களாக மாறலாம்  

ஏகனனில் அனவ திறனமயாகப் பள்ளத்தாக்குகளில் தாழ்ந்திருக்கின்றன. 

அதனால் அனவ பல ஓனடகளுக்குத் தனலவர்களாக இருக்க முடியும். 

எனதவ ஒருவர் மக்கனள ஆளதவண்டும் எனில்  

அவர் வார்த்னதகளால் அவரது அடக்கத்தினனக் காண்பிக்க வண்டும். 

ஒருவர் மக்கனள வழிெடத்ததவண்டும் எனில்  

அவர்களுக்குப் பின்னால் தனது இடத்தினனக் ககாண்டிருக்க தவண்டும். 

இவ்வழியில், சான்தறார் மக்களுக்கு தமல் உள்ளார்,  

ஆனால் மக்கள் அவனர ஒரு சுனமயாக என்று உணருவதில்னல, 

அவர் மக்களுக்கு முன்னால் (வழிெடத்திச்) கசல்கிறார்,  

ஆனால் மக்கள் அவனர ஒரு இனடயூறு என்று உணருவதில்னல. 

எனதவ வானகத்தின்கீழுள்ள அனனவரும் அவனரப் தபாற்றுகின்றனர்,  

அவரால் அயர்வுறுவதில்னல. 

ஏகனனில் அவர் மற்றவர்களுடன் தபாட்டியிடுவதில்னல, 

வானகத்தின்கீழ் எவரும் அவருடன் தபாட்டியிட இல்னல.(பாடல் 66) 
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இப்பாடலில் அரசன் என்பவன் எப்கபாழுதும் தன்னனத் தாழ்த்திக்ககாண்டு 

இருக்கதவண்டும் என்று கூறப்படுகின்றது. தாவ்வினன அரசன் பின்பற்றினால் 

இவ்வாறு தாழ்த்திக்ககாள்ள முடியும். அதத தெரத்தில் தாவ்னவப் பின்பற்றும் தாவ் 

சான்தறார் இவ்விடத்தில் அரசனுக்கு இனணயாகப் தபசப்படுள்ளார். அதாவது தாவ் 

சான்தறாரானவர் மக்கள் முதுகின்தமல் ெின்றாலும் மக்களுக்குச் சுனமயாக 

இருப்பதில்னல. அதததபால் அரசனானவன் மக்களின் முதுகின்தமல் ெின்றாலும் 

மக்களுக்குச் சுனமயாக இருக்க கூடாது என்று எடுத்துனரக்கப்பட்டுள்ளது. 

தாவ்வினனப் பயன்படுத்தி மக்கனள எவ்வாறு ஆளா தவண்டும் என்பனத மற்கறாரு 

பாடலில் எடுத்துனரக்கின்றார், 

பழங்காலத்திலிருந்து தாவ் ககாள்னகயினன தமற்ககாண்டவர்கள்  

மக்கனள அறிவார்ந்தாீதியில் கசயல்பட விட்டதில்னல  

ஆனால் அவர்கனள அறியாதவர்களாகவும்  

எளினமயானவர்களாகவும் உருவாக்கினர். 

மக்கனள ஆளுவதில் கடினம் என்னகவன்றால்  

அவர்கள் அதிக அறிவுடன் இருப்பதாகும், 

எனதவ ஞானத்தினால் ஆளப்படும் அரசு என்பது  

ொட்டிற்கான ஓர் அழினவக் ககாண்டிருக்கும், 

ஞானத்தினால் ஆளப்படாத அரசு என்பது  

ொட்டிற்கான ஓர் அருளினனப் கபற்றிருக்கும்.(பாடல் 65). 

தாவ்வினனப் பயன்படுத்துதல் என்பது அறிவினனயும் ஞானத்தினனயும் 

பயன்படுத்தாமல் இருப்பது ஆகும். அறிவு, ஞானம் ஆகியனவ ொட்டிற்கு அழிவினன 

உண்டாக்கும் என்று லாவ்ஷ்ழ் ஆழமாக ெம்பினார். தபாாிடும் அரசுகள் காலத்தில் 
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இரும்புப் பயன்பாடனது மிகவும் அதிக அளவில் வளர்ச்சியுற்றது. இரும்பினால் 

உருவாக்கப்பட்ட பல்தவறு ஆயுதங்கனளப் தபாாில் பயன்படுத்தும்தபாது மிகப்கபாிய 

அழிவுச் சக்தியாக மாறியது. இத்தனகய அறிவினன லாவ்ஷ்ழ் எதிர்க்கின்றார். 

இத்துடன் ெிலவுகின்ற ெிலவுனடனமச் சமூகத்தினனக் காப்பாற்றும் தன்னமயில் 

கன்பூசியசு கெறியாளர்கள் கசயல்பட்டதால் அவர்களின் ஞானத்தினனயும் லாவ்ஷ்ழ் 

எதிர்த்தார். அதற்குப் பதிலாக எளினமயினன வலியுறுத்தினார். ஒரு ொடானது 

கசயல்படானம என்னும் வழியில் ஆளப்படதவண்டும் என்பது லாவ்ஷ்ழ்வின் 

கருத்தாகும். அதனனப் பின்வருமாறு எடுத்துனரக்கின்றார், 

ஒரு ொட்டினன ஓர் எளினமயான வழியில் ஆட்சிகசய்ய தவண்டும், 

ஒரு தபாாினன ஒரு வழக்கத்திற்குமாறான வழியில் தமற்ககாள்ளதவண்டும், 

ஆட்சிப்பரப்பானது எதுவும் கசய்யானமயின்மூலம் கட்டுப்படுத்ததவண்டும். 

அது எப்படி என்று எனக்கு எப்படி கதாியும்? 

இதன் அடிப்பனடயில்: 

ஆட்சிப்பரப்பில் அதிகம் தனடகசய்யப்படதவண்டிய சட்டங்கள் இருப்பதால்,  

அனவ மக்கனள ஏனழகளாக்குகின்றன; 

அதிக ஆயுதங்கனள மக்கள் னவத்திருப்பதால்,  

ொடானது மிகப்கபாிய குழப்பத்திற்கு ஆளாவதும்  

குடிமரபானது சாிவதும் ஏற்படுகிறது (பாடல் 57) 

லாவ்ஷ்ழ் ெிலவுகின்ற சமூக அனமப்பிற்கு மாற்றாக மற்கறாரு சமூக அனமப்பினன 

முன்கமாழிந்தார். அது குறித்த பாடல் பின்வருமாறு, 

அரசு சிறியதாய் இருக்கட்டும்,  

மக்கள் கதானக அடர்த்தியற்று இருக்கட்டும். 
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பல்தவறு வனகப்பட்ட கருவிகள் இருக்கின்றன,  

என்றாலும்  மக்கள் பயன்படுத்தாமல் இருக்கட்டும்; 

மக்கள் தங்களின் வாழ்விற்காக ஆபத்தில் இறங்காமல் இருக்கட்டும்,  

அவர்கள் கதானலதூரத்திற்குச் கசல்லாமல் இருக்கட்டும், 

படகுகளும் வண்டிகளும் இருக்கின்றன, 

அவற்றினனப் பயன்படுத்த எந்த வாய்ப்பும் ஏற்படுவதில்னல, 

ஆயுதங்களும் பனடக்கருவிகளும் இருக்கின்றன, 

அதனன கவளிப்படுத்துவற்கு எந்த வாய்ப்பு இருப்பதில்னல. 

மக்கள் கயிற்றினன முடித்து ெிகழ்வுகனளப்  

பதிவுகசய்து ககாள்ளும் ெினலக்குத் திரும்பட்டும்,  

அவர்களின் உணவில் உவனகயும்  

ஆனடயில் அழனகயும்  

ஓய்வில் ெீடித்திருத்தலும்  

அவர்களின் வாழ்வில் மகிழ்வுடனும் இருக்கட்டும். 

அருகில் உள்ள ொடுகள் ஒன்றுக்ககான்று கண்ணுக்ககட்டும் துரத்தில் 

இருக்கின்றன, 

தகாழி கூவுதலும் ொய் குனரத்தலும் ஒன்றுக்ககான்று தகட்க முடியும், 

ஆனால் மக்கள் ஒருவருக்ககாருவர்  

அவர்கள் வயதான காலத்தில் இறக்கும்வனரயிலும்  

எந்தத் கதாடர்பினனயும் ககாண்டிருப்பதில்னல.(பாடல் 80). 

லாவ்ஷ்ழ் சிறிய ொட்டினன உனடய சமூகத்தினனக் கட்டனமக்கின்றார். 

அடிப்பனடயில் அவர் சமூகத்தினனப் பின்தொக்கிப் பார்க்கின்றார். அதனால் 
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கதான்னமயான சமூக அனமப்பிற்குத் திரும்புவதத சாியான ெினல என்கிறார். மக்கனள 

ெினறவு ககாள்ள தவண்டுகமன்றால், எளினமயாக இருந்தால்தான் முடியும் என்கிறார்.    

தமற்கண்ட பாடல்களின்வழி தொக்கும்தபாது, லாவ்ஷ்ழ் இயற்னகயினனப் 

புாிந்துககாண்டு அனதப் பின்பற்றுகின்ற இலட்சிய ஆட்சியாளனரயும் சமூகத்தினனயும் 

விவாிப்பனதக் காணமுடிகின்றது. லாவ்ஷ்ழ்வின் இலக்கானது தனிப்பட்ட 

பூர்த்திகனளக் கடந்து விாிந்திருந்தது. கன்பூசிய சிந்தனனப் பள்ளியானது 

மறுசீரனமப்பிற்கான அனமப்பில் வினனயாற்றாமல் இருப்பது மட்டுமல்லாது 

அக்காலத்தில் சமூகத்தின் தமாசமான தொய்களில் ஒரு குற்றவாளியாக அதிக 

தசதத்தினன உண்டாக்கிக்ககாண்டிருந்தது. அப்பள்ளியினர் ெிலவிய ெிலவுனடனம 

சமூக அனமப்பின்மீது எவ்வித விமர்சனமும் இன்றி அரசு, ெிர்வாகம் முதலிவற்னற 

வலினமயாக்குவதற்கு முயன்றனர். கன்பூசிய அறங்கள் கற்றல், சுய-தமருதகற்றல் என்ற 

தனிப்பட்ட தமம்பாட்டின்மூலம் சமூக தமம்பாட்னடக் ககாண்டுவரமுடியும் என்று 

தமாசமாக ஊகித்தன. தாதவாவியர்களின் பார்னவயிலிருந்து, கசயற்னகயான 

முனறயில் மக்கனள ‘மாற்றுதல்‘, கபாருட்கனள ‘தமம்படுத்துதல்’ அல்லது இயற்னக 

விதிகனளச் ‘சாிகசய்தல்’ முதலியனவ ஒரு தவறான தன்னமயில் மட்டுதம ெினலத்து 

னவத்திருக்கமுடியும் அவற்றின் ‘ெல்கலாழுக்கத்தின்’ உள்ளார்ந்த தன்னமயிலிருந்து 

மனித உயிர்கள் விலக்கப்பட்டிருக்கும் என்பதாகும். தாவ் தத ஜிங்கில் காணப்படும் 

அதிகப் பாடல்கள் ஆட்சியாளர்கனள தொக்கியதாகதவா அல்லது ஆளும் 

தமட்டுகுடிகனள தொக்கியதாகதவா குறிப்பிடப்படுவதுதபால் காணப்படுகின்றன. இது 

தாதவாவியத் சான்தறாாின் இலட்சிய அரசாங்கத்தினனயும் சமூகத்தினனயும் 

அவர்களுக்கு விவாிப்பதுதபால் அனமந்துள்ளது எனலாம்.  

 



231 
 

5.2. கசல்வம் – ஆனச 

லாவ்ஷ்ழ்வின் கருத்தாக்கமானது இலட்சியம் அல்லது ஆனசயால்  கட்டப்படாமல் 

எளினம, ெல்லிணக்கம், மனெினறவு ஆகியவற்றினனக் ககாண்டிருக்கும் மக்களின் 

தீங்கில்லாத அறிவின் “கதான்னம”யால் சமூகமானது கட்டப்பட்டிருக்கும் என்பதாகும். 

லாவ்ஷ்ழ், மக்கள் எளினமயாக இருக்க தவண்டும் என்று குறிப்பிடும்தபாது 

இயல்பாகதவ எத்தனகய முனறயில் எளினமயினனத் தழுவ முடியும் என்ற தகள்வி 

எழுகின்றது. இதற்குப் பின்வரும் பாடலில் பதிலினனக் குறிப்பிடுகின்றார், 

கற்தறானரப் புகழாமல் இருந்தால்  

மக்கள் தபாட்டியிடாமல் இருப்பார்கள். 

அாிய கபாருட்கனள மதிக்காமல் இருந்தால்  

மக்கள் களவு கசய்யமால் இருப்பார்கள். 

எழும்பும் தபரானசகனள கவளிக்காட்டாமல் இருந்தால்  

மக்களின் இதயங்கள் கதால்னலயனடயாமல் இருக்கும். 

எனதவ வானகத்தின் ஆட்சியில் சான்தறார் 

மக்களின் மனங்கனள எளினமயாக்குகிறார், 

அவர்களின் வயிற்றினன ெிரப்புகிறார், 

அவர்களின் இலட்சியங்கனள ெலிவனடயச் கசய்கிறார், 

அவர்களின் எலும்புகனள வலுவாக்குகிறார், 

அறிவிலிருந்தும் தபரானசகளிலிருந்தும் விலகி  

மக்கனள எளினமயாக எப்கபாழும் னவத்திருக்கிறார். 

தன்னன அறிவாளி என ெினனப்பவன் தனலயிடப் பயப்படுவான். 

கசயல்படானமக் ககாள்னகயினால் உலகியனலக் னகயாண்டால்  
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ஒவ்கவாருவரும் சிறப்பாகச் கசயல்படலாம்.(பாடல் 3) 

இப்பாடலில் மக்களின் மனங்கனள எளினமயாக்குதல் - அவர்களின் வயிற்றினன 

ெிரப்புதல், இலட்சியங்கனள ெலியனவத்தல் – எலும்புகனள வலுவாக்குதல் என்று 

எதார்த்த ெினலயில் மனிதர்களுக்கு எது ததனவதயா அதற்கு முக்கியத்துவத்தினன 

அளித்துள்ளார். இதன்மூலம் மக்கள் அவர்களாகதவ கசயல்படுவார்கள் என்று 

ெம்புகின்றார். இத்துடன் மக்கனள அறிவு, ஆனச அற்றவர்களாக னவக்க தவண்டும் 

என்று குறிப்பிட்டுள்ளார். அறிவு, ஞானம் என்பவற்னறக் னகவிடுதல் தவண்டும் என்று 

கதாடர்ச்சியாகக் குறிப்பிடுகின்றார். அறிவு ஏததனும் ஒரு வனகயில் திருட்டினுடன் 

இனணந்திருப்பதாக ெினனக்கின்றார். இதனால் பின்வருமாறு குறிப்பிடுகின்றார், 

ஞானமும் அறிவும் விட்கடாழிந்தால்  

மட்டுதம மக்கள் பயன்கபறுகின்றனர். 

இரக்கமும் தெர்னமயும் விட்கடாழிந்தால் மட்டுதம  

மக்கள் மகவுாினமசார்ந்த கடனமயுணர்ச்சிக்கும்  

கபற்தறார்களுக்கான பாசஉணர்ச்சிக்கும் திரும்ப முடியும். 

திறனும் இலாபமும் விட்கடாழிந்தால் மட்டுதம  

திருடர்களும் ககாள்னளயர்களும் உருவாக முடியாது. 

எப்படியாயினும்,  

இந்த மூன்று எதிர்மனறக் ககாள்னககள் ஒரு தகாட்பாட்டிற்குப் தபாதாதது. 

எனதவ இந்த னகதயட்டினனப் புாிந்துககாள்ள  

ஒரு தெர்மனற தபாதனனனய ொம் மக்களுக்கு வலியுறுத்துதவாம்: 

தாழ்ெினலனய கவளிப்படுத்துதல்,  

எளினமனயத் தழுவிக்ககாள்தல்,  
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சுயத்தினன அழித்தல்,  

சில ஆனசகனள மட்டும் ககாண்டிருந்தல்.(பாடல் 19) 

இப்பாடலில் அறிவின்மூலம் உண்டாக்கும் உத்திகள், இலாபங்கள் ஆகியவற்னறத் 

தவிர்த்தால் திருடர்களும் ககாள்னளயர்களும் உருவாக மாட்டார்கள் என்று ஆழமாக 

ெம்புகின்றார். இத்துடன் கசல்வத்னதச் தசமித்து னவத்தால் ெிச்சயம் ககாள்னள 

உண்டாகும் என்று குறிப்பிடுகின்றார். சமூகத்தில் ெிலவும் பகட்டான ெினலதய திருட்டு, 

ககாள்னள முதலியவற்றிற்கு அடிப்பனட என்கின்றார்,  

தனது இடத்தினன மிகவும் பகட்டாகவும்  

பளிங்குப்தபான்றும் னவத்திருப்பவர்கள், 

ெிலங்கனளப் பயிர்கசய்யாமலும்  

கனளமண்டியும் னவத்திருப்பவர்கள், 

தானியக் களஞ்சியத்தினன கவறுனமயாகவும்  

காலியாகவும் னவத்திருப்பவர்கள், 

வினலயுயர்ந்த, வண்ணமிகு ஆனடகனள உடுத்தியிருப்பவர்கள், 

மதிப்புவாய்ந்த, கூரான வாள்கனள ஏந்தியிருப்பவர்கள், 

உயர் உணவு, மதுவனககளில் தினழத்திருப்பவர்கள், 

கசல்வங்கனளயும் கசாத்துகனளயும் ஏராளமாக னவத்திருப்பவர்கள், 

ககாள்னளயர்களின் தனலவர்கள் என்று அனழக்கப்படுகின்றனர். 

இது பகுத்தறிவிற்கு(தாவ்) முரணானது.(பாடல் 53) 

ஒருபுறம் அதீத கசல்வத்னதத் திரட்டிக்ககாள்வதும் மற்கறாரு புறம் மக்கள் உணவு 

இல்லாமல் தவிப்பதும் தெரடியாகக் ககாள்னளயினன ஊக்குவிப்பதாக அனமகின்றது. 

இதனால் பின்வருமாறு குறிப்பிடுகிறார்,  
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உனது மாளினக தங்கத்தாலும் மணிகளாலும் ெிரம்பியிருந்தால் 

அனத யாரால் பாதுகாக்க முடியும்? 

கசருக்குடன் தசர்ந்த மதிப்பும் கசல்வமும்  

கூடதவ இடர்பாட்னடயும் ககாண்டுவரும்.(பாடல் 9) 

 

மனெினறவின்னமவிட ககாடுனமயான தபாிடர் எதுவுமில்னல. 

தபரானசயினனவிட கபாிய குற்றம் எதுவுமில்னல. 

எனதவ மனெினறவினன அறிந்திருக்கும் மனெினறவானது  

எப்கபாழுதும் ெினறவானது. (பாைல்46) 

இதனால் தெரடியாகச் கசல்வத்னதச் தசமித்து னவப்பவர்கனள தொக்கிப் 

பின்வருவமாறு வினவுகின்றார், 

எனக்கு எது மிகவும் அருனமயானது புகழா?  

அல்லது வாழ்க்னகயா? 

எது மிகவும் மதிப்புவாய்ந்தது வாழ்க்னகயா?  

அல்லது கசல்வமா? 

எது மிகவும் தீங்குவாய்ந்தது கபறுவதா?  

அல்லது இழப்பதா? 

எனதவ அதீதமாகச் தசர்த்துனவப்பது  

தபரழிவினன உண்டாக்கும், 

கபரும் கசல்வத்தினனப் பதுக்கல்  

ஒரு கடுனமயான இழப்பின்மூலம் துன்பத்தினனத் தரும். 

ெினறவினனக் ககாண்டிருப்பவர்  
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ஒருதபாதும் இகழ்ச்சியனடயார், 

எங்கு,  

எப்கபாழுது ெிறுத்திக் ககாள்ள தவண்டுகமன்பனத  

அறிந்தவனரத் துன்பம் அணுகாது, 

அவர் எவ்விதக் கவனலயுமின்றி  

ெீடித்து ெினலத்திருக்க முடியும்.(பாைல் 44) 

இதன்மூலம் லாவ்ஷ்ழ் கசல்வம், ஆனச ஆகியவற்றிற்கு மாற்றாக னவப்பது ‘எங்கு 

ெிறுத்திக்ககாள்வது என்பனத அறிந்திருப்பது’, ‘மனெினறவு’. இதுதவ தாவ்வின் வழி 

என்று குறிப்பிடுகின்றார். 

தமற்கண்ட பாடல்கனளச் கசௌ அரசமரபு காலத்திற்குப் பிந்னதய சூழலினனக் 

ககாண்டு தொக்குதல் அவசியமாகின்றது. லாவ்ஷ்ழ்க்கு, தன்முன்தன பல ொடுகள் 

தபாாின்மூலம் துண்டுகளாகிச் சினதவனத தொக்கினார். அதனனச் சாிகசய்ய 

அதன்மீதான விளக்கங்கனள முன்கமாழிந்தார். அரசியல் வீழ்ச்சியின் சிக்கல்களில் 

முக்கியமானதாக இருந்தது அதிகப்படியான தபரானச ஆகும். இப்தபரானச 

இயற்னகயின்மீது ஒரு வன்முனறயாகச் கசயல்படுகின்றகதன லாவ்ஷ்ழ் கருதினார். 

இயற்னகத்தன்னம அடிப்பனடயில் மனித ததனவகனள வலியுறுத்துகின்றது. ஆனால், 

இத்ததனவகனள அதிகமாகப் கபருக்குதல், சுய-மனெினறவுவில்லாத  ஆனசகளிலிருந்து 

தவறுபட்டனவயாக மாறுகின்றது. கசல்வம், அதிகாரத்திற்கான ஆட்சியாளர்களின் 

கசாந்த ஆனசயினன கவளிப்படுத்துவதாகக் கருதினார். ஆட்சியாளர் தன்னளவில் 

ஆனசயிலிருந்து விடுபட்டால், உலகமானது அதன் கசாந்த வழியில் அனமதியினன 

அனடயும் என்று அழுத்தமாக அறிவிக்கின்றார். 

 



236 
 

5.3. அறிவு – கல்வி  

லாவ்ஷ்ழ் அறிவு, கல்வி என்பது சமூகத்திற்கு எதிரான கசயல்கள் என்று 

ெினனக்கின்றார். அறிவு கபறாமல் இருப்பது சிறந்தது என்று குறிப்பிடுகின்றார். 

அதன்கபாருட்டு அவர் குறிப்பிடும் கருத்துகள் அடங்கிய பாடல் பின்வருமாறு, 

கற்தறானரப் புகழாமல் இருந்தால்  

மக்கள் தபாட்டியிடாமல் இருப்பார்கள். 

அாிய கபாருட்கனள மதிக்காமல் இருந்தால்  

மக்கள் களவு கசய்யமால் இருப்பார்கள். 

எழும்பும் தபரானசகனள கவளிக்காட்டாமல் இருந்தால்  

மக்களின் இதயங்கள் கதால்னலயனடயாமல் இருக்கும். (பாடல் 3) 

 

சிறந்த தாவ்வினனக் னகவிடும்தபாது 

இரக்கமும் தெர்னமயும் ககாண்ட ககாள்னககள் கவளிச்சத்திற்கு வருகின்றன. 

அறிவும் ஞானமும் ததான்றும்தபாது 

மிகப்கபாிய கபடமும் ததான்றிவிடும். 

ஒரு குடும்பம் வீழ்ச்சியும் தவறுபாடும் அனடயும்தபாது 

குழந்னதகள் மீதான மகவுாினமசார்ந்த கடனமயுணர்ச்சியும்  

கபற்தறார்களுக்கான பாசஉணர்ச்சியும்  

பாிந்துனரக்கப்பட்டுவிடும். (பாடல் 18) 

அறிவானது தபாட்டியினன உருவாக்குகின்றது, கபாிய கபடதாாிகனள 

உருவாக்குகின்றது என்பது அவரது வாதம். அதனால் எனதயும் கதாியாமல் இருப்பது, 

அறியாமல் இருப்பதத சிறந்தது என்கின்றார், 
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ஒருவர் தனக்குத் கதாியாது என்பனதத் கதாிந்து னவத்திருத்தல் என்பது  

மிகவும் சிறந்தது. 

அவர் தனக்கு உண்னமயில் கதாியாததபாது கதாியும் என்பதுதபால் 

பாசாங்குச்கசய்வது ஒரு பிணி. 

பிணி என்ற ஒன்றினனப் பிணியாகக் கருதுவதன்மூலம் பிணியிலிருந்து  

ஒருவர் தற்காத்துக்ககாள்ளமுடியும். 

சான்தறார் பிணியிலிருந்து விடுதனல கபற்றவர், 

ஏகனனில் அவர் பிணி என்ற ஒன்றினனப் பிணியாகக் கருதுகிறார். 

அதன்மூலம் அவர் பிணியிலிருந்து  

தன்னனத் தற்காத்துக்ககாள்கிறார்.(பாடல் 71) 

 

கற்றுக்ககாள்ள முயன்றால் ஒவ்கவாரு ொளும் (அறிவு) வளரும். 

தாவ்னவப்பற்றிக்ககாள்ள முயன்றால் ஒவ்கவாரு ொளும் (அறிவு) குனறயும். 

குனறதல் மீண்டும் குனறதல் கசயல்படானமயினன அனடயும் வனர  

ஒருவர் குனறக்க தவண்டும். (பாடல் 48) 

அறிவினனத் ததடிச்கசல்வதற்குப் பதிலாகத் தாவ்வினனத் ததடி கசல்லதவண்டும் 

என்று குறிப்பிடுகின்றார். இவர் அறிவு என்பது கசயல்படானமயில் அனமந்துள்ளதாகக் 

கருதுகின்றார். கசயல்படானமயினனக் கற்பது என்பது தாவ்வினனக் கற்பதாகும். 

தாவ்வினனக் கற்கும் மாணவர்கள் எவ்வாறு இருப்பார்கள் என்று பின்வருமாறு 

எடுத்துனரகின்றார். 

உயர்ந்த ஷி(கற்றறிந்தவர்) தாவ்வினனக் தகட்கும்தபாது  

விடாமுயற்சியுடன் பயிற்சி கசய்கிறார். 
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ெடுத்தர ஷி தாவ்வினனக் தகட்கும்தபாது  

முழுனமயாக ெம்புவதில்னல. 

கீழ்ெினல ஷி தாவ்வினனக் தகட்கும்தபாது  

(அதன் கவறுனமனய ெினனத்து) பலமாகச் சிாிக்கின்றார். 

அவர் சிாிக்கவில்னலகயன்றால் அது தாவ்விற்கு முரண்பாடாக இருந்திருக்கும். 

எனதவ சில முதுகமாழிகள் கூறுகின்றன: 

“தாவ் ஒளிமிக்கது இருனளப்தபான்று ததான்றுவது; 

தாவ் முன்தனறிச் கசல்வது பின்வாங்குவதுதபால் ததான்றுவது; 

தாவ் சமதளமானது சீரற்றதாய்த் ததான்றுவது; 

தமன்னமயான தத (ெல்கலாழுக்கம்)  

ஒரு பணிவான பள்ளத்தாக்குப்தபால் ததான்றுவது; 

உயர்ந்த புகழ் இகழ்ச்சிதபால் ததான்றும்; 

உயர்ந்த தத ெினறவற்றதாய்த் ததான்றும்; 

உறுதியான தத மந்தமானதாய்த் ததான்றும்; 

எளிய தூய்னம மாறக்கூடியதாய்த் ததான்றும்; 

சிறந்த சதுரம் முனனகனளக் ககாண்டிருப்பதில்னல; 

மதிப்புமிக்க பாத்திரம் எப்கபாழுதும் இறுதியில் முழுனமயனடகின்றது; 

சிறந்த ஒலியின் ஒலி கதளிவற்றதாய் உள்ளது; 

சிறந்த உருவம் உருவமற்றதாய் ததான்றுகிறது.” 

தாவ் என்பது மனறந்திருப்பது, கபயரற்றது, 

தாவ் மட்டுதம அனனத்து இருத்தனலயும்  

முழுனமக்கு ககாண்டுவரும் முயற்சியினனச் கசய்கின்றது.(பாடல் 41) 
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அறிவு, கல்வி என்பதில் லாவ்ஷ்ழ் தாவ்வினனக் கற்றல் என்பனத முக்கியச் 

கசயல்பாடாகப் பார்க்கின்றார். தாவ்வினனக் கற்றவர்களாகத் தாதவாவியச் சான்தறார் 

காணப்படுகின்றனர். தாதவாவியச் சான்தறார் எனப்படுதவார் தவறுபட்ட ஒரு 

இருத்தல், கடவுள், தவறுபட்ட ஒரு முற்தபாக்கு குணம் முதலியனவக் ககாண்டவர்கள் 

அல்லர்; மாறாக, முழுனமயாகத் ததவினன உணர்ந்து னகயாளத் கதாிந்த 

தனிமனிதர்கள் ஆவர். சமூக – அரசியல்சார் சிக்கல்களினால் உலகம் அழிவில் உள்ளது, 

எனதவ லாவ்ஷ்ழ் இயற்னகத்தன்னம, கசயல்பாடானம என்ற தாவ்க்குத் ‘திரும்பும் படி’ 

சான்தறார் குறிப்பிடுகின்றார். 

5.4. பலகீனம் - கமன்னம 

லாவ்ஷ்ழ்வினனப்  கபாறுத்தவனரயில் இறப்பிலிருந்து தப்பித்துக்ககாள்வதற்கான 

சிறந்த இறுதி வழி என்பது பலவீனமாகவும் கமன்னமயாகவும் கதாடர்ந்து இருப்பது, 

தமலும் வலினமயாகவும் சக்திவாய்ந்த தன்னமயிலும் இல்லாமல் இருப்பது ஆகும். 

இதனால் அவர் குறிப்பிடுகின்றார், 

கமன்னமயும் பலவீனமும்  

கடினத்தினனயும் வலினமனயயும் கவல்லும். (பாடல் 36).  

எனதவ அவர், “மகசூல் என்பது இன்னும் முற்றிலும் பாதுகாப்பானதாக இருப்பது, 

வனளந்திருப்பது என்பது இன்னும் தெராக இருப்பது, கவறுனமயாக இருப்பது 

இன்னும் ெிரப்பப்பட இருப்பது, அணிந்துககாண்டிருப்பது என்பது இன்னும் 

புதுப்பிக்கப்பட இருப்பது, குனறவாக இருப்பது என்பது இன்னும் ஆதாயப்கபறக் 

கூடியது, அதிகம் கபற்றிருப்பது என்பது இன்னும் குழம்பிக்ககாண்டிருப்பது (பாடல் 22) 

என்கின்றார். இதன்மூலம் பலகீனம், கமன்னம என்னும் குணங்கள் 

இன்றியனமயாதனவ என்கின்றார். தமலும் மற்கறாரு பாடலில், “ெீனர விட 
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கமன்னமயானதும் பலவீனமானதும் வானகத்திற்குகீதழ எதுவுமில்னல, ஆனால் 

அதததபால் கடினத்தினனயும் வலினமயானனதயும் தாக்குவதற்கு இதனுடன் ஒப்பிட 

எதுவுமில்னல” (பாடல்78). அவர் தண்ணீாின் தன்னமயிலிருந்து கமன்னமயினனயும் 

பலவீனத்தினனயும் கற்றுக்ககாள்ளுமாறு மக்களுக்குக் கற்றுக்ககாடுத்தார், தண்ணீர் 

கமன்னமயாகவும் பலவீனமாகவும் ததான்றினாலும், அதனனவிடக் கடினமானதாகவும் 

வலினமயானதாகவும் இருக்கும் எனத தவண்டுமானாலும் அதனால் உனடத்துவிட 

முடியும் என்று குறிப்பிடுகின்றார்.  இதனால் பின்வருமாறு குறிப்பிடுகின்றார்,  

உயர் ென்னம என்பது ெீர் தபான்றது. 

ெீர் அனனத்துடனும் கபாருந்திப் பயன்தருவது,  

எவற்றுடனும் தபாட்டியிடாதது. 

அது மக்கள் கவறுத்கதாதுக்கும்  

இடங்களில் கமதுவாக இயங்குகிறது. 

அதனால் அது தாவ்வுடன் கெருக்கமானதாக உள்ளது. 

சிறந்த மனிதன் ெீனரப் தபான்று இருக்க தவண்டும். (பாடல்8).   

ஏகனன்றால் தண்ணீர் தபாட்டியிடக்கூடியது அல்ல, வானகத்திற்குகீதழ அதனுடன் 

தபாட்டியிட எதுவும் இல்னல (பாடல் 66) என்று சுட்டிக்காட்டுகின்றார். இங்கு லாவ்ஷ்ழ் 

அன்றாட வாழ்வில் வலினமயானனத கவல்லும் பலவீனமானனதப் பற்றிய 

ககாள்னகயினனப் பயன்படுத்தியுள்ளார். இதனால் தாதவாவியச் சான்தறார் 

பின்வருமாறு கசயல்படுவதாகக் குறிப்பிடுகின்றார்,  

ஒருவர் ஆண்னமயினன அறிந்து  

கபண்னமயினனக் கனடப்பிடிப்பது என்பது  

வானகத்தின்கீதழ தாழ்ந்திருக்கத் தயாராக இருப்பதாகும். (பாடல் 28) 
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இவற்றினன தொக்கும்தபாது லாவ்ஷ்ழ்வினுனடய தத்துவம் இயங்கியல் 

தன்னமயினனக் ககாண்டிருப்பனத அறியமுடிகின்றது. இவாின் தத்துவத்தில் உள்ள சில 

இயக்கவியல் குறித்த கவளிபாடுகள் பின்வருமாறு, “கமன்னமயும் பலவீனமும் 

கடினத்னதயும் வலினமனயயும் கவல்லும்”, “வன்முனற, வலினமயின் மூலமான இறப்பு 

இயற்னகயாதாக ஏற்றககாள்ளப்பாடாது”, “ஒன்னறப் கபறதவண்டியதன் கபாருட்டு, 

அனத தற்தபானதக்குக் ககாடுப்பது ததனவயாக உள்ளது”, “துன்பமும் இன்பமும் 

இனணந்ததத”, “மிகச்சிறந்த திறன் விகாரமாக இருப்பதாகத் கதாிகிறது”. 

எப்படியாயினும் லாவ்ஷ்ழ்வினுனடய இயக்கவியல் சதாரணமாதனாகவும் மிகவும் 

எளினமயானதாகவும் இருப்பது இவ்விடத்தில் சுட்டிக்காட்டப்படதவண்டியது 

ஒன்றாகும்.  

லாவ்ஷ்ழ் அவர்காலத்திய இயற்னக, சமூக மாற்றங்கனளத் கதாகுத்துக் கூறியும், 

அனனத்துப் கபாருட்களும் மீண்டும் திரும்பும்படியான மாற்றத்தினனக் ககாண்டுள்ளது 

என்பனதச் சுட்டிக்காட்டியும் உள்ளார்.  “இயல்பானது எந்ததெரத்திலும் இயல்பற்றதாக 

மாற முடியும்”, அவர் கூறுகிறார், “ென்னம எந்தெரத்திலும் தீனமயாக மாறமுடியும்”, “ஓ 

துயரதம! உனக்கடியில் மகிழ்ச்சியானது அனமந்திருக்கிறது; ஓ மகிழ்ச்சிதய! 

உனக்குகீதழ துயரம் அனமந்திருக்கிறது”(பாடல் 58).  அவர் எல்லாப் கபாருட்களும் 

அவற்றின் எதிாினடகளுக்குள் திரும்புதல் இல்னல என்ற அடிப்பனட விதியினனக் 

கண்டனடந்தார்: “திரும்புதல் என்பது தாவ்வின் இயக்கமாகும்”(பாடல் 40). கமன்னம, 

பலவீனத்தினன மதித்தல், கபண்னம ெினலனமயினனக் கனடப்பிடித்தல், கடினம், 

வலினமயினன எதிர்த்தல், லட்சியத்தினன விட்கடாழித்தல் முதலிய ககாள்னககனளப் 

பின்பற்றுமாறு லாவ்ஷ்ழ் வலியுறுத்துகின்றார். 
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இயல் நான்கு 

சிறுபஞ்சமூலத்திலும் தாவ் தத ஜிங்கிலும் அறக்கருத்தாடல்கள்:  ஒத்த 

தன்மைகளும் தனித்தன்மைகளும் 

0. முன்னுமை 

‘அறக்கருத்தாடல்கள்: தமிழில் சிறுபஞ்சமூலம் சீனத்தில் தாவ் தத ஜிங் – ஓர் ஓப்பீடு’ 

என்னும் இவ்வாய்வின் நான்காம் இயலானது சிறுபஞ்சமூலத்திலும் தாவ் தத ஜிங்கிலும் 

காணலாகும் அறக்கருத்தாடல்களை ஒப்பீடு சசய்வதாக அளமகின்றது. இவ்விரண்டு 

நூல்கைில் காணப்படும் அறக்கருத்தாடல்களை ஒப்பிடுவதன்வழி 

இவற்றிற்கிளடயிலான  ஒத்த தன்மைகளையும் தனித்தன்ளமகளையும் 

எடுத்துளரக்கின்றது.   

இரண்டு குறிப்பிட்ட ஆய்வுப்சபாருைிளன ஒப்பீடு சசய்வசதன்பது ஒப்பீட்டிற்காக 

எடுத்துக்சகாள்ளும் ஆய்வுப்சபாருைிளனக் குறித்த புாிதல் சசழுளமயளடவளத 

அடிப்பளட தநாக்கமாகக் சகாண்டுள்ைது. இலக்கியத்தில் பயன்படுத்தப்படும் ஒப்பீட்டு 

ஆய்வானது தற்காலத்தில் எழுந்த முக்கியமான புலளமச் சசயல்பாடாகும். 

இவ்வாராய்ச்சியின் முக்கியத்துவத்திளனக் க. ளகலாசபதி பின்வருமாறு 

எடுத்துளரக்கின்றார்,  

ஒப்புதொக்கு மைாழியாைாய்ச்சிமய மெறிப்படுத்திய பின்னதை மைாழி ஆய்வு, 

மைாழியியல் ஆயிற்று. மைாழியியல் அறிவியலின் (Science) அந்தஸ்மதப் 

மபற்றது. மைாழியியலுக்குப் புதுத்தமகமை அளிக்கும்முன் ைானிடவியல், 

சமூகவியல், மபாருளியல், புவியியல் முதலியவற்றிற்கு அறிவியல் அந்தஸ்மதக் 

மகாடுத்தது ஒப்பியல் ஆய்தவயாகும். சுருங்கக் கூறின் அது 
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மசன்றவிடமைல்லாம் சிறப்புச் மசய்துள்ளது என்று கூறலாம். ஒரு வமகயிற் 

பார்த்தால் எைது மைாழியில் ைட்டுைன்றி தவறு பல மைாழிகளிலும் ஒப்பியல் 

ஆய்வானது இலக்கியத் துமறக்குக் காலங் கடந்தத வந்து தசர்ந்திருக்கிறது. 

ஒப்பியற் சட்டம், ஒப்பியல் ைதம், ஒப்பியற் கல்வி, ஒப்பியல் அைசியல் என்பன 

ஓைளவு வளர்ச்சிமபற்றமவயாகக் காணப்பட ஒப்பியல் இலக்கியம் கமடக் 

குட்டியாக இருக்கிறது எனலாம். ஆகதவ அதமனக் கவனைாக வளர்க்க 

தவண்டியுள்ளது(1999:6). 

இலக்கியத்தில் பயன்படுத்தப்படும் ஒப்பியல் ஆய்விளன மிக கவனமாக வைர்த்சதடுக்க 

தவண்டும் என்று க. ளகலாசபதி அறிவுறுத்துகின்றார். இத்துடன் ஒப்பீட்டு ஆய்வானது 

எத்தளகய முளறயில் ஒரு குறிப்பிட்ட ஆய்வுப் சபாருண்ளமக்கு வழிவளக சசய்கின்றது 

என்பளதயும் பின்வருவமாறு க. ளகலாசபதி எடுத்துளரக்கின்றார், 

ஒப்பியல் ஆய்மவன்பது தகவலம் மபாழுதுதபாக்கான ஆய்வு முமறயன்று; 

ஒப்பியல் ஆய்வின் மூலைாகதவ ஒரு மபாருளின் தனிப்பண்புகமளத் திடைாகக் 

கூறலாம். ஒற்றுமைக்கு ைத்தியிலும் நுண்ணிய தவறுபாடுகள் காணப்படும். 

அவற்றிமன ஆதாைைாகக் மகாண்தட ஒரு மபாருளின் தனிச் சிறப்புக்கமள 

அறிதல் கூடும். அதாவது இரு இலக்கியங்கமள ஒப்பிடும்மபாழுது அவற்றின் 

மபாதுப்பண்புகள் யாமவ, சிறப்புப் பண்புகள் யாமவ என்பது மத ிவாகிறது. 

இத்மத ிவு, வைலாற்றடிப்பமடயிலான இலக்கிய ஆைாய்ச்சிக்கு ஏதுவாக 

அமைகின்றது(1999:7). 

இவர் குறிப்பிடும் ஒரு குறிப்பிட்ட ஆய்வுப் சபாருள்கைின் சபாதுப்பண்புகள், 

சிறப்புப்பண்புகள் என்பளவ அப்சபாருள்களுக்கிளடயில் காணப்படும்  ஒத்த 

தன்மைகைாகவும் தனித்தன்ளமகைாகவும் சவைிப்படுகின்றன. இத்துடன் ஒப்பீட்டு 

ஆய்வின்மூலம் ஒரு ஆய்வுப் சபாருைின் தனிப்பண்புகளைத் திடமாகக் கூறமுடியும் 
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என்று குறிப்பிடுவது இவ்விடத்தில் இன்றியளமயாததாகின்றது. அக்குறிப்பிட்ட 

தனிப்பண்பானது அவ்வாய்வுப் சபாருைின் தனித்துவத்திளனச் சுட்டுவதாக 

அளமகின்றது. இத்தனித்துவமானது அவ்வாய்வுப் சபாருைின் பின்புலமாக 

அளமந்துள்ை சமூக, சபாருைாதார, பண்பாட்டு சவைிகளை சவைிப்படுத்துகின்றது. 

ஒரு குறிப்பிட்ட நுண்ணிய தனித்துவமான கூறானது ஒரு சபரும்சவைிக்கான 

தனித்துவத்திளனயும் இந்தப் சபரும்சவைியானது பல நுண்ணிய தனித்துவங்களைக் 

சகாண்டிருப்பளதயும் இதன்வழி சுட்டமுடிகின்றது. 

1. அறக்கருத்தாடல் 

அறக்கருத்தாடல் குறித்த ஒப்பீட்டிளனத் சதாடங்குவதற்கு ‘அறக்கருத்தாடல்’ என்பது 

குறித்த சதைிவு அவசியமாகின்றது. அறக்கருத்தாடல் என்னும் சசால் ‘அறம்’, 

‘கருத்தாடல்’ என்ற இரண்டு புலங்களை இளணத்துச் சிந்திக்கும்படி 

அளமயப்சபற்றதாகும். இதில் அறம் என்பது இக்காலத்தில் தத்துவப் புலத்தின் ஓர் 

அங்கமாகப் பயிலப்படுகின்றது. கருத்தாடல் என்பது தமிழில் ‘சசால்லாடல்’ என்னும் 

சசால்லிளனக் சகாண்டும் குறிக்கப்படுகின்றது. இது சமூக அறிவியல் புலத்திலும் 

சமாழியியல் புலத்திலும் பயன்படுத்தப்படும் ஒரு களலச்சசால்லாகும். கருத்தாடல் 

என்பது சமாழிக்கும் சமூகத்திற்கும் இளடயிலான உறவிளனச் சுட்டும்படி 

அளமந்ததாகும். இதன்வழி, ஒரு குறிப்பிட்ட பனுவலில் கட்டளமக்கப்பட்டிருக்கும் 

சசாற்களுக்கும் சமூகத்திற்கும் இளடயிலான உறவிளன எடுத்துளரக்கும்படி 

கருத்தாடல் அளமந்துள்ைது. அறஇலக்கியங்கைில் பயன்படுத்தப்படும் சசாற்கள் 

கட்டளையிடும் தன்ளமயிலும் பாிந்துளரக்கும் தன்ளமயிலும் வலியுறுத்தும் 

தன்ளமயிலும் அளமயப்சபறுகின்றன. இத்தளகய தன்ளமயிலான சசாற்கள் 
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தநரடியாகச் சமூகத்திளனப் பிரதிபலிப்பதாகவும் சமூகத்தின்மீது தாக்கத்திளனச் 

சசலுத்துவதாகவும் அளமகின்றன. இதன்வழி தநாக்கும்தபாது அறக்கருத்தாடல் 

என்னும் புலளமவழிநின்று அறஇலக்கியங்களை தநாக்குவது அவசியமாகின்றது.  

அறஇலக்கியங்கைில் காணப்படும் அறக்கருத்தாடல்கள் என்பளவ தன்னைவில் 

சமூகத்திளனச் சார்ந்த சசாற்களைத் சதாடர்ந்து உற்பத்தி சசய்பளவயாக உள்ைன. 

அதன்வழி சமூகத்தின் இயங்குநிளலயானது ஒரு குறிப்பிட்ட பனுவலில் 

சவைிப்படுவதாக அளமகின்றது. ஒரு குறிப்பிட்ட பனுவலில் இத்தளகய 

அறக்கருத்தாடல்கள் தனது காலத்திற்கான சமூகத்திளனச் சாி, தவறு என்னும் 

சட்டகத்தின்வழி தநாக்கியும் சமூகத்திற்குத் ததளவயான மாற்று 

அறக்கருத்தாடல்களுக்கான உற்பத்தியிளனயும் சசய்கின்றன. இதன்வழி ஒரு 

பனுவலில் காணப்படும் அறகருத்தாடல்களை உற்றுதநாக்குதல் என்பது அப்பனுவல் 

குறிப்பிடும் காலக்கட்டத்திளனப் புாிந்துசகாள்ளும் தன்ளமயில் 

அளமயப்சபற்றதாகும்.  

ஒரு சமூகத்தில் காணப்படும் சமூகப் பண்பாட்டு விழுமியங்கள் அச்சமூகத்தின் 

உற்பத்தியாகும் அறங்களை அடிப்பளடயாகக் சகாண்டு அளமயப்சபறுகின்றன. 

சமூகத்தில் அறங்கைாகப் தபாதிக்கப்படுபளவகளும் அறிவுறுத்தப்படுபளவகளும் 

எதிர்காலச் சமூகத்திளனக் கட்டளமக்கும் இயக்கிகைாகக் காணப்படுகின்றன. 

இதன்வழி தநாக்கும்தபாது அறக்கருத்தாடல்கள் குறித்த ஆய்வானது சமூக 

இயங்குநிளலகளைப் புாிந்துசகாள்வதுடன் சதாடர்புளடயதாக அளமகின்றது.  

அறக்கருத்தாடல்கைின் ளமயம் என்பது அது ததாற்றம்சகாள்ளும் சமூகத்திளன 

அடிப்பளடயாகக் சகாண்டது. எடுத்துக்காட்டாக சீனம், இந்தியா, கிதரக்கம் முதலிய 
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நாடுகைில் ததான்றிய தத்துவவியலாைர்கைின் எழுத்துகைில் காணப்படும் 

அறக்கருத்தாடல்கள் அவ்வவ்நாடுகளை ளமயமாகக் சகாண்டு ததாற்றம் சபற்றளவ. 

இன்னும் குறிப்பாக, சமூக வைர்ச்சியிளனப் பின்னணியாகக் சகாண்டு தநாக்கும்தபாது 

அறக்கருத்தாடல்கள் குறிப்பிட்ட சமூகத்தின் உற்பத்தியாக சவைிப்படுகின்றன. 

அதாவது பண்ளடய கிதரக்க அடிளமச் சமூகத்திளன ளமயமாகக் சகாண்ட 

அறக்கருத்தாடல்கள் அக்காலச் சமூகத்திளன நிளலசபறச் சசய்யதவா அல்லது 

அதளன எதிர்த்துக் கலகம் சசய்யதவா முயல்கின்றன. சீனத்தில் உருவான கன்பூசிய 

சநறிகள், நிலவும் நிலப்பிரபுத்துவ சமூகத்திளன வலிளமயாக்கும் தன்ளமயில் 

அறக்கருத்தாடல்களை உருவாக்கின. இந்தியாவில் புத்தர் தவதசநறிகளுக்கு எதிரான 

அளவதீக அறங்களைப் தபாதிப்பதன்வழி அறக்கருத்தாடல்களை உருவாக்கினார். 

இவற்ளற இவ்விடத்தில் இளணத்து தநாக்கதவண்டும். அவ்வாறு தநாக்கினால் 

அறக்கருத்தாடல்கள் தம்மைவில் ஒரு சமூகத்தின் இருப்பு, சார்புநிளல, எதிர்ப்பு, 

இயங்குநிளல முதலியவற்ளறச் சார்ந்துள்ைன என்பது சதைிவாகிறது. ஒரு 

சமூகத்திளன அடிப்பளடயாகக் சகாண்டு அளமயப்சபற்றிருக்கும் 

அறக்கருத்தாடல்களை மற்சறாரு சமூகத்தில் காணப்படும் அறக்கருத்தாடல்களுடன் 

ஒப்பிட்டு தநாக்கினால் அவ்வறக்கருத்தாடல்களை இன்னும் ஆழமாகப் 

புாிந்துசகாள்வதற்கு ஏதுவாக அளமகின்றது. 

அறக்கருத்தாடல் இயல்பாகக் கருத்தாக்க அளமப்பிளனக்சகாண்டு அளமந்துள்ைது. 

இது உலகத்திளன எவ்வாறு தநாக்குதல், புாிந்துசகாள்ளுதல் என்பளத 

விவாிப்பதாகின்றது. எனதவ இதளன மற்சறாரு கருத்தாக்க அளமப்புடன் 

ஒப்பிடும்தபாது, மற்சறாரு உலகதநாக்கு, புாிதல் என்பவற்றுடன் ஒப்பிடுவது ஆகும். 

ஒப்பியல் அறக்கருத்தாடல் என்பது அறக்கருத்தாடலில் காணப்படும் தவறுபட்ட 
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வளகயிளனச் சார்ந்த அறக்கருத்தாடல்களை ஒப்பீடுசசய்வதாக அளமந்துள்ைது. 

இதிலுள்ை சிக்கல் என்பது எத்தளகய வளகயிலான அறக்கருத்தாடல் 

ஒப்பிடப்படப்தபாகின்றது என்பதாகும். ஒரு பனுவலில் காணப்படும் 

அறக்கருத்தாடல்கைினுள் எல்லாவற்றிளனயும் குறித்த ஒரு மதிப்பீடானது 

காணப்படும். இத்தளகய மதிப்பீடானது மற்சறாரு மதிப்பீட்டுடன் ஒப்பீடு 

சசய்யப்படுகின்றது. இவ்விடத்தில் குறிப்பிட்ட சமூகத்தில் இயங்கும் 

அறக்கருத்தாடல்கள் எத்தளகய தன்ளமயிலானளவ என்பதும் முக்கியச் சிக்கலாக 

உருக்சகாள்கின்றது. 

1.1. அறக்கருத்தாடல்களை ஒப்பீடு சசய்யும்தபாது எழும் சிக்கல்கள் 

1. இரண்டு குறிப்பிட்ட அறச்சிந்தளன அல்லது சிந்தளனயாைர்கைின் 

அறக்கருத்தாடல்களை ஒப்பீட்டிற்கு எடுத்துக்சகாண்டு அவற்றிளன ஒப்பீடு 

சசய்யும்தபாது அச்சிந்தளனளய அல்லது அச்சிந்தளனயாைர்கைின் 

கருத்துகைின்மீது ஒரு குறிப்பிட்ட அணுகுமுளறயிளனச் சசலுத்திப் 

பிாித்துப்பார்த்துதான் ஆய்வு தமற்சகாள்ைமுடியும்.   

2. அறம் குறித்த அடிப்பளடயான மதிப்பீடுகள் முக்கியமானளவ ஆகும்.  அறம் 

உற்பத்தி சசய்யும் கருத்தாக்கங்கள் ஆழ்ந்த சபாருைிளனக் சகாண்டு 

அளமந்துள்ைளவ ஆகும்.  அளவ சவைிப்புறத்தில் ஒருசபாருளையும் அதனுள் 

சதாக்கிநிற்கின்ற மற்சறாரு சபாருளையும் சகாண்டிருக்கும். இதனால் 

அறக்கருத்தாடல்களை ஒப்பீடு சசய்யும்தபாது அதன் உள்ைார்ந்த 

சபாருைின்மீது கவனத்திளனச் சசலுத்த முயலதவண்டும். 
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3. அறக்கருத்தாடல்மூலம் சவைிப்படும் கருத்தாக்கங்கள் சூழல் சார்ந்தளவயாக 

உள்ைன. இதனால் அறக்கருத்தாடல் சவைிப்படும் சூழலிளனயும் 

சமூகப்பின்புலத்திளனயும் கவனத்தில் சகாள்ை தவண்டும். 

4. அறக்கருத்தாடல்களை ஒப்பீடு சசய்வதன்மூலம் மிகச்சிக்கலான 

சபாருண்ளமகள் சார்ந்த பிரச்சிளனகைில் கூட துல்லியமான தநாக்கங்களை 

அடிப்பளடயாகக் சகாண்டிருந்தால் சில சவைிச்சங்களைப் சபறலாம். இதனால் 

ஒப்பீட்டிற்கான தநாக்கம் குறித்த சதைிவு அவசியமாகின்றது.   

5. இரண்டு தவறுபட்ட பண்பாடுகைில் காணப்படும் அறக்கருத்தாடல்களை 

ஒப்பிடுளகயில் இன்னும் சிக்கல்கள் அதிகமாக உருவாகின்றன.  இருப்பினும், 

இத்தளகய சிக்கல்கள்வழி புதிய பார்ளவகளைப் சபறமுடியும்.  ஏசனனில் 

மாறுபட்ட பண்பாட்டிளனக் சகாண்ட சிந்தளனயாைர்கைால் ஒரு குறிப்பிட்ட 

சிக்கலுக்கு சவவ்தவறான தீர்வுகள் முன்ளவக்கப்பட்டிருப்பளதக் காணமுடியும். 

ஆனால் அவ்வப்தபாது எழுகின்ற பிரச்சளனகைின்மீது சிந்தளனயாைர்கள் 

தங்கைது கவனத்திளனச் சசலுத்தினார்கள் என்பளதயும் கவனத்தில் சகாள்ை 

தவண்டும். மாறுபட்ட இரண்டு சிந்தளனயாைர்கைின் சூழல் தவறுபட்டது, 

சமூகங்கள் தவறுபட்டது என்பது சதைிவான உண்ளமயாயினும், ஒப்பிட்டு 

தநாக்குவதில் ஒரு நன்ளமயும் உண்டு.  ஏசனன்றால் இதன்மூலம் தவறுபட்ட 

சூழல்களுக்கு தவறுபட்ட தீர்வுகள் எவ்வாறு முன்ளவக்கப்சபறுகின்றது 

என்பளதக் காண இயலும். 

தமற்கண்ட குறிப்பிட்ட விடயங்களைக் கவனத்தில்சகாண்டு சிறுபஞ்சமூலத்திலும் தாவ் 

தத ஜிங்கிலும் காணலாகும் அறக்கருத்தாடல்கள் ஒப்பிடப்படுகின்றன. 
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2. சிறுபஞ்சமூலத்தின் அறக்கருத்தாடல்கள் 

தமிழில் அறக்கருத்துகள் சங்க இலக்கியங்கைிலிருந்தத சதாடங்குகின்றன. அறங்கள் 

பாடுசபாருைாக மாறிய காலக்கட்டம் சங்க இலக்கியங்களுக்கு அடுத்து உருவான 

காலக்கட்டமாகும். அறஇலக்கியங்களுக்கு முதன்ளமயான இலக்கியமாகப் 

தபாற்றப்படுவது திருக்குறள். தமிழில் காணப்படும் அறஇலக்கியங்களைச் சமண, 

சபௌத்த என்ற அளவதீகசநறிசார்ந்த அறஇலக்கியங்கைாகவும் ளவதீகசநறிசார்ந்த 

அறஇலக்கியங்கைாகவும் பிாித்துக் குறிப்பிடும் வழக்கம் சதாடர்ச்சியாக நிலவுகின்றது. 

இவற்றில் ளவதீகசநறிசார்ந்த அறஇலக்கியங்களைவிட சமண, சபௌத்த சநறிகளைச் 

சார்ந்த அறஇலக்கியங்கதை தமிழ் இலக்கியங்களைச் சசழுளமப்படுத்தியது எனலாம். 

சிறுபஞ்சமூலம் அளவதீக – சமண சநறிசார்ந்த இலக்கியமாகக் கருதப்படுகின்றது. 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் காணலாகும் அறக்கருத்தாடல்கள் பின்வரும் தளலப்புகைின்கீழ்ப் 

பகுத்து விவாிக்கப்படுகின்றன. விவாிக்கப்படும் தளலப்புகள் ஒன்றுடன் ஒன்று 

சநருங்கிய சதாடர்பிளனக் சகாண்டிருக்கும் அதததநரத்தில் தனித்தும் 

காணப்படுகின்றன.  

2.1. அரசன், ஆட்சி 

சங்க காலத்திற்கு அடுத்து உருவான காலத்திளனப் பின்புலமாக ளவத்துப் 

பார்க்கும்தபாது அக்காலத்திய அரசானது நன்கு வைர்ந்து நிறுவனமயப்பட்டிருப்பதாக 

அறியமுடிகின்றது. சிறுபஞ்சமூலத்திற்கு முன்னர் எழுந்த திருக்குறைிதலதய இதற்கான 

சான்றுகளைத் சதைிவாகப் பார்க்க முடிகின்றது. சிறுபஞ்சமூலத்தில் காணப்படும் 

சசய்யுட்கைிலும் அரசன், ஆட்சி, அரசு குறித்துப் தபசப்பட்டுள்ைன. ஆனால் அரசனின் 

சபயர் குறிப்பிடப்படவில்ளல என்பளதயும் கவனத்தில் சகாண்டு சிந்தித்தல் தவண்டும். 
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அறஇலக்கியக் காலக்கட்டத்தில் அரசனின் சபயாிளனக் குறிப்பிடாமல் அரசனுக்கு 

அறங்களை வலியுறுத்துதல் என்பது சபாதுவான நளடமுளறயாக இருந்துள்ைது. 

அதததபால் அறங்களை வலியுறுத்துதல் என்பது அரசளன மட்டும் தநாக்கி இல்லாமல் 

ஒரு நாட்டின்கீழ் வாழும் பல்தவறு மக்களை தநாக்கியும் தபசப்பட்டுள்ைன. 

சிறுபஞ்சமூலத்தில், ‘நற்சசய்ளககளையுளடய நாடுகள் – நாடாளும் அரசர்க்கு 

அமிர்ததாசடாக்கும், நாட்டிற்கு மளழதபால நன்ளமளயச் சசய்யும் தமகத்ளதச்தசர்ந்த 

சகாடிதவந்தன் அமிர்ததாசடாக்கும், அவன் தசவகனும் அவ்வரசனுக்கு 

நன்ளமயாகதவ சசய்யின் அமிர்ததாசடாக்கும்(4)’ என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. 

இவ்விடத்தில் நற்சசய்ளககளையுளடய நாடுகள் என்பது நாட்டில் வாழும் மக்களைக் 

குறிகின்றது. இதன்மூலம் மக்கள், அரசன் ஆகிதயார் நற்சசய்ளககளைச் 

சசய்பவர்கைாகச் சுட்டப்படுகின்றனர். அரசு, ஆட்சி நிர்வாகம் என்பது இருபுறத்திலும் 

காணப்படும் நற்சசய்ளககைின் சசயல்பாட்டினால் உருவாக்கப்படுகின்றன என்று 

சிறுபஞ்சமூலத்தின் ஆசிாியர் குறிப்பிடுகின்றார் என்று ஊகித்து அறியலாம். இத்துடன் 

மிகப்சபரும் பளடகள் சகாண்டிருந்தாலும் அரசனுக்கு அழகாவது அவனுளடய 

நாட்டில் உள்ை மக்களுக்குக் தகட்டிளன உண்டாக்காமல் இருப்பதத ஆகும் (9) என்று 

குறிப்பிடப்படுகின்றது. இதன்வழி அரசனுக்கு அழகு என்பது மக்களைக் காப்பது 

என்பது சதைிவாகின்றது. தமலும் அரசனாக இருப்பதற்கான விதிமுளறயாகப் 

பின்வரும் சசய்யுள் குறிப்பிடுகின்றது, 

 நீண்டநீர் காடு கைர்நிலத்து விண்ததாயும் 

 மாண்ட மளலமக்க ளுள்ைிட்டு – மாண்டவர் 

 ஆய்ந்தன ஐந்தும் அரணாக வுளடயாளன 

 தவந்தனா நாட்டல் விதி (49). 
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இச்சசய்யுளுக்கு ‘மிக்க நீரும், காடும், தசறும், உயர்ந்து வான்ததாயும் மாண்ட மளலயும், 

மதியுளட மக்களும் அகப்பட, மாட்சிளமப்பட்டவர் ஆய்ந்து சசால்லப்பட்ட ஐந்தானும் 

தனக்கு அரணாகவுளடயாளன தவந்தனாக நாட்டத்தகும்’ என்று பளழயவுளர விைக்கம் 

சகாடுக்கின்றது. இச்சசய்யுைில் அரண் என்பது பளகவாிடத்திலிருந்து காக்கும் அரண் 

என்ற சபாருைில் சுட்டப்படவில்ளல என்பளத ஊகித்தறியலாம். காரணம் இதனுள் 

மதியுளட மக்களையும் ஓர் அரணாகச் சுட்டப்பட்டுள்ைது.  இதன்வழி ஒரு நல்லாட்சி 

சசய்வதற்கான ததளவகள் என்சனன்ன என்பளத மாட்சிளம சகாண்ட 

முன்தனார்கைால் சுட்டப்பட்டுள்ைது என்ற தன்ளமயில் ஊகித்தறியலாம். நீர், தசறு 

என்பது தவைாண்ளமயின் முக்கியத்துவத்திளன உணர்த்துவதாக அளமகின்றது. 

இதன்வழி முன்தனார்கள் அரசன் என்பவன் எதளனசயல்லாம் 

சகாண்டிருக்கதவண்டும் என்பதற்கான ஒரு வளரயளற வழங்கியுள்ைளதச் 

சிறுபஞ்சமூலம் சுட்டிக்காட்டுகின்றது.  இத்துடன் தபார் முதலிய அரசருக்குாிய 

சசயல்பாடுகைின்தபாது அரசனானவன் தனது நிளலளமயிளனயும் தான் சதாடங்கி 

சசய்யும் சசயலின் நிளலளமயிளனயும் தபார் என்றால் பளகவரது நிளலளமயிளனயும் 

அச்சசயல்பாட்டிளனக் குறித்த உலக வழக்கு நிளலளமயிளனயும் சநருக்கமாக 

ஆராய்ந்து சசய்யதவண்டும் என்றும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. தமலும் 

இவ்சவல்லாவற்றிளனயும் பாகுபடுத்தியும் பிைந்தும் ஆராய்பவன் அளமச்சன் என்றும் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது (58). இதன்வழி அரசன் ஆட்சி சசய்யும்தபாது அளனத்தும் 

குறித்த நிளலயிளனத் சதைிவாக அறிந்திருத்தல் தவண்டும் என்றும் அளமச்சனானவன் 

அவற்றிளனப் பாகுபடுத்தி ஆராயதவண்டும் என்றும் ஆட்சி, நிர்வாகம் என்பவற்றில் 

அரசன், அளமச்சர் ஆகிதயாாின் பங்கிளன விவாிக்கின்றது. 
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2.2. குடும்பம் 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் குடும்பம் என்ற அளமப்பானது இல்லறம், துறவறம் என்னும் சமண 

வளகப்பாட்டின் ஒரு பகுதியாக விவாிக்கப்படுகின்றது. இல்லறத்தில் களடப்பிடிக்க 

தவண்டிய கடளமகள் குறித்துப் தபசப்பட்டுள்ைன. இத்துடன் குடும்ப நிறுவனத்தின் 

ளமயமாகக் காணப்படும் ஆண், சபண் ஆகிதயாாின் கடளமகள் குறித்தும் 

விவாிக்கப்பட்டுள்ைன. இப்பகுதியில் இல்லறம் குறித்தும் சபண் குறித்தும் இரண்டாகப் 

பிாித்து எடுத்துளரக்கப்படுகின்றது. 

2.2.1. சபண்கள் குறித்து 

சபண்ணின் கற்பு குறித்து தநரடியாகப் தபசப்பட்டுள்ைது. கற்புளடய சபண் தனது 

கணவனுக்கு அமிர்ததாசடாக்கும் (4) என்றும் கற்புளடயாள் வனப்புத் தக்கது (98) 

என்றும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. இதனால் சபாதுமகைிளர வீட்டில் தசர்க்கக் கூடாது 

(80) என்றும் அவர்கள் மீது காதல் சகாள்ைக் கூடாது (95) என்றும் ஆண்களுக்கு 

எடுத்துளரக்கப்பட்டுள்ைன. இத்துடன் சபண்குணம் என்பது நாணத்திளன 

அடிப்பளடயாகக் சகாண்டது (96) எனவும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. ஆண்கள் 

பூப்பில்லாத கன்னி, பூப்புத் தவிர்ந்தாள், தவத்திற் புக்க இலிங்கி, கணிளக, பிறர் 

மளனவி ஆகிதயாருடன் பளகதபால் எண்ணி, உறவு சகாள்ைக் கூடாது (42) என்று 

சுட்டப்பட்டுள்ைன. ஆணுக்கு அடங்காத மளனவி (62) அறிவில்லாத மளனவி (98) 

ஆகிதயாரால் ஆணுக்கு தகடு உண்டாகும் என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. இவற்றுடன் 

சமூகத்தில் சில சசயல்பாடுகள் தீய குணங்களைக் சகாண்ட சபண்கைின் 

சசயல்பாடுகைாக விவாிக்கப்பட்டுள்ைன. அளவ: கள்ளுண்ணல், கணவனுடன் 

தசராமல் இருத்தல், பிறர்மளனயில் தங்குதல், பிறருளடய கருமத்திளனப் பற்றி 

தபசுதல், தீப் சபண்களுடன் இளணதல் (25) ஆகியளவயாகும்.  தமலும் 
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சபண்ணானவள் உறவினளரப் தபணுதல், அடக்கமுளடளம, கணவளரத் தவிர பிறளர 

விரும்பாத சபருந்தளகளம, சபருளமயுளடளம, நாணத்தினால் உண்டாகும் ஒடுக்கம் 

என்னும் இவ்ளவந்திளனயும் சகாண்டிருந்தாலும் கணவளனத் தாழ்ந்து வணங்குதல் 

அருளமயானது(45) என்றும் சபண்கள் பல்தவறு தநான்புகளைச் சசய்வளதவிட 

கணவளனத் சதய்வமாக நிளனத்து வணங்குதல் சிறந்தது(92) என்றும் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. 

2.2.2. இல்லறம் 

இல்லறத்தில் சபண்கள் தனது கணவனுக்கு வரும் வருவாய் அறிந்து, அதற்தகற்றார்ப் 

தபால் சசலவிளனச் சசய்து சுற்றத்தாளரப் தபாற்றி அவர்களுக்கு விருந்து அைித்து, 

சதய்வத்திளன வழிபாடு சசய்ய தவண்டும் (43) என்று கூறப்பட்டுள்ைது. 

இச்சசய்யுைானது சதைிவாகக் குடும்ப நிர்வாகத்தின் ளமயமாகப் சபண் இருப்பளதச் 

சுட்டிகாட்டுகின்றது. இத்துடன் இல்லறம் என்பது துறவறத்திற்கு இளணயான ஒன்று 

என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. இல்வாழ்க்ளக இயற்ளகளயயுளடயார் சசய்யும் 

நல்லறம் (36) என்றும் சசல்வத்ளதயுளடயான் இல்லறத்தின்கண் நின்று தநான்பு புாிதல் 

தக்கது (98) என்றும் சுட்டிக்காட்டப்பட்டுள்ைன. துறவறத்தில் சசய்யப்படும் கடும் 

சசயல்பாடுகளைச் சசய்ய முடியாவிட்டாலும், கடுஞ்சசாற்களைப் சபாறுக்க 

முடியாவிட்டாலும் இல்லறதம சிறந்தது(67) என்றும் மக்கள் யாவருக்கும் பயன்படும் 

வழியில் இல்லறத்தில் வாழ்வது துறவறத்திளன விட சிறந்தது (100) என்றும் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. இத்துடன் இல்வாழ்க்ளக வாழ்வாாின் முக்கியமான 

குணங்கைாகப் பசித்தார் கீழ்க்குணத்தார் ஆயினும் உணவு சகாடுக்கதவண்டும், மிக்க 

சவகுைி காத்தல் தவண்டும் (77) என்று அறிவுறுத்தப்பட்டுள்ைன. 
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2.3. கல்வி அறிவு 

சிறுபஞ்சமூலம் கல்வி கற்பதற்கு அதிக முக்கியத்துவம் வழங்குகின்றது. நூல்களைக் 

கற்றவர் ததவர் என்று கூறி கல்லாதவளர பூதர் (20) என்று கண்டிக்கின்றது. 

கல்லாதவன் எந்த ஒரு சபாருளையும் நுட்பமாக ஆராயும் தன்ளமயிளனப் 

சபறாதவன்(5) என்று குறிப்பிடுகின்றது. எழுத்திளனக் கல்லாதது தீது(51) என்று 

இடித்துளரக்கப்பட்டுள்ைது. கல்வி கற்பவன் சபான்ளனப் சபறுவான், நற்கவி 

சசய்பவன் அரசனால் தபாற்றப்படுவான், வாதம் சசய்து சவல்பவன் புகளழப் 

சபறுவான், இைளமயில் காலத்தில் கற்காதவன் கற்றவர் மத்தியில் இகழ்ச்சியிளனப் 

சபறுவான்(56) என்று கல்வியால் சபறப்படும் நன்ளமகளை எடுத்துளரக்கின்றது. 

இத்துடன் எல்லாவற்ளறயும் அறிந்தவன் ஒருவனும், எது ஒன்றும் அறியாதவன் 

ஒருவனும், குணம் அடக்கம் இல்லாதவன் ஒருவனும், குற்றங்கள் இல்லாதவன் 

ஒருவனும், எல்லா நூல்களையும் கற்றவன் ஒருவனும் உலகத்தின்கண் இல்ளல(31) 

என்று அறிவு, கல்வி ஆகியவற்றிற்குள் இயங்கும் பன்ளமத்தன்ளமயிளன 

எடுத்துளரக்கின்றது. 

2.4. சசல்வம் 

சசல்வம் குறித்துச் சிறுபஞ்சமூலம் தபசுளகயில் மூப்பு வருவதற்கு முன் சசல்வத்திளனச் 

தசர்க்க தவண்டும் (20) என்றும் சபாருளை ஈட்டுதல் இனிது (99) என்றும் சபாருளை 

உண்டாக்குதல் நன்று என்றும் சபாருள் தசர்க்க தவண்டும் என்றும் அவ்வாறு 

சபாருளைச் தசர்த்து ளவப்பவன் வள்ைல்(34) என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. 

அதததநரத்தில் சசல்வத்திற்காகப் சபாய்சசால்லக்கூடாது, பிறர் சபாருளைக் கைவு 

சசய்யக்கூடாது (19) என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. இத்துடன் அதிகப் சபாருைிளனச் 
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தசர்த்தால் தகடு உண்டாகும் (50) என்றும் கண்டிக்கின்றது. இதனால் சபாருைிளன 

ஈதல் தவண்டும் என்றும் அறிவுறுத்துகின்றது. 

2.5. தவைாண்ளம 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் உழவுத்சதாழில், உழவன் என்பவன் யார் என்பளதத் சதைிவாக 

உழவுநூல் வளரயறுத்திருப்பதாகக் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. விளைநிலத்திலுள்ை 

ளவக்தகாளலத் திரட்டுதல், உழுமாடுகளைக் காப்பாற்றுதல், புன்புலத்திளனத் திருத்தி 

நன்சசய் நிலமாக மாற்றுதல், பண்படுத்துதல், கலப்ளபளயக் சகாண்டு உழுதல் 

ஆகியவற்ளறச் சசய்பவன் உழவன் என்றும் இத்சதாழில் உழவுத்சதாழில்(60) என்றும் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. இத்துடன் தாிசு நிலத்திளன சவட்டி உழுநிலமாக்கியவன், 

குைம் – கிணறு ததாண்டுபவன் முதலிதயார் சசார்க்கத்தில் சிறப்பாக வாழ்வர்(66) 

என்றும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. ‘வரப்பு உயர, நீர் உயரும், நீர் உயர சநல் உயரும், 

சநல் உயர குடி உயரும், குடி உயர தவந்தன் உயர்வான்(46) என்று தவைாண்ளமக்கும் 

அரசு நிர்வாகத்திற்கும் இளடயிலான சதாடர்பிளனயும் குறிப்பிடுகின்றது. தமலும் 

தவைாண்ளம சதாழிலுக்கு மறதி என்பது தகடாகும் (50) என்றும் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது.  

2.6. துறவு 

சமணச் சமயத்தின் பிறப்பறுத்தல் என்னும் சசயல்பாடு நிகழ தவண்டுசமன்றால் 

உயர்தவம் சசய்தல் தவண்டும் (6) என்று அறிவுறுத்துகின்றது. துறவறத்தில் 

சசய்யதவண்டிய பல சசயல்களைச் சிறுபஞ்சமூலம் எடுத்துளரகின்றது. 

பற்றற்றவனால் சசால்லப்பட்ட நூளலப் பற்றுபவதன தவசியாவான்(8) என்று துறவு 

தமற்சகாள்பவளன வளரயளற சசய்கின்றது இந்நூல். இைங்காலத்தில் துறவு 

தமற்சகாள்ைாமல் உலகினால் உண்டாகும் நுகர்ச்சிகைின்வழி நடப்பவன் பாரத்ளத 
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இழுக்கும் எருததாடு ஒப்பர்(24) என்று இைளமயில் துறவு தமற்சகாள்ைாதவளரக் 

கண்டிக்கின்றது. இதனால் இளையான் துறந்து தவத்ளதச் சசய்தல் தக்கது(98) என்றும் 

இவ்வாறு தவத்தால் சுவர்க்க நுகர்ச்சிளயப் சபறலாம்(36) என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. 

துறவறம் தமற்சகாண்டு அவாளவ நீங்குதல் நன்று(52) என்றும் துறவறத்தின்தபாது 

பிறர் சசால்லும் கடுஞ்சசாற்களையும் சபாறுக்க தவண்டும்(67) என்றும் 

அறிவுறுத்துகின்றது. இத்துடன் எல்லாவுயிர்கைிடத்திலும் அன்பு சசய்தலும் 

சபாருள்கைின்மீது பற்றற்று இருத்தலும்(77)  தவஞ்சசய்பவர்கைின் குணங்கைாகச் 

சுட்டுகின்றது. 

2.7. சமூகம் 

சிறுபஞ்சமூலம் பனுவலானது சமூகத்தில் உள்ை பல்தவறு மனிதர்களைச் 

சுட்டிக்காட்டியுள்ைது. அரசர், அளமச்சர், வள்ைல், வணிகர் என்ற உயர்குடி மக்களைச் 

சுட்டும் அதததவளையில் அரசருக்குச் தசளவ சசய்யும் தசவகன், பளடவீரர் 

முதலிதயாளரயும் சுட்டியுள்ைது. இத்துடன் உழவர், சநசவாைர், சபாதுமகைிர் முதலிய 

சதாழில் புாிதவாளரயும் ஆசிாியர், மாணவர் என்ற கல்விநிளல சார்ந்த மனிதர்களையும் 

சுட்டியுள்ைது. இத்துடன் தபாாின்மூலம் புண்பட்டார், ஆதரவற்றவர், 

மரணப்படுக்ளகயில் இருப்பவர், கண்ணிழந்தவர், காலிழந்தவர், சிளறசாளலயில் 

இருப்பவர், நற்கதி சபற விரதம் இருப்பவர், தநாயுற்று மருந்துண்ணுபவர், பத்தியம் 

காரணமாக உண்ணாது இருப்பவர், உண்ணா தநான்பிருப்பவர், வலிளம அற்றவர், 

முதியவர், உயிளர விடுவதற்காக வடக்கிருப்பவர், தநாயுற்தறார், நாடுவிட்டு நாடு 

தபாய் தைர்ந்தவர் (71,73,79) எனச் சமூகத்தில் உள்ை பல்தவறு மனிதர்களைப் பற்றி 

குறிப்பிடுகின்றது. இந்த பல்தவறு பட்ட மனிதர்களைச் சுட்டுவதன்மூலம் 

சிறுபஞ்சமூலம் எழுந்த காலத்தில் இருந்த சமூகப்பின்புலமானது எத்தளகய தன்ளமயில் 
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இருந்துள்ைது என்பளத ஊகித்து அறியமுடிகின்றது. ஒருபுறத்தில் சபரும் சசல்வமும் 

மறுபுறத்தில் உணவு இல்லாமல் அளலபவர்களும் இளணந்தத காணப்பட்டனர் 

என்பளதத் சதைிவாக அறியமுடிகின்றது. அதனால்தான் சமூகத்தில் உள்ை அடித்தை 

மக்களை உணவு தவண்டி நிற்பவர்கள் பட்டியலில் சிறுபஞ்சமூலம் தசர்ந்துள்ைது. 

இத்துடன் சிறுபஞ்சமூலம் சபாதுமகைிளர வீட்டில் தசர்க்கக் கூடாது, அவர்களுடன் 

காதல் சகாள்ைக் கூடாது, அவர்கைிடத்தில் ஆண்கள் சசல்லக் கூடாது என்று 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. இது சபாதுமகைிளர ஏற்கும் ஆண்களைக் கண்டிப்பதும் சமூக 

மாற்றத்திற்கு எதிராகவும் உள்ைது. இத்தளகய சசயல்பாடு மற்சறாரு வளகயில் 

சபாதுமகைிர் முளற சதாடர்ந்து நீடிக்கச் சசய்யதவ உதவுவதாக அளமகின்றது.  

இத்துடன் சபாதுமகைிளரத் திருமணம் சசய்தல், காதல் சகாள்ளுதல் என்பதும் 

சமூகத்தில் நிலவியளதயும் ஊகித்தறியமுடிகின்றது. 

சிறுபஞ்சமூலம் ஈதல், பகுத்துண்ணல், பசிக்கு உணவைித்தல் ஆகிய மூன்றிளனயும் 

அதிக அைவில் மற்ற அறங்களைவிட அறிவுறுத்தியுள்ைது. இவ்வுலகின் இடசமல்லாம் 

தன்புகழால் நிளறய தவண்டின் – ஈளகளயச் சசய்ய தவண்டும் என்றும் சிறிதாயினும் 

வருவாய் இருந்தால் ஈளக சசய்தால் சசல்வம் ஒருவற்குக் கூடும் (6) என்றும் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. இத்துடன் தான் பயன் சகாள்ைாது பிறர்க்குப் சபாருள்களை 

வழங்குவான் வாணிகதனாசடாக்கும்(34) என்றும் தன்னிடம் வறியவர்கள் வந்தால் 

இருப்பளதக் சகாடுப்பவன் ததவரால் புகழப்படுவான் (82) என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. 

இத்துடன் ஈதல் நன்று, ஈயாதது தீது (101) என்று இடித்துளரக்கப்பட்டும் உள்ைது. 

தமலும் குணம் இல்லாதாருக்கு ஈதல் தீது (61) என்றும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. 

மற்றவருக்கு வழங்குதல் என்பதில் நீர், நிழலறம், தனது வீட்டினுள் மற்றவர்கள் தங்க 

இடங்சகாடுத்தல், தகாயிலும் சாளலயும் நிளலசபறச் சசய்தல் முதலியளவ 
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சுட்டப்பட்டுள்ைன. இத்துடன் பகுத்துண்ணுதல் என்பது தபரறமாகச் (63) 

சுட்டுகின்றது. நூலில் சசான்னபடிதய பகுத்துண்பான் பார்ப்பானாவான்(8) என்று 

குறிப்பிட்டுள்ைது. அதாவது உயர்ந்த மனிதன் ஆவான் என்று குறிப்பிடுகின்றது. 

இத்துடன் ‘தபரறம்’ என்பது பகுத்துண்ணல் என்பதுடன் இளணத்துக் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது கவனிக்கத்தக்கதாகும். அைிக்கும் உணவு சிறிய அைவாக 

இருந்தாலும் பின்பு சபறும் பயனாக அளமயசபறும் அதனால் எவ்வைவு சிறிய 

அைவாக இருந்தாலும் ஈளக சசய்தல் தவண்டும் (64) என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. 

சமூகத்தில் அடிதட்டு நிளலயில் உள்ை மனிதர்களுக்கு உணவைித்தால் மன்னராய் 

வாழ்வார் (71, 73) என்று குறிப்பிடுகின்றது. கீழ்க்குணத்திளனக் சகாண்ட மனிதராக 

இருந்தாலும் அவருளடய பசிக்கு உணவு அைிக்க தவண்டும் (77) என்று சிறுபஞ்சமூலம் 

குறிப்பிடுகின்றது. இது பசிக்கு உணவைித்தலில் எந்தவித பாகுபாட்ளடயும் பார்க்கக் 

கூடாது என்பளத அறிவுறுத்துகின்றது. 

பஞ்ச காலத்தில் பலருடன் பகுத்துண்பவன், தன்னிடம் உள்ை சபாருளைப் பிறர்க்கு 

ஈளக சசய்பவன், பசித்த குழந்ளதக்கு உணவைிப்பவன் முதலிதயார் எண்பது 

வயதிற்குதமல் துன்பமின்றி வாழ்வர்(79) என்று குறிப்பிடுகின்றது.  

சமூகத்தில் குழந்ளதயிளன ஈன்ற தாய் அதளனத் துறவாது வைர்த்தல், 

வைர்ப்பாாில்லாத குழந்ளதகளைக் கண்டால், அவர்களை எடுத்து வைர்த்தல் என்பது 

சபாிய அறமாகச் (72) சுட்டப்பட்டுள்ைது. வயிற்றில் உருவாகும் கருவிளனக் காத்தல், 

குழந்ளதளய விட்டு நீங்காமல் இருத்தல், குழந்ளதக்குப் பிணி உண்டானால் அதற்கு 

மருந்து சகாடுத்தல், குழந்ளதக்கு தகடு உண்டாகாமல் காத்தல் முதலியளவயும் சபாிய 

அறமாகச் (74) சுட்டப்பட்டுள்ைது. பசித்த குழந்ளதக்கு உணவைித்தல்(79) குறித்தும் 

தபசப்பட்டுள்ைது.  
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சிறுபஞ்சமூலம் சுட்டும் சமூகமானது ஈளக சசய்தல், பசிக்கு உணவைித்தல், 

பகுத்துண்ணுதல் என்பதன் அடிப்பளடயின்கீழ் கட்டளமக்கப்பட்டுள்ைது.  

3. தாவ் தத ஜிங்கின் அறக்கருத்தாடல்கள் 

தாவ் தத ஜிங் என்னும் நூலானது தாவ், தத என்னும் கருத்தாக்கங்கைின் வழி 

அறக்கருத்தாடல்களை எடுத்துளரக்கின்றது. இத்துடன் பண்ளடய சீனப் பண்பாட்டில் 

உருவான தத்துவார்த்த கருத்தாக்கங்களையும் அறக்கருத்தாடல்கைின் 

சவைிப்பாட்டிற்குப் பயன்படுத்துகின்றது.  

3.1. அரசன், ஆட்சி, தபார் 

தாவ் தத ஜிங் நூலில் அரசன், ஆட்சி, தபார் மூன்றும் சதாடர்ச்சியாகப் 

பயன்படுத்தப்பட்டுள்ைன. அதற்குக் காரணம் தபாாிடும் அரசுகள் காலத்தில் எழுந்த 

சதாடர்ச்சியான தபார்கதை ஆகும். தாவ் தத ஜிங் சசயல்படாளம என்னும் 

கருத்தாக்கத்திளன ஆட்சி சசய்ய ஓர் அலகாகப் பார்க்கின்றது. அதனால், 

சசயல்படாளமயினால் மக்களை தநசிக்கவும் நாட்ளட ஆைவும் உன்னால் முடியுமா? 

(பா. 10) என்று ஆட்சியாைர்களை தநாக்கி தகள்வி தகட்கின்றது. சசயல்படாளம 

என்பது சிறந்த நிர்வாகம் சசய்யும் சகாள்ளகயாக இந்நூலில் சுட்டப்பட்டுள்ைது. 

ஆட்சியாைர்கள் தமற்சகாள்ளும் அளனத்துச் சீர்த்திருத்தங்களும் புதிய முயற்சிகளும் 

பயனற்றது எனவும் தமலும், அளவ துன்பத்திளன விளைவிக்கக் கூடியதாக 

இருக்கின்றன(17, 57) என்றும் அறிவுறுத்தப்படுகின்றது. நாட்டின் குழப்பமும் 

சீர்குளலவும் அதிகமாக இருக்கும்தபாது சிறந்த அளமச்சர்கள் உருவாகின்றனர் (18) 

என்று நாட்டில் அளமச்சர்கைின் முக்கியத்துவத்திளன எடுத்துளரக்கின்றது. 

ஆட்சியாைர்கள் புலளமளயயும் புத்திசாலித்தனத்ளதயும் ளகவிட்டால் மக்கள் பல 
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மடங்கு பலன் சபறுவார்கள் என்றும் இவ்வாறு புலளமயும் புத்திசாலித்தனமும் 

ளகவிடுதல் என்பது பண்ளடய சதான்ளம அரசிற்குத் திரும்பச்சசல்லுதளல 

எடுத்துளரக்கின்றது. இந்நூலானது பண்ளடய சதான்ளம அரசு நிளலக்குத் திரும்ப 

தவண்டும் என்று அறிவுறுத்துகின்றது. தமலும் அக்காலத்தில்தான் எளதயும் மூடி 

மளறக்காமல் இருப்பதும் எைிளமயாக வாழ்வதும் சுயத்திளனக் குளறப்பதும் சில 

ஆளசகளை மட்டும் சகாண்டிருப்பதும் நிகழ்ந்துள்ைன. இளவகதை ஒரு அரளச 

நிர்வாகிப்பதற்கான சிறந்த வழி(19) என்று  இந்நூல் குறிப்பிடுகின்றது. 

ஆட்சியாைர்களுக்குப் சபாறுளம, நிளறவு, முக்கியத்துவத்ளதத் தவிர்த்தல் (67) ஆகிய 

குணங்கள் அவசியமானது என்று எடுத்துளரக்கின்றது. தாவ் தத ஜிங்கானது தாவ் 

சான்தறாளர ஒரு சிறந்த ஆட்சியாைராகக் குறிப்பிடுகின்றது. சான்தறானானவன் 

மக்கைின் மனங்களைக் காலியாக்கியும் அவர்கைின் வயிறுகளை நிரப்பியும் அவர்கைது 

இலட்சியங்களை நலியளவத்தும் அவர்கைது எலும்புகளை வலுவாக்கியும் அவர்களை 

ஆளுகின்றான்(3) என்று சான்தறாளரப் தபால் ஆட்சியாைர்கள் ஆட்சி சசய்யதவண்டும் 

என்கின்றது. பண்ளடய சீனப் பண்பாட்டில் ஒரு சிறந்த ஆட்சியானது வானகத்தின் 

ஆசிமூலதம நளடசபறும் என்ற நம்பிக்ளக உண்டு. ஷாங் அரசமரபு வீழ்ச்சிக்குக் 

காரணம் வானகம்தான் என்று சசௌ அரசமரபு குறிப்பிடுகின்றது. இதன்வழி 

இந்நூலானது, வானகத்தின்கீழ் ஆட்சிசசய்ய விரும்புவன் உருவாக்கும் 

தன்னிச்ளசயான விசயங்கள் ஒருதபாதும் நிளறவளடவதில்ளல. வானகத்தின்கீழ் 

எளதயும் தன்னிளசயாகக் ளகயாை முடியாது. தன்னிச்ளசயாகக் ளகயாை முயல்பவன் 

தகட்டிளன அளடவான். இதனால்தான் தாவ் சான்தறார் அதீத தவகம், ஆடம்பரம் 

முதலியவற்ளற விலக்குகின்றார் (29) என்று குறிப்பிடுகின்றது. இதனால் இைவரசரும் 

மன்னரும் தாவ்ளவக் களடப்பிடிக்க முடிந்தால் அளனத்தும் தாமாகதவ வைரும்(37) 
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என்று குறிப்பிடுகின்றது. வானகத்திளனக் சகாண்டு இைவரசரும் மன்னரும் 

ஆட்சிபுாிந்தால் அளனத்தும் நன்றாக நடக்கும் என்றும் வானகத்திளனப் 

பின்பற்றவில்ளலசயனில் இைவரசரும் மன்னரும் கவிழ்க்கப்படுவார்கள் என்றும் தத 

இல்லாதவர்கள் தகுதியற்றவர்கள் என்றும் இைவரசரும் மன்னரும் ததவிளனக் 

சகாண்டிருக்கவில்ளல என்றால் அவர்களும் தகுதியற்றவர்கதை (39) ஆவர் என்றும் 

குறிப்பிடுகின்றது. இதன்வழி ஆட்சிபுாிவதற்கு தாவ், தத ஆகியளவ முக்கியமானதாகக் 

குறிப்பிடப்படுகின்றன. இத்துடன் அரசு ஒன்றுதம சசய்யாமல் இருக்கும்தபாது மக்கள் 

மகிழ்ச்சியாகவும் சசழிப்பாகவும் இருக்கின்றனர். அரசானது பாகுபடுத்திப் 

பார்க்கும்தபாது மக்கள் அதிருப்தியாகவும் அளமதியற்றும் இருக்கின்றனர். அரசானது 

எத்தளகய தன்ளமயில் நடந்து சகாண்டாலும் மற்றவர்களைச் தசதப்படுத்தாமலும் 

காயப்படுத்தாமலும் மற்றவர்மீது அதிகாரம் சசலுத்தமாலும் இருக்க தவண்டும் (58) 

என்று அறிவுறுத்துகின்றது. அதிக மக்கள் சகாண்ட ஒரு சபாிய நாடாக இருப்பது 

என்பது நல்லதல்ல என்று இந்நூலானது குறிப்பிடுகின்றது. எனதவ ஒரு சபாிய 

நாட்ளட ஆளுவது என்பது ஒரு சிறிய மீளனச் சளமப்பது தபான்று (60) கடினமானது 

என்கின்றது. தமலும் ஒரு சபாிய நாடு சிறிய நாட்டிடம் தன்ளனத் தாழ்த்திக்சகாள்ை 

தவண்டும் (61) என்கின்றது. எது ஒன்று தன்ளனத் தாழ்த்திக் சகாள்கின்றததா அது 

சதாடர்ந்து நீடிக்கும் என்பது தாவ் தத ஜிங் சுட்டுவதாகும். இதனால்  உலகத்துக்கு தாவ் 

இருக்கிற மாதிாி நதிகளுக்கும் கடல்களுக்கும் ஓளடகளும் பள்ைத்தாக்குகளும் 

இருக்கின்றன. இதன்மூலம் நதிகளும் கடல்களும் பள்ைத்தாக்குகளுக்கு மன்னர்கைாக 

இருக்க முடியும். ஏசனன்றால் நதிகளும் கடல்களும் பள்ைத்தாக்குகளுக்குத் தங்களைத் 

தாழ்த்திக்சகாள்கின்றன. இவ்வாறு நதிகளும் கடல்களும் பள்ைத்தாக்குகளுக்கு 

மன்னர்கைாக ஆகின்றன. இதததபால் மக்களுக்கு மன்னர்கைாக இருக்க 
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தவண்டுசமன்றால் இைவரசரும் அரரும் தன்ளனத் தாழ்த்திக்சகாள்ை தவண்டும் (66) 

என்று குறிப்பிடுகின்றது. இத்துடன் ஆட்சியாைர்கள் அதீத வாிகள் இடுவதால் மக்கள் 

வறுளமயில் வாடுகின்றனர் என்றும் மக்கைின் சசயல்பாடுகைில் ஆட்சியாைர்கள் 

தளலயீட்டால் மக்களை ஆள்வது கடினம் என்றும்(75) குறிப்பிடுகின்றது. இத்துடன் 

தாவ்வின் ஆட்சியானது (80) எவ்வாறு இருக்குசமன எடுத்துளரத்துள்ைது.  

நாட்டில் உள்ை ஆயுதங்கள் தகடுகாலத்தின் கருவிகைாகும். தாதவா மனிதன் 

ஆயுதங்களை விரும்புவதில்ளல. ஏசனன்றால் ஆயுத நடவடிக்ளககள் அவற்றிற்கு ஏற்ற 

மாதாிதய எதிர்விளைவுகளைத் தருகின்றன. பளடகலன்கள் தங்கிய இடங்கைில் 

முட்களும் புதர்களும் வைர்கின்றன. இத்துடன் சபாிய தபாருக்கு அடுத்து ஒரு சபரும் 

பஞ்சம் உண்டாகின்றது. இராணுவ சவற்றிகைில் தாதவா மனிதன் மகிழ்ச்சி 

சகாள்வதில்ளல, அவ்வாறு மகிழ்ச்சி அளடந்தால் மக்கள் படுசகாளலயில் இறப்பளதப் 

பார்த்து மகிழ்ச்சியளடகிறான் என்று சபாருள் (30, 31) என்று ஆயுதங்கள், தபார்கள் 

குறித்து எடுத்துளரக்கின்றது. இத்துடன் மீன்கள் நீாிலிருந்து சவைிதய வராமல் 

இருப்பதுதபால் நாட்டிலுள்ை கூர்ளமயான ஆயுதங்கள் சவைிதய வரக் கூடாது (36) 

என்றும் அறிவுறுத்தப்படுகின்றது. சாகசச் சசயல்கைில் தவட்ளக நிரம்பியவனும் 

வன்முளறயாைனும் இயற்ளகயாகச் சாவதில்ளல (42) என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. 

அைசானது சாியான பாமதயில் மசல்லும்தபாது தபார் குதிமைகள் வயலில் 

பயன்படுத்தப்படுகின்றன. அைசின் பாமதயானது தவறும்தபாது மபண்குதிமைகள், 

இளங்குதிமைகள்கூட தபார்க்களத்தில் பயன்படுத்தப்படுகின்றன(46) என்று 

தபாாினால் உண்டாகும் விளைவுகளைக் குறிப்பிடுகின்றது. இரண்டு பளடகள் 

கைத்தில் தமாதும்தபாது இரக்கம் உள்ைது சவற்றி சபறும் (69) என்று வன்முளறயின் 

தகாரத்திளன எடுத்துளரக்கின்றது.  
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3.2. அறிவு  

தாவ் தத ஜிங் நூலானது அறிவுடனும் நுட்பத்துடனும் இருப்பது தாவ் சமூகத்திற்கு 

எதிரானது என்று குறிப்பிடுகின்றது. காரணம் அறிவு, புலளம, நுட்பம் முதலியளவ 

ஆளசகளை அதிகாிக்கச் சசய்வதாக நிளனக்கின்றது. இதனால் கற்றறிந்ததாளரப் 

சபருளமப்படுத்தாமல் இருக்க தவண்டும் என்றும் புத்திசாலித்தனமும் மதிநுட்பமும் 

சபாிய கபடதாாிகளை உருவாக்குகின்றன என்றும்(18) குறிப்பிடுகின்றது. 

புலளமயிளன நாடிச்சசன்றால் அறிவு வைரும், தாவ்ளவ நாடிச்சசன்றால் அறிவு 

ததயும். இதனால் சதாடர்ந்து சசயல்படாளமயிளன அளடயும் வளர அறிவு ததய 

தவண்டும் என்று அறிவுறுத்துகின்றது. இதனால் புலளமயிளனத் ததடிச்சசல்வதற்குப் 

பதிலாக தாவ்விளனத் ததடிச்சசல்ல தவண்டும்(71) என்கின்றது. அறிவு என்பதும் 

சசயல்படாளமயில் அளமந்துள்ைதாகக் குறிப்பிடுகின்றது.  

3.3. சசல்வம் 

தாவ் தத ஜிங்கின் தத்துவத்தில் எைிளம என்பது முக்கியமான ஒன்று. இது 

சசல்வத்திளனத் துைி அைவும் ஏற்பதில்ளல. சசல்வம் தசர்ப்பது என்பது ஒருவிதத்தில் 

சுயத்துடன் இளணந்தது என்று இந்நூல் குறிப்பிடுகின்றது. அதனால் சுயத்திளன 

எதிர்க்கின்றது. மிக எைிளமயான ஆளசகளை மட்டும் ளவத்துக் சகாள்ளும்படி(19) 

அறிவுறுத்துகின்றது. சமூகத்தில் நிலவும் பகட்டான நிளலதய திருட்டு, சகாள்ளை 

முதலியவற்றிற்கு அடிப்பளட என்கின்றது. இத்துடன் அரண்மளனகைில் உள்ை 

சசல்வத்திளனயும் உயர்ந்த வளக ஆளடகள் உடுத்துதல், உயர்வளக வாழ்க்ளக முளற 

முதலியவற்ளற கண்டிக்கின்றது. அதீத சசல்வத்திளனச் தசர்த்து ளவப்பது 

சகாள்ளையிளன ஊக்குவிப்பது ஆகும்(53) என்கின்றது. சபான்னும் நீலமும் 
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கூடத்திளன நிளறத்திருக்கும்தபாது அவற்ளற யாராலும் பாதுகாக்க முடியாது என்றும் 

கர்வத்துடன் தசர்ந்திருக்கின்ற சசல்வமும் சபருளமயும் அவற்தறாடு அழிளவயும் 

சகாண்டு வரும்(9) என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. தபராளசளயவிட மிகப்சபாிய குற்றம் 

எதுவும் இல்ளல என்றும் நிளறவிளன அறிந்திருப்பது எப்சபாழுதும் 

மனநிளறவானது(46) என்றும் அறிவுறுத்துகின்றது. 

3.4. சான்தறார் 

தாவ் தத ஜிங்கில் தாவ் காணப்படும் சான்தறார் என்பவர் சசயல்படாளமளயப் 

பயன்படுத்துபவராக உள்ைார். இத்துடன் தாவ்ளவப் பற்றிக்சகாள்பவராகவும் நிளறந்த 

ததவிளனக் சகாண்டிருப்பவராகவும் உள்ைார். தாவ் சான்தறார் என்ற பாத்திரம் தாவ் 

தத ஜிங் நூல் முழுவதும் ஓர் இலட்சியப் பாத்திரமாகத் சதாடர்ந்து வந்துள்ைது. தாவ் 

சான்தறார் சசயல்படாளம தமற்சகாண்டு தன் பணிளயத் சதாடர்கிறான், தன் 

தபாதளனகளைச் சசாற்கள் இல்லாமதல தபாதிக்கிறார் (2) என்று 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. தாவ் சான்தறார் மக்களைச் சசயல்படாளமயின்மூலம் 

ஆளுபவராக உள்ைார்(3). வானகம், பூமி ஆகியவற்றில் உலகில் உள்ை 

அளனத்தின்மீதும் கருளண என்பது இருப்பதில்ளல, அளவ ததான்றதவா அழியதவா 

அதன்வழிதய விட்டுவிடுகின்றன அதுதபாலத்தான் தாவ் சான்தறாருக்கும் மக்கள்மீது 

கருளண இருப்பதில்ளல அவர்கள் வாழதவா இறக்கதவா அவர்கைின்வழியிதலதய 

விட்டுவிடுகிறார்(5) என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. தாவ் சான்தறார் 

பகட்டிக்சகாள்வதில்ளல, தன்ளன அங்கீகாித்துக்சகாள்வதில்ளல, தன்ளனப் 

பாராட்டிக்சகாள்வதில்ளல, சபருளமப்பட்டுக்சகாள்வதில்ளல, யாருடனும் 

தபாட்டியிடுவதில்ளல இதனால் அவர் பிரகாசிக்கின்றார், தபாற்றப்படுகின்றார், 
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மதிக்கப்படுகின்றார், அளனவளரவிடவும் விஞ்சி நிற்கின்றார், உலகில் உள்ை யாரும் 

அவனுடன் தபாட்டியிட முடியாது (22) என்று தாவ் சான்தறாாின் தன்ளமகளை 

எடுத்துளரக்கின்றது.  

3.5. சமூகம் 

தாவ் தத ஜிங் நூலானது சசயல்படாளம, இயற்ளகத்தன்ளம ஆகிய இரண்டு 

கருத்தாக்கங்களை ளமயமாகக் சகாண்டு சமூகத்தில் நிலவும் அளனத்துச் சிக்கலுக்கும் 

தீர்வுகாண முயல்கின்றது. இதன்மூலம் பின்வரும் பல்தவறு கருத்துகளைத் 

சதாிவிக்கின்றது. 

அழகாயிருப்பது அழகு என்று எல்தலாரும் புாிந்துசகாண்டால் விகாரம் ததான்றுகிறது. 

நன்ளமளய நன்ளம என்று எல்தலாரும் புாிந்துசகாண்டால் தீளம ததான்றுகிறது. 

எனதவ இருத்தல் இருத்தலின்ளமளயச் சுட்டிக்காட்டுகிறது(2). 

அபூர்வமான சபாருட்களை மனிதர்கள் மதிக்காமல் இருப்பது அவர்களைத் 

திருடுவதிலிருந்து தடுக்கிறது. விரும்பத்தக்க விசயத்ளத சவைிக்காட்டாமல் இருப்பது 

மனம் குழம்புவதிலிருந்து அவர்களைத் தடுக்கிறது(3). 

அதிகம் தபசுகிற மனிதன் விளரவில் அயர்ந்துதபாகிறான் அவன் தன்னிடம் 

இருப்பளதத் தன்னிடதம ளவத்துக்சகாள்வது நல்லது(5). 

வானகமும் பூமியும் தமக்காக வாழ்வதில்ளல அதனால் அளவ நீடித்திருக்கின்றன(7). 

எதனுடனும் தபாட்டியிடாமல் நீர் தபான்று தாழ்வாக இருக்கதவண்டும். நீர் தாவ்க்கு 

சநருக்கமானதாக உள்ைது(8). 
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வண்ணங்கள் கண்களைக் குருடாக்கும், அற்புதமான இளச காளதச் சசவிடாக்கும், 

சுளவமிக்களவ நாக்ளகக் சகடுக்கும், பந்தயமும் தவட்ளடயும் மனிதளனப் 

ளபத்தியமாக்கும், அாிய சபாருட்கள் மனிதளனத் திருடனாக்கும் எனதவ தாவ் 

சான்தறார் கண்ணுக்குத் தராமல் வயிற்றுக்குத் தருகிறான்(12). 

சாதாரணத் ததாற்றத்தில் இருக்க தவண்டும், எைிளமளயப் பிடித்துக்சகாள்ை 

தவண்டும், சுயநலத்ளத அடக்க தவண்டும், ஆளசகளைச் சுருக்க தவண்டும்(19). 

தாழ்ளமயாக இருந்தால் முழுளமயாக இருக்கலாம், வளைந்திருந்தால் தநராக 

இருக்கலாம், காலியாக இருந்தால் நிரம்பி இருக்கலாம், ததய்ந்துதபாய் இருந்தால் 

புதிதாக இருக்கலாம், யாருக்கு எதுவுமில்ளலதயா அவன் ததளவயானளதப் 

சபறுவான், யாாிடம் உபாியாக இருக்கிறததா அவனிடம் சங்கடம் வந்துதசரும்(22). 

தன் சபருளமளய அறிந்துசகாண்டாலும் அடக்கத்ளதக் களடப்பிடிக்க தவண்டும்(28). 

மற்றவர்களை அறிந்துசகாள்பவன் அறிவாைி – தன்ளன அறிந்துசகாள்பவன் ஞானி, 

மற்றவர்களை சவற்றிசகாள்பவன் பலசாலி – தன்ளன சவற்றிசகாள்பவன் வல்லவன். 

மனநிளறளவ அறிந்துசகாள்பவன் சசல்வந்தன்(33). 

சமன்ளமயும் சமலியதும் கடினத்ளதயும் வலியளதயும் சவல்ல முடியும்(36). 

உயர்ந்ததார்கூட சாமானியாின் சமாழியில் அளழக்கப்பட தவண்டும், உயர்ந்ததார்கூட 

தாழ்ந்ததாளர அடித்தைமாகக் சகாள்ை தவண்டும், உயர்ந்த புகழ் என்பது புகழ் எதுவும் 

சபறாமலிருப்பது(39). 

ஒருவன் சபாறுளமயாக இருப்பதால் துணிதவாடு இருக்கிறான், நிளறவிளன 

உணர்வதால் வைளமயாக இருக்கிறான், உலகத்ளத முந்திக்சகாள்ை துணியாததால் 
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தளலவனாக இருக்கிறான். சபாறுளமக்குப் பதிலாகத் தவகத்ளதப் சபற்றால், 

நிளறவுக்குப் பதிலாக மிளகளயப் சபற்றால், முந்திக்சகாள்ை நிளனத்தால் அழிவுக்குச் 

சசல்வான்(67). 

தனக்குத் சதாியும் என்கிற விசயம் ஒருவனுக்குத் சதாியாமல் இருப்பது சிறந்தது, 

தனக்குத் சதாியாமல் இருக்கும்தபாது தனக்குத் சதாியும் என்று நிளனப்பது சபாிய 

தநாய்(71). 

மிகக் கடுளமயாக இருக்கும்தபாது தபார்வீரன் சவற்றி சபற முடியாது, மிகக் கடினமாக 

இருக்கும்தபாது மரம் முறியாமல் இருக்க முடியாது(76). 

இந்த உலகத்தில் மிக சமலியது மிக வலியளத சவல்ல முடியும். சநகிழ்வானது 

கடினமானளதத் ததாற்றகடிக்க முடியும்(78). 

தமற்கண்ட அளனத்துக் கருத்துகளும் தாவ் தத ஜிங்கின் பண்ளடய காலத்திற்குத் 

திரும்பிச் சசல்லுதல் என்னும் கருத்தாக்கத்தில் ளமயங்சகாண்டுள்ைன. அதாவது 

இந்நூல் குறிப்பிடும் சசயல்படாளம, இயற்ளகத்தன்ளம ஆகிய கருத்தாக்கங்கள் சமூக 

வைர்ச்சியில் பின்தனாக்கிக் சசல்லுதளல வலியுறுத்துகின்றன. 

4. அறக்கருத்தாடல்கைின்  ஒத்த தன்மைகள் 

சிறுபஞ்சமூலம், தாவ் தத ஜிங் ஆகிய இரண்டு நூல்களும் தன்னைவில் ஒரு குறிப்பிட்ட 

சமயம், தத்துவம் ஆகியவற்ளறப் பின்புலமாகக் சகாண்டளவ. இவ்விரண்டு 

தத்துவங்களும் அளவ ததான்றிய சமூகத்தில் நிலவிய சமூகத்தில் எழுந்த 

சிக்கற்பாடுகளை எதிர்க்கும் தன்ளமயில் அளமந்திருந்தன. சிறுபஞ்சமூலத்தின் 

பின்புலமான சமண சநறியானது ளவதீகக் கருத்தாக்கங்களுக்கு எதிராக மிகப்சபாிய 
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பங்காற்றியது. அதததபால் தாவ்சநறியானது நிலப்பிரபுத்துவத்திளன ஆதாித்த 

கன்பூசியசநறிக்கு எதிராகச் சசயல்பட்டது. இதன் பின்புலத்தில் இவ்விரண்டு 

நூல்கைிலும் அரசிளன எதிர்த்தல் என்பதில்  ஒத்த தன்மைகள் காணப்படுகின்றன.  

தமிழ், சீனச் சமூகங்கைில் சிறுபஞ்சமூலம், தாவ் தத ஜிங் ஆகிய நூல்கள் அரசு நன்கு 

வைர்ச்சியளடந்த பின்பு ததான்றியளவ ஆகும். இவ்விரண்டு நூல்களும் தநரடியாக 

எந்த அரசளனயும் குறிப்பிடவில்ளல. ஆனால் அரசன், ஆட்சி குறித்த கருத்துகள் 

இவ்விரண்டு நூல்கைிலும் எடுத்தாைப்பட்டுள்ைன. தமலும் அரசானது மக்களுக்கு 

நன்ளம சசய்ததுதபால எந்தப் பதிவிளனயும் இவ்விரு நூல்கள் சகாண்டிருக்கவில்ளல. 

அரசிளன விமர்சனம் சசய்யும் தன்ளமயும் அறிவுறுத்துதல் நற்சசய்ளககளைப் 

தபாதித்தல் என்னும் தன்ளமயிதலதய அறக்கருத்தாடல்கள் அளமயப்சபற்றுள்ைன.  

தமிழ்ச் சமூகத்தில் சங்க காலத்திற்குப் பின்பு எழுந்த கைப்பிரர் காலக்கட்டத்திளனப் 

பின்புலமாகக் சகாண்டது சிறுபஞ்சமூலம். இத்துடன் ஒரு சபரும் தசாழப் தபரரசு 

சமூகத்தில் உருசகாள்வதற்கான சமூக, சபாருைாதார, அரசியல் சசயல்பாடுகளும் 

தன்னிளசயாக முன்சனடுத்சதடுத்தற்கான ததாற்றுவாளயயும் இக்குறிப்பிட்ட 

காலக்கட்டமானது உட்கிரகித்து ளவத்துள்ைது. இதததபான்று தபாாிடும் அரசுகள் 

காலத்தில் எழுந்தது தாவ் தத ஜிங் ஆகும். தபாாிடும் அரசுகள் காலத்தில் ஏழு 

மிகப்சபாிய அரசுகள் சீனா முழுவதும் பரவியிருந்தன, ஆட்சிசசய்தன. இவ்தவழு 

அரசுகைில் ஒன்றான சின் அரசு பிந்ளதய நாட்கைில் மற்ற அரசுகளை சவன்று சீனா 

முழுவதற்குமான தபரரசாகத் தன்ளனப் பிரகடனப்படுத்திக் சகாள்கின்றது. 

இப்தபரரசாக உருவாவதற்கான சமூக, சபாருைாதார, அரசியல் நிளலளமகைின் 

ததாற்றுவாய்கள் தபாாிடும் அரசுகள் காலத்திளனப் பின்புலமாகக் சகாண்டுள்ைன 
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என்பது இன்றியளமயாத ஒன்று. இதன்படி இவ்விரண்டு நூல்கள் எதிர்வரும் 

காலத்திளனக் குறித்த கவளலயிளன சவைிப்படுத்தும் தன்ளமயிலும் 

அளமயப்சபற்றுள்ைன. குறிப்பாக மக்கள்படும் இன்னல்கைில் கவனம் சசலுத்தின. 

அரசனானவன் தான் ஆளும் நாட்டில் உள்ை மக்களை வருத்தாமல் ஆட்சியிளனச் 

சசலுத்த தவண்டும் என்று இரண்டு நூல்கைிலும் குறிப்பிடப்பட்டுள்ைன. 

சிறுபஞ்சமூலத்தில் அரசனானவன் மளழயிளன உண்டாக்கும் தமகத்திளனப் தபான்று 

மக்களுக்கு நன்ளம சசய்ய தவண்டும் என்று வலியுறுத்தப்படுவதுடன் தமகமானது 

உவளமயாகப் பயன்படுத்தப்பட்டுள்ைது. அதததபால் தாவ் தத ஜிங் நதிகளும் 

கடல்களும் பள்ைத்தாக்குகளுக்காகத் தன்ளனத் தாழ்த்திக் சகாள்வதுதபால் 

அரசனானவனும் தன்ளனத் தாழ்த்திக்சகாள்ை தவண்டும் என்று 

அறிவுறுத்தப்படுவதுடன் நதிகளும் கடல்களும் உவளமயாகப் 

பயன்படுத்தப்பட்டுள்ைன. தாவ் தத ஜிங்கில் நாட்டில் குழப்பங்கள் உருவாகும்தபாது 

சிறந்த அளமச்சர் ததான்றுகின்றனர் என்கின்றது. இதததபால் சிறுபஞ்சமூலம் 

அரசளனத்தாண்டி சிந்திக்கும் இடத்தில் உள்ைவர் அளமச்சர் என்று சுட்டுகின்றது. 

இரண்டு நூல்கைிலும் அரசனுக்கு மட்டும் அறங்களை அறிவுறுத்தாமல் மக்களுக்கும் 

அறங்கள் தபாதிக்கப்பட்டுள்ைன. தமலும் இரண்டு நூல்கைிலும் முன்தனார் 

சசாற்களைப் பயன்படுத்துதல், பழசமாழியிளனப் பயன்படுத்தல் ஆகியளவ 

இடம்சபற்றுள்ைன. 

5. அறக்கருத்தாடல்களின் தனித்தன்மைகள் 

சிறுபஞ்சமூலம், தாவ் தத ஜிங் ஆகிய இரண்டு நூல்களும் அடிப்பளடயில் தனது சசாந்த 

சமூகப்பின்புலத்திலிருந்து எழுந்துள்ைன. சிறுபஞ்சமூலம் அறஇலக்கியங்கள் ததான்றிய 
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காலக்கட்டத்தின் பின்புலத்திளன ளமயமாகக் சகாண்டு எழுந்துள்ைது. இலக்கியத்தின் 

பாடுசபாருள், வடிவம் என்பதிலும் மாற்றங்கள் உண்டான காலக்கட்டத்திளனச் 

தசர்ந்தது. இத்துடன் சிறுபஞ்சமூலம் ‘சவண்பா’ என்னும் வடிவத்தில் 

இயற்றப்பட்டுள்ைது. தமலும் அறம் தபாதித்தல் என்பது புது உத்திமுளறயிளனயும் 

ளகக்சகாண்டுள்ைது. ஒவ்சவாரு சசய்யுைிலும் ஐந்து கருத்துகளை சவைிப்படுத்தி 

அறத்திளன வலியுறுத்துதல் என்னும் முளறளம இந்நூலில் ளகயாைப்பட்டுள்ைது. தாவ் 

தத ஜிங்கில் ஐந்தாயிரம் சீனச் சித்திர எழுத்துகள் பயன்படுத்தப்பட்டுள்ைன என்று 

குறிப்பிடப்படுகின்றது. சிறுபஞ்சமூலம் சமணச் சமயத்திளனயும் தத்துவத்திளனயும் 

பின்புலமாகக் சகாண்டிருந்தாலும் சமணக் கருத்துகள் குளறந்த அைவிதலதய 

காணப்படுகின்றன. அதுமட்டுமல்லாமல் இந்நூலிற்கு முன்னதம சமணச் சமயமும் 

தத்துவமும் நன்கு வைர்ச்சியளடந்திருந்தது. ஆனால் தாவ் தத ஜிங்கில் தாவ்சநறி 

என்னும் தத்துவமும் சமயமும் உருசபறுவதற்கான அடிப்பளடயானது தாவ் தத ஜிங் 

நூலில்தான் கரு சகாள்கின்றது.    

5.1. அரசன், ஆட்சி 

சீனச் சமூகத்தில் தாவ் தத ஜிங் எழுந்த காலத்தில் மிக அதிகமான தபார்ச் சசயல்பாடுகள் 

நளடசபற்றதால், இயல்பாகதவ தபாருக்கு எதிரான கருத்துகள் மிக அதிகமாக 

இடம்சபற்றுள்ைன. இத்துடன் தபார் சசயல்பாடு அரசருக்கு மிக சநருக்கமானதாக 

ளவத்துப் தபசப்பட்டுள்ைது. தபார் சசயல்பாடுகள் அறதவ கூடாது என்பது தாவ் தத 

ஜிங்கின் கருத்தாக சவைிப்பட்டுள்ைது. சிறுபஞ்சமூலத்தில் தபார்கள் குறித்து 

தநரடியான கருத்துகள் இடம்சபறவில்ளல. ஆனால் தபாாினால் உண்டாகும் 

விளைவுகள் குறித்து மளறவாகக் கருத்துகள் எடுத்தாைப்பட்டுள்ைன. தபாாில் காயம் 

பட்டவர்களுக்கு உணவு சகாடுக்க தவண்டும் என்ற கருத்து சிறுபஞ்சமூலத்தில் 
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இடம்சபற்றுள்ைது. இதில் இன்றியளமயாத சசய்தியாக இருப்பது தபாாில் 

காயம்பட்டவர் என்று சபாதுவாகக் குறிப்பிட்டதாகும். காரணம் தபாாின்மூலம் 

இரண்டு புறமும் இழப்புகள் ஏற்படும். இதளன நன்குணர்ந்த சிறுபஞ்சமூல ஆசிாியர் 

சபாதுவான தன்ளமயிதல தபாாில் காயம்பட்டவருக்கு உணவைிக்க தவண்டும் என்று 

குறிப்பிடுகின்றார். இத்துடன் சிளறயில் இருப்பவருக்கும் உணவைிக்க தவண்டும் 

என்றும் குறிப்பிடுகிறார். இதன்மூலம் அரசு ஒடுக்கும் மக்களையும் அரசினால் 

பாதிப்பிற்கு உள்ைாகும் மக்களையும் இந்நூல் கவனப்படுத்துகிறது என்பளத 

அறியமுடிகிறது. தாவ் தத ஜிங் தநரடியாகப் தபாாினால் ஏற்படும் விளைவுகளைச் 

சுட்டுகிறது. தபார்க் கலன்கள் இருக்குமிடத்தில் முட்புதர்கள் முளைக்கும் என்றும் 

தவைாண்ளமக்குப் பயன்படுத்த தவண்டிய விலங்குகள் தபார்க்கைத்தில் 

பயன்படுத்தப்படும் என்றும் தபாருக்குப்பின்பு சபரும் பஞ்சம் உண்டாகும் என்றும் 

பண்ளடய சீனச் சமூகத்தின் பின்புலத்திலிருந்து கண்டிக்கின்றது.  

சிறுபஞ்சமூலத்தின் 71, 73 ஆகிய இரண்டு சசய்யுள்கைில் சமூகத்தால் ஒடுக்கப்பட்ட 

மக்களைக் குறிப்பிட்டு அவர்களுக்கு உணவு அைிப்பவர்கள் மன்னவராய் வாழ்வர் 

என்று குறிப்பிடுகின்றது. இதன்வழி மன்னன் என்பவன் அளனவருக்கும் உணவு 

அைிப்பவன் என்ற சபாருைிளன ஊகித்து அறியலாம். இத்துடன் எதார்த்தத்தில் அரசன் 

அவ்வாறு இல்லாமல் இருப்பதும் இவ்விடத்தில் மளறமுகமாகச் சுட்டப்படுகின்றது. 

இதன்வழி அரசன் என்பவனுக்கு தளலயாய பணி தனது நாட்டு மக்களுக்கு 

உணவைிப்பதும் ஆகும். இதளனச் சங்க காலத்தில் சுட்டப்படும் சீறூர் மன்னனின் 

‘பாதீடு’ என்பதுடன் இளணத்து தநாக்கமுடியும். சீறூர் மன்னன் தனது மக்களுடன் 

உணவிளனப் பங்கிட்டு உண்பவனாவான். இத்தளகய தன்ளமயில் சமூக வைர்ச்சியில் 

தமிழ்ச் சமூகம் இழந்துள்ைளதயும் அதுதபால் உணவு அைிப்பவன் மன்னராய் வாழ்வர் 
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என்பதன்மூலம் பண்ளடய சங்க காலச் சீறூர் மன்னனின் சசயல்பாட்ளட இவ்விடத்தில் 

சிறுபஞ்சமூல ஆசிாியர் மீட்டுருவாக்கம் சசய்கின்றார்.  தாவ் தத ஜிங்கில் இத்தளகய 

முளறயானது தவறாரு வளகயில் நிகழ்கின்றது. தாவ் தத ஜிங் நூலானது தனது 

எதார்த்த சமூகம் மிகவும் வன்முளறயானதாக உள்ைது. இதனால் கடந்த காலத்திற்குச் 

சசல்ல தவண்டும் என்கின்றது. குறிப்பாகப் பண்ளடய புரதான அரசிளனக் சகாண்டு 

வரதவண்டும் என்பது தாவ் தத ஜிங்கின் அடிநாதமாக உள்ைது. அக்காலத்திதலதய 

தான் எளதயும் மூடி மளறக்காமலும் எைிளமயாக வாழ்வதும் சுயத்திளனக் குளறப்பதும் 

சில ஆளசகளை மட்டும் சகாண்டிருப்பதும் நிகழ்ந்துள்ைன. இளவகதை ஒரு அரளச 

நிர்வகிப்பதற்கான சிறந்த வழி என்று குறிப்பிடுகின்றது. இவ்விரண்டும் ஒருவளகயில் 

பண்ளடய சமூகத்திளன நிளனவுகூர்ந்தாலும் தாவ் தத ஜிங் முழுக்க பண்ளடய 

நிளலக்குத் திரும்புதல் என்பளத ஓர் இலக்காக ளவக்கின்றது. ஆனால், சிறுபஞ்சமூலம் 

அதன்காலத்திலிருந்து அதற்கான தீர்வுகளைப் பண்ளடய காலத்தில் ததடியுள்ைது 

என்பதன்வழி புதிய சிந்தளனக்கு வழிவகுக்கின்றது.  

5.2. அறிவு, கல்வி 

சிறுபஞ்சமூலம் அடிப்பளடயில் அறிவு, கல்விக்கு முக்கியத்துவம் அைிக்கும் தன்ளமயில் 

அளமயப் சபற்றதாகும். அறிவு, கல்வி கற்தறார் உயர்ந்ததார் என்பது சமணசநறி 

மரபாகும், அதளனச் சிறுபஞ்சமூலமும் சதாடர்ந்து முன்சனடுத்துச் சசல்வதற்கு 

வலியுறுத்தி இருக்கின்றது. நூல்களைக் கற்றவர் ததவர் என்றும் கல்லாதவர் பூதர் 

என்றும் சிறுபஞ்சமூலம் கண்டிக்கின்றது. ஆனால் தாவ் தத ஜிங், சிறுபஞ்சமூலத்திற்கு 

முற்றிலும் மாறாக அறிவு, நுட்பம் ஆகியவற்ளற முழுவதுமாக எதிர்க்கின்றது. அறிவு, 

நுட்பம், புலளம முதலியளவ மக்களைத் தீங்கிற்கு அளழத்துச் சசல்லக்கூடியது என்பது 

தாவ் தத ஜிங்கின் நம்பிக்ளகயாகும். கல்வி கல்லாதவன் எந்த ஒரு சபாருளையும் 
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நுட்பமாக ஆராயும் தன்ளமயிளனப் சபறாதவன் என்று சிறுபஞ்சமூலம் 

குறிப்பிடுகின்றது. ஆனால் தாவ் தத ஜிங் மக்கள் எந்த ஒரு நுட்பத்திளனயும் அறியாமல் 

இருப்பதுதான் நல்லது என்கின்றது. தமலும் தாவ் தத ஜிங் அறிவு, கல்வி என்பதற்குப் 

பதிலாகத் தாவ்விளனக் கற்பளத வலியுறுத்துகின்றது. தாவ்விளனக் கற்பது என்பது 

சசயல்படாளமயிளன நளடமுளறப்படுத்துவதாகும் என்கின்றது. 

5.3. சசல்வம் 

தாவ் தத ஜிங் சசல்வத்திளன முழுவதுமாக எதிர்க்கின்றது. எைிளமயான வாழ்வு 

என்பது தாவ் தத ஜிங்கின் அடிப்பளட ஆனால் சிறுபஞ்சமூலம் மூப்பு வருவதற்குமுன் 

சசல்வத்திளனச் தசர்க்க தவண்டும் என்றும், சபாருளைச் தசர்த்து ளவப்பவன் வள்ைல் 

என்றும் சபாருளைச் தசர்ப்பது நல்லது என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. இவ்வாறு 

குறிப்பிடுவதற்குக் காரணம் ஈதல் சசய்வதற்குச் சசல்வம் ததளவ என்பது 

சிறுபஞ்சமூலத்தின் கருத்தாக்கம் ஆகும். இத்துடன் சசல்வத்திற்காகப் சபாய் 

சசால்லுதல் கூடாது என்றும் மற்றவர் சசல்வத்திளனக் கைவு சசய்யக்கூடாது என்றும் 

அறிவுறுத்தப்படுகின்றது. ஆனால் தாவ் தத ஜிங் அதிகச் சசல்வத்திளனச் தசர்த்தால் 

மிகப்சபரும் சகாள்ளை உண்டாகும் அதளன ஒன்றும் சசய்யமுடியாது என்கிறது.  

ஒருபுறம் சசல்வம் தசரும்தபாது அதளன யாராலும் காப்பாற்ற முடியாது என்று தாவ் தத 

ஜிங் குறிப்பிடுகின்றது. அதிகச் சசல்வத்திளனச் தசர்ப்பதால் தகடு உண்டாகும் என்று 

சிறுபஞ்சமூலமும் கண்டிக்கின்றது அதற்கு மாற்றாக ஈதளல முன்சமாழிகின்றது. 

ஆனால் தாவ் தத ஜிங் அவ்வாறு சசய்யவில்ளல, சசல்வம் அழிளவக் சகாண்டு வரும் 

அதற்குப் பதிலாக எைிளமயான வாழ்தவ சிறந்தது என்கின்றது. இத்துடன் தாவ் தத 

ஜிங்கில் அரண்மளன வாழ்வு, பகட்டு வாழ்க்ளக, சபரும் ஆபரணங்கள், தமட்டுக்குடி 

உணவு முளறகள் முதலியவற்ளறக் குறித்த எதிர்ப்புக் காணப்படுகின்றது. இதற்குக் 
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காரணம் தாவ் தத ஜிங்கின் ஆசிாியர் அரசாங்க ஆவணக் காப்பகத்தில் 

பணிசசய்துள்ைார் என்பதும் அவர் சநருக்கமாக அரசு அலுவலர்கள், தமட்டுக்குடிகள் 

முதலிதயார் வாழ்க்ளகயிளனப் பார்த்துள்ைார் என்பதும் சதைிவாகிறது. இத்துடன் 

சமணசநறியில் ஒரு சபரும் குழுவானது துறவறத்திளன தமற்சகாண்டுள்ைது 

அவர்களுக்கு உணவு அைிக்க தவண்டுசமன்றால் இல்லறத்தார் சசல்வத்ளத ஈட்ட 

தவண்டும் என்பது மிக முக்கியமானதாகும். அதனால்தான் சிறுபஞ்சமூலம் 

சசல்வத்திளனச் தசர்ப்பளத ஆதாிக்கின்றது என்பளத ஊகித்தறியலாம். 

5.4. துறவு, சான்தறார் 

சிறுபஞ்சமூலம் சமண சமயத்திளனப் பின்புலமாகக் சகாண்டுள்ைதால் துறவறம் 

குறித்துத் தனியாகதவ நிளறய கருத்துகளைத் சதாிவித்துள்ைது. பிறப்பறுக்க தவண்டின் 

உயர்தவம் சசய்ய தவண்டும், துறவு தமற்சகாள்ைாமல் உலக நுகர்ச்சிகளுக்கு 

ஆைாவது எருததாடு ஒப்பிடப்படுகிறது, இைளமயிதலதய துறவு தமற்சகாள்ை 

தவண்டும் என சிறுபஞ்சமூலம் சதாிவிக்கின்றது. தாவ் தத ஜிங் தநரடியாகத் 

துறவிளனக் குறித்து எதுவும் குறிப்பிடவில்ளல. ஆனால் தாவ் சான்தறாளரப் பற்றிக் 

குறிப்பிடுகின்றது. இந்த தாவ் சான்தறார் என்பவர் துறவு தமற்சகாள்பவர் அல்லர். தாவ் 

சான்தறார் தாவ்விளன முழுளமயாகப் பற்றிக் சகாண்டவர், தத என்னும் 

நல்சலாழுக்கம் நிளறந்தவர், சசயல்படாளம மூலம் அளனத்துச் சசயல்களையும் 

சசய்யக்கூடியவர் என்று தாவ் தத ஜிங் குறிப்பிடுகின்றது. தாவ் சான்தறார் என்பளத ஓர் 

இலட்சியப் பாத்திரமாகத் தாவ் தத ஜிங் நூலில் வடிவளமத்துள்ைது. பண்ளடய புராதன 

காலத்தில் காணப்பட்ட மக்கள் தாவ் சான்தறார்க்கு சநருக்கமானவர்கைாக 

இருந்துள்ைனர் என்று தாவ் தத ஜிங் குறிப்பிடுவதன்வழி சான்தறார் என்பது ஒரு 
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வாழ்க்ளகமுளற என்பது சதைிவாகின்றது. அதனால்தான் பண்ளடய நிளலக்குத் 

திரும்ப தவண்டும் என்று சதாடர்ந்து வலியுறுத்துகின்றது. 

5.5. சமூகம் 

சிறுபஞ்சமூலம், சமணசநறியின் பின்புலத்திலிருந்து சமூக வாழ்விளன இரண்டாகப் 

பிாித்து இல்லறம், துறவறம் என்று விைக்க முற்பட்டுள்ைது. இல்லறம், துறவறம் குறித்த 

கருத்துகளைத் சதைிவாக எடுத்துளரப்பதுடன் துறவறத்திளனவிட இல்லறத்தற்கு 

அதிக முக்கியத்துவத்திளன வழங்கியிருப்பளதயும் காணமுடிகின்றது. தமலும் இல்லறம் 

என்ற குடும்ப நிறுவனத்தில் பின்பற்ற தவண்டிய அறக்கருத்துகைாகப் பலவற்ளற 

எடுத்துளரக்கின்றது. இல்லறத்தில் முக்கியமான ஒன்றாக பசித்தார்க்கு உணவைித்தல், 

தவண்டுதவாருக்கு ஈதல் ஆகியளவ ஆகும். இத்துடன் தநான்பு இருத்தல், 

சுற்றத்தாளரப் தபணுதல் முதலியளவ இல்லறத்தில் சசய்யதவண்டிய சசயல்கள் ஆகும். 

இத்துடன் இல்லறத்தில் சபண்கள் பின்பற்றதவண்டிய அறங்கைாகப் பலவற்ளறச் 

சுட்டியுள்ைது. சபண்கள் கற்தபாடு இருக்க தவண்டும், நாணத்ததாடு இருக்க தவண்டும் 

என்றும் அவ்வாறு இருத்தல் கணவனுக்கு நல்லது என்றும் குறிப்பிடுகின்றது. தமலும் 

இல்லற வாழ்வில் சபண்கள் கணவனின் வருவாய் அறிந்து அதற்தகற்றாற்தபால் 

சுற்றத்தாளர விலக்காது அவர்களைப் தபணிக்காத்தல் தவண்டும் என்று 

குறிப்பிடுகின்றது. தமற்கண்டவற்ளறப் தபான்ற எந்தக் கருத்துகளும் தாவ் தத ஜிங்கில் 

காணப்படவில்ளல. குறிப்பாகத் தாவ் தத ஜிங் குடும்ப நிறுவனம் குறித்தும் சபண்கள் 

குறித்தும் தவறுவிதமான கருத்துகளையும் சதாிவிக்கின்றது. ‘ஒரு குடும்பம் 

சிளதயும்தபாது அக்களற சகாண்ட சபற்தறார்களும் கடளம தவறாத பிள்ளைகளும் 

உருவாகின்றனர், கருளணளயயும் நியாயத்ளதயும் ளகவிடும்தபாது 

பிள்ளைகளுக்குாிய கடளம உணர்விளனயும் சபற்தறார்க்குாிய அக்களறயிளனயும் 
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மக்கள் சபறுகின்றனர்’ என்பன தாவ் தத ஜிங்கில் காணப்படும் குடும்பம் குறித்த 

கருத்துகைாகும். இதில் அக்களற சகாண்ட சபற்தறார்களும் கடளம தவறாத 

பிள்ளைகளும் சமூகத்தில் இல்லாமல் இருப்பதற்குக் குடும்பச் சிளதவானது காரணமாக 

எடுத்துளரக்கப்பட்டுள்ைது. இத்துடன் ததளவயற்ற கருளண, நியாயம் என்பளதக் 

ளகவிட்டுப் சபற்தறார்கள், பிள்ளைகள் அவரவர்க்குாிய சசயல்பாடுகளைச் சசய்ய 

வலியுறுத்துகின்றது. இதளனப் பண்ளடய சமூகத்திற்குத் திரும்புதல் என்னும் தாவ் தத 

ஜிங்கின் சசயல்பாட்டுடன் இளணத்து தநாக்குதல் தவண்டும். தமலும், இயற்ளக 

சபண்ணாக உருவகப்படுத்தப்படுகின்றது. அப்சபண்ணின் வாயில்கைிலிருந்துதான் 

வானகம், பூமி ஆகியளவயும் அளனத்து மூலாதாரங்களும் உருவாவதாகக் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. வலியது, சமலியது என்ற எதிர்நிளலகைில் சபண்ளண 

சமலியதுடன் இளணத்து தநாக்குகின்றது. அதன்வழி ‘ஆண்ளமளய 

அறிந்துசகாண்டாலும் சபண்ளமளயக் களடப்பிடிக்கிற மனிதன் உலகத்ளதத் 

தன்னிடம் ஈர்த்துக்சகாள்கிற கால்வாயாக மாறுகிறான், உலகத்தின் கால்வாயாக 

இருப்பதால் சபண்ளமளயக் களடப்பிடிக்கிற மனிதன் தத யிலிருந்து 

துண்டிக்கப்படமாட்டான்’ என்று குறிப்பிடுகின்றது.   

சிறுபஞ்சமூலத்தின் ளமயமான சகாள்ளககைானளவ பாயிரச் சசய்யுைில் 

எடுத்துளரக்கப்பட்டுள்ைன. அளவ, ஒழுக்கம், சகால்லாளம, சபாய்யாளம, 

புலாலுண்ணாளம, கைவுசசய்யாளம ஆகியளவ ஆகும். இத்துடன் இன்னும் பல 

சபாதுஅறங்களும் எடுத்துளரக்கப்பட்டுள்ைன. தாவ் தத ஜிங்கானது தனது ளமயமான 

கருத்தாக்கங்கைாக தாவ், தத, சசயல்படாளம, இயற்ளகத்தன்ளம ஆகியவற்ளறக் 

சகாண்டுள்ைது. இவ்விடத்தில் குறிப்பிடப்பட தவண்டியது, சிறுபஞ்சமூலம் குறிப்பிடும் 

அறக்கருத்துகள் தபான்று தாவ் தத ஜிங்கில் காணப்படுபளவ இல்ளல அவற்றிற்கு 
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மாறாக தாவ் தத ஜிங்கில் கருத்தாக்கங்கைாகச் சசயல்படுகின்றன. தாவ், தத, 

சசயல்படாளம, இயற்ளகத்தன்ளம ஆகியளவ ஒருவித எண்ணக்கருக்கைாகும். 

இவற்றிளனக் ளகக்சகாள்வதன்மூலமும் சசயல்படுத்துவதன்மூலமும் நல்வழிக்கான 

தன்ளமகள் புலப்படுகின்றன. இந்நான்கு கருத்தாக்கங்கள் என்பன ஒரு பண்ளடய சீன 

மனிதன் தாவ்விளன அளடவளத தநாக்கமாகக் சகாண்டிருக்க தவண்டும், தத என்னும் 

நல்சலாழுக்கத்திளன அதற்குப் சபற்றிருக்க தவண்டும், சசயல்படாளம என்பளத 

நளடமுளறப்படுத்துவதன்மூலமும் இயற்ளகத்தன்ளமயிளனப் பின்பற்றுவதன்மூலமும் 

அத்தளகய தத என்னும் நல்சலாழுக்கத்திளனயும் தாவ்விளனயும் அளடய அவனால் 

முடியும். இத்தளகய தன்ளமயிளனதய தாவ் தத ஜிங் எடுத்துளரக்கின்றது.   

சிறுபஞ்சமூலம் அரசு வைர்ந்த சமூகத்தில் எத்தளகய வாழ்க்ளகயிளன வாழ முடியும் 

என்பளத மனதில் நிறுத்தி அதற்தகற்றார்ப்தபால் சிந்தித்துள்ைது. இது சதாடர்ச்சியாக 

அரசிற்கு நற்கருத்துகளை வலியுறுத்தி அதன்வழி சமூக இணக்கத்திளனக் 

சகாண்டுவருவதற்கான முயற்சியிளன தமற்சகாள்கின்றது. அதனால் சமூகத்தில் 

நிலவும் தமாசமான சசயல்களைக் கண்டிப்பதுடன் அத்தளகய சசயல்கள் நடக்காமல் 

இருப்பதற்கு மக்களுக்கும் ஆட்சியாைர்களுக்கும் தபாதளனயிளன வழங்குகின்றது. 

மக்கள் ஆளசகளை சவறுக்க தவண்டும், கைவு சசய்யக் கூடாது, சபாய் தபசக்கூடாது, 

சகாளல சசய்யக் கூடாது, பிறர்மளனயிளன தநாக்கக் கூடாது, கல்வி கற்க தவண்டும், 

சபாிதயார் சசால் தகட்க தவண்டும், நூல்களைப் பயில தவண்டும் எனப் சபாது 

அறங்களைத் சதாடர்ச்சியாக எடுத்துளரக்கின்றது. இத்துடன் தளலயாய கடளமயாக 

ஈளக சசய்ய தவண்டும், பசித்தார்க்கு உணவு அைிக்க தவண்டும் என்று 

வலியுறுத்துகின்றது.  
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இதற்குப் பதிலாகத் தாவ் தத ஜிங் சமூகச் சிக்கல்களுக்குத் தீர்வாக ஓர் அரசிளன 

எடுத்துளரக்கின்றது, அது பின்வருமாறு 

அரசு சிறியதாய் இருக்கட்டும்,  

மக்கள் சதாளக அடர்த்தியற்று இருக்கட்டும். 

பல்தவறு வளகப்பட்ட கருவிகள் இருக்கின்றன,  

என்றாலும்  மக்கள் பயன்படுத்தாமல் இருக்கட்டும்; 

மக்கள் தங்கைின் வாழ்விற்காக ஆபத்தில் இறங்காமல் இருக்கட்டும்,  

அவர்கள் சதாளலதூரத்திற்குச் சசல்லாமல் இருக்கட்டும், 

படகுகளும் வண்டிகளும் இருக்கின்றன, 

அவற்றிளனப் பயன்படுத்த எந்த வாய்ப்பும் ஏற்படுவதில்ளல, 

ஆயுதங்களும் பளடக்கருவிகளும் இருக்கின்றன, 

அதளன சவைிப்படுத்துவற்கு எந்த வாய்ப்பு இருப்பதில்ளல. 

மக்கள் கயிற்றிளன முடித்து நிகழ்வுகளைப்  

பதிவுசசய்து சகாள்ளும் நிளலக்குத் திரும்பட்டும்,  

அவர்கைின் உணவில் உவளகயும்  

ஆளடயில் அழளகயும்  

ஓய்வில் நீடித்திருத்தலும்  

அவர்கைின் வாழ்வில் மகிழ்வுடனும் இருக்கட்டும். 

அருகில் உள்ை நாடுகள் ஒன்றுக்சகான்று கண்ணுக்சகட்டும் துரத்தில் 

இருக்கின்றன, 

தகாழி கூவுதலும் நாய் குளரத்தலும் ஒன்றுக்சகான்று தகட்க முடியும், 

ஆனால் மக்கள் ஒருவருக்சகாருவர்  
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அவர்கள் வயதான காலத்தில் இறக்கும்வளரயிலும்  

எந்தத் சதாடர்பிளனயும் சகாண்டிருப்பதில்ளல. (பாடல் 80). 

தாவ் தத ஜிங் குறிப்பிடும் சமூக அளமப்பானது தமற்கண்டவாறு 

அளமயப்சபற்றதாகும். இங்கு அதிக மக்கள் இருக்கக் கூடாது என்று முதன்ளமயாகக் 

குறிப்பிடப்பட்டுள்ைது. தாவ் தத ஜிங் தபார்கைின்மூலம் நாடுகளை இளணப்பளத 

விரும்பவில்ளல. நாடு சபாியதாக மாறும்தபாது சிக்கல்களும் அதிகமாகும் என்பது 

இந்நூலின் கருத்து. இத்துடன் நிளறவிளன உணரும்படி ஆளசகளைச் சுருக்கதவண்டும் 

என்பதும் இந்தச் சமூக அளமப்பில் உள்ை மற்சறாரு விடயமாகும். மக்கள் தங்கள் 

இல்லத்திலும் தங்கள் பழக்கவழக்கங்கைிலும் மகிழ்ச்சியாக வாழ்வளததய இந்நூல் 

தபாதிக்கின்றது. இத்துடன் சீனப் பண்பாட்டில் காணப்படும் ‘வானகம்’ என்னும் 

கருத்தாக்கம் தாவ் தத ஜிங்கிலும் எடுத்துளரக்கப்பட்டுள்ைது. தாவ் என்பது 

வானகத்திற்கு சநருக்கமானது என்று கூறப்படுகின்றது. நாட்டில் நல்லாட்சி 

நளடசபறவில்ளல என்றால் ஆட்சியாளும் அரசளர வானகம் விளரவில் வீழ்த்தும் 

என்பது நம்பிக்ளகயாகக் காணப்படுகின்றது. இதனால் அரசர்களும் நல்லாட்சியிளனக் 

சகாடுப்பளதத் தமது கடளமயாகப் பண்ளடய காலத்தில் சகாண்டிருந்தனர். இதளனத் 

தாவ் தத ஜிங் நிளனவுகூர்கின்றது.   

சிறுபஞ்சமூலம் நூல் முழுக்க ஈதல் சசய்தல், உணவு அைித்தல் என்பளத ளமயமாகக் 

சகாண்டு பளடக்கப்பட்டுள்ைது. ஈதல் சசய்பவர்கள் ததவர்கைால் புகழப்படுவார்கள் 

என்றும் மன்னர்கைாய் வாழ்வார்கள் என்றும் நீங்கா புகழ் உண்டாகும் என்றும் 

குறிப்பிடுகின்றது. இந்த ஈதல் சசயளல விண்ணுலகத்தில் காணப்படும் ததவர்களுடன் 

நாட்டில் உயர்பதவியான மன்னருடனும் இளணத்துக் குறிப்பிடுகின்றது. இதற்குக் 

காரணம் அக்காலத்தில் உணவின்றியும் சபாருைின்றியும் பலர் இருந்துள்ைனர் என்றும் 
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துறவறத்திளனப் பின்பற்றும் ஒரு சபரும் குழு இருந்துள்ைனர் என்றும் 

அறியமுடிகின்றது. இத்துடன் சமூகத்தில் காணப்படும் அடித்தை மக்கள் உணவிற்காக 

மிகவும் சிரமப்பட்டுள்ைனர் என்பளதயும் அறியமுடிகின்றது. இதில் முக்கியமானதாக 

குணம் இல்லாதாருக்குக் கல்வி கற்பித்தல் தீது என்று உளரக்கும் சிறுபஞ்சமூலம் 

அதததவளையில் குணம் இல்லாதாசரன்றாலும் பசிக்கு உணவு அைிக்கதவண்டும் 

என்று வலியுறுத்துகின்றது. இத்தளகய அழுத்தமானது ஈதல் சசய்தலுக்குச் 

சிறுபஞ்சமூலம் சகாடுக்கும் முக்கியத்துவத்திளன உணர்த்துகின்றது. இதன்வழி 

சிறுபஞ்சமூலமானது ஈதளல முதன்ளமப்படுத்தும் சமூகத்திளனக் கட்டளமக்கின்றது 

எனலாம். தாவ் தத ஜிங்கானது அடிப்பளடயில் மனிதனின் சுயத்திளன இழத்தல் 

குறித்து அதிகம் தபசுகின்றது. தாழ்ந்து இருக்க தவண்டும் அப்சபாழுதுதான் மன்னராக 

இருக்க முடியும். ஆளசகளைச் சுருக்க தவண்டும், சசல்வத்திளனச் தசர்க்கக் கூடாது 

என்பளவயும் சுயத்துடன் இளணந்தது ஆகும். இத்துடன் வானகமும் பூமியும் தனக்காக 

வாழ்வது இல்ளல அதனால் நீண்டகாலம் இருக்கின்றது என்று குறிப்பிடுகின்றது. 

இதற்குக் காரணம் வானகமும் பூமியும் சுயத்ததாடு இருப்பதில்ளல என்பது சபாருைாக 

அளமந்துள்ைது. சுயத்ததாடு வாழ்தல் என்பது தமக்காக வாழ்தல் ஆகும். சுயத்திளன 

அழித்தல் என்பது மற்றவர்களுக்காக வாழ்தல் ஆகும். இத்துடன் சமூக வைர்ச்சியானது 

சுயத்திளன உற்பத்திசசய்யும் கருவியாக உள்ைது. அதனால்தான் இந்நூலானது 

பண்ளடய காலத்திற்குத் திரும்புதளல வலியுறுத்துகின்றது, அங்குதான் சுயம் என்பது 

குளறவாக உள்ைது. அதன்வழி தாவ் தத ஜிங்கானது அதன் காலத்திற்கு முன்பிருந்த 

பண்ளடய சமூகத்திளனக் கட்டளமப்பளதத் தனது இலக்காகக் சகாண்டுள்ைது 

எனலாம். 
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தமற்கண்டவாறு சிறுபஞ்சமூலத்திற்கும் தாவ் தத ஜிங்கிற்கும் இளடயிலான  ஒத்த 

தன்மைகளும் தனித்தன்ளமகளும் காணப்படுகின்றன. பண்ளடய காலத்திலிருந்த 

தமிழகம், சீனம் என்னும் இரண்டு சபரும் நிலப்பரப்புகளுக்குள் எழுந்த இவ்விரண்டு 

நூல்களுக்கிளடயில் காணப்படும்  ஒத்த தன்மைகள், தனித்தன்ளமகள் ஆகியவற்றில் 

காணப்படும் கூறுகைிலிருந்து ‘ஆசியஇயல்பு’ என்னும் கருத்தாக்கத்திளனக் 

கட்டளமக்கலாம். அதற்கான கூறுகளை அந்நூல்கள் சகாண்டிருக்கின்றன. அளவ 

பின்வருமாறு, 

1. இவ்விரண்டு நூல்களும் தான் எழுந்த காலக்கட்டத்தில் நிலவிய அரசிளனயும் 

அதன் தபார் முதலிய சசயல்பாடுகளையும் எதிர்த்துள்ைன. மக்கைின் அன்றாட 

வாழ்வியல் சிக்கல்களுக்கு அரசின் சசயல்பாடுகள் காரணமாக இருந்துள்ைளத 

எடுத்தியம்புகின்றன. 

2. இரண்டு நூல்களும் அதீத சசல்வத்திளன எதிர்த்துள்ைன. 

இவ்விரண்டு கருத்துகளும் மற்ற கருத்துகளைவிட சநருக்கமானதாகக் 

காணப்படுகின்றன. இதன்வழி நிலவும் அரசானது மக்களுக்கு எதிராக இருப்பதால் 

அதளன எதிர்த்தல், அதீத சசல்வத்திளன ஒழித்தல் என்பளவ ஆசியா முழுவதும் 

நிலவிய ‘ஆசியஇயல்பு’ என்பதுடன் இளணத்து தநாக்கத்தக்கது.  
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முடிவுரை 

‘அறக்கருத்தாடல்கள்: தமிழில் சிறுபஞ்சமூலம் சீனத்தில் தாவ் தத ஜிங் – ஓர் ஓப்பீடு’ 

என்னும் இவ்வாய்வின் முடிவுரை, நான்கு இயல்களில் தமற்ககாண்ட ஆய்ரவயும் 

வந்தரடந்த முடிவுகரளயும் கதாகுத்துரைக்கின்றது. 

இவ்வாய்வின் முதல் இயல் ‘பண்ரடய காலத் தமிழ் – சீனச் சமூக உருவாக்கப் 

தபாக்குகள்: ஓர் அறிமுகம்’ என்னும் தரலப்பில் அரமந்துள்ளது. இவ்வியலில் 

பண்ரடய தமிழகத்தில் சமூக உருவாக்கப் தபாக்குகள், பண்ரடய சீனத்தில் சமூக 

உருவாக்கப் தபாக்குகள், ஆசியஇயல்பு என்னும் கருத்தாக்கம் என மூன்று பகுதிகள் 

உள்ளன. முதலில் சமூக உருவாக்கம் குறித்த கார்ல் மார்க்சின் கருத்தும், அக்கருத்ரத 

வளர்த்கதடுத்த மார்க்சிய ஆய்வாளர்களின் கருத்துகளும் எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. 

சமூக உருவாக்கம் என்பரதச் சமூகப் கபாருளாதாை உறவுகளின் உருவாக்கமாக 

விளங்கிக் ககாள்வது பற்றிய கமௌாிஸ் காட்லியர் கருத்து எடுத்தாளப்பட்டுள்ளது. 

அத்துடன் சமூக உருவாக்க தநாக்கில் காலப்பகுப்ரபச் கசய்ய தவண்டியதன் அவசியம் 

பற்றியும் விளக்கப்பட்டுள்ளது. 

பண்ரடய தமிழ்ச் சமூக உருவாக்கப் தபாக்குகள் என்ற பகுதியில் சிறுபஞ்சமூலம் 

ததான்றிய அறஇலக்கியக் காலம், அதற்கு முன்பிருந்த சமூக உருவாக்கப் தபாக்குகளின் 

கதாடர்ச்சியாக வளர்ந்து, அக்காலம் உருவாகியது என்பது குறித்து விாிவாக 

ஆய்வாளர்களின்வழி நின்று எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. சங்க இலக்கியத் 

தைவுகளின்வழி சங்க காலத்தில் நிலவிய சீறூர் மன்னர், முகுகுடி மன்னர், குறுநில 

மன்னர், தவந்தர் ஆகிதயார்களின் தரலரமப்பண்புகளின்வழி இனக்குழுச் சமூக 

அரமப்பின் அழிவும் உரடரமச் சமூக அரமப்பின் ததாற்றமும், உரடரமச் 

சமூகத்திலிருந்து அைசு உருவாக்கமும், அைசு ஒரு நிறுவனமாகத் ததான்றி வளர்ந்த 

தன்ரமயும் எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. இத்துடன் சங்க காலத்தில் எழுந்த 
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வணிகர்களின் எழுரகயும் அவர்களின் உள்நாட்டு, கவளிநாட்டு வணிகச் 

கசயல்பாடுகளும், வணிக ஊடாட்டங்களின் வழியாக விரளந்த கருத்துநிரல 

உருவாக்கங்கள் பற்றியும் எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன.  

பண்ரடய சீனச் சமூகத்தில் சமூக உருவாக்கப் தபாக்குகள் என்னும் பகுதியில் கதாடக்க 

காலச் சீனச் சமூகத்திலிருந்து ஹான் தபைைசு(கபா.ஆ. 220) வரையிலான 

காலக்கட்டத்திரனச் தசர்ந்த சமூக உருவாக்கப் தபாக்குகள் விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. 

இதில் சீன நிலவியல் அரமப்பு குறித்தும் பண்ரடய சீன இலக்கியங்கள் குறித்தும் சிறு 

அறிமுகம் முதலில் ககாடுக்கப்பட்டுள்ளது. அடுத்து 1. பண்ரடய விவசாயச் 

சமூகங்களிலிருந்து அைசுகள் உருவாதல், 2. அைசுகள் வட்டாை அைசுகளாக உருவாதல், 

3. வட்டாை அைசுகளிலிருந்து தபைைசு உருவாதல் என்பவற்ரற அடிப்பரடயாகக் 

ககாண்டு இப்பகுதியானது எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. முதலில் பண்ரடய தவளாண் 

சமூகங்களிலிருந்து அைசுகள் ததான்றுகிறவரையில் ஷாங் அைசமைபு குறித்து 

எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. அடுத்து அைசுகள் வட்டாை அைசுகளாக உருவாதல் 

என்பதில் 1.கசௌ அைசமைபு (கபா.ஆ.மு. 1045-256), 2.  வசந்தம் மற்றும் இரலயுதிர் 

காலம் (கபா.ஆ.மு. 770-481) 3. தபாாிடும் அைசுகள் காலம் (கபா.ஆ.மு. 480-221) ஆகிய 

காலங்களில் ஏற்பட்ட சமூக உருவாக்கப் தபாக்குகள் குறித்து விவாிக்கப்பட்டுள்ளது. 

இத்துடன் இப்பகுதியில் கசௌ அைசமைபு ஆட்சிக்கு வருவதற்குக் காைணமாக அரமந்த 

வானகம், தத ஆகிய கருத்தாக்கங்கள் குறித்தும் அரவ அைசு உருவாக்கத்திற்கு ஆற்றிய 

பங்கிரனக் குறித்தும் எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. தத என்னும் நல்கலாழுக்கத்திரனப் 

கபற்ற அைசதன சிறந்த அைசனாக ஆட்சிபுாிய முடியும் என்பதும் அவ்வாறு தத என்னும் 

நல்கலாழுக்கத்திலிருந்து தவறுவதினால் ஆட்சி அழியும் என்று பண்ரடய சீனத்தில் 

நம்பப்பட்டதும் சுட்டிக்காட்டப்பட்டுள்ளன. வட்டார அைசுகள் உதயமாவதற்குக் 

காைணமாக அரமந்த கசௌ அைசமைபின் அதிகாைப் பைவலாக்கம் கசய்யப்பட்டரம, 
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தமற்கு கசௌ அைசின் பிைதிநிதித்துவக் ககாள்ரக ஆகியரவயும் விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. 

அடுத்து வசந்தம் மற்றும் இரலயுதிர் காலத்தில் உருவான மாவட்டங்களின் உதயம், 

நிர்வாக மறுவுருவாக்கம் குறித்தும் விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. அடுத்துப் தபாாிடும் 

அைசுகள் காலத்தில் ஏழு கபரும் அைசுகளாகச் சீனா காணப்பட்டதும் அக்காலத்திய 

இரும்புப் பயன்பாடு தபார்கரள ஊக்குவித்தது குறித்தும் விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. 

அடுத்த பகுதியில் ஏழு வட்டாை அைசுகளாக இருந்தவற்றில் சின் அைசமைபானது மற்ற 

ஆறு அைசமரபுகரளப் தபாாில் கவற்றிக்ககாண்டு அரனத்துப் பகுதியிலும் தனது 

ஆளுரகயிரன உருவாக்கியது குறித்து எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. அடுத்து ஹான் 

தபைைசில் உருவாக்கப்பட்ட ‘மூன்று தமன்ரமயாளர்களும் ஒன்பது அரமச்சர்களும்’ 

என்ற நிர்வாக முரறயும் விவாிக்கப்பட்டுள்ளது. 

இவ்வியலின் மூன்றாவது பகுதியில் ஆசியஇயல்பு என்னும் கருத்தாக்கம் குறித்து 

விவாிக்கப்பட்டுள்ளது. இக்கருத்தாக்கம் கநாகபாரு காைஷிமாவினால் 

எடுத்தியம்பப்பட்டது. அதன்வழி பண்ரடய சீனம், பண்ரடய தமிழகம் 

என்பவற்றிலிருந்து ஆசிய சமூகங்களுக்கான ஒத்த தன்ரமகரளக் கண்டரடயமுடியும். 

இறுதியில் தமிழ், சீனச் சமூக உருவாக்கப் தபாக்குகளில் காணலாகும் 

கபாதுத்தன்ரமகளும் ஒப்பிட்டுச் சுட்டிக்காட்டப்பட்டுள்ளன. 

இவ்வாய்வின் இைண்டாம் இயல் ‘பண்ரடத் தமிழ்ச் சமூக வைலாற்றில் சிறுபஞ்சமூலம்: 

பனுவல் உருவாக்கமும் அறக்கருத்தாடல்களும்’ என்னும் தரலப்பில் 

அரமயப்கபற்றதாகும். இவ்வியல் தமிழ் இலக்கியப் பனுவல்களில் சிறுபஞ்சமூலப் 

பனுவல் தபணுரகயும் உரைகளும், சிறுபஞ்சமூலத்தின் காலம், சிறுபஞ்சமூலத்தின் 

சமூகப் பின்புலம், சிறுபஞ்சமூலத்தின் தத்துவ ஊற்றுகள், சிறுபஞ்சமூலத்தின் 

அறக்கருத்தாடல்களும் பண்ரடய தமிழ்ச் சமூக உருவாக்கத்தில் அதன் பங்கும் என 

இவ்ரவந்து பிாிவுகள்மூலம் சிறுபஞ்சமூலம், அதன் உரை, அதன் அறக்கருத்தாடல்கள் 
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முதலியரவ எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு நூல்களில் ஒன்றாகச் 

சிறுபஞ்சமூலம் குறிக்கப்படுவதால் அதன் பின்புலத்திலிருந்து முதலில் 

எடுத்துரைக்கப்படுகின்றது. இத்துடன் தமிழில் பதிகனண்கீழ்க்கணக்கு என்ற 

கதாரகயாக்கம் நரடகபறதவ இல்ரல என்பது ஆய்வாளர்களின்வழிநின்று 

எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. அதன்வழி சிறுபஞ்சமூலம் தனித்த ஓர் அறநூல் என்பதும் 

கதளிவுபடுத்தப்பட்டுள்ளது. அடுத்து இவ்வாய்விற்கு எடுத்துக்ககாண்டுள்ள 

ரவயாபுாிப்பிள்ரளயின் சிறுபஞ்சமூலப் பதிப்பு குறித்து விவாிக்கப்பட்டுள்ளது. இதில் 

இப்பதிப்பிற்குப் பயன்படுத்தப்பட்ட ஏட்டுச்சுவடிகளின் எண்ணிக்ரகயுடன் 

இப்பதிப்பிற்கு முன்பு கவளிவந்த பதிப்புகள் ஆகியரவ எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. 

இத்துடன் ரவயாபுாிப்பிள்ரள சிறுபஞ்சமூலப் பதிப்புடன் தற்காலத்தில் 

கதாடர்ச்சியாகப் பதிப்பிக்கப்படும் ரசவசித்தாந்த நூற்பதிப்புக் கழகப் பதிப்பு ஒப்பீடு 

கசய்யப்பட்டுள்ளது. அதன்வழி ரவயாபுாிப்பிள்ரள பதிப்பின் தனித்தன்ரமகள் 

அரடயாளப்படுத்தப்பட்டுள்ளன. இத்துடன் சிறுபஞ்சமூலம் என்பதற்கான 

கபயர்க்காைணம் குறித்தும் இதரன எழுதிய காாியாசான் குறித்தும் 

விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. இவ்வியலின் அடுத்த பிாிவில் சிறுபஞ்சமூலத்தின் காலம் 

குறித்த சிக்கலானது ஆைாயப்பட்டுள்ளது. இதில் இதுவரையிலான 

பதிகனன்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள் குறித்த கால ஆைாய்ச்சி கசய்த ஆய்வாளர்களின் 

கருத்துகள் கதாகுத்துக் குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது, அதன்வழி பிற்காலப் பல்லவர்களின் 

ஆட்சிக்கு முன்னதம சிறுபஞ்சமூலம் இயற்றப்பட்டிருக்கதவண்டும் என்ற முடிவானது 

எட்டப்பட்டுள்ளது. அடுத்த பிாிவில் சிறுபஞ்சமூலச் கசய்யுளின்வழி சிறுபஞ்சமூலத்தின் 

சமூகப் பின்புலமானது எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. சிறுபஞ்சமூலத்தில் சுட்டப்பட்டுள்ள 

பல்தவறு மக்கரளக் ககாண்டு எத்தரகய பிாிவினர் சமூகத்தில் வாழ்ந்திருப்பர் என்பது 

ஊகிறியப்பட்டுள்ளது. அடுத்து, சிறுபஞ்சமூலத்தின் தத்துவ ஊற்றுகள் குறித்து 
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எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. இதில் சமணகநறி குறித்தும் சிறுபஞ்சமூலத்தில் தமிழ் 

அறங்களின் கதாடர்ச்சி காணப்படுவது குறித்தும் எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. தமலும் 

தமிழ்நாட்டில் ரசனம் பைவிய விதம், ரசன சமயத்தின் அடிப்பரடக் ககாள்ரககள், 

ரசனர்களின் சமுதாய அரமப்பு ஆகியரவ எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. இவ்வியலின் 

இறுதிப் பிாிவில் சிறுபஞ்சமூலத்தின் அறக்கருத்தாடல்கள் குறித்து 

விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. இதில் சிறுபஞ்சமூலத்தில் அரமந்துள்ள பாயிைச் கசய்யுட்களின் 

கருத்துகள், கபண்ரண விளிக்கும் முரறயிரனக் ககாண்டு அரமயப்கபற்ற 

கசய்யுட்கள் ஆகியவற்ரறக் குறித்தும் தபசப்பட்டுள்ளன. இதில் காணலாகும் 

அறக்கருத்தாடல்கரளச் கசல்வம்-ஈதல்-புகழ், அைசன்-உழவுத்கதாழில், இல்லறம்-

துறவறம், கபண்-ஆண், கல்வி, ககால்லாரம-அன்புரடரம ஆகிய தரலப்புகளின்கீழ் 

அவற்றிற்குள் இயங்கும் முரறரமயும் அதன்வழிக் கட்டரமக்கப்பட்ட சமூக 

உருவாக்கங்களும் எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. இத்துடன் பன்ரமநிரல என்னும் 

தரலப்பின்கீழ் அறம் கூறலில் சிறுபஞ்சமூலத்தில் காணலாகும் கநகிழ்வுத்தன்ரம 

அரடயாளங்கண்டு எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. 

இவ்வாய்வின் மூன்றாம் இயலான ‘பண்ரடச் சீன வைலாற்றில் தாவ் தத ஜிங்: பனுவல் 

உருவாக்கமும் அறக்கருத்தாடல்களும்’ என்னும் இயலானது தாவ் தத ஜிங் ஆசிாியரும் 

அதன் காலமும், சீன இலக்கியப் பனுவல்களில் தாவ் தத ஜிங் பனுவல் தபணுரகயும் 

உரைகளும், தாவ் தத ஜிங்கின் தத்துவ ஊற்றுகள், தாவ் தத ஜிங் அறக்கருத்தாடல்களும் 

பண்ரடய சீனச் சமூகமும் என ஐந்து உட்பிாிவுகளளக் ககாண்டு அரமந்துள்ளது. 

இதில் தாவ் தத ஜிங்கின் ஆசிாியரும் அதன் காலமும் குறித்த பிாிவில் தாவ் தத ஜிங்கின் 

ஆசிாியைான லாவ்ஷ்ழ் பற்றிய குறிப்புகள், தாவ் தத ஜிங் பனுவலின் காலம் என 

இைண்டு பகுதிகளாகப் பிாித்து விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. வைலாற்றுாீதியில் லாவ்ஷ்ழ் யார் 
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என்பது குறித்து நிலவும் பல்தவறு சிக்கல்கரளத் கதாகுத்துக் ககாடுத்தும் லாவ்ஷ்ழ்வின் 

உண்ரமயான கபயைாக வைலாற்று நூல்களில் காணப்படும் லி இர், லாவ் டான் ஆகிய 

கபயர்கள் ததான்றிய பின்புலம் குறித்தும் விவாிக்கப்பட்டுள்ளது. இறுதியில் 

லாவ்ஷ்ழ்வின் உண்ரமயான கபயைான லாவ் டான் என்பரத 

ஆய்வாளர்களின்வழிநின்று எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. அடுத்த பகுதியான இதன் 

காலம் குறித்து நிலவும் பல்தவறு வாதங்கள் எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. அதன் 

காலத்திரன அறிய தமற்ககாள்ளும் முயற்சிகள் ஆய்வாளர்களின்வழி 

எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. அதன்வழி தாவ் தத ஜிங் என்பதன் மூலப்பிைதியானது 

கபா.ஆ.மு. ஐந்தாம் நூற்றாண்டில் ததாற்றம் ககாண்டிருந்தாலும் அதன் தற்காலத்து 

முழுவடிவமானரத ஒரு நீண்ட கதாடர்ச்சியின்வழி  கபா.ஆ.மு. ஐந்தாம் 

நூற்றாண்டிலிருந்து கபா.ஆ.மு. மூன்றாம் நூற்றாண்டு வரையிலான காலக்கட்டத்தில் 

பல்தவறு இரடச்கசருகல்கள், வாய்கமாழி வாசகங்கள் முதலியரவ இரணந்த ஒரு 

பிைதியாகக் ககாள்ள முடியும் என்னும் முடிவு அரடயப்பட்டது. 

இவ்வியலின் அடுத்த பிாிவானது சீன இலக்கியப் பனுவல்களில் தாவ் தத ஜிங் பனுவல் 

தபணுரக குறித்தும் உரைகள் குறித்தும் எடுத்துரைகின்றது. அதன்வழி தாவ் தத ஜிங் 

நூலின் அரமப்புக் குறித்து விவாிக்கப்பட்டுள்ளது. இத்துடன் தற்காலத்தில் 

கிரடக்கப்கபறும் தாவ் தத ஜிங்கின் ஏழு உரைகள் குறித்த வைலாறும் உரைகளின் 

அரமப்பு முரறகளும் விாிவாக எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. இதில் ஆய்வாளர்களால் 

குறிப்பிடப்படும் தஹசாங்தகாங் உரை, யான் சுன் உரை, ச்சிஅங்‘இர் உரை, வாங் பி 

உரை ஆகிய நான்கு உரைகளுக்குள்ளும் காணப்படும் அரமப்புமுரறகள், 

தத்துவார்த்தப் பின்புலங்கள், இவ்வுரைகள் எழுந்த தநாக்கங்கள் முதலியரவ குறித்து 

விாிவாக எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. தாவ் தத ஜிங்கின் சமூகப் பின்புலம் என்னும் 

அடுத்தப் பிாிவில் இந்நூலில் உள்ள கருத்துகரளக் ககாண்டு இந்நூலானது கிட்டதட்ட 
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ஐந்து நூற்றாண்டு காலக்கட்டச் சிக்கற்பாடுகளுக்கு முகங்ககாடுத்துள்ளரதச் 

சுட்டிக்காட்டிக் அக்காலக்கட்டத்திரனச் தசர்ந்த சமூக, கபாருளாதாை, அைசியல் 

சூழல்கள் விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. அடுத்த பிாிவில் தாவ் தத ஜிங்கின் தத்துவ 

ஊற்றுகளான அரமந்த கருத்தாக்கங்கள் குறித்து விாிவாக எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. 

இப்பிாிவானது தாவ்வும் ததயும்(நல்கலாழுக்கம்), இயற்ரகத்தன்ரமயும் 

கசயல்படாரமயும் என்ற இருபகுதிகளாகப் பிாித்து விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. 

இவ்வியலின் இறுதியில் தாவ் தத ஜிங் நூலில் காணப்படும் அறக்கருத்தாடல் 

எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. அவ்வறக்கருத்தாடல்களுக்கும் பண்ரடய சீனச் 

சமூகத்திற்கும் இரடயிலான உறவு அைசன்-ஆட்சி-சமூகம், கசல்வம்-ஆரச, பலகீனம்-

கமன்ரம ஆகியவற்றின்வழி எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. 

இவ்வாய்வின் நான்காம் இயலானது ‘சிறுபஞ்சமூலத்திலும் தாவ் தத ஜிங்கிலும் 

அறக்கருத்தாடல்கள்: ஒத்த தன்ரமகளும் தனித்தன்ரமகளும்’ என்னும் தரலப்பில் 

அரமயப்கபற்றுள்ளது. சிறுபஞ்சமூலத்தின் அறக்கருத்தாடல்கள், தாவ் தத ஜிங்கின் 

அறக்கருத்தாடல்கள், அறக்கருத்தாடல்களின் ஒத்த தன்ரமகள், அறக்கருத்தாடல்களின் 

தனித்தன்ரமகள் என நான்கு பிாிவுகளில் இவ்வியல் அரமந்துள்ளது. இவ்வியலின் 

கதாடக்கத்தில் ஒப்பாய்வு குறித்த ததரவ எடுத்துக்காட்டப்பட்டுள்ளது. இத்துடன் 

அறக்கருத்தாடல் என்பது தத்துவம், கமாழியியல், சமூகவியல் ஆகிய புலங்கரள 

இரணத்துச் சிந்திக்கும்படி அரமந்திருப்பது சுட்டிக்காட்டப்பட்டுள்ளது. இவ்வாறு 

ஒப்பாய்வு, அறக்கருத்தாடல் ஆகிய இைண்டும் இரணந்து ஒப்பியல் அறக்கருத்தாடல் 

என்னும் கருத்துருவாக்கம் குறித்து விவாிக்கப்பட்டுள்ளது. தமலும் 

அறக்கருத்தாடல்கரள ஒப்பீடு கசய்யும்தபாது எழும் சிக்கல்கள் தனியாகப் 

பட்டியலிடப்பட்டுள்ளன. அடுத்து சிறுபஞ்சமூலத்தின் அறக்கருத்தாடல்கள் என்னும் 

பிாிவில் அைசன்-ஆட்சி, குடும்பம், கல்வி-அறிவு, கசல்வம், தவளாண்ரம, துறவு, சமூகம் 

ஆகிய தரலப்புகளின் கீழ்ச் சிறுபஞ்சமூலத்தில் காணலாகும் அறக்கருத்தாடல்களுக்கும் 
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சமூகத்திற்கும் இரடயிலான உறவுகள் விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. தமலும் சிறுபஞ்சமூலம் 

சுட்டும் சமூகமானது ஈரக கசய்தல், பசிக்கு உணவளித்தல், பகுத்துண்ணல் என்பதன் 

அடிப்பரடயின்கீழ் கட்டரமக்கப்பட்டுள்ளது என்பது 

எடுத்துக்காட்டப்பட்டுள்ளது.  அடுத்து தாவ் தத ஜிங்கின் அறக்கருத்தாடல் என்னும் 

பிாிவில் அைசன்-ஆட்சி-தபார், அறிவு, கசல்வம், சான்தறார், சமூகம் என்னும் 

தரலப்புகளின்கீழ்த் தாவ் தத ஜிங்கில் காணலாகும் அறக்கருத்தாடல்களுக்கும் 

சமூகத்திற்கும் இரடயிலான உறவுகள் விவாிக்கப்பட்டுள்ளன. இத்துடன் தாவ் தத 

ஜிங்கானது தாவ், தத, கசயல்படாரம, இயற்ரகத்தன்ரம ஆகிய 

கருத்தாக்கங்களின்வழி தனது சமூகத்திற்கு முன்பிருந்த பண்ரடய நிரலக்குத் திரும்பிச் 

கசல்லுதரல வலியுறுத்தும்படி அரமயப்கபற்றுள்ளது என்பது 

எடுத்துக்காட்டப்பட்டுள்ளது. அறக்கருத்தாடல்களின் ஒத்த தன்ரமகள் என்னும் 

பிாிவினுள் அைசன், கசல்வம், ஆரசரய கவறுத்தல் ஆகியரவ சார்ந்த 

அறக்கருத்தாடல்கள் ஒத்திருப்பது சுட்டிக்காட்டப்பட்டுள்ளது. அறக்கருத்தாடல்களின் 

தனித்தன்ரமகள் என்னும் பிாிவில் அைசன்-ஆட்சி, அறிவு-கல்வி, கசல்வம், துறவு, 

சமூகம் ஆகியரவ குறித்த அறக்கருத்தாடல்களில் தனித்தன்ரமகள் காணப்படுவது 

எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. இத்துடன் இறுதியாக சிறுபஞ்சமூலத்திலும் தாவ் தத 

ஜிங்கிலும் காணலாகும் அறக்கருத்தாடல்களின் ஒத்த தன்ரமகள் இைண்டிரனச் 

சுட்டிக்காட்டி அளவ ஆசிய இயல்பு என்பரதக் கட்டரமக்க உதவுபரவயாக 

அரமகின்றன என்பதும் எடுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளது. 

மேலாய்விற்கான களங்கள் 

இவ்வாய்விளனத் ததாடர்ந்து முன்தனடுக்க மவண்டிய சில ஆய்வுத் திட்டங்கள் 

பின்வருவாறு, 
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1. ஆசியஇயல்பு என்னும் கருத்தாக்கத்திளன வலுமசர்க்க பண்ளடய தேிழ், சீன 

தசவ்வியல் இலக்கியங்களில் காணலாகும்  ஒத்த தன்ரமகள், 

தனித்தன்ளேகளள ஆராய்தல். 

2. பண்ளடய தேிழ், சீன ேரபுகளில் அறங்கள் இயங்கும் நிளலகளளக் குறித்து 

ஆராய்தல். 

3. பண்ளடய தேிழ்ச் சமூகத்தில் காணப்படும் திளணக் மகாட்பாட்டிளனயும் 

பண்ளடய சீனச் சமூகத்தில் உருவான தாவ், வானகம், இயற்ளக முதலிய 

மகாட்பாடுகளுடன் ஒப்பிட்டு ஆராய்தல். 

4. பண்ளடய தேிழ், சீனச் சமூகங்களில் காணலாகும் அரசு, ஆட்சி முளற, நிர்வாக 

அளேப்புகள் குறித்து ஒப்பீடு தசய்தல். சீனத்தில் நன்கு வளர்ந்த அரசு, ஆட்சி 

முளற, நிர்வாக அளேப்புகளளத் தேிழ்ச் சமூகத்திளனச் சார்ந்த அரசு, ஆட்சி 

முளற, நிர்வாக அளேப்புகளுடன் ஒப்பிடுவதன்வழி தேிழ்ச் சமூகத்தில் 

காணப்பட்ட அரசு, ஆட்சி முளற, நிர்வாக அளேப்புகள் ஆகியவற்ளறக் 

கண்டளடவதில் உள்ள இடர்பாடுகளளக் களளய முயலுதல். 
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பின்னிணைப்பு 1 

‘அறக்கருத்தாடல்கள்: தமிழில் சிறுபஞ்சமூலம் சீனத்தில் தாவ் தத ஜிங் – ஓர் ஓப்பீடு’ 

என்னும் இவ்வாய்வின் முதன்ணமத் தரவுகளில் ஒன்றான ரரன் ஜியு பதிப்பித்த தாவ் தத 

ஜிங் பாடல்களின் தமிழ் ரமாழியாக்கம் இப்பகுதியில் இடம்ரபறுகின்றது. இது ஆய்வு 

காலத்தில் இவ்வாய்வாளரால் ஆங்கிலத்திலிருந்து தமிழில் ரமாழிரபயர்க்கப்பட்டது.       

 

பாடல் 1. 

தாவ்வாகிய தாவ் நிரந்தர தாவ் இல்ணல; 

ரபயராகிய ரபயர் நிரந்தர ரபயர் இல்ணல.  

ரபயரற்றது  

வானகத்திற்கும் பூமிக்கும் ததாற்றமாக உள்ளது; 

ரபயாிடுவது  

அணனத்திற்கும் தவராக உள்ளது. 

எனதவ, தாவ்வின் பண்புகணள எப்ரபாழுதும்  

அவற்றின் உருவமின்ணமயின் மூலதம அறியமுடிகின்றது. 

ரபாருட்களின் எல்ணலகள்  

அவற்றின் உருவத்தின்மூலதம காைப்படுகின்றது. 

இவ்விரண்டும் (உருவமும் உருவமின்ணமயும்)  

தவறுபட்ட ரபயாில்  

ஒதர மூலத்திணனக் ரகாண்டிருக்கின்றன. 

இவ்விரண்ணடயும் ஆழமானரதனவும்  

நுண்ணமயானரதனவும் அணழக்கலாம். 
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ஆழமானதும் மிகவும் நுண்ணமயானதும்  

அணனத்து மணறஞானத்திற்கும் கதவாகும். 

 

பாடல் 2. 

உலகத்து மக்கள் எல்தலாரும்  

அழகிணன அழரகன்று அறியும்தபாது  

அவற்றில் அழகின்ணம (விகாரம்) ததான்றுகின்றது. 

அவர்கள் நன்ணமயிணன நன்ணமரயன்று அறியும்தபாது 

அவற்றில் தீணம ததான்றுகின்றது. 

எனதவ, ஒன்று மற்ரறான்ணற எதிர்ப்பதால், 

இருத்தலும் இருத்தலின்ணமயும் இருப்பிற்குள் வருகின்றது, 

அவற்றுள் கடினமும் இலகுவும் உருவம் ரகாள்கின்றது,  

நீளமும் குறுகலும் ரதளிவாய்த் ரதாிகின்றது, 

உயர்வும் தாழ்வும் தவறுபடுகின்றது, 

ஒலியும் குரலும் இணசவுபடுகிறது, 

முன்னமும் பின்னமும் ததான்றுகிறது. 

இவ்வாறு, சான்ற ார் “ரசயல்படாணம”யால்  

உலகியணலக் ணகயாளுகிறார்; 

“எணதயும் ரசால்லாமல்” கற்பிக்கின்றார். 

அணனத்தும் எவ்விதத் தணலயீடு இல்லாமல்  

வளர்வதற்கும் மாற்றம்ரகாள்வதற்கும்  

அவர் விட்டுவிடுகிறார் 
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அணனத்ணதயும் தனது எனச் ரசாந்தங்ரகாண்டாடி  

உாிணம தகாரமல் வளர்க்கின்றார். 

அணனத்ணதயும் அவற்றின் இயல்பில்லாமல்  

அவாின் பங்களிப்பில் உயர்த்துகின்றார், 

பைிமுடிணகயில் அவருக்கான 

எந்தப் புகணழயும் எடுத்துக்ரகாள்வதில்ணல. 

ஏரனன்றால் எந்த உாிணமயும் உருவாக்கப்படுவதில்ணல  

அவாின் புகணழப் பறிக்கமுடிவதில்ணல.  

 

பாடல் 3. 

கற்தறாணரப் புகழாமல் இருந்தால்  

மக்கள் தபாட்டியிடாமல் இருப்பார்கள். 

அாிய ரபாருட்கணள மதிக்காமல் இருந்தால்  

மக்கள் களவு ரசய்யமால் இருப்பார்கள். 

எழும்பும் தபராணசகணள ரவளிக்காட்டாமல் இருந்தால்  

மக்களின் இதயங்கள் ரதால்ணலயணடயாமல் இருக்கும். 

எனதவ வானகத்தின் ஆட்சியில் சான்ற ார் 

மக்களின் மனங்கணள எளிணமயாக்குகிறார், 

அவர்களின் வயிற்றிணன நிரப்புகிறார், 

அவர்களின் இலட்சியங்கணள நலிவணடயச் ரசய்கிறார், 

அவர்களின் எலும்புகணள வலுவாக்குகிறார், 

அறிவிலிருந்தும் தபராணசகளிலிருந்தும் விலகி  
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மக்கணள எளிணமயாக எப்ரபாழும் ணவத்திருக்கிறார். 

தன்ணன அறிவாளி என நிணனப்பவன் தணலயிடப் பயப்படுவான். 

ரசயல்படாணமக் ரகாள்ணகயினால் உலகியணலக் ணகயாண்டால்  

ஒவ்ரவாருவரும் சிறப்பாகச் ரசயல்படலாம். 

 

பாடல் 4. 

தாவ் காைமுடியாதது,  

ஆனால் அணதப் பயன்படுத்தினால் என்றுதம தீராதது. 

அதன் அறிவாழம்  

அணனத்துப் ரபாருட்களுக்கும் முன்தனாடி தபான்றது. 

அது மழுங்கிய முணனகளால் பாதுகாக்கப்பட்டுள்ளது. 

அது உயர்சிக்கல் தன்ணம ரகாண்டது. 

அது அதன் ஒளியிணனக் ரகாண்டுள்ளது. 

அது அதன் புழுதியுடன் இணைந்தது. 

அது உருவத்திணனயும் பிம்பத்திணனயும் ரகாண்டிருக்கவில்ணல  

ஆனால் இருக்கின்றது. 

அது எப்ரபாழுது பிறந்தரதன எனக்குத் ரதாியாது 

(எனக்குத் ரதாிந்தது) இது கடவுளுக்கு முன் ததான்றியது. 

 

பாடல் 5. 

வானகமும் பூமியும் அணனத்ணதயும்  

தானாகத் ததான்றவும் அழியவும் விட்டுவிடுவதால்  
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அணவ இரக்ககுைங்ரகாண்டரதன அணழக்கப்படுவதில்ணல. 

சான்ற ார் அணனத்து மக்கணளயும்  

அவர்களாக வாழவும் சாகவும் விட்டுவிடுவதால்  

அவர் இரக்ககுைங்ரகாண்டவரரன அணழக்கப்படுவதில்ணல. 

இது வானகத்திற்கும் பூமிக்கும் இணடயில்  

ஒரு துருத்திதபால் இல்ணலயா? 

அது ரவறுணமயாக இருக்குதபாது குணறயாததாக உள்ளது. 

அது எவ்வளவு அதிகமாக இழுக்கப்படுகின்றததா  

அவ்வளவு அதிகமான காற்ணற முன்னனுப்பும். 

அதிகமான தபச்சு விணரவில் தகட்டிற்கு வழிவகுக்கும், 

அதனால் அடக்கமாக ணவத்துக்ரகாள்ளுதல் நல்லது. 

 

பாடல் 6. 

பள்ளத்தாக்கின் ஆன்மா ஒரு நிணலதபறானது, 

அது நுண்ணமயான, ஆழமான ரபண்ணம என்று அணழக்கப்படுகிறது. 

நுண்ணமயான, ஆழமான ரபண்ணமயின் வாயில்  

வானகத்திற்கும் பூமிக்கும் தவராக உள்ளது. 

அது உருவமற்றதாக உள்ளது, 

ஆனால் அதணனப் பயன்படுத்துவதால்  

ஒருதபாதும் ததய்ந்துதபாகாது. 
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பாடல் 7. 

வானகம் நிணலதபறானதாக உள்ளது,  

பூமி எக்காலத்திற்குமானதாக உள்ளது. 

வானகமும் பூமியும் நிணலதபறானதாகவும்  

எக்காலத்திற்குமானதாகவும் இருக்க முடிகிறது  

ஏரனனில் அணவ அவற்றிற்காக இருப்பதில்ணல. 

இக்காரைத்தினாதலதய அணவ நீடித்திருக்கின்றன. 

எனதவ சான்ற ார் அவணனப் பின்னிறுத்திக் ரகாள்கிறார், 

ஆனால் அவர் உண்ணமயில் முன்தன நிற்கின்றார். 

அவர் அவருக்கான எந்த தநாக்கத்திணனயும் ரகாண்டிருப்பதில்ணல, 

ஆனால் அவர் வாழ்வு நன்றாகப் தபைப்படுகின்றது. 

அது ஏரனன்றால் அவர் தன்நலத்திணனக் ரகாண்டிராமல் இருப்பதால்  

அவாின் தனிப்பட்டணவ நிணறவணடகின்றது இல்ணலயா? 

 

பாடல் 8. 

உயர் நன்ணம என்பது நீர் தபான்றது. 

நீர் அணனத்துடனும் ரபாருந்திப் பயன்தருவது,  

எவற்றுடனும் தபாட்டியிடாதது. 

அது மக்கள் ரவறுத்ரதாதுக்கும்  

இடங்களில் ரமதுவாக இயங்குகிறது. 

அதனால் அது தாவ்வுடன் ரநருக்கமானதாக உள்ளது. 

(சிறந்த மனிதன் நீணரப் தபான்று இருக்க தவண்டும்) 
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அவன் ரமதுவாக இயங்குவதால் தாழ்ந்திருப்பது எளிணமயானது, 

அவன் மனதளவில் ஆழங்ரகாண்டவன், 

அவன் மற்றவர்களுடனான ரதாடர்பில் தநர்ணமயாக இருப்பவன், 

அவனது தபச்சில் உண்ணமயாக இருப்பவன், 

அவன் நிர்வாகத்தில் ஒழுங்குணடயவன், 

அவன் ரசயல்களில் திறம் வாய்ந்தவன், 

அவன் காலத்ததாடு ரசயல்புாிபவன். 

ஏரனனில் அவன் தபாட்டியிடுவது இல்ணல என்பதால்  

அவன் தவறிணழப்பதில்ணல. 

 

பாடல் 9. 

பிடித்துக்ரகாண்டும் நிரப்பிக்ரகாண்டும் இருப்பணதவிட  

விட்டுவிடுவது நல்லது. 

ஒரு வாளின் கூர்முணன மிக கூர்ணமயானதாக இருந்தால்  

அது நீடித்திருப்பது கடினம். 

உனது மாளிணக தங்கத்தாலும் மைிகளாலும் நிரம்பியிருந்தால் 

அணத யாரால் பாதுகாக்க முடியும்? 

ரசருக்குடன் தசர்ந்த மதிப்பும் ரசல்வமும்  

கூடதவ இடர்பாட்ணடயும் ரகாண்டுவரும். 

பைி முடிந்தவுடன் விணரவில் விட்டுவிடுததல 

வானகத்தின் சிறந்த வழி(தாவ்).       
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பாடல் 10. 

உன்னால் ஆன்மாணவயும் உடணலயும் பிாிக்காமல்  

இணைத்து ணவக்க முடியுமா? 

உன்னால் ஒரு குழந்ணதணயப்தபால்  

எவ்விதப் தபராணசயும் இல்லாமல் மூச்சுவிடவும்  

ரமன்ணமயாக முயன்றுரபறவும்  

உயிராற்றணல ஒருமுகப்படுத்தவும் முடியுமா?  

உன்னால் உனது ஆழ்ந்த நுண்புலங்கணள  

எவ்வித அழுக்கில்லாமல் சுத்தம்ரசய்யவும்  

தூய்ணமயாக்கவும் முடியுமா? 

உன்னால் தனிப்பட்ட அறிவில்லாமல்  

அரசிணன நிர்வகிக்கவும்  

மக்கள்மீது அன்பு ரசலுத்தவும் முடியுமா? 

உன்னால் இயற்ணகயின் எதிர்ப்பு,  

மாற்றத்தின்வழி ரபண்ணமயின் நிணலயிணன  

எடுத்துப் பின்ரசல்ல முடியுமா? 

உன்னால் எவ்விதச் ரசயலுமின்றி  

அணனத்ணதயும் புலனால் உைர்ந்துரகாள்ளவும்  

அறிந்துரகாள்ளவும் முடியுமா? 

அணனத்ணதயும் வளரவும் ரபருகவும் விடு, 

அணனத்ணதயும் உற்பத்தி ரசய்,  

ஆனால் அவற்றில் எணதயும் உாிணமரகாண்டாடாதத, 
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அணனவணரயும் முன்னனுப்பு  

ஆனால் அதற்கான புகழிணன எடுத்துக்ரகாள்ளாதத, 

தணலவனாய் இரு,  

அவர்களுக்குக் கட்டணளயிடாதத. 

இது தத(நல்ரலாழுக்கம்)யின்  

மிக ஆழ்ந்தநிணலயாக உள்ளது. 

 

பாடல் 11. 

முப்பது ஆரங்கள் ஒரு நடுக்கூரத்தில் இணைக்கப்பட்டு  

ஒரு சக்கரம் உருவாகிறது, 

ஆனால் வண்டியின் பயன்பாடானது  

நடுக்கூரத்தின் துணளயிணனச் சார்ந்துள்ளது. 

களிமண்ைானது  

ஒரு பாத்திரத்திணன உருபடுத்த கலக்கப்படுகின்றது, 

ஆனால் பாத்திரத்தின் பயன்பாடானது  

அதன் ரவற்றிடத்திணனச் சார்ந்துள்ளது. 

கதவுகளும் சன்னல்களும்  

ஓர் அணறயிணன உருபடுத்துகின்றது, 

ஆனால் அணறயின் பயன்பாடானது  

அதன் ரவற்றிடத்திணனச் சார்ந்துள்ளது. 

எனதவ, இருத்தலின்ணமயின் தீர்மானகரமான பங்களிப்தப  

இருத்தலின் பயணன மக்களுக்கு உைர்த்துகிறது.  
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பாடல் 12. 

பகட்டுக்காட்டுகின்ற நிறங்கள் பார்ணவயிணனக் குருடாக்கும். 

ரசவிக்கினிய இணச தகளாணமணய உருவாக்கும். 

சுணவமிகுந்த உைவானது சுணவயுைர்ணவ மளுங்க ணவக்கும். 

பந்ணதயமும் தவட்ணடயாடுதலும் அறிவிலியாக்கும். 

அாிய ரபாருட்கள் மக்கணளக் களவாடவும் ரகாள்ணளயிடவும் தூண்டும். 

எனதவ சான்ற ார்,  

மக்களுக்குப் பகட்டுவாழ்வில் திணளப்பணதவிட  

எளிணமணயப் புகட்டதவ விரும்புகிறார். 

அதனால்தான் அவர் எளிணமயின்வழி ரசல்கிறார்;  

பகட்ணடப் புறம் தள்ளுகிறார்.  

 

பாடல் 13. 

(மக்கள்) பகட்டார்வம் குறித்து எச்சாிக்ணகயாக இருக்க தவண்டும், 

ஆனால் அவர்கள் தம் வாழ்வு  

ரகௌவரமாகப் ரபருந்ரதால்ணலணயதய (ரவளிப் பகட்ணடதய) கருதுகின்றனர்.  

“பகட்டார்வம் குறித்து எச்சாிக்ணகயாக இருக்க தவண்டும்”  

என்பதன் ரபாருரளன்ன? 

ரவளிப் பகட்டு (தபாலித்தனம்) என்பது  

தன்ணனதய தாழ்த்திக்ரகாள்வது ஆகும். 

(ஆயினும் மக்கள்) அதணனப் ரபறும்தபாது  

பூாிக்கின்ற மணலப்பணடகின்றனர்.  
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அதணன இழக்கும்தபாது பதற்றமணடகின்றனர். 

இதுதவ “பகட்டார்வம் குறித்து எச்சாிக்ணகயாகதவ இருக்க தவண்டும்”  

என்பதன் ரபாருளாகும். 

“தம் வாழ்வு ரகௌவரமாகப் ரபருந்ரதால்ணலணயதய (ரவளிப் பகட்ணடதய) 

கருதுகின்றனர்” என்பதன் ரபாருரளன்ன? 

நான் ரபருந்ரதால்ணலணயச் (ரவளிப் பகட்ணடச்)  

சுமந்து திாிவதற்கு காரைம்  

நான் ஒரு உடணலப் ரபற்றுள்தளன் என்பதாகும். 

நான் உடணலப் ரபற்றிருக்கவில்ணல எனில்  

என்ன ரதால்ணலணய நான் அணடய முடியும்? 

எனதவ யார் தன்ணனதய மதித்துக்ரகாள்கின்றனதரா,  

அவர் வழிதய உலகம் அதன் முக்கிய பைியிணன தமற்ரகாள்ளும். 

யார் தன்மீது அன்புரகாள்கின்றார்கதளா,  

அவாிடம் உலகம் அதன் முக்கிய பைியான காக்கும்  

ரபாறுப்ணப ஒப்பணடக்கும். 

 

பாடல் 14. 

நீ அணதப் பார்க்கலாம், அது காண்பது அல்ல, 

அதனால் அது உருவமில்லாதது என்று அணழக்கப்படுகின்றது. 

நீ அணதக் கவனிக்கலாம், அது தகட்கபடுவது அல்ல, 

அதனால் அது ஒலியில்லாதது என்று அணழக்கப்படுகின்றது. 

நீ அணதப் பற்றிக்ரகாள்ளலாம், அது பிடித்துக்ரகாள்வது அல்ல, 
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அதனால் அது ரதாட்டறியமுடியாதது என்று அணழக்கப்படுகின்றது. 

இம்மூன்றும் தமலும் விசாரணைபடுத்த முடியாதது. 

அது ரமய்ம்ணமயில் ஒன்றாக உள்ளது. 

அதன் தமற்புறம் ஒளிமிக்கதாய் இல்ணல, 

அதன் கீழ்புறம் இருள்மிக்கதாய் இல்ணல, 

முடிவற்றதற்கும் எல்ணலயற்றதற்கும் ரபயாிடுவது கடினம், 

அது உருவமற்ற அல்லது பிம்பமற்றதுடன் ஒரு நிணலக்குத் திரும்புகின்றது. 

அது உருமற்ற உருவம், உடலற்ற பிம்பம் என்று அணழக்கப்படுகின்றது, 

அது ரதளிவற்றது எனவும் பிடிபடாதது எனவும் அணழப்படுகின்றது. 

அணதச் சந்திக்கும்தபாது உன்னால் அதன் தணலயிணனப் பார்க்கமுடியாது, 

அணதப் பின்ரதாடரும்தபாது உன்னால் அதன் பின்பகுதியிணன பார்க்க இயலாது. 

நடப்புக் காலத்துக்குச் தசைமாக இருப்பது பணழய தாவ்விணனப் பிடித்துக்ரகாள்ளல், 

பழங்காலத்துத் ரதாடக்கத்திணனத் ரதாிந்துரகாள்ளல், 

அது தாவ்வின் விதி என்று அணழக்கப்படுகின்றது. 

 

பாடல் 15. 

பழங்காலத்தில் தாவ்விணன அறிந்தவர்  

நுட்பமானவர், ஆழமானவர், ரசழிப்பானவர்  

சதாரை மக்களால் புாிந்துரகாள்ள முடியாதவர். 

அவர் மக்களின் அறிவுக்கு அப்பால் இருக்கின்றார், 

அவணரத் தன்னிச்ணசயானவர் என்று மட்டுதம விவாிக்கமுடியும். 

அவர் பனிக்காலத்தில் ஓர் ஆற்றின்மீது நடப்பவர்தபால்  
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முன்கூட்டிதய விழிப்பாக உள்ளார். 

அவர் அண்ணட அரசுகளின் தாக்குதலால் அச்சுறுத்தப்படும்தபாது  

விழிப்புடன்இருப்பதுதபால் ரதாடர்ந்து கவனத்துடன் இருக்கிறார். 

அவர் ஒரு வருணகதரும் விருந்தாளிதபால்  

கம்பீரமாகவும் தபாற்றதலுக்குாியவராகவும் காைப்படுகிறார். 

அவர் ஒரு ரசதுக்கப்படாத கல்லிணனப்தபால்  

தன்னியல்பாகவும் ரதளிவாகவும் உள்ளார். 

அவர் ஒரு அணமதியான பள்ளத்தாக்கிணனப்தபால்  

திறந்தும் பரந்தும் உள்ளார். 

அவர் ஒரு ரசழித்த தசறுநிணறந்த ஆற்றிணனப்தபால்  

அணனத்திணனயும் உள்ளடக்கியவராக உள்ளார். 

யாரால் தசற்று நீணரத் சுத்தப்படுத்த முடியும்? 

அதுதவ அணமதியாகக் கீழிறங்ணகயில் சுத்தமானதாக மாறுகிறது. 

யாரால் நீடித்த அணமதியிணன உருவாக்க முடியும்? 

அது மாற்றங்கள் எழும்தபாது அணமதியிணன இழக்கின்றது. 

எவர் ஒருவர் இந்த தாவ்விணனப் தபணுகிறாதரா  

அவர் அதீதத்திணன விரும்புவதில்ணல. 

இது துல்லியமானது ஏரனனில் அதீதம் என்பது ஒன்று இல்ணல  

அதனால் அவர் ரதாடர்ச்சியாக ரவல்லமுடிகிறது, 

பழம் முணறயின்மூலமாக. 
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பாடல் 16. 

இதயத்திணன ரவறுணமயாக்க மிகப்ரபரும் முயற்சி ரசய், 

அணமதியிணன விணரவாகப் பற்றிக்ரகாண்டணத உறுதி ரசய். 

அணனத்தும் வளர்கின்றன, ரபருகுகின்றன, 

அதன்மூலம் அவற்றின் சுழற்சியிணன நான் காண்கிதறன். 

அணனத்தும் எண்ைற்ற மாறுபாடுகளின்மூலம் ரசழுணமயணடகின்றன, 

ஒவ்ரவான்றும் இறுதியாக அதன் தவருக்குத் திரும்புகின்றன. 

அதன் தவருக்குத் திரும்புதல் என்பது “அணமதி” அணடதல் 

இது “அதன் ஊழ்நிணலக்குத் திரும்புதல்” என்று அணழக்கப்படுகின்றது. 

“அதன் ஊழ்நிணலக்குத் திரும்புதல்” என்பது  

“நிணலதபறு அணடதல்” என்று அணழக்கப்படுகிறது. 

“நிணலதபறு அணடதல்” அறிந்துரகாள்ளுதல்  

என்பது “ஞானம்” என்று அணழக்கப்படுகின்றது. 

“நிணலதபறு அணடதணல அறிந்துரகாள்ளாதிருத்தலும்  

கண்முடித்தனமாக நடந்துரகாள்ளுதலும் தபரழிவின் விணளவாகும். 

“நிணலதபறு அணடத”ணல ஒருவன் ரதாிந்துரகாண்டால் மட்டுதம  

அணனத்ணதயும் தழுவிரகாள்ள முடியும், 

அணனத்ணதயும் தழுவிரகாண்டால் மட்டுதம  

ஒருவன் சார்பற்று இருக்கமுடியும். 

சார்பற்று இருத்தல் என்பது  

நீ வானகத்தின்கீதழ அணனத்தாலும் சூழப்பட்டிருக்க முடியும். 

வானகத்தின்கீதழ அணனத்தாலும் சூழப்பட்டிருந்தால்  
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நீ இயற்ணகயுடன் ஒன்றாக இருக்க முடியும். 

இயற்ணகயுடன் ஒன்றாக இருத்தல் என்பது  

தாவ்வுடன் இணசந்திருத்தல் ஆகும். 

தாவ்வுடன் இணசந்திருத்தல் என்பது  

நிணலத்திருத்தல் ஆகும், 

இத்துடன் நீ உனது வாழ்வின்மூலம் உண்டாகும் துயரத்திலிருந்து  

விடுதணல விடுபட்டிருக்க முடியும். 

 

பாடல் 17. 

சிறந்த ஆட்சியாளர்கள் பற்றி மக்கள் எதுவும் அறிந்திருப்பதில்ணல  

அவர்களின் இருத்தணலத்தவிர. 

அடுத்த சிறந்தவர்கணள  

மக்கள் அன்பு ரசலுத்துகின்றனர் தபாற்றுகின்றனர், 

அதற்கும் அடுத்தவர்கணளக் கண்டு மக்கள் பயங்ரகாள்கின்றனர், 

அதற்கும் அடுத்தவர்கணள மக்கள் இழிவாகக் கருதுகின்றனர். 

ஒருவன் நம்பிக்ணகக்குத் தகுதியில்லாதவனாக இருக்கும்தபாது மட்டுதம,  

நம்பிக்ணகயின்ணம ணமயங்ரகாள்கின்றது. 

எனதவ, (சிறந்த ஆட்சியாளர்கள்) அபூர்வமாக விதிகணள இடுகின்றனர். 

சில விவகாரங்கள் நிணறதவற்றுணகயில் 

அணனத்துப் ரபாது மக்களும்  

“நாங்கள் எங்கணளச் சார்ந்தத உள்தளாம்” என்று கூறுகின்றனர். 
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பாடல் 18. 

சிறந்த தாவ்விணனக் ணகவிடும்தபாது 

இரக்கமும் தநர்ணமயும் ரகாண்ட ரகாள்ணககள் ரவளிச்சத்திற்கு வருகின்றன. 

அறிவும் ஞானமும் ததான்றும்தபாது 

மிகப்ரபாிய கபடமும் ததான்றிவிடும். 

ஒரு குடும்பம் வீழ்ச்சியும் தவறுபாடும் அணடயும்தபாது 

குழந்ணதகள் மீதான மகவுாிணமசார்ந்த கடணமயுைர்ச்சியும்  

ரபற்தறார்களுக்கான பாசஉைர்ச்சியும் பாிந்துணரக்கப்பட்டுவிடும். 

ஒரு நாடு தபரழிவில் வீழ்ணகயில் 

விசுவாசமுள்ள அணமச்சர்கள் வந்துவிடுகின்றனர். 

 

பாடல் 19. 

ஞானமும் அறிவும் விட்ரடாழிந்தால்  

மட்டுதம மக்கள் பயன்ரபறுகின்றனர். 

இரக்கமும் தநர்ணமயும் விட்ரடாழிந்தால் மட்டுதம  

மக்கள் மகவுாிணமசார்ந்த கடணமயுைர்ச்சிக்கும்  

ரபற்தறார்களுக்கான பாசஉைர்ச்சிக்கும் திரும்ப முடியும். 

திறனும் இலாபமும் விட்ரடாழிந்தால் மட்டுதம  

திருடர்களும் ரகாள்ணளயர்களும் உருவாக முடியாது. 

எப்படியாயினும்,  

இந்த மூன்று எதிர்மணறக் ரகாள்ணககள் ஒரு தகாட்பாட்டிற்குப் தபாதாதது. 

எனதவ இந்த ணகதயட்டிணனப் புாிந்துரகாள்ள  
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ஒரு தநர்மணற தபாதணனணய நாம் மக்களுக்கு வலியுறுத்துதவாம்: 

தாழ்நிணலணய ரவளிப்படுத்துதல்,  

எளிணமணயத் தழுவிக்ரகாள்தல்,  

சுயத்திணன அழித்தல்,  

சில ஆணசகணள மட்டும் ரகாண்டிருந்தல். 

 

பாடல் 20. 

கற்பணதக் ணகவிட்டால் துயரம் எதுவும் அணடய முடியாது. 

ஏற்றுக்ரகாள்ளுதலுக்கும் இடித்துணரத்தலுக்கும் இணடதய  

எவ்வளவு தவறுபாடு உள்ளது? 

நன்ணமக்கும் தீணமக்கும் இணடதய  

எவ்வளவு தவறுபாடு உள்ளது? 

என்ன மற்றவர்கள் பயங்ரகாள்ளமுடியாதது  

ஆனால் பயத்துடன் இருப்பது? 

இது பழங்காலத்திலிருந்தத இருந்துள்ளது,  

அதன் நணடமுணறயானது முடிவுற்றதாய் ரதாியவில்ணல. 

வசந்தகாலத்தின் ஒரு பரந்த பார்ணவக்காக  

ஒரு உயர்த்திற்குச் ரசல்வணதப்தபான்தறா  

அல்லது ஒரு ரபருவிருந்திற்காகச் ரசல்வணதப் தபான்தறா  

மக்கள் இன்புற்றிருக்கின்றனர். 

நான் தனித்துப் தபாவதற்கு வீடு இல்ணலரயன  

தனிணமயாகவும் அலட்சியமாகவும் அக்கணறயின்ணமயுடனும்  
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ஒரு குழந்ணதப் தபான்று  

சிாிக்க முடியாமலும் கணளப்புற்றும் உள்தளன். 

மக்கள் தபாதுமானணதவிட அதிகமாகப் ரபற்றிருக்கின்றனர், 

எனக்கு எல்லாம் இல்லாததுதபான்று ததான்றுகிறது. 

எனது மனது ஒரு அறிவிலி மனிதனின்  

ஒரு குழப்பம் நிணறந்ததாக உள்ளது.  

ரபாது மக்கள் அறிவாளிகளாக உள்ளனர். 

நான் தனித்து இருள் சூழ்ந்தவன்தபான்று உள்தளன். 

ரபாது மக்கள் தகாாிப்ரபறுபவர்களாக உள்ளனர். 

நான் தனித்து சகிப்புத்தன்ணமயுடன்,  

எல்ணலயில்லாத கடணலப்தபான்று பரந்தும்,  

அயராது வீசும் காற்ணறப் தபான்று திடமாகவும்  

இருப்பதுதபான்று ததான்றுகிறது. 

மக்கள் அவர்களது திறணனப் ரபற்றிருக்கின்றனர், 

நான் தனித்து விகாரமாகவும் திறனற்றும்  

இருப்பதுதபால் ததான்றுகிறது. 

நான் தனித்து அணனவாிடமிருந்து தவறுபட்டு உள்தளன்,  

காரைம் அடிப்பணடயில் நான் தாவ்விணனப் ரபற்றிருப்பது ஆகும். 

 

பாடல் 21. 

சிறந்த றேயின் உட்ரபாருள் என்பது  

தாவ்வுடன் இைக்கத்திணனக் ரகாண்டுள்ளது. 
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தாவ்ரவன்று அணழக்கப்படுவது வணரயறுக்கும் உருவமற்றது. 

அதனால் ரதளிவற்றும் பிடிப்பற்றும் உள்ளது என்பதில் 

இன்னும் வடிவம் ததான்றுகிறது. 

அதனால் ரதளிவற்றும் பிடிப்பற்றும் உள்ளது என்பதில் 

உண்ணமயான இருத்தல் உண்டாகிறது. 

அதனால் ஆழமானதாகவும் புலப்படாதாகவும் இருப்பது என்பதில் 

நுட்பமான உள்ரபாருள் ரகாண்டுள்ளதாகிறது. 

உள்ரபாருள் மிகவும் உறுதியானதகாவும் உண்ணமயானதாகவும் உள்ளது. 

பழங்காலத்திலிருந்து இன்று வணர,  

அணனத்திற்கும் ரதாடக்கமாக நாம் அறிந்துள்ளதால்  

அது ரபயாிணனக் ரகாண்டிருக்கவில்ணல. 

அவற்றின் ரதாடக்கம் எவ்வாறு எனக்குத் ரதாியும்? 

தாவ்வின் பண்பு என்பணதத் தவிர. 

 

பாடல் 22. 

பைிந்திருத்தல் என்பது இன்னும் முழுவதும் பாதுகாத்திருத்தலாகும், 

வணளந்திருத்தல் என்பது இன்னும் தநராக இருத்தலாகும், 

ரவறுணமயாய் இருத்தல் என்பது இன்னும் நிணறந்திருத்தலாகும், 

ததய்ந்துதபாதல் என்பது இன்னும் புதிதாக இருத்தலாகும். 

குணறந்த அறிவிணனப் ரபற்றிருப்பது இன்னும் ரபறுவதாகும், 

அதீத அறிவிணனப் ரபற்றிருப்பது இன்னும் சிக்கலாய் இருப்பதாகும். 

எனதவ சான்ற ார் வானகத்தின்கீதழ ஊழிணன உற்றறியும் கருவியாகத் 
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தாவ்விணன(ஒன்று) எடுத்துக்ரகாள்கிறார்? 

அவர் ரவறுமதன தனது ரசாந்தக் கண்கணள மட்டும் சார்ந்திருக்கவில்ணல, 

எனதவ அவர் மதிநுட்பமுணடயவராவும் துருவிதநாக்குபவராகவும் உள்ளார். 

அவர் தனது ரசயல் எப்ரபாழுதும் சாி என்று ரகாள்வதில்ணல, 

எனதவ அவரால் தவறானதிலிருந்து சாியானணத தநாக்கிச் ரசால்லமுடிகின்றது, 

அவர் தன்ணனத்தாதன ரபருணமபடுத்திக்ரகாள்வதில்ணல, 

எனதவ அவருக்குப் புகழ் அளிக்கப்படுகின்றது, 

அவர் தன்ணன தமலானவராகக் கருதுவதில்ணல, 

எனதவ அவர் தணலவராகத் தகுதிவாய்ந்தவர் ஆகிறார். 

ஏரனனில் அவர் தபாட்டியிடுவதில்ணல,  

வானகத்தின்கீதழ ஒருவரும் அவருடன் தபாட்டியிட இல்ணல. 

எவ்வாறு முன்தனார் ரமாழி தவறாகும்,  

“பைிந்திருந்தல் என்பது இன்னும் முழுணமயாக பாதுகாத்திருத்தலாகும்.” 

உண்ணமயில் முன்தனார்கள் மக்கணள நன்றாகப் பாதுகாத்தனர். 

 

பாடல் 23. 

சில வார்த்ணதகள் மட்டும் தபசுவது இயற்ணகயுடன் இணயந்தது. 

எனதவ ஒரு சூறாவளி விடியும் வணர நீடித்திருக்காது, 

ஒரு புயல்மணழ நாள்முடிவதும் நீடிக்காது. 

யார் அவற்ணற இவ்வாறு ரசய்கின்றனர்? 

வானகமும் பூமியும். 

வானகத்தின் பூமியின் கடுணமயான ஆற்றல் நீடித்தில்லாததபாது  
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மனிதன் எங்கனம்? 

எனதவ தாவ்விணனப் பின்பற்றும் ஒருவர் (கட்டாயம் ரதாிந்திருக்க தவண்டும்): 

தாவ்விணனத் ததடுபவர் தாவ்வுடன் அணடயாளப்படுத்தப்படுகிறார், 

றேயிணனத் ததடுபவர் ததவுடன் அணடயாளப்படுத்தப்படுகிறார், 

தாவ்வின் இழப்ணபத் ததடுபவர் இழந்தவராகதவ அணடயாளப்படுத்தப்படுகிறார். 

தாவ்வுடன் அணடயாளப்படுத்தபடுபவருடன் 

தாவ் மகிழ்வுடன் இருக்கின்றது. 

ததவுடன் அணடயாளப்படுத்தபடுபவருடன் 

தத மகிழ்வுடன் இருக்கின்றது. 

இழப்புடன் அணடயாளப்படுத்தபடுபவருடன் 

இழப்பும் மகிழ்வுடன் இருக்கிறது. 

ஒருவன் நம்பிக்ணகயின்ணமயுடன் இருக்கும்தபாது மட்டுதம  

நம்பிக்ணகயின்ணம ணமயங்ரகாள்கின்றது. 

 

பாடல் 24. 

கட்ணடவிரல் நுனியின்மீது  

உயரமாக நிற்க தவண்டுரமன்பவர்  

நிணலயாக இருப்பதில்ணல. 

இரண்டு அடிகளில் நடக்க விரும்புபவர்  

விணரவாகச் ரசல்வதில்ணல, 

தனது ரசாந்த கண்கணள மட்டும் ரகாண்டிருப்பவர்  

ரதளிவாகப் பார்ப்பதில்ணல, 
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தனது ரசயல் எப்ரபாழுதும் சாி என்று கருதுபவர்  

தவறிலிருந்து சாியானணதச் ரசால்ல முடியாது, 

தன்ணனத்தாதன ரபருணமபடுத்திக்ரகாள்பவர்  

புகழிணனப் ரபறுவதில்ணல, 

தன்ணன தமலானவர் என்று கருதுபவர்  

தணலணமக்குத் தகுதியணடவதில்ணல. 

தாவ்வின் பார்ணவயில்,  

இணவயணனத்தும் உைவில் மிஞ்சும் எச்சங்கள்,  

ரசயல்களில் மிஞ்சும் ததணவயற்றணவ தவிர ஒன்றுமில்ணல.  

இவ்வணனத்தும் ஒதுக்கப்படதவண்டியணவ. 

எனதவ தாவ்விணனப் ரபற்றிருப்பவர்கள்  

இவற்றிலிருந்து விலகியிருப்பர். 

 

பாடல் 25. 

தவறுபடுத்தமுடியாததும் முழுணமயணடயாததும் வானகம்,  

பூமிக்கு முன்தப இருந்த ஒன்று இருந்தது. 

ஒலியற்றது – உருவமற்றது,  

அது எந்த புறத்திணனயும் சார்ந்தில்லாதது,  

முடிவில்லாத ஒரு சுழற்சியில் இயங்கிக்ரகாண்டிருப்பது. 

அதணன ஒருதவணள வானகத்தின்கீழிருக்கும்  

அணனத்திற்கும் தவராக(அன்ணனயாக) கருதலாம். 

அதன் ரபயர் எனக்குத் ரதாியாது, 
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தாவ் என்று அணழக்கப்படும். 

ரதளிவற்று மற்ரறாரு ரபயாிட்டால்,  

அதணன நான் உன்னதமானது என்று அணழப்தபன். 

உன்னதமானது நகர்ந்துரகாண்டிருக்கின்றது, 

நகர்ந்துரகாண்டிருப்பது இயங்குவதாக மாறுகிறது, 

இயக்கமானது அசலான புள்ளிக்குத் திரும்புகிறது. 

எனதவ தாவ் என்பது உன்னதமானது, 

வானகம் என்பது உன்னதமானது, 

பூமி என்பது உன்னதமானது, 

மனிதர் என்பவரும் உன்னதமானவர். 

உலகில் நான்கு உன்னதப் ரபாருட்கள் உள்ளன, 

மனிதரும் அதில் ஒன்று. 

மனிதர் பூமியின் வழிணயப் பின்பற்றுகிறார், 

பூமி வானகத்தின் வழிணயப் பின்பற்றுகிறது, 

வானகம் தாவ்வின் வழிணயப் பின்பற்றுகிறது, 

தாவ் அதன் வழிணயப் பின்பற்றுகிறது. 

 

பாடல் 26. 

கடினமானது ரமன்ணமயின் தவாிணனக் ரகாண்டுள்ளது, 

அணமதி என்பது தவகத்தின் ஆசிாியராக உள்ளது, 

எனதவ சான்ற ார் அவருணடய சாமன்கணள எடுத்துக்ரகாண்டு  

அணனத்து நாட்களும் பயைம் தமற்ரகாள்கிறார். 
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என்றாலும் ஒரு வளணமயான,  

ரசௌகாியமான வாழ்வில் மகிழ்ச்சியணடகிறார்,  

அவர் அதில் திரும்பியணடவது இல்ணல. 

எவ்வாறு ஒரு நிலப்பிரபு வானகத்தின்கீதழ  

பத்தாயிரம் ததர்கணளத் தனது ரசாந்த முக்கியத்துவத்திற்காகப்  

பயன்படுத்த முடிகிறது? 

ரமன்ணமத்தன்ணம தவாின் இழப்பிற்கு வழிவகுக்கின்றது, 

தவகத்தன்ணம ஆசிாிய இழப்பிணன ஏற்படுத்துகிறது. 

 

பாடல் 27. 

தனது சக்கரங்கணளதயா அல்லது பாதங்கணளதயா  

சுவடுகளாக விட்டுச்ரசல்லாதவர், பயைத்தில் திறன்ரகாண்டிருப்பவர். 

குற்றங்களில்லாமல் தபச முடிகிறவர்  

தபச்சில் திறன்ரகாண்டிருப்பவர், 

கைக்குச் சட்டகத்திணனப் பயன்படுத்தாதவர்  

கைக்கில் திறன்ரகாண்டிருப்பவர், 

பூட்டு இல்லாமல் பூட்டுபவர் அணடப்பதில் திறன்ரகாண்டிருப்பவர்,  

அவர் அணடப்பணத யாராலும் திறக்க முடியாது, 

கயிறு இல்லாமல் கட்டுபவர் பிணைப்பதில் திறன்ரகாண்டிருப்பவர்,   

அவர் பிணைப்பணத யாராலும் அவிழ்க்க முடியாது. 

எனதவ சான்ற ார்  

எப்ரபாழுதும் மனிதர்கணளக் காப்பாற்றுவதில் திறன்ரகாண்டிருக்கின்றார், 
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அதனால் எந்த மனிதனும் பயனின்றி தூக்கி எறிவது இல்ணல. 

சான்ற ார்  

எப்ரபாழுதும் ரபாருட்கணளக் காப்பாற்றுவதில் திறன்ரகாண்டிருக்கின்றார், 

அதனால் எந்தப் ரபாருளும் பயனின்றித் தூக்கி எறியப்படுவது இல்ணல. 

இது மணறந்திருக்கும் ஞானம் என்று அணழக்கப்படுகின்றது. 

எனதவ நல்ல மனிதர் தீயதின் ஆசிாியராக உள்ளார், 

தீய மனிதர் நல்ல மனிதாின் கற்றலில் இருக்கும்  

மூலப்ரபாருளாக உள்ளார். 

அவர் தனது ஆசிாியணர மதிப்பதில்ணல,  

அவர் தன்ணனத்தாதன அறிவாளி என்று நிணனப்பதன் மூலம்  

மூலப்ரபாருளின் மீது மிகச்சிறந்த அக்கணறயிணனக் ரகாண்டிருப்பது   

மிகச்சிறந்த குழப்பமாக உள்ளது. 

இது யாவ்-மிஅவ் (நுட்பம்) என்று அணழக்கப்படுகிறது. 

 

பாடல் 28. 

ஒருவர் ஆண்ணமயிணன அறிந்து  

ரபண்ணமயிணனக் கணடப்பிடிப்பது என்பது  

வானகத்தின்கீதழ தாழ்ந்திருக்கத் தயாராக இருப்பதாகும். 

வானகத்தின்கீதழ தாழ்ந்திருப்பது என்பது  

அவர் நிணலத்த “தத”-யிலிருந்து (நல்ரலாழுக்கத்திலிருந்து) பிாிந்துப்பது அல்ல. 

அவர் எளிய அரசிற்குத் திருப்புகிறார்,  

ஒரு குழந்ணதணயப் தபால. 
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ரவண்ணமணயப்(ஒளி மாட்சி) பற்றித் ரதாிந்து  

ஆனால் கருணமயிணனப் (இருள்) பற்றுபவர்,  

வானகத்தின்கீதழ கருவியாக இருக்கத் தயாராக உள்ளார். 

வானகத்தின்கீதழ கருவியாக இருத்தல்,  

அவர் நிணலத்த “தத” மீது இணளப்பாறுகிறார். 

அவர் இறுதி முடிவிற்குத் திரும்புகிறார். 

புகழிணனப் பற்றித் ரதாிந்து இகழ்ச்சியிணனப் பற்றுபவர்  

வானகத்தின்கீதழ பள்ளத்தாக்காய் இருக்க தயாராக உள்ளார். 

வானகத்தின்கீதழ பள்ளத்தாக்காய் இருத்தல்,  

அவர் நிணலதபறுணடய றேயிணன நிணலயாகக் ரகாண்டிருப்பவர், 

அவர் எளிணமக்குத் திரும்புகிறார். 

எளிணம என்பது உணடயும்தபாது  

அணவ நிணலத்த பாத்திரங்களாக மாறுகின்றன. 

எளிணம உணடத்தணலப் பயன்படுத்துவதால்  

சான்ற ார் அரசாங்கத்திணனயும்  

தணலணமத்துவத்திணனயும் அணமகின்றார். 

எனதவ சாியான அரசாங்கம் ரசயற்ணகத்தன்ணமயினால் எழுவதில்ணல. 

 

பாடல் 29. 

வானகத்தின்கீதழ ஆட்சி ரசய்ய விரும்புபவர்  

கட்டணமக்கும் முயற்சிகள் ரவற்றியணடயாது என்பணத  

உறுதியாக கூறுதவன். 
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“வானகத்தின் கீழ்” என்பது ஒரு விந்ணதயான விசயம்  

அதணனக் கட்டுபடுத்துவதன்மூலம் ணகயாள முடியாது. 

அணதக் கட்டுபடுத்துபவருக்குத் தீங்கு விணளவிக்கும், 

அணதப் பிடிப்பில் ணவத்திருப்பவர் அணத இழப்பர். 

எனதவ அணனத்துப் பணடப்புகளும் அவற்றினுள்தள  

சில வழிகாட்டும் சில பின்பற்றும்,  

சில உள்ளிழுக்கும் சில ரவளித்தள்ளும்,  

சில வலிணமயாக இருக்கும்  

சில பலவீனமாக இருக்கும்,  

சில ஒழுங்குப்படுத்தும்  

சில சீரழிக்கும். 

இக்காரைத்தினால், சான்ற ார்  

அதீதத்திணனயும் மட்டுமீறியணதயும் மிணகணயயும் விட்ரடாழிக்கின்றார். 

 

பாடல் 30. 

தாவ்விணனத் துணைக்ரகாள்ளும் ஆட்சியாளர்  

வானகத்தின்கீதழ பணடகணளக்ரகாண்டு அதிகாரம் ரசய்யமாட்டார். 

பணடகணளப் பயன்படுத்துதல் விணரவில் விணளவுதரும். 

எங்கு பணடக்களன் நிற்கின்றததா  

அங்கு முட்புதர்களும் முட்ரசடிகளும் நிணறந்த காடுகள் வளரும். 

ரபரும்தபாாிணனத் ரதாடர்ந்து பஞ்சமும் வரும். 

உங்கள் ரவற்றியுடனும் நிறுத்தத்துடனும்  
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உங்கணள நீங்கதள உள்ளடக்கிக் ரகாள்கிறீர்கள். 

பணடயாற்றலால் அதிகாரத்திணன வானகத்தின்கீழ் ததடாதத, 

ரவற்றிரபறலாம் ஆனால் அதனால் ரசருக்குக் ரகாள்ளாதத, 

ரவற்றிரபறலாம் ஆனால் அதனால் தற்புகழ்ச்சி ரகாள்ளாதத, 

ரவற்றிரபறலாம் ஆனால் கர்வமுள்ளவனாய் இராதத, 

ரவற்றிரபறலாம், நீ ரசய்திருப்பணத எடுத்துக் ரகாள், 

ரவற்றிரபறலாம், அதிகாரம் ரசலுத்த முயலாதத. 

ரபாருட்கள் அவற்றின் ரதாடக்கத்திணன அணடந்தபிறகும் கட்டாயம் வளர்கின்றன, 

இது தாவ்விற்கு முரண்பாடானது. 

எணவரயல்லாம் தாவ்விற்கு முரண்பாடானததா விணரவில் வீழ்ச்சியுறும். 

 

பாடல் 31. 

ஆயுதங்கள் தீணமயின் கருவிகள், 

அணவ ஒவ்ரவாருவராலும் ரவறுத்ரதாதுக்கப்படதவண்டியணவ. 

எனதவ தாவ்விணனப் பற்றியிருப்பவர் அவற்றிலிருந்து விலகிதய இருப்பர். 

இராணுவத் தணலவர் வீட்டில் என்றால்  

இடதுபுறமாக மாியாணத ரசலுத்துகின்றார், 

தபாாில் என்றால் அவர்  

வலதுபுறமாக மாியாணத ரசலுத்துகின்றார். 

ஆயுதங்கள் தீணமயின் கருவிகள்,  

இராணுவத் தணலவாின் கருவிகள் அல்ல. 

அவற்றிணனத் தவிர்க்கமுடியாமல் பயன்படுத்தும்தபாது,  
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அவர் ரதாடர்ந்து ஒரு அலட்சியமான அணுகுமுணறயில் ணகயாளுகிறார். 

அவர் ரவன்றதபாது கூட அவர் தன்ணனத் புகழ்ந்துரகாள்ள நிணனப்பதில்ணல. 

அவர் தனது ரவற்றிக்காகத் தன்ணனப் புகழ்ந்துரகாண்டால்,  

அவர் மக்கணள தவட்ணடயாடுவதில் மகிழ்வுறும் மனிதனாக மாறுகிறார். 

மக்கணள தவட்ணடயாடுவதில் மகிழ்வுறுபவர்  

வானகத்தின்கீதழ ரவற்றிரபறுவதில்ணல. 

மகிழ்ச்சியான தருைங்களில் இடதுபுறம் மாியாணத ரசலுத்தப்படுகிறது, 

மகிழ்ச்சியற்ற தருைங்களில் வலதுபுறம் மாியாணத ரசலுத்தப்படுகிறது. 

துணைத் தணலவர் இடதுபுறம் நிற்கின்றார், 

உயர் தணலவர் வலதுபுறம் நிற்கின்றார். 

இது ஈமச்சடங்கு நிகழ்வில் தபார் விவகாரங்களின்  

அணமவு முணறயிணனப் பின்பற்றுவணதக் குறிப்பிடுகின்றது. 

தபார் என்பது மக்கள் திரணள தவட்ணடயாடுவதாய் அணமயும், 

அதனால் தபார்களத்திற்குத் துன்பத்துடனும் துயரத்துடனும் தபாகதவண்டும். 

ரவற்றி ரபற்றால்கூட,  

ஈமச்சடங்கு நிகழ்வின் தருைங்களாகக் கருததவண்டும். 

 

பாடல் 32. 

தாவ் எப்ரபாழுதும் ரபயாிணனக் ரகாண்டிருக்கவில்ணல. 

அதன் எளிணமயின் மூலம் அது பைிவானதாகத் ததான்றலாம்,  

ஆனால் வானகத்தின்கீதழ  

இது பைிந்துதபாவதற்கு எதுவுமில்ணல. 
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அரசர்களும் இளவரசர்களும் இதணனப் தபைிகாத்தால்,  

அணனத்துப் பணடப்புகளும் அவர்களிடம் தன்ணன ஒப்பணடக்கும். 

வானகம், பூமியின் இணைப்பு இனிய நீர்த்துளிணயப் ரபாழிகின்றது, 

மக்களின் கட்டணளயில்லாமல் அது அணனவருக்கும் சமமாகப் ரபாழிகின்றது. 

அரசாங்கம் இருக்கும்தபாது அங்குப் ரபயர்கள் ததான்றுகின்றன. 

ரபயர்கள் ததான்றுணகயில்,  

எங்கு, எப்ரபாழுது நிறுத்த தவண்டுரமன்று ஒருவருக்குத் ரதாியும்.    

அடக்கத்திணனப் பயில்வதால்  

ஒருவர் துன்பத்திலிருந்து விடுதணல ரபற முடியும். 

ஒவ்ரவாரு ஆறும் அல்லது ஓணடயும் கடலுக்கு ஓடுவதுதபால்,  

வானகத்தின்கீழ் உள்ள அணனத்தும் தாவ்வால் தழுவிக்ரகாள்ளப்பட்டுள்ளது. 

 

பாடல் 33. 

மற்றவர்கணளப் பற்றித் ரதாிந்திருப்பவர் அறிவாளி, 

தன்ணனப்பற்றித் ரதாிந்திருப்பவர் தபாதி. 

மற்றவர்கணள ரவன்றவர் உடலில் வலிணமயானவர், 

தன்ணனத்தாதன ரவன்றவர் வல்லணமமிக்கவர். 

அதிகம் ரபற்றிருப்பவர் ரசழிப்பானவர், 

நிணலதபற்றுடன் ரசயல்படுபவர் வனப்புமிக்கவர், 

தனது தவாிணன இழக்காதவர் நீடித்திருப்பவர், 

ஒருவர் உடலால் இறக்கலாம்,  

ஆனால் தாவ்விணனப் தபைிக்காத்தால் ஒரு நீண்ட வாழ்வில் மகிழ்வுறலாம். 
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பாடல் 34. 

உன்னத தாவ் என்பது ஓர் ஆறு ரபாங்கிவழிவது தபான்றது, 

அது இடப்பக்கமும் ரசல்லும், வலப்பக்கமும் ரசல்லும். 

அணனத்தும் அவற்றின் இருத்தலுக்கு இதன்மீது கடப்பாடு ரகாண்டிருக்கின்றது, 

ஆனால் அது ஒருதபாதும் அவற்றுடன் தணலயீடு ரசய்வதில்ணல. 

அதன் தவணல முடிணகயில் அதனுணடய புகழிணனச் சுட்டுவது முடியாத காாியம். 

அது அணனத்திற்குப் பாதுகாப்பிணனயும் ஊட்டத்திணனயும் வழங்குகின்றது,  

ஆனால் அது அவற்றின்மீது அதிகாரத்திணனச் ரசலுத்தி உாிணமதகாருவதில்ணல. 

அது எப்தபாழுதும் தபராணசயில்லாமல் உள்ளது,  

அது ஒருதவணள பைிவானது என்று அணழக்கப்படலாம். 

அணனத்தும் அவற்றின் இல்லத்திற்கு வருகின்றன, 

இன்னும் அணவ அவற்றின் அதிகார மனநிணலணய அணடயவில்ணல, 

இது உன்னத நிணல என்று அணழக்கப்படலாம். 

ஏரனனில் அது தனது உன்னத நிணலயிணன அணடந்ததபாதுகூட  

தன்ணன ஒருதபாதும் உன்னதமிக்கது என்று உாிணமதகாரவில்ணல.    

 

பாடல் 35. 

சிறந்த வடிவத்ணத(சிறந்தவடிவம் என்பது வடிவமற்றது)  

விணரவாகப் பற்றிக்ரகாள்பவர்  

வானகத்தின்கீதழ அணனத்து மக்கணளயும் ரகாண்டுவருபவராக மாறுகின்றார். 

வானகத்திற்குக்கீதழ உள்ள அணனத்து மக்களும் அவனிடம் வந்தால்  

அவர்கள் மற்ரறாருவருக்குத் தடங்கல் ரசய்யமாட்டார்கள், 
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அணனவரும் ஆறுதல், அணமதி, நல்வாழ்வு ஆகியவற்ணற உைர்வார்கள். 

இணசயும் அருஞ்சுணவயும் கடந்துரசல்லும் விருந்தாளிகணள நிறுத்தும், 

ஆனால் தாவ் தபசப்பட்டால் மந்தமாகவும் சுணவயற்றதாகவும் இருக்கும். 

பார்த்து இருப்பது காைமுடியாததாக உள்ளது, 

தகட்டு இருப்பது ரசவிக்ரகட்டாததாய் உள்ளது, 

பயன்படுத்தி இருப்பது தீராததாய் உள்ளது.   

 

பாடல் 36. 

ஒன்றிணனச் சுருக்க தவண்டின்,  

தற்தபாணதக்கு அணத விாிவாக்கம் ரசய்ய தவண்டும். 

ஒன்றிணன வலுவிழக்கச்ரசய்ய தவண்டின்,  

தற்தபாணதக்கு அணத வலிணமரபறச் ரசய்ய தவண்டும். 

ஒன்றிணனக் குணறக்க தவண்டின்,  

தற்தபாணதக்கு அணத உயர்த்த தவண்டும். 

ஒன்றிணனப் ரபற தவண்டின்,  

தற்தபாணதக்குக் ரகாடுக்க தவண்டும். 

இது ஆழ்ந்த நுண்ைாற்றல் என்று அணழக்கப்படுகின்றது  

(ஏரனனில்) ரமன்ணமயும் பலவீனமும்  

கடினத்திணனயும் வலிணமணயயும் ரவல்லும். 

மீன்கள் ஆழ்ந்த நீாிலிருந்து ரவளிதய வராமலிருப்பணதப் தபால் 

நாட்டின் கூர்ணமமிக்க ஆயுதங்கணள மற்றவர்களுக்கு எளிதில் காண்பிக்கக் கூடாது. 
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பாடல் 37. 

தாவ் எப்ரபாழுதும் எதுவும் ரசய்வதில்ணல, 

ரசய்துமுடிக்காதது எதுவும் இருப்பதில்ணல. 

அரசரும் இளவரசரும் இதணனப் தபைிகாக்க முடிந்தால், 

அணனத்தும் இயல்பாகதவ அவர்களுக்கு ஒப்பணடக்கப்படும். 

ஒப்பணடத்த பிறகு ஏததனும் தபராணசகள் உண்டானால், 

ரபயரற்ற எளிணமயுடன் அவர்கணள நான் ஒழுங்குப்படுத்துதவன். 

ரபயரற்ற எளிணம என்பது தபராணசகணள  

தவதராடு அழித்தணலத் தவிர ஒன்றுமில்ணல. 

தபராணசகணள தவதராடு அழித்தல் என்பது அணமதிக்கு வழிவகுக்கும், 

இதனால் உலகம் இயல்பாகதவ அதன் சமநிணலயிணனக் கண்டணடயும். 

 

பாடல் 38. 

உயர் நல்ரலாழுக்கம்  

சதாரை நல்ரலாழுக்கத்தில் காைப்படுவதில்ணல, 

இவ்வழியில் அது உண்ணமயில் நல்ரலாழுக்கமாய் உள்ளது. 

கீழான நல்ரலாழுக்கம்  

சதாரை நல்ரலாழுக்கத்தில் உறுதியாக ஒட்டியுள்ளது, 

இவ்வழியில் அது நல்ரலாழுக்கத்ணத இழக்கிறது. 

உயர் நல்ரலாழுக்கம்  

தன்ணனக் காண்பிக்க எவ்விதச் ரசயணலயும் ரசய்வதில்ணல,  

தநாக்கத்துடன் எதுவும் ரசய்ய ததணவயில்ணல. 
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கீழான நல்ரலாழுக்கம்  

தன்ணனக் காண்பித்துக்ரகாள்ள ரசயல்கணளச் ரசய்கின்றது,  

தநாக்கத்துடன் ரசயணலச் ரசய்கின்றது. 

உயர் இரக்கமானது  

தன்ணனக் காண்பித்துக்ரகாள்ள ரசயல்கணளச் ரசய்கின்றது,  

தநாக்கத்துடன் ரசய்வதில்ணல. 

உயர் தநர்ணம  

தன்ணனத் காண்பித்துக்ரகாள்ள ரசயல்கணளச் ரசய்கின்றது,  

தநாக்கத்துடன் ரசயணலச் ரசய்கின்றது. 

உயர் கட்டணள  

தன்ணனக் காண்பித்துக்ரகாள்ள ரசயல்கணளச் ரசய்கின்றது,  

அது மறுரமாழியிணனப் ரபறாத ரபாழுது,  

தனது ணககணள நீட்டி எதிராய் ரசயலாற்றுகிறது. 

எனதவ, தாவ்-ணவத் துறந்தால் மட்டும் தத உதயமாகும், 

தத-ணயத் துறந்தால் மட்டும் இரக்கம் உதயமாகும், 

இரக்கம் துறந்தால் மட்டும் தநர்ணம உதயமாகும், 

தநர்ணம துறந்தால் மட்டும் கட்டணள உதயமாகும். 

கட்டணள என்று அணழக்கப்படுவது  

வாய்ணமதவறாணமயும் விசுவாசத்ணதயும் தவண்டுவதுடன்  

அழிவின் ரதாடக்கமாக உள்ளது. 

முன்தநாக்கு என்று அணழக்கப்படுவது  

தாவ்வின் ஒப்பணனயாகவும்  
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அறியாணமயின் ரதாடக்கமாகவும் உள்ளது. 

இக்காரைத்தினால் சிறந்த மனிதர் திண்ணமயில் தயங்குகின்றார்,  

ரமல்லியதிலிருந்து விலகுகின்றார், 

அவர் எளிணமயில் தயங்குகிறார், ஒப்பணனயிலிருந்து விலகி நிற்கிறார். 

எனதவ அவர் பின்னணத விலக்கியும் முன்னணத ஏற்றும் ரகாள்கின்றார். 

 

பாடல் 39. 

முன்தனார்கள் தாவ் என்ற ஒரு ரகாள்ணகணயப் ரபற்றிருந்தனர் 

வானகம் அவ்ரவான்ணறப் ரபற்று மங்காததாய் மாறியது, 

பூமி அவ்ரவான்ணறப் ரபற்று அணமதியாய் மாறியது, 

ஆன்மாக்கள் அவ்ரவான்ணறப் ரபற்றுத் ரதய்வீகத்ணத அணடந்தன, 

பள்ளத்தாக்குகள் அவ்ரவான்ணறப் ரபற்று நிரம்பின, 

அணனத்தும் அவ்ரவான்ணறப் ரபற்று வளமானதாய் மாறின, 

அரசர்களும் இளவரசர்களும் அவ்ரவான்ணறப் ரபற்று  

ஆட்சிப்பகுதியின் தணலணமகளாக மாறினர். 

அவர்கள் முயன்று அணடந்தது  

அவ்ரவான்று என்ற ரகாள்ணகயால் நிணறதவற்றப்பட்டது. 

வானகம் மங்காததாய் மாறவில்ணல  

எனில் அது விணரவில் சிதறும். 

பூமி அணமதியாய் மாறவில்ணல எனில்  

அது விணரவில் தள்ளாடும். 

ஆன்மாக்கள் ரதய்வீகத்திணன அணடயவில்ணல எனில்  
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அணவ விணரவில் வீழ்ச்சியுறும். 

பள்ளத்தாக்குகள் நிரம்பவில்ணல எனில்  

அணவ விணரவில் தீர்ந்துதபாகும். 

அணனத்தும் வளம்ரபறவில்ணல எனில்  

அணவ விணரவில் வளமிழக்கும். 

அரசர்களும் இளவரசர்களும்  

அவர்களின் மன்னர் பட்டங்கணளயும் தணலணமணயயும் நிணலநிறுத்தவில்ணல எனில் 

அவர்கள் அவர்களது ஆட்சிப்பகுதிணயயும் நாடுகணளயும் விணரவில் இழப்பர். 

எனதவ உயர்நிணல என்பது  

பைிவிணன அதன் தவராகக் ரகாண்டிருக்கின்றது, 

உயர்வு என்பது  

தாழ்விணன அதன் தவராகக் ரகாண்டிருக்கின்றது, 

இக்காரைத்தினால் அரசர்களும் இளவரசர்களும் தங்கணளதய  

ணகவிடப்பட்டவர்,  

ஒதுக்கப்பட்டவர்,  

தகுதியற்றவர் என்று அணழத்துக்ரகாள்கின்றனர். 

இது பைிவு உயர்நிணலயின் தவராக உள்ளதுடன் ரதாடர்புணடயது இல்ணலயா? 

அது அவ்வாறு இல்ணலயா? 

எனதவ அதீத ரபருணமயிணனத் ததடுதல் என்பதன் ரபாருள்  

அணனத்து ரபருணமயிணனயும் இழப்பதாகும். 

அதனால் உயர்ந்த மைியாகதவா அல்லது பைிந்த கல்லாகதவா  

ஒருவன் கட்டயாம் முயன்று இருக்கதவண்டும். 
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பாடல் 40. 

திரும்புதல் என்பது தாவ்வின் இயக்கம், 

பலவீனம் என்பது தாவ்வின் ரசயல்பாடு. 

வானகத்தின்கீழுள்ள அணனத்தும் பருப்ரபாருளான (பார்க்கும்)  

இருத்தல்களிலிருந்து இருத்தலுக்கு வருகின்றன. 

அணனத்து இருத்தல்களும் காைமுடியாத  

இருத்தலின்ணமகளிலிருந்து இருத்தலுக்கு வருகின்றன. 

 

பாடல் 41. 

உயர்ந்த ஷி(கற்றறிந்தவர்) தாவ்விணனக் தகட்கும்தபாது  

விடாமுயற்சியுடன் பயிற்சி ரசய்கிறார். 

நடுத்தர ஷி தாவ்விணனக் தகட்கும்தபாது  

முழுணமயாக நம்புவதில்ணல. 

கீழ்நிணல ஷி தாவ்விணனக் தகட்கும்தபாது  

(அதன் ரவறுணமணய நிணனத்து) பலமாகச் சிாிக்கின்றார். 

அவர் சிாிக்கவில்ணலரயன்றால் அது தாவ்விற்கு முரண்பாடாக இருந்திருக்கும். 

எனதவ சில முதுரமாழிகள் கூறுகின்றன: 

“தாவ் ஒளிமிக்கது இருணளப்தபான்று ததான்றுவது; 

தாவ் முன்தனறிச் ரசல்வது பின்வாங்குவதுதபால் ததான்றுவது; 

தாவ் சமதளமானது சீரற்றதாய்த் ததான்றுவது; 

தமன்ணமயான தத (நல்ரலாழுக்கம்)  

ஒரு பைிவான பள்ளத்தாக்குப்தபால் ததான்றுவது; 
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உயர்ந்த புகழ் இகழ்ச்சிதபால் ததான்றும்; 

உயர்ந்த தத நிணறவற்றதாய்த் ததான்றும்; 

உறுதியான தத மந்தமானதாய்த் ததான்றும்; 

எளிய தூய்ணம மாறக்கூடியதாய்த் ததான்றும்; 

சிறந்த சதுரம் முணனகணளக் ரகாண்டிருப்பதில்ணல; 

மதிப்புமிக்க பாத்திரம் எப்ரபாழுதும் இறுதியில் முழுணமயணடகின்றது; 

சிறந்த ஒலியின் ஒலி ரதளிவற்றதாய் உள்ளது; 

சிறந்த உருவம் உருவமற்றதாய் ததான்றுகிறது.” 

தாவ் என்பது மணறந்திருப்பது, ரபயரற்றது, 

தாவ் மட்டுதம அணனத்து இருத்தணலயும்  

முழுணமக்கு ரகாண்டுவரும் முயற்சியிணனச் ரசய்கின்றது. 

 

பாடல் 42. 

தாவ் ஒருங்கிணைந்த ஒன்றிணன உருவாக்குகின்றது (ஒன்று), 

அவ்ரவான்று அதனுள் இரண்டு எதிர்க் கூறுகளாகப் பிாிகின்றது (இரண்டு), 

அவ்விரண்டும் மற்ரறான்ணற உருவாக்குகின்றது (மூன்று), 

புதிதாக உருவான மூன்றாவது எண்ைற்றவற்ணற உற்பத்திச் ரசய்கின்றது. 

எண்ைற்றணவ யிங்ணகயும் யாங்ணகயும் ரகாண்டு  

அவற்றினுள்ள எதிர் ஆற்றல்கணளப் ரபற்றிருக்கின்றன. 

இவ்விரண்டும் (யிங், யாங்) புலனாகாத உயிர்ப்பின்  

ஒத்திணசயுடன் ஒருங்கிணைக்கப்பட்டுள்ளன. 

மக்கள் ணகவிடப்பட்டவர்,  
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ஒதுக்கப்பட்டவர்,  

தகுதியற்றவர் என்று ரவறுத்ரதாதுக்குகின்றனர், 

அரசர்களாலும் பிரபுக்களாலும்  

தங்கணளதய அணழத்துக்ரகாள்ளும் ரபயர்களாக அணவ உள்ளன. 

எனதவ அணனத்தும் உயரும் தவண்டுரமன்தற தாழ்த்துவதால், 

அணவ தாழ்ந்துவிடுகின்றன உயர்ந்ததபாது. 

மக்கள் மற்றவர்களுக்குக் கற்றுக்ரகாடுப்பணததய நானும் கற்றுக்ரகாடுக்கிதறன்: 

“வன்முணறயும் வலிணமயும் ரகாண்டிருப்பவன்  

இயற்ணகயாய் மரைிப்பதில்ணல,” 

நான் அந்த உண்ணமயிணன  

எனது கற்பித்தலின் ரதாடக்கமாய் உருவாக்குதவன். 

 

பாடல் 43. 

வானகத்தின்கீதழ ரமன்ணமயானது கடினமானதின்  

உள்தளயும் ரவளிதயயும் இயங்க முடியும். 

புலனாகாத ஆற்றல் என்பது  

இணடரவளி இல்லாததபாதும் ஊடுருவிப் பார்க்கும். 

எனதவ நான் எதுவும் ரசய்யாமல் இருப்பதன்  

நன்ணமயிணன அறிந்துரகாள்ள முடிகிறது. 

தபசமால் தபாதிப்பதும் ரசயல்படாமல் பலன்ரபறுவதும்  

வானகத்தின்கீழ் ஒப்பற்றது. 
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பாடல் 44. 

எனக்கு எது மிகவும் அருணமயானது புகழா? அல்லது வாழ்க்ணகயா? 

எது மிகவும் மதிப்புவாய்ந்தது வாழ்க்ணகயா? அல்லது ரசல்வமா? 

எது மிகவும் தீங்குவாய்ந்தது ரபறுவதா? அல்லது இழப்பதா? 

எனதவ அதீதமாகச் தசர்த்துணவப்பது தபரழிவிணன உண்டாக்கும், 

ரபரும் ரசல்வத்திணனப் பதுக்கல்  

ஒரு கடுணமயான இழப்பின்மூலம் துன்பத்திணனத் தரும். 

நிணறவிணனக் ரகாண்டிருப்பவர் ஒருதபாதும் இகழ்ச்சியணடயார், 

எங்கு,  

எப்ரபாழுது நிறுத்திக் ரகாள்ள தவண்டுரமன்பணத அறிந்தவணரத் துன்பம் அணுகாது, 

அவர் எவ்விதக் கவணலயுமின்றி நீடித்து நிணலத்திருக்க முடியும். 

 

பாடல் 45. 

எது மிகவும் முழுணமயானததா முழுணமயற்றதாகத் ரதாியும், 

ஆனால் அதன் பயன்பாடு குணறயாதது. 

எது மிகவும் நிரம்பியுள்ளததா ரவறுணமயாகதவ இருக்கும், 

ஆனால் அதன் பயன்பாடு தீராதது. 

மிகவும் தநரானது வணளந்திருப்பணதப் தபான்தற ரதாியும், 

மிகச்சிறந்த திறன் திறனற்றதாக இருப்பதாய்த் ரதாியும், 

மிகச்சிறந்த நாவன்ணம திக்கிப் தபசுவதாகத் ரதாியும். 

துாிதமான நணட குளிாிணனப் தபாக்கும், 

சாந்தமாக இருத்தல் ரவப்பத்ணதப் தபாக்கும். 
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குழப்பமின்ணமயும் அணமதிணயயும் ரபற்றிருந்தால்  

ஒருவர் வானகத்தின்கீழ் தணலவனாக இருக்கலாம். 

 

பாடல் 46. 

நாட்டின் அரசியல் சாியான பாணதயில் ரசல்ணகயில்,  

தபார்க்குதிணரகள் விவசாயத்தில் பயன்படுத்தபடுகின்றன. 

நாட்டின் அரசியல் சாியான பாணதயில் இருந்து விலகுணகயில்,  

ரபண்குதிணரகளும் இளங்குதிணரகளும்கூட  

தபார்க்களத்தில் பயன்படுத்தப்படுகின்றன. 

மனநிணறவின்ணமவிட ரகாடுணமயான தபாிடர் எதுவுமில்ணல. 

தபராணசயிணனவிட ரபாிய குற்றம் எதுவுமில்ணல. 

எனதவ மனநிணறவிணன அறிந்திருக்கும் மனநிணறவானது  

எப்ரபாழுதும் நிணறவானது. 

 

பாடல் 47. 

வீட்டிணன விட்டு ரவளிதயறாமல்  

ஒருவர் வானகத்தின்கீழ் உள்ள அணனத்திணனயும் அறிந்துரகாள்ள முடியும். 

சன்னலின்மூலம் பார்க்காமதல  

ஒருவர் வானகத்தின் வழியிணன(தாவ்ணவ)ப் பார்க்க முடியும். 

அதிகதூரம் ரசல்பவர், குணறவாகத் ரதாிந்துணவத்துள்ளார். 

எனதவ சான்ற ார் தபாகாணமயின்மூலமும் அறிந்துரகாள்கிறார், 

பார்க்கமதலதய புாிந்துரகாள்கிறார், 
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எணதயும் ரசய்யாமதலதய அணனத்ணதயும் முடிக்கின்றார். 

 

பாடல் 48. 

கற்றுக்ரகாள்ள முயன்றால் ஒவ்ரவாரு நாளும் (அறிவு) வளரும். 

தாவ்ணவப்பற்றிக்ரகாள்ள முயன்றால் ஒவ்ரவாரு நாளும் (அறிவு) குணறயும். 

குணறதல் மீண்டும் குணறதல் ரசயல்படாணமயிணன அணடயும் வணர  

ஒருவர் குணறக்க தவண்டும். 

ரசயல்படாணம என்பதனால் ரசய்யமால் இருப்பது எதுவுமில்ணல. 

வானகத்தின்கீழ் அணனவணரயும் ஆளதவண்டுரமனில்  

ஒருவர் எணதயும் தன்னிணசயான ரசயணலச் ரசய்யக் கூடாது. 

ஒருவர் எணததயனும் தன்னிணசயாகச் ரசய்தால்,  

அவர் வானகத்தின்கீழ் அணனத்திணனயும் ஆளும் தகுதியிணன இழக்கின்றார். 

 

பாடல் 49. 

சான்ற ார் தனிப்பட்ட விருப்பத்திணனத் திருத்துவதில்ணல, 

அவர் மக்களின் விருப்பத்திணனதய தனது விருப்பமாக தநாக்குகிறார். 

நான் மக்களின் விருப்பத்திணன எடுத்துக்ரகாள்கின்தறன்,  

அது நல்லதாக இருந்தால் நல்லதாக எடுத்துக்ரகாள்கின்தறன். 

நான் மக்களின் விருப்பத்திணன எடுத்துக்ரகாள்கின்தறன்,  

அது நல்லதாக இல்ணல என்றாலும் நல்லதாகதவ எடுத்துக்ரகாள்கின்தறன். 

இதனால் நன்ணம என்பது நிணறதவறுகின்றது. 

நான் மக்களின் விரும்பத்திணன நம்புகின்தறன்,  
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அது நம்பகக்கூடியதாக இருந்தால். 

அது நம்பகக்கூடியதாக இல்லாததபாதும்கூட  

நான் மக்களின் விருப்பத்திணன நம்புகின்தறன். 

இதனால் நம்பிக்ணக என்பது நிணறதவறுகின்றது. 

அணனத்து மக்களும்  

அவர்களின் ரசாந்த கண்கள், காதுகள்மீது கவனம் ரசலுத்தும்தபாது  

சான்ற ார் குழப்பத்தில் வானகத்தின்கீதழ உள்ள அணனத்து மக்கணளயும்  

இைக்கமாக ணவத்திருப்பதற்குத் தயங்குகின்றார். 

அதனால் சான்ற ார் தபராணசகள் இல்லாத ஒரு சூதுவாதில்லாத குழந்ணதகளாக 

அணனவணரயும் நடத்துகின்றார். 

 

பாடல் 50. 

ஒருவர் பிறக்கும்தபாதத அதற்கிணையாக இயற்ணகயாகதவ  

அவரது இறப்பிணனயும் சந்திப்பார். 

ஒவ்ரவாரு பத்துதபர்களில்  

மூன்றுதபர் நீண்ட வாழ்வில் மகிழ்ந்திருப்பர், 

ஒவ்ரவாரு பத்துதபர்களில்  

மூன்றுதபர் பருவமுறாததபாதத இறப்பிணனச் சந்திப்பர். 

ஒருவர் தபாராடி வாழதவா இறக்கதவா வாய்ப்புள்ளணவயும் பத்தில் மூன்று. 

எக்காரைத்தினால்? 

ஏரனனில் ஒருவர் தீவிரமான ஏக்கம் ரகாள்கிறார் வாழ்வதற்கு  

ஆனால் மாறாக அவரது தநாக்கத்திணன அவர் அணடவதில்ணல. 
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தனது வாழ்க்ணகயிணனப் தபணுகின்ற நல்லவன்  

காட்டில் பயைம் ரசய்யும்தபாது  

புலியிணனக் கண்தடா காண்டாமிருகத்திணனக் கண்தடா  

பயம் ரகாள்வதில்ணல,  

அவர் களத்தில் சண்ணடயிடும்தபாது  

காயம்படதவா இறக்கதவா தநர்வதில்ணல என்று நான் தகட்டுள்தளன். 

தனது வாழ்க்ணகயிணனப் தபணுகின்ற நல்லவர்கணள தநாக்கி: 

காண்டாமிருகம் தனது ரகாம்பிணன அவருக்கு எதிராகத் திருப்புவதில்ணல, 

புலி அதன் நகங்கணள அவாிடத்தில் காட்டுவதில்ணல, 

ஆயுதங்களின் கூர்ணம அவணர தநாக்கிப் பாய்வதில்ணல, 

இவற்றிற்ரகல்லாம் என்ன காரைம்? 

ஏரனனில் அவர் இறப்பின் எல்ணலயிலிருந்து ரவளிதய உள்ளார். 

 

பாடல் 51. 

தாவ் அணனத்து இருத்தலுக்கும் ததாற்றமாய் உள்ளது, 

தத அவற்றிற்கு ஊட்டமளிக்கின்றது. 

உடல்சார்ந்தணவ அவற்றிற்கு உருவத்திணன வழங்குகின்றது, 

ரகாள்கலன்கள் அவற்றிணன நிணறவுரசய்கின்றன. 

எனதவ அணனத்து இருத்தல்களும் எதிர்பார்ப்பின்றி  

தாவ்விணனப் தபாற்றுகின்றன,  

றேயிணன மதிக்கின்றன. 

தாவ்விணனப் தபாற்றுதல், றேயிணன மதித்தல் என்பது  
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எந்தக் கட்டணளக்கும் கீழ்படிதல் என்பதல்ல,  

ஆனால் அவற்றிணனப் தபாலதவ இருத்தலாகும். 

எனதவ தாவ் அணனத்து இருத்தலுக்கும் ததாற்றமாய் உள்ளது, 

தத அவற்றிற்கு ஊட்டமளிக்கின்றது,  

அவற்றிணன வளரவும் விாிவாக்கவும் ரசன்றது,  

அவற்றிணனச் ரசழிப்பும் பக்குவமும் அணடய ணவக்கின்றது,  

அவற்றிணனப் தபணுகின்றது,  

அவற்றிணனப் பாதுகாக்கின்றது. 

அவற்றின்மீது எவ்வித உாிணமரகாள்ளாமல்  

அவற்றிற்குத் ததாற்றத்திணனக் ரகாடுத்தல், 

ரபருணம ரகாள்ளாமலும் அதற்கான தகுதியிணன எடுத்துக்ரகாள்ளாலும்  

அவற்றிணன இயக்கத்தில் விடுதல், 

அவற்றிணனக் கட்டுப்படுத்தாமல்  

அவற்றின் இணறயாண்ணமயுடன் இருக்க ணவத்தல், 

இவற்றிணன ஆழ்ந்த தத என்று அணழக்கப்படுகின்றது. 

 

பாடல் 52. 

இவ்வுலகில் உள்ள அணனத்தும்  

அவற்றின் ததாற்றத்திணனச் சிலவற்றில் ரகாண்டுள்ளது,  

அது அவற்றின் அடித்தளம் (அன்ணன). 

அன்ணனயிணன அணனத்திற்கும் அடித்தளமாகக் ரகாண்டால்,  

அணனத்தும் அவளின் குழந்ணதகளாக அறியப்படும்.  
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அணனத்திணனயும் குழந்ணதகளாகக் ரகண்டால்,  

அணனத்திற்கும் அடித்தளமான அன்ணனயிணன  

ஒருவர் பற்றிக்ரகாள்ள தவண்டும். 

இதனால் ஒருவர் அவர் வாழ்வு முழுவதும் துயரத்திணன எதிர்ரகாள்ள மாட்டார். 

துவாரங்கணள(அறிவிணன) அணடத்தல்,  

கதவிணன(அறிவிணன) மூடுதல் ஆகியணவ  

ஒருவணர அவரது வாழ்வு முழுவதும் துன்பத்திதலதய ணவத்திருக்கும். 

துவாரங்கணளத்(அறிவிணனத்) திறத்தல்,  

தமற்ரகாண்ட முயற்சியிணன(அறிவிணன) முடித்தல் ஆகியணவ  

ஒருவருக்கு அவரது வாழ்வு முழுவதும் மகிழ்ச்சியிணன உண்டாக்கும். 

அதனால், உற்றுதநாக்கக்கூடிய நிமிடமானது “மதிநுட்பநிணல”, 

மீதமிருக்கும் ரமன்ணமயும் பலகீனமும் என்பணவ “ஆற்றல்மிக்க நிணல”. 

ஒருவர் ரகாண்டிருக்கும் ஒளியிணனப் பயன்படுத்துதலும்  

ஒருவாின் மதிநுட்பநிணலயிணன அறிந்திருக்கும் நிமிடத்திற்கு வந்தணடதலும்  

இணவ அழிவிலிருந்து ஒருவணர விலகி ணவத்திருக்கிறது,  

இது நிணலதபறுணடய வழிக்கு பழக்கப்பட்டதாய் மாறுகின்றது. 

 

பாடல் 53. 

நான் ஒரு நிணலயான அறிவிணனக் ரகாண்டிருந்தால், 

நான் உயர்வழியினில்(உயர் தாவ்) ரசல்தவன். 

நான் எவற்றிற்கும் பயப்படமாட்தடன்,  

ஆனால் உயர்வழியிணனத் தவிர தவறுவழியில் ரசல்வதற்குப் பயப்படுதவன். 
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உயர்வழி மிகவும் சமதளமாக உள்ளது, 

ஆனால் மக்கள் அதற்கு எதிரான வழியிணனதய விரும்புகின்றனர். 

தனது இடத்திணன மிகவும் பகட்டாகவும் பளிங்குப்தபான்றும் ணவத்திருப்பவர்கள், 

நிலங்கணளப் பயிர்ரசய்யாமலும் கணளமண்டியும் ணவத்திருப்பவர்கள், 

தானியக் களஞ்சியத்திணன ரவறுணமயாகவும் காலியாகவும் ணவத்திருப்பவர்கள், 

விணலயுயர்ந்த, வண்ைமிகு ஆணடகணள உடுத்தியிருப்பவர்கள், 

மதிப்புவாய்ந்த, கூரான வாள்கணள ஏந்தியிருப்பவர்கள், 

உயர் உைவு, மதுவணககளில் திணழத்திருப்பவர்கள், 

ரசல்வங்கணளயும் ரசாத்துகணளயும் ஏராளமாக ணவத்திருப்பவர்கள், 

ரகாள்ணளயர்களின் தணலவர்கள் என்று அணழக்கப்படுகின்றனர். 

இது பகுத்தறிவிற்கு(தாவ்) முரைானது. 

 

பாடல் 54. 

வடிவணமப்பில் நல்திறன் ரகாண்டிருப்பவனின் கட்டிடம் அதிர்வுறாது, 

பிடித்திருப்பதில் நல்திறன் ரகாண்டிருப்பவர் எணதயும் இழப்பதில்ணல. 

(இக்ரகாள்ணக அடிப்பணடயில்) அவர் முன்தனார்களின் தியாகத்திணன  

எப்ரபாழுதும் அனுபவிக்க முடியும். 

அவர்களின் ரகாள்ணகயிணன எடுத்துச்ரசல்வதால்  

அவரது ‘தத’ தூய்ணமயாகவும் உண்ணமயாகவும் இருக்க முடியும்; 

குடும்பத்திலிருந்து ரவளிதய எடுத்துச்ரசல்வதால்  

அவரது ‘தத’ நிணறவானதாக இருக்க முடியும்; 

உறவினாிடத்திலிருந்து ரவளிதய எடுத்துச்ரசல்வதால்  
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அவரது ‘தத’ வழிநடத்துவதாய் இருக்க முடியும்; 

நாட்டிணனவிட்டு ரவளிதய எடுத்துச்ரசல்வதால்  

அவரது ‘தத’ ஆற்றல்மிக்கதாய் இருக்க முடியும்; 

ஆட்சிப்பரப்பிணனவிட்டு ரவளிதய எடுத்துச்ரசல்வதால்  

அவரது ‘தத’ உலகளாவியதாக இருக்க முடியும்; 

அதனால்  

ஒரு மனிதர் அறிந்திருப்பது ஒரு மனிதாின் தநாக்குநிணலயாகும், 

ஒரு குடும்பம் அறிந்திருப்பது ஒரு குடும்பத்தின் தநாக்குநிணலயாகும், 

ஓர் உறவினர் அறிந்திருப்பது ஓர் உறவினாின் தநாக்குநிணலயாகும், 

ஒரு நாடு அறிந்திருப்பது ஒரு நாட்டின் தநாக்குநிணலயாகும், 

ஆட்சிப்பரப்பு அறிந்திருப்பது ஓர் ஆட்சிப்பரப்பின் தநாக்குநிணலயாகும். 

வானகத்தின்கீதழ உள்ள அணனத்திணனக் குறித்தும் எனக்கு எவ்வாறு ரதாியும்? 

தமதல குறிப்பிடப்பட்ட முணறயால்தான். 

 

பாடல் 55. 

ததயின் ஆழமுணடணம என்பது தபராணசயற்ற ஒன்றுமறியா குழந்ணதயுடன் 

ஒப்பிடக்கூடியவற்ணறக் ரகாண்டிருப்பதாகும், 

அவணர நச்சுத்தன்ணமமிக்க பூச்சிகள் கடிக்காது, 

அவணரக் ரகாடிய மிருங்கள் உண்ைாது, 

அவணர இணரரகாத்திப் பறணவகள் தாக்காது, 

அவாின் எலும்புகள் வலுவற்றணவ, தணசகள் மிருதுவானணவ  

ஆனால் ஆற்றல் மிக்கணவ, 
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அவர் ஆண், ரபண் உடலுறவிணனக் குறித்து இன்னும் அறியாதவர்  

ஆனால் ஆண்ணமமிகுந்து உற்சாகமாய் இருப்பவர்  

ஏரனனில் இது முழுவதும் உடலியல் சாரம் ஆகும். 

அவரால் ரதாண்ணட கம்மாமல் நாள்முழுவதும் ரதாடர்ந்து 

குரரலழுப்பிக்ரகாண்டிருக்க முடியும்,  

ஏரனனில் அது தபராணசயின்றி அணமதியாக இருப்பதால். 

அணமதியிணன அறிந்திருப்பது நிணலதபறு என்று அணழக்கப்படுகிறது, 

நிணலதபறிணன அறிந்திருப்பது ஞானம் என்று அணழக்கப்படுகிறது. 

வாழ்விணன அனுபவிப்பதற்காகப் தபராணசயிணனக் ரகாைடிருப்பது  

ஒரு தபரழிவாகும், 

உடலின் சாரத்திற்கு ஆணசப்படுவது  

ஆற்றலிணன வளர்ப்பதாகும். 

அணனத்தும் ரதாடங்கி வயதாகும்தபாது அணவ வலிணமயிணனப் ரபறுகிறது,  

இது தாவ்விற்கு முரண்பாடானதாக இருக்கலாம் என்று ரசால்லப்படுகிறது. 

தாவ்வுடன் முரண்பாடு ரகாண்டிருப்பணவ விணரவில் வீழ்ச்சியிணனக் ரகாண்டுவரும். 

 

பாடல் 56. 

ரதாிந்துணவத்திருப்பவர் தபசமாட்டார், 

தபசுபவர் ரதாிந்துணவத்திருக்கமாட்டார். 

துவாரத்ணத(அறிவிணன) அணடத்தல்,  

கதவிணன(அறிவிணன) மூடுதல்,  

கூர்முணனகணளப் பாதுகாத்தல்,  
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சிக்கல்களுக்கு அப்பால் ரசல்லுதல்,  

ஒளியிணனக் ரகாண்டிருத்தல்,  

மாசுடன் இணைத்திருத்தல், 

இவற்றிணன ‘விளக்கமற்ற ஒப்பந்தம்’(தாவ்) என்று அணழக்கப்படுகின்றது. 

அதனால், (‘விளக்கமற்ற ஒப்பந்த’த்துடனான மனிதர்) 

ரநருக்கமானவராக நடத்தப்படமுடியாது, 

ரநருக்கவிடாமலிருக்க முடியாது, 

பயனளிக்க முடியாது, 

காயப்படுத்த முடியாது, 

உயர்குடியாக வளர்க்க முடியாது, 

இழிவுப்படுத்த முடியாது, 

எனதவ வானகத்தின்கீழுள்ள அணனத்து மக்களால் உயர்வாக நடத்த முடியும். 

 

பாடல் 57. 

ஒரு நாட்டிணன ஓர் எளிணமயான வழியில் ஆட்சிரசய்ய தவண்டும், 

ஒரு தபாாிணன ஒரு வழக்கத்திற்குமாறான வழியில் தமற்ரகாள்ளதவண்டும், 

ஆட்சிப்பரப்பானது எதுவும் ரசய்யாணமயின்மூலம் கட்டுப்படுத்ததவண்டும். 

அது எப்படி என்று எனக்கு எப்படி ரதாியும்? 

இதன் அடிப்பணடயில்: 

ஆட்சிப்பரப்பில் அதிகம் தணடரசய்யப்படதவண்டிய சட்டங்கள் இருப்பதால்,  

அணவ மக்கணள ஏணழகளாக்குகின்றன; 

அதிக ஆயுதங்கணள மக்கள் ணவத்திருப்பதால்,  
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நாடானது மிகப்ரபாிய குழப்பத்திற்கு ஆளாவதும்  

குடிமரபானது சாிவதும் ஏற்படுகிறது; 

அதிக ணகவிணனகணளயும் உத்திகணளயும் மனிதர்கள் ரபற்றிருக்கும்தபாது,  

மிகவும் மாறுபட்ட கண்டுபிடிப்புகள் ததான்றுகின்றன; 

அதனால் சான்ற ார் ரசால்கிறார்: 

“நான் எணதயும் ரசய்வதில்ணல,  

பிறகு மக்கள் தன்னியல்பாக ஒப்பணடகின்றனர், 

நான் ரதாடர்ந்து எணதயும் ரசய்யாமல் இருப்பணததய விரும்புகின்தறன்,  

பிறகு மக்கள் தநர்ணமயாகத் தன்னியல்பாக இருக்கின்றனர், 

நான் எந்த ரதாந்தரவு ரசய்வதில்ணல,  

மக்கள் இயற்ணகயாகதவ அவர்களாதலதய ரசழிப்பணடகின்றனர், 

நான் தபராணசயிணனக் ரகாண்டிருப்பதில்ணல,  

பிறகு மக்கள் இயற்ணகயாகதவ  

ரதான்ணமயான எளிணமயில் நிணலத்திருக்கின்றனர். 

 

பாடல் 58. 

அரசானது உயர்குைம் வாய்ந்தாக இருக்கும்தபாது,  

மக்கள் தநர்ணமயாகவும் விசுவாசமாகவும் இருப்பார்கள்; 

அரசானது கடுணமமிக்கதாய் இருக்கும்தபாது  

மக்கள் குற்றஞ்சாட்டுகின்றனர். 

ஓ துன்பதம, உனது பக்கத்தில் இன்பமானது படர்ந்துள்ளது, 

ஓ இன்பதம, உனது அடியாளத்தில் துன்பமானது பதுங்கியுள்ளது. 
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யாருக்குத் ரதாியும் இலக்கு? 

உண்ணமயில் அறிவார் யாருமில்ணல. 

சதாரைமானது எந்தநரத்திலும் அசதாரைமானதாக மாறலாம், 

நன்ணம எந்தநரத்திலும் தீணமயாக மாறலாம். 

மக்களின் இம்மருட்சிநிணலயானது ஒரு நீண்ட காலமாகத் ரதாடர்ந்து வந்துள்ளது. 

எனதவ, சான்ற ார் விணறப்பில்லாத முணனகணளக் ரகாண்ட  

ஒரு சதுரம்தபான்று சாியாய் இருக்கின்றார்,  

ஆனாலும் யாணரயும் ரவட்டுவதில்ணல. 

அவர் முரட்டுத்தனம் இல்லாமலும் ஒளிதயாடும் கூடிய தநர்ணமயாளர்,  

ஆனாலும் புதிரற்றவர். 

 

பாடல் 59. 

மக்களின் ஆட்சிக்காவும் வானகத்தின் தசணவக்காகவும் ‘சிக்கனம்’ என்னும் 

ரகாள்ணகயிணனவிடச் சிறந்தது எதுவும் இல்ணல. 

‘சிக்கனத்தால்’ மட்டுதம ஒருவர் அவசரம்ரகாள்ளாமலும்  

முன்னதம தயாராகவும் இருக்க முடியும். 

அவசரம்ரகாள்ளாமலும் முன்னதம தயாராகவும் இருத்தல் என்பது  

நான் குறிப்பிடும் சிக்கனத்திணனயும் றேயிணனயும்  

ரதாடர்ச்சியாகப் பழக்கப்படுத்தியிருப்பதாகும். 

ரதாடர்ச்சியாக றேயிணனப் பழக்கப்படுத்தியிருப்பதுடன்  

ஒருவர் எந்த இணடயூறுகணளயும் ரவன்றுவிட முடியும். 

எந்த இணடயூறுகணளயும் ரவன்றிடும் ஆற்றல் என்பது அளவிடற்காியது. 
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அளவிடற்காிய ஆற்றலுடன் ஒருவர் நாட்டிணன ஆள முடியும். 

அரசாங்கத்தின் அடித்தளமாக இதணனக் ரகாண்டிருப்பதன்மூலம்,  

ஒருவர் இணறயாண்ணமயிணன நீண்ட காலத்திற்கு ணவத்திருக்கமுடியும். 

இது வழி(தாவ்) என்று அணழக்கப்படும்,  

இதில் ஒருவர் ஆழமாக தவர்கணள நடமுடியும்,  

தண்டுகணள உறுதியாக்கமுடியும்,  

ஒரு நீண்ட வாழ்விணன நிணலநிறுத்த முடியும். 

 

பாடல் 60. 

ஒரு ரபரும் நாட்டிணன ஆட்சிச்ரசய்வது சிறு மீணனச் சணமப்பது தபான்றது  

(அதனால் ரதாடர்ச்சியான ரதால்ணலகள் தவிர்க்கப்பட தவண்டும்). 

ஆட்சிப்பரப்பில் தாவ்விணனப் பயன்படுத்துதல்  

தபய்களின் பாதிப்பில்லாமல் இருக்க முடியும். 

இது தபய்கள் ரசயல்பாடாமல் இருக்கும் என்பதல்ல, 

ஆனால் அவற்றின் ரசயல்பாடுகள் மனிதர்கணளத் துன்புறுத்தாது. 

இது மனிதர்கணள அணவ துன்புறுத்தாதிருக்கும் என்பதல்ல, 

ஆனால் சான்ற ார் மனிதர்கணளத் துன்புறுத்த விட்டுவிடமாட்டார் என்பதாகும். 

அதனால், மனிதர்களும் தபய்களும் ஒருவணர மற்ரறாருவர் துன்புறுத்துவதில்ணல. 

எனதவ இவ்விரண்டும் (மனிதர்களும் தபய்களும்)  

சான்ற ாாின் றேயிணனப் தபாற்றுகின்றனர். 
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பாடல் 61. 

ஒரு ரபரும் நாடு தாழ்ந்திருக்க தவண்டும்  

(ஆறுகளும் கடல்களும் அணனத்துச் சிற்தறாணடகளில் ஓடுவதுதபால்), 

வானகத்தின்கீழுள்ள அணனத்தும் தாழ்ந்திருக்கிறது, 

அது தன்ணன வானகத்தின்கீழ் ஒரு ரபண்ைாகக் கருதுகின்றது. 

ரபண் ஆணை அணமதியால் எப்ரபாழுதும் ரவல்லமுடியும்,  

ஏரனனில் ரபண் இன்னும் தாழ்ந்திருக்கின்றார். 

எனதவ, ஒரு ரபரும் நாடு, சிறிய நாடுகளிடம் தன்ணனத் தாழ்த்திக்ரகாள்வதால்  

சிறிய நாடுகளிடம் ரபாிய நாடுகள் நம்பிக்ணகயிணன உருவாக்கமுடியும். 

சிறிய நாடுகள் தங்கணளத் தாங்கதள  

ஒரு ரபரும் நாட்டிடம் தாழ்ந்திக்ரகாள்வதால் நம்பிக்ணகயிணனப் ரபறமுடியும். 

இதனால் ஒரு ரபரும் நாடு சிலதநரங்களில் தன்ணனத் தாழ்த்திக்ரகாள்வதால்  

சிறிய நாடுகளிடம் நம்பிக்ணக உருவாக்கமுடியும், 

சிலதநரங்களில், சிறிய நாடுகள் தங்கணளத் தாழ்த்திக்ரகாள்வதால்  

ஒரு ரபரும் நாட்டிடம் நம்பிக்ணகணய ரவல்லமுடியும். 

ரபரும் அரசின் தபராணசகள் என்னரவன்றால் சிறிய அரசுகணள ஆள்வதாகும், 

சிறிய அரசுகளின் தபராணச என்னரவன்றால்  

ரபரும் அரசிற்குச் தசணவரசய்வதாகும். 

பிறகு ஒவ்ரவாருபுறமும் என்ன தபராணசகதளா அது கிணடக்கும், 

ஆனால் ரபரும் நாடு தன்ணனத் தாழ்த்திக்ரகாள்ளக் கட்டாயம் பழகதவண்டும். 
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பாடல் 62. 

தாவ் என்ற அணனத்தும் மணறந்திருக்கின்ற ரதால்ரபரும்பாதாளம்,  

நல்ல மனிதர்களுக்குச்  

ரசயலுக்கமுணடயாதாகவும் மதிப்புவாய்ந்ததாகவும் உள்ளது,  

தமலும் ரகட்ட மனிதர்களால்  

கட்டாயம் பாதுகாக்கப்பட தவண்டியதாகவும் உள்ளது. 

நாவன்ணம ரகாண்ட ரசாற்களால்  

மற்றவர்களிடமிருந்து மாியாணதயிணன வாங்கிரகாடுக்க முடியும், 

அாிய ரசயல்கணள மற்றவர்கள் தமல் ஒருவர் ரசயல்படுத்தமுடியும், 

மனிதர்களால் அவர்களுணடய தீய ரசயல்கணள எவ்வாறு ணகவிட முடியும்? 

எனதவ, வானகத்தின் மகன்கள் அாியணை மணலயில் ஏறுணகயில்  

நல் அணமச்சர்கள் அவர்களது இடத்திற்கு வருகிறார்கள். 

தாவ் என்ற ஒரு பாிசிணன வழங்குதல் மிகவும் சிறந்தது (எவ்வித விழாக்களுமின்றி), 

என்றாலும் அங்கு வட்ட மைிக்கல்,  

அணதத் ரதாடர்ந்து நான்கு குதிணரகளாலான ததர் காைப்படுகின்றது. 

ஏன் தாவ் பணழய நாட்களிலிருந்து மிகவும் மதிப்புவாய்ந்தாக உள்ளது? 

ஒருவர் தான் ததடுவதற்கான பாவத்திலிருந்து மன்னிப்ணபப் ரபற முடியும் 

என்பதிலிருந்து அணதச் ரசால்ல முடியாது. 

இதனால் வானகத்தின்கீழுள்ள அணனத்தால் இது மதிப்புவாய்ந்தாக ஆகிறது. 
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பாடல் 63. 

ரசயல்படாணமணய ஒரு ரசயலாகக் கருத தவண்டும்,  

ரதாந்தரணவ ஒரு விவகாரமாகக் ரகாண்டிருக்க தவண்டும்,  

நறுமைமின்ணமணய நறுமைமாகக் கருததவண்டும். 

மற்றவர்கள் எத்தணகய எதிர்ப்புைர்ச்சிணய  

என்ணன தநாக்கிக் காட்டுகின்றனர் என்பது முக்கியமல்ல, 

நான் எப்ரபாழுதும் ‘தத’யிணனதய அவர்களுக்குத் திரும்பத்தருகிதறன். 

ஒரு கடினமான சிக்கணலச் சாிரசய்ய  

அது இலகுவாக இருக்கும்தபாதத தயாராகு, 

ஒரு ரபரும் பைி முடிக்க  

அது சிறிதாக இருக்கும்தபாதத நுணழந்துவிடு. 

வானகத்தின்கீதழ உள்ள அணனத்துக் கடினமான ரசயல்கள்  

அணவ இலகுவாக இருக்கும்தபாது  

தவிர்க்கமுடியாதபடி நாட்டிலிருந்து எழுகின்றன; 

வானகத்தின்கீதழ உள்ள அணனத்துப் ரபரும் பைிகள்  

அணவ சிறியதாக இருக்கும்தபாது நாட்டிலிருந்து எழுகின்றன. 

இக்காரைத்தினால்,  

சான்ற ார் ஒருதபாதும் ரபரும் விசயங்கணளச் ரசய்வதில்ணல, 

அவர் ரபரும் விசயங்கணள அதன் ரதாடக்கத்திதலதய முடித்துவிட முடிகின்றது. 

ஒளி வாக்குறுதியிணன ஒருவர் ஒருவாின் புகழிணன இழக்ணகயில் உருவாக்குகிறது, 

விசயங்கணளக் குறித்த சிந்தணனயானது எளிதில் கடினத்திற்கு வழிவகுக்கிறது. 

அதனால், இருந்தாலும் சான்ற ார் மிகவும் அறிவுகூர்ணமயுணடயவராக உள்ளார், 
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கடினத்திற்கு அதிக கவனத்திணனச் ரசலுத்துகின்றார். 

எனதவ அவர் இறுதியில் கடினமானணவகளிலிருந்து ரவளிதயறி விடுகிறார். 

 

பாடல் 64. 

ரபாருட்களின் நிணலயானதன்ணம என்பது  

அணவ நிணலயாக இருக்ணகயில் பற்றிக்ரகாள்ளுதல் எளிது; 

ரபாருட்கள் மாற்றத்திற்கான குறியீடுகணளக் காண்பிக்காததபாது  

அவற்ணறக் ணகயாளுதல் எளிது; 

ரபாருட்கள் வலுவற்ற நிணலயில் இருக்கும்தபாது  

அவற்ணற உணடப்பது எளிது; 

ரபாருட்கள் துகள்களாக இருக்கும்தபாது  

அவற்ணறப் பரப்புவது எளிது. 

ரபாருட்கள் அந்நிணலயிணன அணடவதற்குமுன்  

அவற்ணறக் ணகயாள தவண்டும், 

ரபாருட்கள் சிதறுவதற்குமுன்  

அவற்றிணன ஒழுங்குப்படுத்த தவண்டும். 

ஒரு சிறிய நாற்றிலிருந்து ஒருவாின் ணககள் நிரம்பும்படியான  

ஒரு ரபாிய மரம் உருவாகிறது, 

பூமியின் ஒரு சிறிய குவியலிலிருந்து  

ஒன்பது அடுக்குகள் ரகாண்ட ஒரு ரபாிய கட்டுமானம் உருவாகிறது, 

ஓர் ஆயிரம் லீ பயைம் முதல் அடியுடன் ரதாடங்குகிறது. 

குழப்பங்களுடன் விசயங்கணள எடுப்பவன் ரசயல்கணளச் ரசய்கிறான், 



366 
 

விணரவாக விசயங்கணளப் பிடிப்பவன் அவற்றில் ததாற்கிறான். 

எனதவ, சான்ற ார் எந்தச் ரசயலும் ரசய்யாமல் இருந்ததிலிருந்து  

எதிலும் ததாற்றது இல்ணல, 

அவர் எணதயும் பிடித்துக்ரகாள்ளாததிலிருந்து  

எணதயும் இழந்தது இல்ணல. 

மக்கள் அவர்களின் ரதாழிலில் ரவற்றியிணன அணடகின்றதபாது  

அடிக்கடி ததாற்கின்றனர். 

அவர்கள் இறுதியில் கவனத்துடன் இருப்பதுதபான்தற  

ரதாடக்கத்திலும் இருப்பார்களானால், 

அவர்கள் அவர்களின் ரதாழிலில் வீழ்ச்சியணடயார். 

எனதவ சான்ற ாாின் ஆணச என்பது  

ஆணச எதுவும் ரகாண்டிராமல் இருப்பது, 

அவர் அாிய ரபாருட்கணள மதிப்பிடுவதில்ணல. 

சான்ற ாாின் கற்றல் என்பது  

தவறுகணளச் சாிரசய்யும் ரபாருட்டு  

மக்கள் அடிக்கடி ரசய்யும்  எணதயும் கற்காமல் இருப்பது ஆகும். 

இதனால் அவர் அணனத்தின் இயற்ணகயான வளர்ச்சிக்கு உதவுகிறார்,  

அவர் வலுக்கட்டாயமாகச் ரசயல்படத் துைிவது இல்ணல. 

 

பாடல் 65. 

பழங்காலத்திலிருந்து தாவ் ரகாள்ணகயிணன தமற்ரகாண்டவர்கள்  

மக்கணள அறிவார்ந்தாீதியில் ரசயல்பட விட்டதில்ணல  
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ஆனால் அவர்கணள அறியாதவர்களாகவும்  

எளிணமயானவர்களாகவும் உருவாக்கினர். 

மக்கணள ஆளுவதில் கடினம் என்னரவன்றால்  

அவர்கள் அதிக அறிவுடன் இருப்பதாகும், 

எனதவ ஞானத்தினால் ஆளப்படும் அரசு என்பது  

நாட்டிற்கான ஓர் அழிணவக் ரகாண்டிருக்கும், 

ஞானத்தினால் ஆளப்படாத அரசு என்பது  

நாட்டிற்கான ஓர் அருளிணனப் ரபற்றிருக்கும். 

இது (ஞானத்தால், ஞானமில்லாததால் என்ற)  

இரண்டிணன அறிந்திருக்கின்ற ஒரு ரகாள்ணகயாக உள்ளது. 

இக்ரகாள்ணகயிணன எப்ரபாழுதும் ரகாண்டிருத்தல் என்பது  

மணறவடக்கமான ‘தத’ என்று அணழக்கப்படுகின்றது. 

மணறவடக்கமான ‘தத’ என்பது  

மிகவும் ஆழ்ந்த ரதாணலதநாக்குணடயது. 

இது கடினமான ரபாருட்களின் இயல்பிற்கு முரைானது, 

ஆனால் இது மிகச்சிறந்த இைக்கத்திற்கு வழிவகுப்பது. 

 

பாடல் 66. 

ஆறுகளும் கடல்களும் பல ஓணடகளுக்குத் தணலவர்களாக மாறலாம்  

ஏரனனில் அணவ திறணமயாகப் பள்ளத்தாக்குகளில் தாழ்ந்திருக்கின்றன. 

அதனால் அணவ பல ஓணடகளுக்குத் தணலவர்களாக இருக்க முடியும். 

எனதவ ஒருவர் மக்கணள ஆளதவண்டும் எனில்  
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அவர் வார்த்ணதகளால் அவரது அடக்கத்திணனக் காண்பிக்க வண்டும். 

ஒருவர் மக்கணள வழிநடத்ததவண்டும் எனில்  

அவர்களுக்குப் பின்னால் தனது இடத்திணனக் ரகாண்டிருக்க தவண்டும். 

இவ்வழியில், சான்ற ார் மக்களுக்கு தமல் உள்ளார்,  

ஆனால் மக்கள் அவணர ஒரு சுணமயாக என்று உைருவதில்ணல, 

அவர் மக்களுக்கு முன்னால் (வழிநடத்திச்) ரசல்கிறார்,  

ஆனால் மக்கள் அவணர ஒரு இணடயூறு என்று உைருவதில்ணல. 

எனதவ வானகத்தின்கீழுள்ள அணனவரும் அவணரப் தபாற்றுகின்றனர்,  

அவரால் அயர்வுறுவதில்ணல. 

ஏரனனில் அவர் மற்றவர்களுடன் தபாட்டியிடுவதில்ணல, 

வானகத்தின்கீழ் எவரும் அவருடன் தபாட்டியிட இல்ணல. 

 

பாடல் 67. 

வானகத்தின்கீழுள்ள அணனத்து மக்களும் எனது தாவ் சிறந்தது என்று கூறுகின்றனர், 

ஆனால் இது எந்தக் கடினமானணதப் தபான்றது அல்ல. 

ஏரனனில் இது சிறந்தது, 

இது எந்த கடினமானணதப் தபான்றது அல்ல. 

இது ஏதாவது கடினமானணதப் தபான்று இருந்திருந்தால், 

இது நீண்ட காலத்திற்கு மிகவும் சிறியதாக இருந்திருக்கும். 

நான் மூன்று முக்கிய விசயங்கணளக் ரகாண்டிருக்கின்தறன்  

அவற்றிணன நான் பற்றிக்ரகாண்டிருக்கின்தறன், தபைிபாதுகாக்கின்தறன்: 

முதலாவது “ரபாணறயுணடணம”, 
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இரண்டாவது “ரபாருளுணடணம”(சிக்கனம்), 

மூன்றாவது “வானகத்தின்கீழுள்ள அணனவரும் முன்தனறிச் ரசல்ல அஞ்சுதல்”. 

ரபாணறயுணடணமயுடன் ஒருவர் துைிவுமிக்கவனாக இருக்க முடியும் 

ரபாருளுணடணமயுடன் ஒருவர் ரசழுணமயாக இருக்க முடியும். 

வானகத்தின்கீழுள்ள அணனவரும் முன்தனறி ரசல்ல  

அஞ்சாணமயுடன் ஒருவர் ஒரு தணலவராக இருக்க முடியும். 

இப்ரபாழுது, ரபாணறயுணடணமயில்லாத துைிவிணன நாடிச்ரசல்லல், 

ரபாருளுணடணமயில்லாத ரசழுணமயிணன நாடிச்ரசல்லல்.  

பின்வாங்குதலில்லாமல் முன்தனறுதணல நாடிச்ரசல்லல் ஆகியணவ  

அழிவுடன் மட்டுதம முடிவுரபறும். 

ரபாணறயுணடணமயுடன் ஒருவர் தபாாில் ரவற்றிரபறமுடியும்  

அல்லது பாதுகாப்பில் தன்ணன வலிணமயாக்கிக்ரகாள்ள முடியும். 

வானகம் ஒரு மனிதணரப் பாதுகாக்கும்தபாது,  

ரபாணறயுணடணமயின்மூலம் அவன் பாதுகாக்கப்படுவான். 

 

பாடல் 68. 

ஒரு நல்ல தபார்தளபதியாக இருப்பவர்  

தனது தபாாியல்பயிற்சினால் தற்ரபருணம காட்ட மாட்டார், 

நல்ல சண்ணடக்காரன்  

தனது வீரத்திணன அடிக்கடி காட்டிக்ரகாள்ள மாட்டான், 

தனது எதிாிகணள ரவல்லும் திறன்ரகாண்டவர்  

அவர்களுடன் மற்தபார் ரசய்யமாட்டார். 
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தனது மனிதர்கணளக் ணகயாளுவதில் திறன்ரகாண்டவர்  

அவர்கணள தநாக்கி ஒரு பைிவான நடத்ணதயிணனக் ரகாண்டிருப்பார். 

இது மற்றவர்களிடம் வற்புறத்தி நிணலநிறுத்த முயல்வதில்ணல என்பதால்  

தத என்று அணழக்கப்படுகின்றது, 

இது மற்றவாின் ஆற்றல்களின் பயணன உருவாக்குவதால்  

ஆற்றல் என்று அணழக்கப்படுகின்றது, 

இது வானகத்தின் வழியுடன் ரபாருந்தியிருப்பதால்  

இருத்தல் என்று அணழக்கப்படுகின்றது, 

இதனால் இது மீக நீண்ட ரதாடக்கத்திலிருந்தத  

ஒரு ரகாள்ணகயாக இருந்து வருகின்றது. 

 

பாடல் 69. 

தபார்க்கணலயின் ஒரு வல்லவன் மிகச் சாியாகச் ரசான்னான்: 

“நான் வலிந்துரசன்று தாக்க துைியமாட்தடன்  

அதற்குப்பதிலாகப் பாதுகாப்பிணனதய முன்ரனடுப்தபன், 

நான் ஒரு அங்குலம் முன்தன ரசல்லத் துைியமாட்தடன்  

அதற்குப்பதிலாக ஓர் அடி பின்வாங்குவணததய ணகரகாள்தவன்.” 

இது பின்வருமாறு அணழக்கப்படுகிறது: 

பணடகணள எல்ணலகளில் ஒழுங்குப்படுத்தாமல் இருத்தல், 

பணடகணளக் கட்டிரயழுப்பாமல் இருத்தல், 

எதிாிகணள எதிர்க்காமல் இருத்தல், 

ஆயுதங்கணளப் பற்றிக்ரகாள்ளாமல் இருத்தல். 
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எதிாியிணனக் குணறத்து மதிப்பீடு ரசய்வணதவிட தபரழிவு எதுவுமில்ணல, 

எதிாியிணனக் குணறத்து மதிப்பீடுதல் என்பது  

கிட்டதட்ட எனது “மூன்று முக்கிய விசயங்கணள” இழப்பணத உருவாக்குகின்றது. 

எனதவ இரண்டு பக்கங்களிலும் சமமான ஆற்றல்கள் ரகாண்டிருக்கும்பட்சத்தில் 

இரக்கம்ரகாண்ட பக்கமானது ரவற்றிரபறும். 

 

பாடல் 70. 

எனது வார்த்ணதகள் புாிந்துரகாள்வதற்கும் நணடமுணறபடுத்துவதற்கும்  

மிக எளிதானது. 

ஆனால் வானகத்தின்கீதழ ஒருவரும் அவற்ணறப் புாிந்துரகாள்வதில்ணல  

அல்லது நணடமுணறபடுத்துவது இல்ணல. 

தபச்சுகள் அவற்றின் முதன்ணம ரகாள்ணகணயக் ரகாண்டிருக்கின்றன, 

ரசயல்கள் அவற்றின் ரசயற்பாட்டாளணரக் ரகாண்டிருக்கின்றன. 

ஏரனனில் மக்கள் அவர்களின் அறியாணமயால்  

என்ணனப் புாிந்துரகாள்ளமுடிவதில்ணல. 

என்ணனப் புாிந்துரகாள்ள முடிபவர்கள் மிக சிலர், 

என்ணனப் பின்ரதாடர முடிபவர்கணளச் சந்திப்பது மிகவும் கடினம். 

எனதவ சான்ற ார் (புாிந்துரகாள்ள முடியாதவர்)  

நாகாிகமற்ற உணடயிணன உடுத்தியிருப்பதுதபால் ததாற்றமளிக்கிறார்  

ஆனால் அவாின் இதயத்தில் ஒரு மதிப்புவாய்ந்த மைிக்கல்லிணன ணவத்துள்ளார். 
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பாடல் 71. 

ஒருவர் தனக்குத் ரதாியாது என்பணதத் ரதாிந்து ணவத்திருத்தல் என்பது  

மிகவும் சிறந்தது. 

அவர் தனக்கு உண்ணமயில் ரதாியாததபாது ரதாியும் என்பதுதபால் 

பாசாங்குச்ரசய்வது ஒரு பிைி. 

பிைி என்ற ஒன்றிணனப் பிைியாகக் கருதுவதன்மூலம் பிைியிலிருந்து  

ஒருவர் தற்காத்துக்ரகாள்ளமுடியும். 

சான்ற ார் பிைியிலிருந்து விடுதணல ரபற்றவர், 

ஏரனனில் அவர் பிைி என்ற ஒன்றிணனப் பிைியாகக் கருதுகிறார். 

அதன்மூலம் அவர் பிைியிலிருந்து தன்ணனத் தற்காத்துக்ரகாள்கிறார். 

 

பாடல் 72. 

மக்கள் அதிகாரத்திணனக்(ஆளுபவணரக்) கண்டு பயங்ரகாள்ளாமல் இருக்கும்தபாது 

ஏதாவது வலிணமயானதும் ரகாடூரமானதும் நணடரபறும். 

மக்கணள அவர்களின் இல்லங்களிலிருந்து ரவளிதயறக் கட்டாயப்படுத்த கூடாது, 

அவர்களின் வாழ்விற்கான வழிகணள அணடக்கக் கூடாது. 

மக்கணள அடக்குமுணற ரசய்யாமல் இருந்தால் மட்டுதம ஒருவர்  

அவர்கணள அடக்குமுணறயிணன உைராமல் ணவத்திருக்கமுடியும். 

எனதவ சான்ற ார் சுய-அறிவிணன நாடிச்ரசல்கிறார் சுய-ரபருணமயிணன அல்ல, 

அவர் சுய-அன்பிணன நாடிச்ரசல்கிறார் சுய-முக்கியத்துவத்ணத அல்ல. 

அதனால், சுய-ரபருணமயும் சுய-முக்கியத்துவமும் கட்டாயம் ணகவிடதவண்டும்,  

சுய-அறிவும் சுய-அன்பும் பற்றிக்ரகாள்ள தவண்டும். 
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பாடல் 73. 

எல்லாவற்றிலும் துைிகரச்ரசயலில் இருக்கும் வீரன் ரகால்லப்படுவான், 

எதிலும் துைிகரமாக இல்லாத வீரன் நீடித்து வாழ்வான். 

இரண்டு வணகயான வீரத்தின் விணளவுகள் உள்ளன.  

ஒன்று, நன்ணம பயக்கக்கூடியணவ,  

மற்ரறான்று தீங்குவிணளவிப்பணவ. 

வானகம் சிலவற்ணற அறதவ ஒதுக்கும்தபாது 

அதன் விணளவிணன யார் அறிந்திருக்க முடியும்? 

அதனால் சான்ற ார்கூட அதணன விவாிக்கக் கடினமாக உைர்கிறார். 

அது வானகத்தின் தாவ்(வழி)வாக உள்ளது: 

சண்ணடயிடாமல் இன்னும் நன்றாக ரவற்றியணடகின்றது, 

தபசாமல் இன்னும் நன்றாகப் பதிலளிக்கின்றது, 

இருத்தல் இல்லாமல் அது அதனுள்தள இருக்கின்றது, 

ரமதுவாக என்றாலும், அது திறனுடன் திட்டமிடுகின்றது. 

வானகத்தின்வணல என்பது பரந்துவிாிந்தது, 

அதன் கண்ைிகள் மிகப் ரபாியது,  

ஆனால் அது தப்பிப்பதற்கு எணதயும் விடுவதில்ணல. 

 

பாடல் 74. 

மக்கள் இறப்பிற்குப் பயப்படுவதில்ணல, 

இறப்பிணனவிட அவர்கணள அச்சுறுத்துவது எது? 
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மக்கள் இறப்பதற்கு அச்சப்பட்டால்  

நான் ரதாந்தரவிணன உருவாக்குபவர்கணளப் பிடித்து ரகால்லமுடியும், 

ரதாந்தரவுகணள உருவாக்குவதற்கு யாருக்குத் துைிவிருக்கிறது? 

இறப்பிணன உண்டாக்கும் ரபாறுப்பில்  

எப்ரபாழுதும் ஒருவர் இருக்கின்றார். 

இறப்பிணன உண்டாக்கும் இடத்தில் இருப்பவர்  

அதன் ரபாறுப்பில் உள்ளார் என்பணத  

ஒரு திறணமமிக்க தச்சாின் இடத்தில் ரவட்டப்பட்ட மரத்துண்டுடன்  

இதணன விவாிக்கமுடியும். 

திறன்மிக்க தச்சர்களின் இடத்தில் ரவட்டப்படும் மரத்துண்டின்தபாது  

சில தச்சர்கள் அவர்களின் ரசாந்தக் ணககணள ரவட்டிக்ரகாள்கின்றனர். 

 

பாடல் 75. 

மக்கள் பட்டினியால் துன்பப்படுகின்றனர்,  

ஏரனனில் நிணறய வாிகள் அவர்கணள ஆளுபவர்களால் இடப்படுகின்றன, 

இதனால் அவர்கள் பட்டினியால் துன்பப்படுகின்றனர். 

மக்கணள ஆளுவது கடினம்  

ஏரனனில் மக்கணள ஆளுபவர் நடவடிக்ணககணள எடுப்பதற்கு விரும்புகின்றனர், 

இதனால் அவர்கணள ஆளுவது கடினம். 

மக்கள் அவர்களின் வாழ்விணன வாழ்வதற்கு துைிந்திறங்குகின்றனர்  

ஏரனனில் ஆளுபவர்கள் தங்களது ரசாந்த வாழ்விற்காக  

நன்முயற்சிகணள எடுக்கின்றனர் (மக்களுக்காக எடுப்பதில்ணல). 
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இதனால் மக்கள் அவர்களின் வாழ்விற்காகத் துைிந்திறங்கக்  

கட்டாயப்படுத்தப்படுகின்றனர். 

தங்களது வாழ்விணன மதிக்காதவர்கள் (மக்கள்)  

தங்களது வாழ்விணன மதிப்பவர்கணள(ஆளுபவர்கள்)விட சிறந்தவர்கள். 

 

பாடல் 76. 

மனிதன் உயிதராடிருக்கும்தபாது  

ரமன்ணமயாகவும் பலவீனமாகவும் உள்ள  

ஒரு உடலிணனப் ரபற்றிருக்கின்றான். 

அததசமயம் அவன் இறந்தபின்பு  

அவனது உடல் விணறப்பாக மாறுகின்றது. 

அணனத்தும், புற்களும் மரங்களும் உயிதராடிருக்கும்தபாது  

அவற்றின் குருத்துகளும் கிணளகளும் ரமன்ணமயாக இருக்கின்றன, 

அததசமயம் அணவ இறந்தபின்பு  

உலர்வாகவும் வாடியும் தபாய்விடுகின்றன. 

எனதவ கடினமும் வலிணமயும் இறப்புடன் தசர்ந்தணவ, 

அததசமயம் ரமன்ணமயும் பலவீனமும் வாழ்வுடன் தசர்ந்தணவ. 

இதனால் ஆயுதப்பணடகள் வலிணமயாக இருக்கும்தபாது தகர்ந்துவிடும், 

மரங்கள் வலிணமயாக வளரும்தபாது உணடந்துவிடும். 

கடினமும் வலிணமயும் கீழ்நிணலயில் இருக்கின்றன, 

ரமன்ணமயும் பலவீனமும் உயர்நிணலயில் இருக்கின்றன. 
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பாடல் 77. 

வானகத்தின் வழி(தாவ்)  

ஒரு வில்லிணன இழுத்தணலப் தபாலதவா  

இலக்கிணன தநாக்கி எறியப்பட்ட அம்பிணனப் தபாலதவா  

ஒத்திருப்பதில்ணல. 

உயரத்தில் இருக்கும்தபாது கீழிறக்கப்படும், 

கீதழ இருக்கும்தபாது உயர்த்தப்படும், 

நிரம்பியிருக்கும்தபாது குணறக்கப்படும், 

நிரம்பாதிருக்கும்தபாது தசர்க்கப்படும். 

வானகத்தின் வழியானது  

மிகுதியிணனக் குணறக்கின்றது,  

அதனால் குணறவானதற்குச் தசர்க்கப்படுகின்றது. 

இது மனிதர்களின் வழியுடன் இருப்பதில்ணல, 

மனிதர்களின் வழியானது ததணவயானது  

இல்லாதவர்களிடமிருந்து எடுத்துக்ரகாள்கின்றது  

அதனால் மிகுதியாக இருப்பவர்களிடம் அதிகமாகச் தசர்க்கின்றது. 

வானகத்தின் கீழுள்ள  

அணனத்து மக்களிடமும் மிகுந்திருப்பணதக் குணறப்பது யாரால் முடியும்? 

“தாவ்”விணனக் ரகாண்டிருக்கும் மனிதனால் மட்டும் முடியும்? 

எனதவ சான்ற ார் அணனத்திணனயும் உயர்த்துகின்றான்,  

ஆனால் அது அவாின் ரசாந்த முயற்சியின் விணளவால் உருவானது என்று 

நிணனப்பதில்ணல. 
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தகுதியிணன அணடகிறார்,  

ஆனால் அவருக்காக எந்தப் புகழிணனயும் தகாருவதில்ணல, 

அவாின் ஞானத்திணனயும் திறணனயும் ஒன்றுகுவிக்க விரும்புவதில்ணல. 

 

பாடல் 78. 

நீாிணன விட ரமன்ணமயானதும் பலவீனமானதும்  

வானகத்தின் கீழ் எதுவுமில்ணல, 

ஆனால் கடினமானணதயும் வலிணமயானணதயும் தாக்குவதில்  

எந்த ஆற்றணலயும் இதனுடன் ஒப்பிட முடியாது, 

இதனிடத்திணன எதனாலும் எடுக்க முடியாது. 

ஏரனனில் வலிணமயானணதப் பலவீனமானது ரவல்லும்,  

கடினமானணத ரமன்ணமயானது ரவல்லும் என்பது  

வானகத்தின் கீழுள்ள அணனத்து மக்களும் அறிவர், 

ஆனால் யாரும் இணதப் பின்பற்றதவா நணடமுணறபடுத்ததவா ரசய்வதில்ணல. 

எனதவ சான்ற ார் கூறுகிறார்: 

ஒட்டுரமாத்த அரசின் அவமானத்திணனப் ரபாறுத்துக்ரகாள்பவர்  

நாட்டின் அரசனாக இருக்கமுடியும், 

ஒட்டுரமாத்த அரசின் தபாிடாிணனப் ரபாறுத்துக்ரகாள்பவர்  

வானகத்தின்கீழுள்ள அணனத்திற்கும் அரசனாக முடியும். 

தநர்மணறச் ரசாற்கள் எதிர்மணறயிணனக் ரகாண்டிருப்பதாகத் ததான்றலாம். 
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பாடல் 79. 

இருரபரும் பணகவர்நிணலகளுக்கிணடயில்  

சமரசத்திற்கான ஒரு முயற்சியிணன உருவாக்கும்தபாது  

நிச்சயமாக சில பணகணம மிஞ்சிருக்கும், 

இது ஒரு நன்ணமயாக எப்படி இருக்கும்? 

அதனால், சான்ற ார் கடன்ரசலுத்துச் சீட்டிணனக் ரகாண்டிருக்கின்றார்,  

அவர் கடனாளிணயத் திரும்ப ரசலுத்தச்ரசால்லி வற்புறுத்துவதில்ணல. 

ஒழுக்கமான மனிதன் நிதானமாகவும் அவசரமின்றியும்  

ஒரு கைக்கர்தபால் உள்ளார், 

ஒழுக்கமற்ற மனிதன் கைக்ரகழுதும்  

ஒரு வாிதண்டல்காரனாக உள்ளார்(வாியிணன வசூலிக்கும்தபாது). 

வானகத்தின் தாவ் எந்த மனிதருடனும் சார்பு ரகாண்டிருப்பதில்ணல,  

எப்ரபாழும் நன்மனிதனுக்கு உதவுகின்றது. 

 

பாடல் 80. 

அரசு சிறியதாய் இருக்கட்டும்,  

மக்கள் ரதாணக அடர்த்தியற்று இருக்கட்டும். 

பல்தவறு வணகப்பட்ட கருவிகள் இருக்கின்றன,  

என்றாலும்  மக்கள் பயன்படுத்தாமல் இருக்கட்டும்; 

மக்கள் தங்களின் வாழ்விற்காக ஆபத்தில் இறங்காமல் இருக்கட்டும்,  

அவர்கள் ரதாணலதூரத்திற்குச் ரசல்லாமல் இருக்கட்டும், 

படகுகளும் வண்டிகளும் இருக்கின்றன, 
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அவற்றிணனப் பயன்படுத்த எந்த வாய்ப்பும் ஏற்படுவதில்ணல, 

ஆயுதங்களும் பணடக்கருவிகளும் இருக்கின்றன, 

அதணன ரவளிப்படுத்துவற்கு எந்த வாய்ப்பு இருப்பதில்ணல. 

மக்கள் கயிற்றிணன முடித்து நிகழ்வுகணளப்  

பதிவுரசய்து ரகாள்ளும் நிணலக்குத் திரும்பட்டும்,  

அவர்களின் உைவில் உவணகயும்  

ஆணடயில் அழணகயும்  

ஓய்வில் நீடித்திருத்தலும்  

அவர்களின் வாழ்வில் மகிழ்வுடனும் இருக்கட்டும். 

அருகில் உள்ள நாடுகள் ஒன்றுக்ரகான்று கண்ணுக்ரகட்டும் துரத்தில் இருக்கின்றன, 

தகாழி கூவுதலும் நாய் குணரத்தலும் ஒன்றுக்ரகான்று தகட்க முடியும், 

ஆனால் மக்கள் ஒருவருக்ரகாருவர்  

அவர்கள் வயதான காலத்தில் இறக்கும்வணரயிலும்  

எந்தத் ரதாடர்பிணனயும் ரகாண்டிருப்பதில்ணல. 

 

பாடல் 81. 

தநர்ணமவாய்ந்த ரசாற்கள் தநர்த்தியாக இருப்பதில்ணல, 

தநர்த்தியான ரசாற்களில் தநர்ணமயிருப்பதில்ணல. 

ஒரு நல்ல மனிதன் நாவன்ணம ரகாண்டிருப்பதில்ணல, 

ஒரு நாவன்ணம ரகாண்ட மனிதன் நல்லவனாக இருப்பதில்ணல. 

அறிந்திருப்பவர் தனது கற்றணல ரவளிக்காட்டிக்ரகாள்வதில்ணல, 

ரவளிக்காட்டிக்ரகாள்பவர் எணதயும் அறிந்திருப்பதில்ணல. 
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சான்ற ார்க்குக் ணகயிருப்பு ணவத்துக்ரகாள்ள எதுவுமில்ணல. 

அடுத்தவர்களுக்கு அவாின் உச்சபட்சமாக உதவுவதிலிருந்து  

அதிகம் ரபறுகிறார், 

அணனத்ணதயும் அடுத்தவர்களுக்குக் ரகாடுப்பதிலிருந்து அவர் ரசழுணமயணடகிறார். 

வானகத்தின் தாவ் என்பது அணனத்திற்கும் உதவியாக உள்ளது  

ஆனால் தீங்குவிணளவிப்பதில்ணல. 

சான்ற ாாின் தாவ் என்பது  

அவர் ரசய்வது யாருக்கும் எதிராக இருப்பதில்ணல. 

 


