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भूमिका 

साहहत्यकार रणने्द्र से मरेा जडुाव ज.ेएन.य ूमें स्नातक करने के दौरान ही उनकी प्रहसद्ध कृहत 

‘ग्लोबल गााँव के दवेता’ के जररये हुआ। तब पढ़ते समय मैंने यह नहीं सोचा था हक आग ेचलकर उनका 

साहहत्य मरेे शोध का हवषय बनेगा। हालाांहक उनके उपन्द्यास को पढ़ने के कुछ हदन बाद तक मरेा मन-महस्तष्क 

उसके प्रभाव से बाहर नहीं जा पाया। उपन्द्यास के एक-एक घटना-दृश्य की अहमट छाप मरेे मानस पटल पर 

छपी रही। रणने्द्र का साहहत्य ह ैही ऐसा हक उससे गजुरने के बाद उसके प्रभाव से कोई बच नहीं सकता। रणने्द्र 

कृत साहहत्य में ‘ग्लोबल गााँव के दवेता’ उपन्द्यास के अहतररक्त ‘रात बाकी एवां अन्द्य कहाहनयाां’ कहानी सांग्रह 

और ‘थोडा सा स्त्री होना चाहता ह ाँ’ कहवता सांग्रह आहद हैं। रणने्द्र कृत ‘ग्लोबल गााँव के दवेता’ एक (100 

पषृ्ठों का) लघ ुउपन्द्यास ह।ै जो झारखांड की आठ आहदम जनजाहतयों में से एक ‘असरु’ जनजाहत पर केहन्द्रत 

ह।ै इस उपन्द्यास में ‘असरु’ समदुाय के जीवन, उनके इहतहास, उनकी समस्याओ ां और उनके द्वारा हकये गये 

प्रशासन व पूाँजीपहतयों, दलालों, महाजनों, सदूखोरों के प्रहत सांघषष की महागाथा को यथाथषपरक ढांग से प्रस्ततु 

हकया गया ह।ै ‘रात बाकी एवां अन्द्य कहाहनयाां’ कहानी सांग्रह में कुल सात कहाहनयाां हैं, हजनमें से तीन 

कहाहनयाां झारखांड की जनजाहतयों में से तीन ‘चेरो’, ‘उरााँव’ और ‘खहडया’ जनजाहतयों को आधार बनाकर 

हलखी गयी हैं। इसमें उनके जीवन, उनकी समस्याओ ां, सामांती व्यवस्था, दलालों के प्रहत प्रशासन की 

पक्षधरता तथा उसके प्रहत उनके सांघषष का हचत्रण हकया ह।ै ‘थोडा सा स्त्री होना चाहता ह ाँ’ कहवता सांग्रह में 

कुल 33 कहवताएां हैं, हजनमें से कुछ ही कहवताएां झारखांड की आठ आहदम जनजाहतयों में से दो ‘हबरहोर’ 

और ‘हबरहजया’ जनजाहत के जीवन, उनकी समस्याओ ां पर केहन्द्रत हैं। उनके साहहत्य में अहभव्यक्त 

आहदवासी सांघषष अपने पक्ष में खडे होने को ललकारता ह।ै इसी कारण से मरेे मन में उनके साहहत्य पर शोध 

करने की हजज्ञासा पैदा हुई। 

एम.हिल. हते ुशोध-हवषय चयन के दौरान जब मैं अपने शोध-हनदशेक गरुू प्रो. ओिप्रकाश 

म िंह जी से रणने्द्र पर शोध-कायष करने की इच्छा जाहहर की तो उन्द्होंने सहषष स्वीकृहत द ेदी। इसके साथ ही 

कुछ दरे हवचार-हवमशष करने के पश्चात अन्द्तत: ‘रणेन्द्र के  ामहत्य िें आमदवा ी जीवन का यथाथथ’ लघ ु

शोध-प्रबांध का शीषषक तय हुआ। इसके बाद शोध के दौरान उन्द्होंन प्रत्येक अध्याय को बडी सकू्ष्मता स े

हनरीक्षण कर शोध-प्रबांध को प्रामाहणक व ताहकष क बनाने हते ुअमलू्य सझुाव हदए। उनके सांबांध में मझु ेएक 

बात बहुत रुहचकर लगी। वह यह हक अपने शोधाहथषयों के प्रहत व ेबहुत उदारपणूष भाव रखते हैं। व ेशोधाथी 

को अपने बहुद्ध-हववके से सोचने व काम करने की परूी आजादी दतेे हैं। व ेअपने हवचार कभी भी उनके ऊपर 

थोपने की कोहशश नहीं करते हैं। उनकी इस उदारता के कारण मझु ेपरूी आजादी हमली जो मरेे शोध कायष में 

सहायक हसद्ध हुई।  
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इस शोध के अन्द्तगषत रणने्द्र के साहहत्य में अहभव्यक्त झारखांड की जनजाहतयों की जीवन-शलैी 

और उनकी समस्याओ ां के यथाथष का अध्ययन हकया गया ह।ै मरेे लघ ुशोध-प्रबांध की रूप-रेखा उपसांहार को 

छोडकर तीन अध्यायों में हवभक्त ह।ै ‘प्रथि अध्याय : रणेन्द्र और उनका रचना  िं ार’ ह।ै इसमें रणने्द्र का 

जीवन पररचय, उनकी साहहहत्यक रचनाओ ां की प्रेरणाएां, आहदवासी साहहत्य में उनकी साहहहत्यक रचनाएां 

तथा उनकी साहहहत्यक यात्रा का मलू्याांकन हकया गया ह।ै या हिर यों कहें हक उनका पाररवाररक, सामाहजक, 

राजनीहतक, आहथषक तथा साहहहत्यक जीवन और आहदवासी साहहत्य में उनकी रचनाओ ां के स्थान का 

अध्ययन एवां मलू्याांकन हकया गया ह।ै ‘मितीय अध्याय : आमदवा ी जीवन का स्वरूप और  िस्याएिं’ 

ह।ै इस अध्याय में भारत के आहदवासी जीवन के हवहवध आयाम और उनकी समस्याओ ां की हभन्द्नता तथा 

समानता का अध्ययन हकया गया ह।ै इसके साथ ही रणने्द्र के साहहत्य में आये पात्रों के रूप में आहदवासी 

जनजाहतयों के जीवन में हभन्द्नता, समानता तथा उनकी समस्याओ ां में हभन्द्नता, समानता का हवस्तार एवां 

गहराई से अध्ययन कर उसका हवशे्लषण हकया गया ह।ै ‘तृतीय अध्याय : रणेन्द्र के  ामहत्य िें आमदवा ी 

जीवन का यथाथथ एविं  िस्याएिं’ ह।ै इस अध्याय के अन्द्तगषत रणने्द्र के साहहत्य में अहभव्यक्त आहदवासी 

जीवन, उनके रहन-सहन, उनके सांबांधों, उनकी सभ्यता-सांस्कृहत, उनकी समस्याओ ां, उनका प्रशासन, दलालों, 

महाजनों, सदूखोरों द्वारा शोषण, हस्त्रयों का शोषण आहद को यथाथष की कसौटी पर कस कर और जााँच-

पडताल करके अध्ययन हकया गया ह।ै इसके पश्चात उसका मलू्याांकन हकया गया ह।ै ‘उप िंहार’ मरेे लघ ु

शोध-प्रबांध का हनष्कषष रूप ह।ै मरेा यह लघ ुशोध-प्रबांध आहदवासी जीवन के हक, अहधकार के सांघषष की 

लडाई के प्रहत लोगों के अन्द्दर सांवदेना और चेतना जगाने की एक कोहशश मात्र भर ह।ै  

प्रस्ततु लघ ुशोध-प्रबांध हते ुसवषप्रथम मैं अपने शोध-हनदशेक प्रो. ओि प्रकाश म िंह के प्रहत 

रृदय से श्रद्धावनत ह ाँ हजनके सहयोग, हदशा-हनदशेन एवां अमलू्य सझुाव के हबना इस कायष का न तो प्रारम्भ 

सांभव था न पणूष होना। अपनी अकादहमक गहतहवहधयों की व्यस्ततम हदनचयाष में से इस शोध के हनहमत्त 

गरुूवर द्वारा हदया गया कीमती समय वस्ततु: मरेे हलए सहायक रहा।  इस शोध के हनहमत्त साहहत्य अकादमी, 

हत्रमहूतष पसु्तकालय, हदल्ली पहललक पसु्तकालय, हदल्ली हवश्वहवद्यालय के केन्द्रीय पसु्तकालय तथा 

ज.ेएन.य.ू के पसु्तकालय और जनगणना कायाषलय के कमषचाररयों द्वारा तथ्यों को जटुान ेमें सतत ्सहयोग के 

हलए आभार व्यक्त करना मैं अपना कतषव्य मानती ह ाँ। शोध अवहध के दौरान रणने्द्र न ेभी मेरा मागष-दशषन 

हकया। मैं उनकी बहुत आभारी ह ाँ।  इस शोध के दौरान  सीहनयर मलुायम और अवधेश का साथ एक बहुनयाद 

की तरह रहा हजन्द्होंने इस प्रबांध का प्रिू दखेा और त्रहुटहीन बनाया। इसके साथ ही ए.आई.एस.एि. के सभी 

साहथयों के प्रहत हाहदषक आभार व्यक्त करती ह ाँ हजन्द्होंने न हसिष  इस नारे (स्टडी एण्ड स्रगल) को जीवन में 

बरतने के हलए प्रोत्साहहत हकया बहल्क मरेे इस शोध-प्रबांध में भी सहयोग हदया। इस प्रबांध हते ु मैं अपन े

सहपाठी (रेण,ु आकृहत, सशुील, हशव, जनैेन्द्र, अशोक और धीरू) की बहुत आभारी ह ाँ हजन्द्होंने मरेे साथ 

हवचार-हवमशष करके हमशेा नया सझुाव हदया। इस शोध कायष के दौरान ही मरेी छोटी बहन शहुच ने उत्साहपणूष 
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ऊजाष का काम हकया और साथ में मरेा बहुत ख्याल रखा। उसके हबना शायद मैं इतना मन लगाकर काम नहीं 

कर पाती। इसी बीच मरेे दोनों बडे भाई नगने्द्र और राहुल ने मरेा बहुत उत्साह बढ़ाया। नगेन्द्र भइय्या ने बडे 

भाई होने के नाते मरेे लघ ुशोध-प्रबांध हते ुहमेशा सही सलाह दी, तो राहुल भइय्या ने हमेशा मझु ेकहठनाइयों 

के पथ पर सांघषष करते हुए आग ेबढ़ने की प्रेरणा दी। सबसे महत्वपूणष आभार व्यक्त करना चाहुाँगी अपनी 

सबसे प्यारी व छोटी बाब ू (काव्या) को, उसकी हनश्छल हांसी, उसकी शरारतें, उसकी तोतली बोली और 

उसके प्यारी करने के अांदाज को, जो मरेे हर कायष को उल्लास से भर दतेा। अांत में ममतामयी, प्रेरणादायी मााँ 

और पररश्रमी, सांघषषशील हपता जी की मैं आजन्द्म ऋणी ह ाँ हजन्द्होंने मझु ेआज इस योग्य बनाया। अन्द्यथा 

शोध-प्रबन्द्ध लेखन जसैे कायष और शलद से मैं अनहभज्ञ होती। उनके योगदान को व्यक्त करने के हलए मरेे पास 

शलद ही नहीं हैं, सारे शलद हल्के व सतही प्रतीत हो रह ेहैं। 

 

                                                                                                                      

सोनम मौयाष 

                                                                                                                    जलुाई 07, 2014 
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रणने्द्र का अन्द्तररक लगाव हाशिये के समाज के प्रशत रहा है । रणने्द्र हाशिये के ऄसहाय लोगों 

के ऄन्द्याय, ऄत्याचार, िोषण के प्रशत ऄपनी अवाज बलुन्द्द करने वालों में से हैं। ईनका साशहत्य संसार भले 

ही वहृत न हो शिर भी ईनके साशहत्य में हाशिये के समाज के जीवन, संघषष और ईनकी समस्याओ ंको 

व्यापक स्तर पर समटेने की कोशिि की गइ ह।ै  

जीवन पररचय  

रणने्द्र का जन्द्म शबहार राज्य में शस्थत नालंदा शजले के सोहसराय नामक कस्बे में एक शिशित 

पररवार में 10 िरवरी सन ्1960 इ. को हुअ था। ईनके शपता का नाम डॉ. शत्रुघ्न प्रसाद तथा माता का नाम 

श्रीमती उदमिला प्रसाद ह।ै ईनके शपता नालंदा शजले के सोहसराय कस्बे के ‘शकसान कॉलेज’ में 1957 इ. से 

शहदंी के ऄध्यापक रह ेऔर बाद में शवभागाध्यि भी बने। ईन्द्होंने लगभग एक दजषन ईपन्द्यास शलख ेहैं, ईनमें से 

प्रमखु ईपन्द्यास ‘दसदन्द्धयों के खंडहर’ और ‘कश्मीर की बेटी’ हैं। आसके साथ ही ईन्द्होंने कबीर के जीवन 

पर केशन्द्रत ईपन्द्यास ‘सुनो भाई साधो’ शलखा जो ऄत्यन्द्त ही चशचषत रहा ह।ै ईनकी माता भी एम.ए. तक 

पढी थीं। 

साशहत्यकार के जीवन का पररविे ईसकी सजृनात्मकता में बहुत महत्वपणूष भशूमका शनभाता ह।ै 

पररविे की भशूमका के संबन्द्ध में रमेशचन्द्र शाह ने शलखा ह ै– ‘‘हर कथाकार का ऄपना एक संसार, एक 

शनजी मानशसक पररविे होता ह ै जो शक ईसके ऄतीत से ताल्लकु रखता ह ैऔर चेतना-प्रवाह में शजसके 

जीशवत स्पंदन की सलुभता, ईसे कथा-रचना में प्रवतृ्त करने वाले कारणों में से एक हो सकती ह।ै यह कहना 

की कोइ रचनाकार संस्कार के स्तर पर ऄपने एक खास शनजी पररविे में स्थाशपत ह,ै एक प्रकार से दखेा जाए 

तो यह कहने के बराबर ह ै शक ईसकी संवदेना भी एक खास मायने में महत्वपणूष ह।ै’’
1
 रणेन्द्र बचपन से ही 

रचनात्मक, सजृनात्मक पररवेि में पले-बढे हैं। ईनके उपर लेखक शपता और माता की एम.ए. तक की पढाइ 

का गहरा ऄसर शदखाइ दतेा ह।ै  

रणने्द्र के महुल्ले में ऄशधकांित: श्रमजीवी रहते थे जसैे – बीडी मजदरू, ट्रक ड्राआवर, मछली-

सब्जी बेचने वाले, दकुानों में काम करने वाले अशद। आन्द्हीं ‘घरों में आनके बचपन के दोस्त’ रहते थे। आनके 

साथ ईन्द्होंने हाइस्कूल व कॉलेज तक की पढाइ ऄपन े शपता के ही ‘शकसान कॉलेज’ से परूी की। ईन्द्होंन े

हाइस्कूल के दौरान ही सन ्1974 इ. में शबहार के ‘जे.पी. आन्द्दोलन’ से प्रभाशवत होकर ईसमें बढचढ कर 

शहस्सा शलया। पररणामस्वरूप ईनको जले भी जाना पडा। अग ेचलकर ‘नालंदा शवश्वशवद्यालय’ से शपता जी 

के कहने पर न चाहते हुए भी बी.एस.सी. की पढाइ परूी की। चूूँशक ईनकी रुशच साशहत्य व सामाशजक शवषयों 

की ओर ऄशधक थी शजसके पररणामस्वरूप ईनका मन साआन्द्स शवषयों में रमता नहीं था। आसशलए अग े
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चलकर रणने्द्र न ेपी.सी.एस. की परीिा दी और चयन हो जाने के बाद राज्य प्रिासशनक सेवा में कायषरत हो 

गए।  

रणने्द्र ने समय-समय पर भारत सरकार की कइ पररयोजनाओ ं पर कायष करके ऄपनी सेवा 

भावना का पररचय शदया ह।ै सन ्1988 इ. में रणने्द्र राज्य प्रिासशनक सेवा में चयशनत शकए गए। आसके बाद 

सन ्1992 इ. से व ेझारखण्ड में शवशभन्द्न पदों पर रह।े साशहत्यकार को ऄनेक अशदवासी समदुायों के बीच 

रहने, ईनके साथ घलुने-शमलने, ईनके सखु-द:ुख में भागीदार होने एव ं ईनकी शवशिष्ट संस्कृशत पर पड रह े

प्रभावों को समझने-सीखने का मौका शमला। लेखक रणने्द्र अशदवासी संस्कृशत-समाज पर वशै्वीकृत 

ऄथषव्यवस्था के प्रभावों को जानने की आच्छा रखने वाले शवद्याथी की तरह ऄध्ययन करते रह।े 

सादहदत्यक पररचय 

रणने्द्र के साशहत्य-सजृन की प्रेरणा के पीछे ईनका पाररवाररक पररविे अशधक सहायक रहा। 

ईनके शपता स्वयं एक साशहत्यकार थे और शवशभन्द्न साशहशत्यक गोशियों में ईनके साथ रणने्द्र भी ऄक्सर 

अया-जाया करते थे। ईनके साशहशत्यक मानस-बोध को पषु्ट करने में यह वातावरण ऄशधक सहायक रहा। 

कॉलेज के शदनों से ही ईन्द्होंने कशवताए ं शलखना िरुू कर शदया था। अग ेचलकर महाश्वेता दवेी, ऄरुन्द्धती 

राय, संजीव अशद रचनाकारों की रचनाओ ं से प्रभाशवत होकर रणने्द्र अशदवासी साशहत्य-लेखन की तरि 

ईन्द्मखु हुए। आसके ऄलावा और कइ रचनाकारों की रचनाओ ंसे भी ईनको साशहत्य-सजृन करने में मदद शमली 

ह।ै रणने्द्र को डॉ.बी. वीरोत्तम की पसु्तक ‘झारखण्ड : इदतहास एवं संस्कृदत’ एव ं ‘रांची दजला 

गजेदटयर’ से मुडंाओ ंको अगमन के पवूष छोटानागपरु में ऄसरु सभ्यता को समझने में मदद शमली। 

वषष 1999-2004 तक प्रशतशनयशुि पर रणने्द्र भारत सरकार के खादी-ग्रामोद्योग अयोग के 

झारखण्ड राज्य कायाषलय के प्रभारी पदाशधकारी हुए। आस कायाषवशध ने ईनको परेू झारखण्ड में घमूने-समझने 

और आसकी शवशवधता के ऄध्ययन का सऄुवसर प्राप्त हुअ। आस पाूँच साल की ऄवशध में ‘झारखण्ड 

एन्द्साइक्लोपीदडया’ (Jharkhand Encyclopedia) के चार खण्डों की नींव डाली। 

रणने्द्र के प्रभारी पदाशधकारी के वषष 1999-2004 तक का समय साशहशत्यक सशियता का भी 

समय रहा। प्रशसद्ध समालोचक डॉ. खगने्द्र ठाकुर, के शनदिेन में ईन्द्होंने शमत्रों के साथ एक साशहशत्यक पशत्रका 

‘कांची’ का सम्पादन प्रारम्भ शकया। आस पशत्रका के पाूँच-छ: ऄकं ही प्रकाशित हो पाए। 

साशहत्यकार रणने्द्र ने झारखण्ड का लोकशप्रय दशैनक समाचार-पत्र ‘प्रभात खबर’ के 

साशहशत्यक पिृ की शजम्मदेारी एक-डेढ वषष तक संभाली। कुछ ऄतंराल के बाद दशैनक समाचार-पत्र 

‘दहन्द्दुस्तान’ के साप्ताशहक साशहशत्यक पिृ की शजम्मदेारी भी ईन्द्होंने साल-डेढ साल तक शनभाइ। आस बीच व े
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कशवताए ंलगातार शलखते रह।े रणने्द्र की कशवताए ं– वागाथि’, ‘नया ज्ञानोदय’, ‘हसं’ तथा ‘कथादेश’ 

अशद पत्र-पशत्रकाओ ंमें प्रकाशित होती रही हैं। ईनके सामाशजक-अशथषक अलेख (राजन डोम) छद्मनाम से 

स्थाशपत समाचार-पत्रों में शनरंतर प्रकाशित होते रह ेहैं।  

रणने्द्र की ‘रात बाकी’ कहानी को कथादिे की ऄशखल भारतीय प्रशतयोशगता वषष 2005 में 

प्रथम स्थान प्राप्त हुअ ह।ै आस प्रशतयोशगता में प्रथम अने के बाद व े‘कथा लेखन’ में गंभीरता से सशिय हुए 

हैं। ‘प्रगदतशील लेखक संघ’ की झारखण्ड राज्य की आकाइ में लगभग एक दिक से ऄशधक समय तक की 

सशियता से ईनके लेखन को और पैनी धार शमली।  

 ‘नया ज्ञानोदय’ में प्रकाशित होने वाले भगवान शसंह के धारावाशहक अलेखों ने ऄशंगरस-

ऄशंगरा-ऄशगररया-ऄसरु के संबन्द्धों को स्पष्ट शकया। कुमार सरेुि शसंह के संपादन में प्रकाशित पसु्तक 

‘ट्राइबल मुवमेंट्स इन इदण्डया’ (Tribal Movement in India) तथा ‘अन्द्यथा’ के जलुाइ 2006 के 

‘रेड इदंडयन्द्स’  पर केशन्द्रत ऄकं एव ं ‘नेिनल ज्योग्राशिक सोसाआटी’ की पसु्तक ‘द वर्लडि आफ द 

अमेररकन इदंडया’ (The world of the American India)  ने अपकी रचनाओ ंको बहृत ्अयाम 

शदया। 

साशहत्यकार रणने्द्र की ‘राज्य प्रशासन सेवा’ में शनयशुि होने के बाद रोहतास शजला के चेनार 

ऄचंल में, चेरो जनजाशत की दगुाषवती जलािय पररयोजना के कारण शवस्थाशपत होने की प्रशिया को बहुत ही 

नजदीक से दखेने-समझने का ऄवसर प्राप्त हुअ। रोहतास शजले की सामतंी-सवणषवादी मानशसकता, दशलतों 

के प्रशत ऄत्यंत तीव्र घणृा-भाव और ईपेिा के पररविे ने मध्यवगीय संस्कारों के कें चलु को ईतारने में ईनको 

मदद पहुूँचाइ। रणने्द्र के शलए चेनारी का पदास्थापन जीवन का टशनिंग पॉआटं (Turning Point) साशबत हुअ। 

यहाूँ का ऄनभुव और प्रभाव दोनों ईनके ‘रात बाकी’ कहानी में शदखाइ दतेा ह।ै  

साशहत्यकार रणने्द्र ने शवशवध शवधाओ ंमें ऄपनी लेखनी चलायी ह।ै आनकी साशहशत्यक कृशतयों में 

ईपन्द्यास ‘ग्लोबल गााँव के देवता’ 2009, कहानी संग्रह ‘रात बाकी एव ंअन्द्य कहादनयां’ 2010 और 

एक कशवता संग्रह ‘थोडा सा स्त्री होना चाहता ह ाँ’ 2010 हैं। आसके साथ ही ईन्द्होंने ‘झारखंड 

एन्द्साइक्लोपीदडया’ 2008 का चार भागों में तथा ‘पंचायती राज : हादशये से हुकूमत तक’ 2011 का 

संपादन शकया। आसके ऄशतररि व ेशवशभन्द्न पत्र-पशत्रकाओ ंमें ऄलग-ऄलग मदु्दों पर ऄपने लेख भी प्रकाशित 

करते रहते हैं। 

 कथाकार रणने्द्र का रचना संसार ऄशधक नहीं ह ैलेशकन रचनाओ ंका दायरा शवस्ततृ ह।ै शवस्ततृ 

आसशलए कह रही ह ूँ शक एक ईपन्द्यास, एक कहानी-संग्रह एव ंएक कशवता संग्रह में ईन्द्होंने एक शविाल खण्ड 
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को दखेने का प्रयास शकया ह।ै ईन रचनाओ ंको पढने स ेपता चलता ह ैशक, ईनकी रुशच ‘हाशिए के समाज’ 

की समस्याओ ंको जनता के सामने लाने तथा ईन समस्याओ ंका पररमाजषन करने में ऄशधक शदखाइ दतेी ह।ै 

आददवासी सादहत्य और रणेन्द्र का रचना संसार 

अशदवाशसयों पर शलखा साशहत्य संवदेना और शवषयवस्तु के अधार पर समदृ्ध हो चुका ह।ै अशदवासी 

साशहत्य के चलते ही ईनकी संस्कृशत, ईनके रीशत-ररवाजों को जाना जा सकता ह।ै आसके साथ ही ईनकी 

जीवन-िलैी, ईनकी समस्याए,ं ईनका आशतहास, प्रकृशत से ईनका संबंध, ईनको मखु्यधारा में िाशमल करने की 

लडाइ के वास्तशवक कारण आन सारे सवालों पर हम ईनके शवचारों को समझ सकते हैं।  

उपन्द्यास 

शहन्द्दी साशहत्य जगत में अशदवाशसयों से संबंशधत ईपन्द्यासों की संख्या ऄशधक नहीं  ह।ै शिर भी 

जो कुछ ईपन्द्यास हमें शमलते हैं, ईनमें से ऄशधकांि के लेखक गरै-अशदवासी हैं।  ऄशधकांित: ऐसे लेखक 

मध्यवगीय पररवार से अए हैं। आनका रहन-सहन अशदवाशसयों से शबल्कुल मले नहीं खाता, शिर भी आन 

लेखकों ने अशदवाशसयों के बारे में जानने का प्रयास कर और ईनके बारे में ऄपनी राय हमारे समि रखी ह।ै 

कुछ ऐसे भी लेखक हैं शजन्द्हें अशदवाशसयों के बीच रहने का ऄवसर भी प्राप्त हुअ ह ैऔर ईन्द्होंने ईसका परूा 

िायदा ईठाकर ईनके बारे में शलखकर ईनकी समस्याओ ंको, संघषों को तथा ईनकी जीवन िलैी को पाठकों 

के सामने प्रस्ततु करने की भरपरू कोशिि की ह।ै क्या ये ईपन्द्यासकार वाकइ अशदवाशसयों के जीवन-िलैी 

और ईनके समाज को पाठकों के सामने रखने में सिल हो पाये हैं? जब हम ईनके ईपन्द्यासों, कहाशनयों तथा 

कशवताओ ंका ऄध्ययन करते हैं तो ऐसा लगता ह ैशक कुछ हद तक ये लेखक सिल भी हुए हैं। वसैे तो आस 

िेत्र में वही सबसे ज्यादा खरा ईतर पायेगा शजसने ईनके सामाशजक एव ं पाररवाररक जीवन को शजया हो, 

ईनको स्वानभुशूत के साथ समझने की सत्यतापणूष कोशिि की हो। 

अशदवासी िब्द मात्र से ही यह स्पष्ट हो जाता ह ैशक हम जल, जगंल और जमीन तथा ईसके 

साथ जडेु मानव संबंध की बात कर रह ेहैं। वनों और अशदवाशसयों का ररश्ता वसैा ही होता ह ैजसैा माूँ और 

बेटे का होता ह।ै ऄगर आन दोनों में से शकसी एक को भी ऄलग कर शदया जाय तो यह सच ह ैशक आन दोनों में से 

शकसी के भी साथ न्द्याय नहीं होगा। अज के दौर में यही तो हो रहा ह ैअशदवाशसयों के साथ। शकसी न शकसी 

प्रकार से ईन्द्हें ईनके ही जमीन और जगंल से बेदखल शकया जा रहा ह।ै ईनके जीशवकोपाजषन का साधन ईनसे 

छीना जा रहा ह।ै ऄब ऐसे में ईनके सामने कजष लेकर जीशवका चलाने के शसवाय और कोइ दसूरा रास्ता नहीं 

रह जाता। यही कजष ईनके िोषण की वजह बनता ह ैऔर ईस कजष के जजंाल से व ेकभी नहीं शनकल पाते। 
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यह सच ह ैशक अशदवासी शजस िेत्र में रहते हैं ईस भखूण्ड का कोना-कोना प्राकृशतक सनु्द्दरता 

से भरा पडा ह।ै झारखण्ड के नाम से प्रशसद्ध भखूण्ड की पिृभशूम में पीटर पॉल एक्का कृत ‘मौनघाटी’ तथा 

‘जंगल के गीत’ ‘मणु्डा’ और ‘ईराूँव’ जनजाशत पर केशन्द्रत ईपन्द्यास हैं। राजने्द्र ऄवस्थी कृत ‘जंगल के 

फूल’ ‘गोंड’ जनजाशत पर, योगने्द्र नाथ शसन्द्हा कृत ‘वनलक्ष्मी’ ‘हो’ जनजाशत पर तथा मनमोहन पाठक कृत 

‘गगन घटा घहरानी’ पलाम ूके अशदवाशसयों को केन्द्र में रखकर शलख ेगये ईपन्द्यास ह।ै 

क्या खिुगवार घाशटयाूँ ऄब भी मौन हैं? क्या ऄब भी आन घाशटयों में जगंल के गीत गाए जाते 

हैं? आसका ईत्तर दनेे के शलए पीटर पॉल एक्का ने ऄपने दोनों ईपन्द्यासों में अशदवाशसयों की यवुा िशि का 

वणषन शकया ह।ै ‘मौनघाटी’ ईपन्द्यास में कोशलयरी खलुते ही घाशटयों में बाहरी लोगों की घसुपैठ होने के साथ 

ईनके द्रारा वहाूँ के मलू शनवाशसयों का मनमाना िोषण का यथाथष शचशत्रत ह।ै िोषण की आस शस्थशत में यवुा 

िशि ने घाटी के लोगों में जागशृत और चेतना लाने का काम शकया ह।ै आस युवा िशि को दखेकर घसुपैठी 

घाटी छोडकर भागने लग ेआस तरह से जो घाटी कभी मौन रहा करती थी ऄचानक गुूँजायमान हो ईठी थी। 

जगंल के गीत में भी लेखक ने ईनके मखु्य प्रकृशत पवों जसेै- ‘करमा’, ‘सरहुल’ तथा ईनके रीशत-ररवाजों पर 

भी प्रकाि डाला ह,ै आसके साथ ही ईनके (अशदवाशसयों) मखु्य जनांदोलन ‘ईलगलुान’ का भी वणषन शकया 

ह।ै ईलगलुान का मतलब यही ह ै शक अशदवाशसयों के जल, जमीन, जंगल पर कब्जा करने वाले बाहरी 

घसुपैठी, ऄगर हम ईन्द्हीं की िलैी में कहें तो शदकुओ ंको एक-एक कर यहाूँ से खदडे शदया जाएगा तभी आस 

पहाडी में ऄमन-चैन के गीत गाए जायेंग।े अग ेचलकर वे आस लडाइ में सिल भी होते हैं। 

राजने्द्र ऄवस्थी कृत ‘जंगल के फूल’ बस्तर की ‘गोंड’ जनजाशत पर केशन्द्रत ह।ै आसमें लेखक 

ने सरकार और ऄगं्रेजी राज का वणषन शकया ह ैआसके साथ ही यह भी शदखाया ह ैशक शकस प्रकार सरकार आन 

अशदवाशसयों को चालाकी से बेवकूि बनाकर ईनके नैसशगषक ऄशधकारों को हडपने की कोशिि करती ह।ै 

आस ईपन्द्यास में ईपन्द्यासकार ने गोंड जनजाशत के रीशत-ररवाज, पवष-त्योहार को भी पाठकों के समि रखा ह।ै 

और वहाूँ के शनवाशसयों के ‘घोटुल-जीवन’ की संस्कृशत पर भी प्रकाि डाला ह।ै आसमें अशदवासी जो जगंल 

के िूल माने जाते हैं ईनका ऄंग्रेजों व सरकार के प्रशत कभी न रुकने वाला  संघषष होता ह ैजो अज भी ऄपनी 

ऄशस्मता व स्वतंत्रता के शलए जारी ह।ै 

‘वनलक्ष्मी’ योगने्द्रनाथ शसन्द्हा का झारखण्ड की ‘हो’ जनजाशत पर अधाररत ईपन्द्यास ह।ै आस 

ईपन्द्यास के ऄन्द्तगषत शसहभंमू नाम के शजले के घने जगंल में एक ऄगं्रेजी कंपनी का ठेका था । वह कंपनी ईस 

जगंल के नामक मोटे-मोटे िाल पेडों को काटकर कलकत्ता भेजती थी, यही ईसका मखु्य व्यापार था। यह 

कंपनी शसिष  मोटे पेडों का ही ईपयोग करती थी, पतले पेडों को िें क दतेी थी। वहाूँ के ‘हो’ समदुाय के लोगों 

ने ईन पेडों का महत्व समझा और ईन पेडों को ईपयोग में लाने का शनणषय शलया। साथ ही व ेलोग ईस जंगल 

में पायी जाने वाली जडी बशूटयों को भी ऄपनी अय के शलये संग्रह करने लग।े आस तरह से ईस गाूँव में सभी 
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लोगों को ‘बच्चे से लेकर बूढों तक’ रोजगार के ऄवसर प्राप्त हो सके। पररणामस्वरूप वहाूँ की बेरोजगारी 

धीरे-धीरे शमटती चली गइ। 

मतेै्रयी पषु्पा का सिि ईपन्द्यास ‘अर्लमा कबूतरी’ बनु्द्दलेखडं की ‘कबतूरा’ जनजाशत पर 

अधाररत ह।ै आस ईपन्द्यास में पशुलस द्रारा ईनके उपर शकए गये ऄत्याचार, प्रिासन के द्रारा िोषण, सभ्य 

समाज का शधक्कार और घणृा, सभ्य समाज के प्रशत कबतूराओ ंका रोष और बदले की भावना, ईनकी जीवन 

वशृत्त, चोरी, छीना-झपटी, लटू, डकैती अशद का शवस्तार से वणषव शकया गया ह।ै 

आसी कडी में शवनोद कुमार का ‘समर शेष है’ ईपन्द्यास का भी नाम शलया जा सकता ह।ै यह 

‘संथाल’ जनजाशत पर अधाररत ईपन्द्यास ह।ै वसेै दखेा जाय तो संथाल जनजाशत से संबंशधत ईपन्द्यास 

ज्यादातर शलख ेगये हैं। साथ ही मधकुर शसंह का ‘बाजत अनहद ढोल’ तथा राकेि कुमार शसंह का ‘जो 

इदतहास में नहीं हैं’ संथालों के मखु्य जनान्द्दोलन ‘ह ल’ पर अधाररत ईपन्द्यास हैं। स्वतंत्रता संग्राम सेनानी 

के रूप में रानी लक्ष्मीबाइ का नाम तो बहुत अदर-सत्कार से शलया जाता ह ैलेशकन संथाल ‘ह ल’ जनजाशत 

की मखु्य नारी सेनानी िूलो और झानो का तो शकसी आशतहास में शजि भी नहीं शकया गया ह।ै यही कारण ह ै

शक संथाल ह ल को केन्द्र में रखकर मधकुर शसंह ने ‘बाजत अनहद ढोल’ और राकेि कुमार शसंह ने ‘जो 

इदतहास में नहीं हैं’ ईपन्द्यास शलख ेहैं। 

‘अमृत संतान’ गोपीनाथ महांती का बहुचशचषत ईपन्द्यास माना जाता ह।ै यह ईपन्द्यास ईडीसा के 

‘कंध’ अशदवासी जीवन पर केशन्द्रत ह।ै गोपीनाथ महांती अशदवाशसयों के बीच रह ेथे। आसीशलए आस ईपन्द्यास 

में ईन्द्होंने ‘कंध’ जनजाशत की जीवन-पद्धशत, ईसकी सामाशजक संरचना, ईसकी संस्कृशत का सकू्ष्म और 

शवशिष्ट वणषन शकया ह,ै जो सभ्य कह ेजाने वाले समाज से एकदम शभन्द्न शदखाइ दतेा ह।ै दसूरी तरि झारखण्ड 

के अन्द्दोलन पर अधाररत संजीव कुमार ने ‘पााँव तले की दूब’ शलखा ह ैशजसमें मखु्य रूप से अशदवाशसयों 

की ऄशस्मता, अशदवाशसयों के संघषष और अशदवाशसयों की अकांिाओ ं को ऄशभव्यशि दी गयी ह।ै 

राजस्थान के अशदवाशसयों पर अधाररत हररराम मीणा का ‘धुणी तपे तीर’ ईपन्द्यास ‘भील’ जनजाशत पर 

केशन्द्रत ह।ै पनु्द्नी शसंह का ‘सहराना’ सहररया जनजाशत पर केशन्द्रत ह।ै आस ईपन्द्यास में बहुत गहराइ से 

ईपन्द्यासकार ने ‘सोमा सहररया’ को केन्द्र में रखकर परेू सहररयों की जीवन िैली को कथा के माध्यम से 

पाठकों के सामने प्रस्ततु शकया ह।ै आस ईपन्द्यास में एक गरै-अशदवासी ईपन्द्यासकार की आतनी गहराइ को 

दखेकर लगता ह ैशक ईस सामाशजक पररविे से लेखक का गहरा ररश्ता रहा ह।ै आसी वजह से आस ईपन्द्यास में 

आतनी जीवन्द्तता अ पायी ह।ै 

महुअ माजी कृत ईपन्द्यास ‘मरंग गोडा नीलकंठ हुआ’ एक महत्वपणूष कृशत ह।ै यह ईपन्द्यास 

भारत के शसंहभमू के अशदवाशसयों तक ही सीशमत नहीं ह ै बशल्क आसकी व्याशप्त जापान, ऄमरेरका, 



 
 

[8] 

                                             

अस्टे्रशलया तथा शवशभन्द्न द्रीपों पर रहने वाले अशदवाशसयों के जीवन तक ह।ै आसशलए आस ईपन्द्यास को 

शवजयमोहन शसंह ने ‘‘पहला अन्द्तरािष्ट्ट्रीय उपन्द्यास’’ कहा ह।ै आतना तो ह ैशक आस ईपन्द्यास का दायरा बहुत 

शवस्ततृ और व्यापक ह ै शजसमें शद्रतीय शवश्वयदु्ध में हुए शवध्वसं से लेकर अज प्राय: सम्पणूष शवश्वयदु्ध में 

रेशडयोधमी शवशकरण तथा शवकास के नाम पर शकये जा रहे भशूम ऄशधग्रहण द्रारा शनरन्द्तर शवस्थाशपत 

अशदवाशसयों की करुण कथा कही गइ ह।ै 

आस प्रकार से अज के अशदवासी जीवन संबंधी ईपन्द्यास सजृन में ऄनेक नए, परुाने हस्तािर 

शियािील हैं। अशदवाशसयों से संबंशधत ईपन्द्यासों में चाह ेलेखक अशदवासी हो या गरै-अशदवासी आन सभी 

ईपन्द्यासों में अशदवाशसयों की जीवन-िलैी ईनकी सभ्यता, संस्कृशत को अधार बनाकर शलखा गया ह।ै आसके 

साथ ही आन सभी ईपन्द्यासों में ईनके संघषष की महागाथा शमलती ह।ै यही कारण हैं शक ये शविषेताएूँ रणने्द्र कृत 

‘ग्लोबल गाूँव के दवेता’ में भी सहज ही शदखाइ द ेजाती हैं।  

ग्लोबल गााँव के देवता 

रणने्द्र का ईपन्द्यास ‘ग्लोबल गाूँव के दवेता’ मखु्य रूप से झारखण्ड के ‘ऄसरु’ जनजाशत पर 

केशन्द्रत ह।ै आस ईपन्द्यास में भारत के शविषे रूप से झारखण्ड के एक अशदवासी समाज का ऄपने ऄशस्तत्व, 

अत्मसम्मान और ऄशस्मता की रिा के शलए लम्बे संघषष और लगातार शमटते जाने की प्रशिया का 

संवदेनिील शचत्रण ह।ै आस ईपन्द्यास में ऄसरु समाज का संवदेनिील शचत्रण आस शलए ममुशकन हो पाया ह ै

क्योंशक रणने्द्र खदु वहाूँ ईनके बीच तीन साल साथ रहकर गजुारे थे। ईनके सखु-दखु व जीवन पररविे को 

महससू शकया था। तब जाकर ऐसी धारदार रचना पाठकों के सामने अ पायी ह।ै ईपन्द्यास की रचना-प्रशिया 

को शलखते समय ईन्द्होंने यह भी शलखा ह ैशक आस ऄसरु समाज के लोगों से ईनका शकतना लगाव था। रणेन्द्र 

शलखते हैं – ‘‘एक सरकारी पदाशधकारी का अशदम जनजाशत से जडुाव। रुमझमु–लालचन जसेै ऄसरु यवुकों 

से ऄपने लगाव को कैसे समझाउूँ ? शवमिष के दौर में यह िैिनेबल तो लगता ह ै शकन्द्त ु शवश्वसनीय नहीं!... 

शकन्द्त ुआन्द्हीं सहज सम्बन्द्धों के शवकास में आस रचना का ईत्स भी छुपा ह।ै’’
2
 

ईपन्द्यासकार ने ऄपने आस ईपन्द्यास में ऄसरुों के प्रशत बने पूवाषग्रह जसेै – ऄसरु िब्द सनुते ही 

शहन्द्दी पाठकों की कल्पना में ऐसे लोगों का शचत्र ईभरता ह ैजो शवशचत्र, भयानक, मायावी, खूखंार, नरभिी 

और ऄसभ्य हों तथा शजनके नाखनू और दाूँत बहुत बडे-बडे हों, का भण्डािोड शकया ह ैतथा आस तस्वीर को 

तोडने का प्रयास शकया ह।ै 

आस ईपन्द्यास में ऄसरु समाज में धमष के नाम पर कुछ ज्यादा ही ऄधंशवश्वास व्याप्त शदखाइ दतेा 

ह।ै ईपन्द्यास का एक पात्र (लालचन्द्द) कहता ह ै-  ‘‘धान को अदमी के खनू में सानकर शबचडा डालने से 

िसल बहुत ऄच्छी होती ह।ै आसशलए आस सीजन में मडुीकटवा लोग घमूते रहते हैं।’’
3 
िसल ऄच्छी हो आसके 
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शलए एक अदमी की बशल चढाइ जाती ह।ै यह ऄधंशवश्वास केवल अशदवासी समाज में ही नहीं बशल्क शहन्द्द ू

समाज में भी व्याप्त शदखाइ दतेा ह ैशजसका प्रमाण ‘ओमप्रकाि वाल्मीशक’ की ‘जठून’ और ‘तलुसीराम’ की 

‘मदुषशहया’ में भी शमलता ह।ै आसका मखु्य कारण ह ैशििा का ऄभाव। जब तक शििा का प्रसार नहीं होगा तब 

तक पजूा के नाम पर बशल चढाइ जाती रहगेी। यह ईपन्द्यास आस तरि भी आिारा करता ह ै शक अशदवासी 

ऄधंशवश्वास में डूबे हैं। ईसका एक कारण यह भी ह ैशक वह मखु्यधारा से ऄलग रह ेहैं, शवकास की आस दौड में 

पीछे की तरि खडे हैं। लेशकन तथाकशथत  सभ्य कह ेजाने वाले समाज में भी यह ऄधंशवश्वास क्यों ह?ै यह 

ऄपने अप में एक बडा सवाल ह।ै 

अशदवासी समाज के मखु्य दवेता हैं – पाट दवेता, सरना माइ, महादशनया-महादवे, शसंगबोंगा, 

गाूँव के सीमान्द्त के दवे और शपतर-पवूषज। साथ ही यह समाज प्रकृशत की भी पजूा करता ह।ै प्रकृशत को ऄपने 

रृदय में स्थान दतेा ह।ै शजसकी महत्ता को शवद्रानों ने बाद में समझा अशदवासी समाज ईसी प्रकृशत की 

शनरंतरता को स्थाशपत शकए हुए ह।ै ईसे शवद्रानों की तरह ‘‘BACK TO THE NATURE’’ कहने की 

जरूरत अज तक नहीं पडी। आसके साथ ही वह ऄपने शपतर-पवूषजों को सबसे ज्यादा याद करते हैं और वह 

ऄपने बच्चों का नाम भी पवूषजों का ही रखते हैं। नामकरण की यह प्रशिया शकसी और समाज में नहीं शदखाइ 

दतेी। 

ऄसरु समाज में स्त्री-परुुष के बीच समानता ह ैऔर स्त्री ऄपना सहज जीवन जीने के शलए स्वतंत्र 

ह।ै ईपन्द्यासकार ऄपने ईपन्द्यास में यह भी बताता ह ैशक अशदवासी समाज में मखु्यधारा के समाज की तरह 

मशहलाओ ंको जनानी नहीं कहा जाता ह ैक्योंशक आस िब्द से केवल बच्चा जनने की प्रशिया का ही बोध 

होता ह।ै आसके बरऄक्स अशदवासी समाज में स्त्री को ‘शसयानी’ कहा जाता ह ै शजसका संबंध सयानेपन व 

समझदारी से होता ह।ै आसके साथ ही रणने्द्र यह भी बताते हैं शक ऄसरु समाज में स्त्री-परुुष के बीच प्रेम का 

शवकशसत होना मखु्यधारा की तरह गनुाह नहीं माना जाता बशल्क ईत्सव का ऄवसर माना जाता ह।ै अज-

कल बडे िहरों में शववाह की रूशढयों से मिु होकर स्त्री-परुुष एक साथ रहते हैं शजसे काननू की भाषा में 

‘शलशवंग टुगदेर’ कहा जाता ह।ै अशदवासी समाज में यह परंपरा बहुत परुाने समय से चली अ रही ह।ै 

‘ग्लोबल गाूँव के दवेता’ का एक अकषषक पहल ूयह ह ैशक आसमें ऄसरु समाज की ऄशस्मता के 

शवशभन्द्न पिों का ऐसा शचत्रण ह ै जो पाठकों का ज्ञान बढाने वाला ह ै ही साथ में ऄसरु समदुाय के प्रशत 

संवदेनिीलता जगाने वाला भी ह।ै ऄसरु समाज प्रकृशत की पजूा तो करता ही ह ैसाथ ही ईसके गणुों को भी 

ऄपनाता ह।ै आसीशलए तो ऄसुरजनों में चट्टानों की तरह दृढता, नदी की तरह तरलता और हवा की तरह गशत 

की एकता शमलती ह।ै ईपन्द्यास के ऄन्द्तगषत यह भी बताया गया ह ैअशदवासी समाज समतावादी और 

भदेभाव से मिु समाज ह।ै ईस समाज का जीवन लोकतांशत्रक ह ै और सामदुाशयक भी। शजसकी पशुष्ट 

ईपन्द्यासकार ने ऄसरु समदुाय के प्रत्येक गाूँव के बीच में या बाहर एक ऄखडा सामाशजक-सांस्कृशतक स्थल 
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से की ह।ै ईस स्थल पर परुुष के साथ-साथ शस्त्रयाूँ भी होती हैं और प्रकृशत के साथ-साथ संस्कृशत भी। जहाूँ 

बहस के बाद नतृ्य का कायषिम भी चलता ह।ै ऄखडा ऄसरु समाज के सामाशजक और सांस्कृशतक जीवन का 

केन्द्र माना जाता ह।ै 

संगीत और नतृ्य अशदवासी संस्कृशत की सहज शविेषता ह,ै शजसमें स्त्री-परुुष के बीच के राग, 

प्रकृशत से लगाव और जीवन से प्रेम की सहज ऄशभव्यशि होती ह।ै आस ईपन्द्यास में एक ईत्सव पर, अयोशजत 

झमूर नाच की गशत, लय और प्रभाव का शबम्बात्मक शचत्रण शकया गया ह।ै आस ईपन्द्यास में पाूँच कशवताए ंह ै

जो कथा को गशत प्रदान करती हैं। दखेा जाय तो यह ईपन्द्यास संरचना के शलहाज से बहुत ही प्रभाशवत 

सामजंस्य रखता हैं, शजसमें अख्यान और कशवता का तथा कथादृशष्ट और काव्य संवदेना का दलुषभपणूष 

सामजंस्य शदखाइ दतेा ह।ै आसका कारण यह ह ैशक रणने्द्र एक कशव भी हैं। 

आस ईपन्द्यास में मखु्य समस्या ह ैअशदवाशसयों के शवस्थापन की। शवस्थापन की वजह से ही 

अज ईन पर ऄपने ऄशस्तत्व और ऄशस्मता का भी खतरा मूँडरा रहा ह।ै सरकार शवकास के नाम पर ईनका 

शवनाि कर रही ह,ै परूी की परूी बस्ती ईजाडी जा रही ह,ै और पनुवाषस के नाम पर ठेंगा शदखाया जा रहा ह।ै 

ईनके साथ ऄमानवीय व्यवहार हो रहा ह।ै आसशलए ईन लोगों को ऄपने जल, जगंल और जमीन को बचाने के 

शलए शवरोह करना पडता ह।ै आस शवरोह की झांकी हमें परेू ईपन्द्यास में शदखाइ दतेी ह।ै 

यह एक सच ह ै शक जहाूँ अशदवासी शनवास करते हैं वह िेत्र एक ओर वन शवपलु िेत्र ह ैतो 

दसूरी ओर कोयला, लौह, ऄयस्क, ऄभ्रक, बाक्साआट, मगैनीज, ताूँबा, काओशलन, ऄशग्नरोधक पत्थर, 

िेनाआट, िेमाआट, यरेूशनयम जैसे महत्वपणूष खशनज पदाथष से भरपरू ह।ै जल, जगंल, जमीन रूपी प्रकृशत की 

शवरासत ईन्द्हें वरदान स्वरूप प्राप्त हुइ ह ैशकन्द्त ुअशदवाशसयों के शलए यही वरदान ईनके शवनाि व पतन का 

कारण बन गया ह।ै जल, जगंल और जमीन के शबना अशदवाशसयों का ऄशस्तत्व ही नहीं रह सकता। ये तीनों 

अधशुनक शवश्व बाजार की सबसे बहुमलू्य सम्पदा हैं। यह बात िोषक वगष को ऄच्छी तरह से पता ह ैआसीशलए 

बाहर से अने वाले िोषक सबसे पहले अशदवाशसयों के जल, जगंल और जमीन पर ही ऄपनी बरुी नजर 

डालते हैं और ईसे हडपने के शलए हर तरह की चाल चलते हैं। 

वतषमान समय में सरकार अशदवाशसयों, दशलतों तथा पहाडी जनजाशतयों के शलए  शवशभन्द्न 

योजनाओ-ंपररयोजनाओ ूँ के द्रारा शजस शवकास का दम्भ भरती ह,ै प्रश्न ह ैशक क्या सही मायने में वह शवकास 

हो रहा ह ै? नहीं। वह एक मात्र छलावा भर ह।ै आसकी अड में लटू का एक महाजाल शबछाया गया ह।ै शवकास 

के नाम पर अशदवासी बहुल िेत्रों में पररयोजनाओ,ं औद्योगीकरण, खनन कायष, और पशुलस िोसष की बाढ 

सी अ गयी ह।ै शजससे अम जनता, सरकार और मीशडया के द्रारा यह समझती ह ै शक अशदवाशसयों का 

शवकास हो रहा ह ैजबशक सच्चाइ यह ह ैशक वहाूँ शवकास के नाम पर मात्र शवस्थापन और शवनाि हो रहा ह।ै 
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शकन्द्त ुहमारी मीशडया आस बात को न शलखती ह ैऔर न ही शदखाती ह।ै शवकास के नाम पर सरकार केवल लटू 

को प्रोत्साहन द ेरही ह।ै सत्ता के आसी रवयैे के कारण शवकास का नाम सनुते ही अशदवासी भय से ग्रशसत हो 

जाते हैं और डर के मारे ऄपने गाूँवों को छोडकर जगंलों और गिुाओ ूँ में भाग जाते हैं। अज तो शवकास के 

बदले शवस्थापन ऄशनवायष रूप से अशदवाशसयों को ईपहार में शदया जा रहा ह।ै वह चाह ेसरकार हो, या शिर 

चाह ेपूूँजीवादी िोषक वगष दोनों तरि से शवस्थापन की मार अशदवासी समदुाय ही झले रहा ह।ै 

वसैे दखेा जाए तो शवस्थापन की समस्या अशदवासी समाज में ऄगं्रेजों के जमाने से ही व्याप्त ह।ै 

रणेन्द्र ने अशदवाशसयों के शवस्थापन की समस्या के बारे में ऄपने ईपन्द्यास ‘ग्लोबल गाूँव के दवेता’ में तो 

यहाूँ तक शलखा ह ै – ‘‘हम वशैदक काल के सप्तशसन्द्ध ु के आलाके से लगातार पीछे हटते हुए अजमगढ, 

िाहाबाद, अरा, गया या चशुटया नगर पहुूँचे। हजारों सालों में शकतने पाण्डवों, शकतने शसंगबोंगा ने शकतनी बार 

हमारा शवनाि शकया। शकतने गढ ध्वस्त शकए ईसकी कोइ गणना शकसी आशतहास में दजष नहीं है। केवल 

लोककथाओ ंऔर शमथकों में हम शजन्द्दा हैं।"
4
 आस प्रकार ‘दवेराज आन्द्र’ से लेकर अधशुनक काल के ‘ग्लोबल 

गाूँव’ के व्यापाररयों द्रारा आन अशदवाशसयों के दोहन-िोषण के साथ-साथ ईन्द्हें (ऄसरुों) ईनके जमीन से 

खदडेने की प्रशिया अज भी जारी ह।ै िकष  बस आतना ह ैशक पहले कम थी लेशकन बीसवीं सदी के नवें दिक 

से लगभग,  आस बाजारीकरण, भमूण्डलीकरण, वशै्वीकरण के दौर में यह प्रशिया और बढ गयी ह।ै भीमकाय 

जलशवद्यतु पररयोजनाएूँ, िौलाद के कारखाने, खदान व औद्योशगक आकाइयाूँ, शबना सोचे व्यावसाशयक 

वनरोपण, बडे-बडे बांधों के शनमाषण, राष्ट्रीय मागष पररयोजनाओ,ं जशैवक सरुिा िेत्रों, ऄभ्यारणों, राष्ट्रीय 

ईद्यानों संबन्द्धी योजनाओ ूँ, पनुस्थाषपन योजनाओ ंअशद न ेअशदवासी समाज को ऄपने जल, जगंल और 

जमीन से बेदखल कर बडे पैमाने पर शवस्थाशपत शकया ह।ै शवस्थापन की समस्या के कारण ही अशदवासी 

समाज के सामने ऄपने ऄशस्तत्व व पहचान की समस्या के साथ-साथ रोजगार, पनुवाषस और जमीन अशद की 

समस्याओ ंका प्रकोप और ऄशधक बढ गया ह।ै आसी तरह से ‘ग्लोबल गाूँव के दवेता’ में अशदवाशसयों के 

शवस्थापन के कारण में टाटा जसैी कंपशनयों का शजि शकया गया ह।ै आस ईपन्द्यास में ऄसरु समाज की यह 

(शवस्थापन) ज्वलंत समस्या ह।ै ईनकी समस्या यह ह ैशक टाटा जसैी कंपशनयों ने ईनके परम्परागत अजीशवका 

के साधनों पर गहरा प्रहार शकया ह ैतथा ईनको नष्ट करके छोडा ह।ै टाटा िैशक्ट्रयों में बना लोहा जसैे – कुदाल, 

खरुपी, गैंता, खतंी अशद झारखण्ड के ग्रामीण आलाकों के सदुरू हाटों व बाजारों तक पहुूँच गये हैं। ऄसरुों के 

द्रारा बनाए जाने वाले औजारों की मांगें बाजार में खत्म हो गइ हैं। आस प्रकार स ेलोहा गलाने का ईनका 

हजारों-हजार साल का हुनर धीरे-धीरे खत्म हो गया। ईनके बाजार को बहुराष्ट्रीय कंपशनयों ने हमिेा के शलए 

लील शलया। यही कारण ईन्द्हें शवस्थापन की ओर ढकेल दतेा ह।ै 

अशदकाल से लेकर अज तक अशदम जनजाशतयाूँ वन्द्य जीवन शबताती रही हैं। ऄपने को दवेता 

कहने वाले नगरवाशसयों ने ईनका लगातार दोहन, िोषण और ईत्पीडन शकया ह।ै सभ्यता और शवकास के 
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नाम पर प्रकृशत को रौंदा गया ह,ै साथ ही प्राकृशतक जीवन जीने वाले शनरीह प्रकृत मानव समदुायों के जीवन से 

शहसंक, बबषर, ऄशिष्ट और ऄश्लील तरीके से छेडछाड की गइ। ईनकी अस्था के साथ शखलवाड शकया गया, 

ईनकी परम्पराओ ंको तोडा-मरोडा गया ह ैईनके जीवन के साधनों और संसाधनों को तहस-नहस शकया गया 

ह।ै ऐसी दिा ने ईन्द्हें िरणाशथषयों की शस्थशत में ला पटका ह।ै ईपन्द्यासकार रणेन्द्र ने शलखा ह ै- ‚पवूषजों न े

जगंलों की रिा करने की ठानी तो ईन्द्हें रािस कहा गया। खतेी के िैलाव के शलए जगंलों के काटने जलाने 

का शवरोध शकया तो व ेदषु्ट दतै्य कहलाए। ईन पर अिमण हुअ और लगातार खदेडा गया।‛
5
 

भमूण्डलीकरण ने शवकास के नाम पर शवस्थापन के रूप को और भी ददषनाक बना शदया है। 

वतषमान समय में राष्ट्र-राज्य, ग्लोबल गाूँव के दवेताओ ं के साथ गठजोड और शवज्ञान की टेक्नालॉजी ने 

अशदवाशसयों के िोषण को चरम शस्थशत में पहुूँचा शदया ह।ै िोषकों ने शवज्ञान की सहायता से अशदवाशसयों 

का ऄन्द्त करके छोडा ह।ै आस दौर में खलेु खदानों का प्रचलन तथा ऄवधै खनन और भी बढ गया ह,ै शजससे 

शवस्थापन और ज्यादा बढा ह ैआसका सबसे ज्यादा शिकार अशदवासी ही हुए हैं। ऐसी शस्थशत में मशहलाओ ं

और बच्चों का जीना दभूर हो गया ह।ै रणेन्द्र ने शलखा ह ै- ‚मजरूी और जगंल का सहारा जो नहीं हो तो लोग 

शिर असाम, भटूान शनकल जाए।ं लेशकन आन खानों ने मजरूी दी तो दसूरी तरि बबाषदी के सरंजाम भी खडे 

शकए। शपछले पच्चीस-तीस सालों में खान माशलकों ने जो बडे-बडे गड्ढे छोडे हैं, बरसात में आन गड्ढों में पानी 

भर जाता ह ैऔर मच्छर पलते हैं। सेरेब्रल मलेररया यहां के शलए महामारी ह।ै‛
6
 यही बॉक्साआट खनन प्रकृशत 

का वरदान न बनकर ऄसरुों के शलए जीवन का िोक बन गया ह।ै आसीशलए भमूण्डलीकरण के दौर में 

अशदवाशसयों के बीच सही मायने में िाशन्द्त के नाम पर ऄिाशन्द्त का प्रसार हुअ ह,ै स्वतंत्रता के नाम पर 

भीषण दमन हुअ ह ैऔर मानवता के नाम पर घोर ऄमानवीयता का तांडव हुअ ह।ै 

रणने्द्र ने ऄपने ईपन्द्यास में शवकास के नाम पर सत्ताधाररयों की चाल का भण्डा िोड शकया ह ै

जो बहुत ही महत्वपणूष ह।ै ईपन्द्यास में शवकास के नाम पर पाथर-पाट में एक िानदार स्कूल खोला जाता ह ै

शजसे ऄसरुों के सौ से ज्यादा घरों को ईजाडकर बनाया जाता ह।ै अशदवाशसयों के शलए बनाये गये आस 

सशुवधाजनक स्कूल में वास्तव में गरै-अशदवासी बच्चे ही धडल्ले से पढते हैं। यहाूँ शपछले तीस सालों से 

शकसी भी अशदवासी बच्चे का दाशखला नहीं हुअ ह,ै रुमझमु जसैा पात्र आसका जीता जागता ईदाहरण ह।ै 

अशदवाशसयों के शलए बनाए गये आस सशुवधाजनक स्कूल में अशदवाशसयों को दाशखला न दनेे का अशखर 

कारण क्या ह ै? मरेे शवचार से गरै-अशदवासी यह समझते हैं शक शदन-रात नि ेमें शलप्त रहने वाले अशदवासी 

ऄगर शिशित हो जायेंग ेतो असानी से व ेईन्द्हें ऄपने चंगलु में नहीं रख सकें ग ेऔर न ही ईनका मनमाना 

िोषण कर पायेंग।े ईन्द्हें िायद यह भी डर रहा होगा शक ऄगर अशदवासी अशथषक-सामाशजक स्तर पर सम्पन्द्न 

हो जाएगा तो ईन्द्हें हर िेत्र में दावदेारी की चनुौती शमलेगी। लेखक अग ेयह भी आिारा करता ह ै शक आस 

सशुवधाजनक स्कूल को बनाने के चक्कर में पाथर-पाट में रहने वाले अशदवाशसयों को शवस्थाशपत शकया गया 

वह अज भी पाथर-पाट से कहीं दरू ऄपनी जसैी-तैसी शजन्द्दगी गजुार रह ेहैं। सरकार की तरि से न तो ईनको 
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पनुवाषस की व्यवस्था की गइ और न ही ईन्द्हें मअुवजा शदया गया। यहाूँ पर रमदणका गुप्ता की बात सही जान 

पडती ह,ै वह शलखती हैं - ‘शजनकी जमीन छीनी गयी व ेभशूमहीन, घर शवहीन हो गये और जो भशूमहीन ईन 

जमीनों पर अशश्रत थे, ऄपने गाूँव में ऄन्द्य रोजगार करते थे, पनुषवास की कोइ वकैशल्पक योजना न होने के 

कारण सब के सब बेरोजगार हो गए।’’
7 
 आन्द्हीं कारणों से अशदवासी समाज की शस्थशत और बदतर हो गइ ह।ै 

लेशकन ऄब सरकार द्रारा शदए गए शदलासे से आन वनवाशसयों का मोह भगं हो गया ह।ै सरकार के आस छलाव े

को ऄब व ेसमझ गये हैं। ऄतः ऄब व ेएकजटु होकर सरकार के शखलाि हशथयारबद्ध शवरोह करने वालों के 

गटुों में िाशमल होकर ऄपने बचाव व मशुि का रास्ता खोज रह ेहैं। 

ईपन्द्यासकार ने अग ेआसकी तरि भी संकेत शकया ह ैशक िोषक वगष का हाथ अशदवाशसयों के 

शसिष  जल, जगंल, जमीन तक ही सीशमत नहीं हैं बशल्क ईनके हाथ ऄब ईनके घर की आज्जत (बह , बेशटयाूँ, 

माूँ) तक पहुूँच गए हैं। वतषमान समय में अशदवाशसयों के हाथों से जल, जमीन, जगंल के साथ-साथ ईनकी 

बेशटयाूँ भी शनकली जा रही हैं। अशदवाशसयों की आन समस्याओ ंके सम्बन्द्ध में झारखण्ड में एक पत्रकार के 

रूप में ऄपनी पहचान बनाने वाली, साथ ही ईनके सामाशजक जीवन में ऄपना महत्वपूणष योग दनेे वाली 

वासवी ने शलखा ह ै - ‚अज अशदवाशसयों के हाथों से जगंल, जमीन और औरत शनकलती जा रही ह।ै 

झारखण्ड में अजादी के अधी सदी के बाद शवस्थापन, पलायन, जगंल-कटाइ, सखूा ऄकाल, बंजरीकरण 

की नइ समस्याए ंकंुडली मारकर बैठी हैं। औद्योगीकरण के नाम पर खशनज सम्पदाओ ंके ऄवधैाशनक दोहन 

और लटू, आससे काला धन की कमाइ करने वाले िासन-प्रिासन के लोगों ने झारखण्ड को तबाही के कगार 

पर ला खडा शकया ह।ै समस्या अशदवाशसयों को नकारने की प्रवशृत और हीन बताने की भावना से ज्यादा 

गभंीर हुइ ह।ै‛
8
 

अशदवाशसयों की ऄशििा के कारण ही ईनसे साद ेकागज पर ठेपा लगवाकर ईनकी जमीन  

छीनी जाती ह।ै रणने्द्र के ईपन्द्यास में ऄवधै खनन के शलए पाूँच-दस ऄसरुों को रोज िुसलाया जाता ह ैऔर 

ईनकी जमीन हडपी जाती ह।ै यह शसलशसला आस कदर जारी ह ैशक ऄसरु समाज में हर गरुुवार को होने वाली 

ऄखडा की बैठक में दो ही सवाल सामने होते हैं शक िलां-िलां घर में खदान दलाल के साद ेकागज पर ठेपा 

लगा शदया ह ैया िला-ंिलां की बेटी बाहर शनकल गइ ह ैया वह पाट पर तो ह ैशकन्द्त ुमठे मुिंी के डेरे पर ही 

रहती ह,ै ऄपने घर में नहीं अती। गरीबी, बीमारी की मार तथा पररवार की माली हालत के कारण अशदवासी 

की सयानी लडशकयों को सम्पन्द्न, जमींदारों, नौकरिाहों, खदान के माशलकों और प्रभाविाली काररन्द्दों की 

रखलै के रूप में रहते हुए ईनके घरेल ूकाम करने पडते हैं। साथ ही कच्ची ईम्र की लडशकयों को शदल्ली, 

कलकत्ता अशद का सपना शदखाकर ईनका चालान भी शकया जाता ह,ै जहाूँ पहुूँचकर व ेन जाने कैसे-कैसे 

ऄन्द्याय व िोषण सहती हैं। पररणामतः बेशटयाूँ और जमीन दोनों ईनके हाथों से शनकलती जाती हैं जो ईनकी 

सबसे बडी शचन्द्ता का शवषय हैं। आन सारी समस्या को रणने्द्र ने ऄपने ईपन्द्यास में ऄशभव्यि शकया ह।ै  
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ईडीसा, झारखण्ड और छत्तीसगढ में नक्सलवाद एक गभंीर समस्या ह ैशजससे छुटकारा पाने के 

शलए सरकार ‘ग्रीन हटं’ जसैा सैन्द्य ऄशभयान चला रही ह।ै आस प्रकार के ऄशभयानों में नक्सशलयों का तो कम 

शकन्द्त ुअशदवाशसयों के िाशन्द्तमय और लोकतांशत्रक अन्द्दोलनों को ज्यादा कुचला जाता ह।ै अम जनता को 

कइ कशठनाआयों का सामना करना पडता ह ैसाथ ही बेकसरूों को ऄपनी जान से भी हाथ धोना पडता ह।ै आस 

तरह की घटनाए ंकइ अशदवासी िेत्रों की ज्वलंत समस्याए ंहैं। बेकसरू भोले-भाले अशदवाशसयों को शनिाना 

बनाया जा रहा ह ैऔर साथ ही शबना जमुष के नक्सशलयों से सांठ-गांठ के झठेू आलजाम में पशुलस की बेंत खानी 

पडती ह ैया जले की हवा खानी पडती ह।ै रणने्द्र के ‘ग्लोबल गाूँव के दवेता’ ईपन्द्यास में भी आस समस्या का 

शजि शमलता ह।ै ईपन्द्यास में शवरोध कर रह ेछ: अशदवाशसयों को पशुलस गोशलयों से छलनी कर दतेी ह।ै बाद 

में आसी घटना को मीशडया के माध्यम से ‘पशुलस और नक्सशलयों के समहू से मठुभडे’ नाम द ेशदया जाता ह।ै 

आसके साथ ही मरने वालों को नक्सली कह शदया जाता ह।ै 

शवकास के नाम पर सत्ता शवनाि कर रही है शकन्द्त ुवह सवणों की नहीं, शसिष  अशदवाशसयों और 

शनम्न वगों की जमीन हडपना चाहती ह।ै प्रो. वीर भारत तलवार की राय में – ‚अज अशदवाशसयों की, 

शकसानों की जमीन लेने के शलए राष्ट्रीय-ऄन्द्तराषष्ट्रीय पूूँजीवाद में होड सी मची हुइ ह।ै...राष्ट्रवादी सरकारें ही 

हैं जो कमजोर अशदवाशसयों और गरीब शकसानों की जमीनें आन कंपशनयों को शदलाती हैं।‛
9
 ईपन्द्यास में आस 

सन्द्दभष में भशेडया ऄभ्यारण बनाने के शलए सैंतीस गाूँवों के अशदवाशसयों को ईजाडने की सरकारी नीशत के 

तहत वन शवभाग के ऄशधकाररयों द्रारा सरकारी ररकाडष में आन सैंतीस गाूँवों को शनजषन शदखाना, वदेांग नामक 

बहुराष्ट्रीय कंपनी को ऄभ्यारण के ऄशधग्रहीत जमीन पर तारबंदी का ठेका दकेर राजनीशतक गोशटयों का खले 

खलेा जाना सहज ही दखेा जा सकता ह।ै आसके साथ ही समझौता के तौर पर बंधी कंपशनयों को खनन के बाद 

गड्ढों को भरना या पाटना था तथा लाभ का एक बडा शहस्सा ऄचंल के शवकास कायों पर खचष करने का भी 

प्रावधान था लेशकन न ही य ेगड्ढे भरे गए और न ही शवकास के कायों पर ही खचष शकया गया। ईपन्द्यास का 

एक पात्र डॉ. रामकुमार कहता ह ै- ‚हमें तो लगता ह ैशक जानबझूकर सरकार भी मशटया रही ह।ै चाहती ह,ै 

पाट पर अबादी शजतनी जल्दी खत्म हो बॉक्साआट शनकालने में ईतनी ही असानी होगी।‛
10

 

आतना ही नहीं ईपन्द्यास के ऄन्द्त में यहाूँ तक भी दखेने को शमलता ह ै शक अशदवासी ऄपने 

वजदू, ऄपनी पहचान, ऄशस्मता तथा ऄशस्तत्व को बनाए रखने के शलए संघषष करते हैं। अशदवाशसयों के 

संघषष के बावजदू ईनके वजदू को तोडने की रणनीशत ऄपनाइ जाती ह।ै साथ ही ‘संघषष सशमशत’ के मशुखया 

लालचन दा पशुलस षड्यंत्र के शिकार हो जाते हैं। ईनसे जबरदस्ती साद ेकागज पर हस्तािर करवाकर छोड 

शदया जाता ह।ै आस षड्यंत्र के चलते लालचन दा को आतना सताया जाता ह ैशक व ेऄपना मानशसक संतुलन खो 

बैठते हैं। क्या ऄपने समाज को बचाने के शलए शकए गए संघषष का यही पररणाम ह ै? जबशक ‘संघषष सशमशत’ 

के मशुखया लालचन दा की यह आच्छा कदाशप न थी शक वह कंपशनयों के साथ समझौता करके सैंतीस ऄसरु 

वन गाूँवों को नरक-कुण्ड में ढकेल दें। ऐसी ऄवस्था में जब ईन्द्हें यह पता चलता ह ैतो व ेखदु को भी माि 
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नहीं कर पाते हैं क्योंशक आस समझौते से समाज तो क्या, ईनका पररवार ही ईनसे ऄलग हो चकुा था। ऄसरुों के 

सैंतीस वन गाूँवों को बचाने के शलए ईनकी ये लडाइ ऄभी खत्म नहीं हुइ थी। ईपन्द्यासकार आस लडाइ में ऄसरु 

समाज की शस्त्रयों के बढ-चढकर शकए गए योगदान का भी शजि करता ह।ै ऄब ऄसरु समाज की आस लडाइ 

की ऄगअु लशलता तथा बधुनी थीं। आन सैंतीस गाूँवों में शसिष  आन लोगों की शजन्द्दगी का ही सवाल नहीं था 

बशल्क हजारों पररवार के जीवन का सवाल था। आन सैंतीस गाूँवों के ग्रामीणों की व्यवस्था ऄथाषत पनुवाषस 

शकए शबना घरे-बन्द्दी कैसे हो सकती ह ै? अशखर व ेजाएगं ेकहाूँ ? आन सभी प्रश्नों के ईत्तर लेने तथा ऄपनी 

बात प्रिासन के सामने रखने के ईद्दशे्य से लशलता तथा बधुनी दी की ऄगवुाइ में गाूँव के ऄसरु, ईराूँव, 

खरेवार, सदान सबके सब ऄपनी लडाइ जारी रखते हैं। ऄन्द्त में लशलता और बधुनी दी के साथ ऄन्द्य पन्द्रह 

लोग समझौते के शलए जा रह ेहोते हैं ईसी वि साशजि के तहत बम शवस्िोट से ईनको ईडा शदया जाता ह।ै 

ऄसरु समाज की लडाइ का ऄन्द्त आन शवस्िोटों के साथ कैसे हो सकता ह?ै बशल्क देखा जाय तो ईनकी लडाइ 

ऄब नयी पीढी के साथ नया मोड लेती ह।ै यशुनवशसषटी हॉस्टल से सनुील को ऄपने साशथयों के साथ कोयल 

बीघा पाट के शलए शनकलना पडता ह।ै लडाइ की बागडोर ऄब ईसे संभालनी थी। ईनके सामने कइ चनुौशतयाूँ 

थीं। ईन चनुौशतयों का सामना करना भी ईनके उपर ही था। ईनके उपर ऄपने भाआयों तथा परेू ऄसरु समाज 

की आच्छाओ ंको परूा करन ेका भार ह ैशजन्द्होंने अजीवन ऄशधकारों की रिा के शलए लडते हुए ऄपने प्राण 

न्द्योछावर कर शदये।
 

आस तरह से हम दखेते हैं शक ऄशधक-से-ऄशधक लाभ कमाने के ईद्दशे्य से पूंजीपशत वगष सदूखोर, 

महाजन तथा ईन आलाकों में रहने वाले सम्पन्द्न सवणष पररवार के लोग नयी-नयी चालों से अशदवासी को 

िाूँसते हैं, जहाूँ से व ेपनुः बाहर नहीं शनकल पाते । पररणामतः ईन्द्हें ऄपने नैसशगषक ऄशधकारों, जल, जगंल, 

जमीन तथा बेशटयों से हाथ धोना पडता ह ैजो ईनके अत्मसम्मान तथा ऄशस्मता की पहचान है। और साथ ही 

शवस्थाशपत होने को मजबरू हैं। ऐसी शस्थशत में हमें शबरसा मुंडा के ईलगलुान की याद अना स्वाभाशवक ह।ै जो 

हमें शनरािा में अिा का संचार करता हुअ नजर अता ह ैऔर शवकल्प का नया-नया रास्ता शदखलाता ह।ै 

झारखण्ड ऄलग राज्य के शलए ईलगलुान, झारखण्ड–शनमाषण के शलए ईलगलुान, जल, जगंल, जमीन बचाने 

के शलए ईलगलुान, भाषा–साशहत्य संस्कृशत की रिा के शलए ईलगलुान, पारम्पररक स्विासन तथा 

ईपशनविेवाद के हाथों से मशुि के शलए ईलगलुान ऄथाषत ्यह एक ऄकेला ऐसा हशथयार ह ैजो हमें िहीद 

शबरसा के दिषन से प्राप्त हुअ ह।ै ये ईलगलुान हमें आस ईपन्द्यास में भी शदखाइ दतेा ह।ै यही ईलगलुान ही तो 

‘ग्लोबल गाूँव के दवेता’ जसैे ईपन्द्यासों में वशणषत अशदवाशसयों के शवस्थापन सम्बन्द्धी समस्याओ ंसे छुटकारा 

पा सकने का एक मात्र हशथयार ह।ै   
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कहानी   

अशदवासी ऄशस्तत्व, ऄशस्मता तथा ईनके जीवन के प्रश्न को शहन्द्दी कहानी में भी ईठाया गया 

ह।ै शहन्द्दी के बहुत स े कथाकारों ने अशदवाशसयों की समस्याओ ं को केन्द्र में रखा ह।ै आनकी कहाशनयां 

अशदवासी जीवन की त्रासशदयों को ईकेरती हैं। ऐसे कथाकारों की दो धाराए ंहमारे सामने अती हैं पहली 

धारा में खदु अशदवासी कथाकार हैं जो ऄपनी स्वानभुशूत के साथ आस िेत्र में लेखनरत हैं। दसूरी तरि गरै-

अशदवाशसयों का एक शहस्सा ईनके नजदीक रहकर ईनके सुख-द:ुख को बांटकर परुजोर तरीके से लेखन में 

लगा हुअ ह।ै अशदवासी कथाकारों में रोज केरकेट्टा, वाल्टर भेंगरा, एशलस एक्का, जमे्स टोप्पो तथा पीटर 

पॉल एक्का अशद अते हैं। रोज केरकेट्टा की कहानी ‘धुआं-धुआं’, वाल्टर भेंगरा के दो कहानी-संग्रह बहुत 

पहले प्रकाशित हुए थे। सन ्1983 इ. में ‘देने का सुख’ और सन ्1985 इ. में ‘लौटती रेखाएाँ’ कहानी 

शनकलीं, पीटर पॉल एक्का के तीन कहानी संग्रह ‘खुला आसमान बंद ददशाए’ं, ‘परती जमीन’ और 

‘सोन पहाडी’ प्रकाशित हुइ।ं जमे्स टोप्पो का कहानी-संग्रह – ‘शंख नदी भर गेल’ तथा एशलस एक्का की 

कहशनयाूँ अशदवासी पशत्रका के पन्द्नों पर ही दजष रह गइ ंऔर ईनका कोइ एकल संग्रह प्रकाशित नहीं हो पाया। 

दसूरी तरि गरै-अशदवासी कथाकारों में राजने्द्र ऄवस्थी, िानी, महेरुशन्द्निा परवजे, योगने्द्रनाथ शसन्द्हा, 

संजीव, ईदय प्रकाि, मनमोहन पाठक, राकेि वत्स, मनीष राय, नशमता शसंह तथा रणने्द्र अशद अते हैं। 

राजने्द्र ऄवस्थी के दो कहानी-संग्रह सन ्1959 इ. में ‘महुआ’ और ‘आम के जंगल’ हैं। महेरुशन्द्निा परवजे 

की कहानी ‘टोना’, योगने्द्रनाथ शसन्द्हा के तीन कहानी-संग्रह सन ्1954 इ. में ‘पहाड की पुकार’ तथा सन् 

1956 इ. में दो कहानी-संग्रह ‘दुबंी हो’ तथा ‘मंूछ की लडाई’  प्रकाशित हुए। संजीव की कहानी 

‘पे्रतमुदि’ तथा ‘पांव तले की दूब’ बहुत महत्वपणूष कहाशनयां हैं। राकेि वत्स की कहानी ‘अवशेष’, 

मनीष राय की कहानी ‘दशलान्द्यास’ नशमता शसंह का कहानी-संग्रह ‘जंगल गाथा’ और रणने्द्र का कहानी-

संग्रह ‘रात बाकी एवं अन्द्य कहादनयां’ ह।ै आन सभी समकालीन कथाकारों ने ऄपने कथा-साशहत्य में 

अशदवासी ऄशस्मता, ईनके ऄशस्तत्व, ईनकी शस्त्रयों के दशैहक िोषण तथा ईनके उपर पूूँजीपशतयों और 

प्रिासन द्रारा शकए जा रह े शवनाि की गाथा कही ह।ै यहाूँ अशदवासी जीवन ऄपनी धडकनों, जीवतंताओ ं

और प्रामाशणकता के साथ शवद्यमान ह।ै  

रात बाकी एवं अन्द्य कहादनयां  

‘रात बाकी एवं अन्द्य कहादनयां’ रणने्द्र की महत्वपणूष कहाशनयों का संग्रह ह ै शजसमें सात 

कहाशनयां संग्रशहत हैं। ये कहाशनयां ऄलग-ऄलग समय में कइ पशत्रकाओ में प्रकाशित हइु थीं। यह कहानी 

संग्रह 2010 इ. में प्रकाशित हुअ। आस कहानी संग्रह की सारी कहाशनयां पहले-पहल शकसी पशत्रका में छपी हैं 

तत्पश्चात ् आस कहानी संग्रह में। आसी कहानी संग्रह में ‘रात बाकी’ कहानी संग्रहीत ह,ै जो 2005 इ. में 
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‘कथादेश’ में प्रकाशित हुइ और आसे ‘अदखल भारतीय दहन्द्दी कहानी प्रदतयोदगता’ में प्रथम परुस्कार 

प्राप्त हुअ। 

‘रात बाकी’ कहानी लम्बी कहानी ह ैजो शबहार के कैमरू शजले के ऄन्द्दरूनी ऄचंल चैनपरु के 

अशदवाशसयों के जन-जीवन, भशूमऄशधग्रहण, शवस्थापन, सामन्द्ती व जातीय ऄत्याचार, प्रिासशनक लटू और 

भ्रष्टाचार पर अधाररत ह।ै मलूत: यह कहानी अशदवाशसयों के जल, जगंल, जमीन को शवकास के नाम पर 

हशथयाने के षडयंत्र को ईजागर करती ह ै शकन्द्त ुऄनेक प्रसंगों में राज्य तथा प्रिासन के खोखले चररत्र तथा 

सामतंी व्यवस्था व िोषकों के प्रशत ईसकी पिधरता को भी दिाषती ह।ै भदूान अन्द्दोलन के दौरान भ-ू

स्वाशमयों व जमीदारों ने शजस चालाकी से ऄपनी जमीन बचाइ ईसके रहस्यमय भदे को प्रिासशनक ऄनुभवों 

के बल पर लेखक ने ईजागर शकया ह।ै िाशजल जमीनों पर भशूमपशतयों का कब्जा तथा प्रिासशनक महकमों में 

ईनकी पहुूँच के कारण ये जमीनें भशूमहीनों को अज तक महुयै्या नहीं हो पायीं। आसी के साथ ही बडे-बडे बांध 

व जलािय पररयोजनाओ ंके चलते सैकडों अशदवाशसयों के गाूँवों को ईजाडा जा रहा ह,ै ईन्द्हें ईनके जमीनों 

और शनवास स्थलों से शवस्थाशपत शकया जा रहा ह।ै जंगलों में व ेऄपने हकों को लेकर अज भी संघषषरत हैं। 

शवशभन्द्न मोचाष तथा संग्राम सशमशतयां बनाकर ये वनवासी जाशतयाूँ ऄपने शवस्थापन के शवरोध में अन्द्दोलनरत 

हैं। 

‘रात बाकी’ कहानी के कथा शवन्द्यास में ईपरोि घटनाओ ंको बडे माशमषक ढंग से समायोशजत 

शकया गया ह।ै िरुू से लेकर ऄन्द्त तक के घटना प्रसंगों के शचत्रण में एक तारतम्यता तथा लयात्मकता 

शवद्यमान ह,ै घटना प्रसंग कहीं खशण्डत प्रतीत नहीं होते हैं। भाषा सरल, प्रवाहमय तथा कथा प्रसंग के ऄचंल 

शविेष के िब्दों की बहुलता से संपिृ ह ैया समायोशजत ह।ै भाषा ऄपने शबम्बात्मक िमता के कारण घटना 

प्रसंग को सजीव बनाने में सिल प्रतीत होती ह।ै 

यह कहानी कैमरू के ऄन्द्दरूनी ऄचंल चैनपरु के पररदृश्य से संबंशधत ह।ै चैनपरु ऄचंल 

अशदवाशसयों, जमीदारों, शकसानों, मजदरूों, सवणष, शपछडी तथा शनम्न जाशतयों के अबादी को ऄपने में 

समाशहत शकए हुए ह।ै कहानी के केन्द्र में नरेन्द्र, दीपा, पषु्पा व रामावतार शसंह ऐसे पात्र हैं शजनके आदष-शगदष ही 

घटनाएूँ गशतिील हैं। कहानी की िरुूअत चैनपरु ऄचंल के एक ब्लाक के सरकारी अवास कॉलोनी में 

ए.एस.पी. शसद्धाथष व ईसकी पत्नी दीपा के अगमन से होती ह।ै यह कॉलोनी मखु्यत: सरकारी ऄिसरों. 

डॉक्टरों व कमषचाररयों से संबंशधत ह ै शजसमें दीपा के अने का बडा ठंडा स्वागत शकया गया। कॉलोनी में 

ऄचानक भकूम्प तब अता ह ैजब दीपा ईस सामतंी पररविे में सांस लेती कॉलोनी में मदों के साथ बैडशमटंन 

खलेने कोटष में पहुूँचती ह।ै जेएनय ूसे संबंध रखने वाली दीपा का पररचय कोटष में ही यवुा सी.ओ. नरेन्द्र से 

होता ह,ै दोनों की जान-पहचान रोज की चाय-मलुाकातों में बदल जाती ह।ै दीपा के पशत शसद्धाथष (ए.एस.पी.) 

नरेन्द्र के सीशनयर ऄशधकारी ह।ै चाय-मीशटंग पर ही नरेन्द्र का पररचय जएेनय ूके जीविे और ऊषभ तथा चेरो 
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जनजाशत के प्रधान रामावतार शसंह की बेटी पषु्पा से होता ह।ै पषु्पा की नकुीली नाक, सांवला रंग तथा 

सामान्द्य कद-काठी नरेन्द्र को अकषषक लगता ह।ै 

दगुाषवती बांध पररयोजना से तेरह गाूँव डूब के िेत्र में पड रह ेथे शजनके बाशसन्द्दों को अस-पास 

के प्रखण्डों में पनुवाषस हते ुभशूम ईपलब्ध कराने की मांग थी। ग्रामवाशसयों की बडी रैली पषु्पा के नेततृ्व में 

ऄपनी मांगों को लेकर शनकाली गइ। पनुवाषस हते ुिाशजल जमीनों की तलाि करना प्रिासशनक ऄशधकाररयों 

की शजम्मवेारी थी शजसके शलए नरेन्द्र कोशिि कर रह ेथे शकन्द्त ुऄचानक एशडिनल कलेक्टर का िोन अता 

ह ैऔर सीशनयर ऄिसर की डांट सनुने के शलए व ेखडे होते हैं। सरकारी काम-काज में सीशनयर जशुनयर का 

बडा चक्कर होता ह।ै एक िाआल कइ पदों से होकर गजुरती ह ैशजससे कहीं न कहीं पेंच िूँ स ही जाता ह।ै कौन 

ऄशधकारी ईस काम को करना चाहता ह ैऔर कौन नहीं तथा शकसकी ऄसहमशत ह ैअशद बातें होती हैं शजन 

पर ध्यान दनेा होता ह।ै आसी तरह अपरेिन पनुवाषस को कुछ ऄशधकारी सिल करना चाहते थे और कुछ नहीं। 

आधर डैम साआट पर शकसान संग्राम सशमशत, शवस्थापन शवरोधी मोचाष तथा ऄन्द्य संगठनों के नेततृ्व 

में पचासों गाूँवों के लोग ऄपनी माूँगों को लेकर धरना प्रदिषन कर रह ेथे। चेरो प्रधान रामावतार की ऄगअुइ 

में सारे गाूँव के लोग डैम को घेर कर बैठे हुए थे, नरेन्द्र तथा ऄन्द्य सरकारी ऄशधकाररयों के द्रारा गाूँव के लोगों 

को पनुवाषस के पैकेज का अस्वासन शदया गया, पनुवाषस के प्रस्ताव को शकसानों के साथ बैठक में मजंरूी 

शमलती ह।ै ईसी रात को शवधायक के यहाूँ से नरेन्द्र की पोशस्टंग का नोशटशिकेिन अ जाता ह।ै ऄब पनुवाषस 

अपरेिन ऄधर में लटक गया, ऄचंल के सारे अला-ऄिसरों का रीशलशवगं अडषर अ गया। राघवने्द्र प्रताप 

शसंह ने उपर से दबाव लगवाकर यह सब प्रबंध शकया था। ईसने ऄपनी जमीन में बन रही पनुवाषस कॉलोशनयों 

को तत्काल खाली करने के शलए पलाम ूसे सनलाआट सेना मगंवाया ह।ै राघवने्द्र के दबाव में अकर पंचायत-

भवन में नरेन्द्र की मीशटंग होती ह ैऔर नरेन्द्र के सझुावों को राघवने्द्र मान लेता ह।ै शकन्द्त ुऄब पनुवाषस की 

जगह ईन शकसान, अशदवाशसयों को धोखा शदया गया, नौकरिाही पर भरोसा करके गाूँववाशसयों ने सबसे 

बडी गलती की, शजसका पररणाम यह हुअ शक ईन्द्हें ऄपनी जान गवंानी पडी। सवणों ने शहसंक अिमण कर, 

अशदवाशसयों की बशस्तयों में अग लगा दी, बच्चों, बढूी औरतों को जला शदया, तलवार-गडासे, चाकू-

रायिल सब चले। ईनकी पनुवाषस की अस परूी न हुइ शक ईसके पहले ही शहसंक दररंदों न ेमौत की नींद सलुा 

शदया। पषु्पा का िरीर परूी तरह से जख्मी हो गया। शदन में ही आतना िूर, शहसंक ऄत्याचार हुअ शजसकी रात 

बाकी थी। 

आस प्रकार रात बाकी कहानी ऄपने कथा के ऄतं में कइ घटनाओ ंकी संभावनाओ ंके ऄंि को 

बाकी छोड दतेी ह ैजहाूँ से कइ कहाशनयों के ईदय की पिृभशूम मौजदू ह।ै 

रणने्द्र की दसूरी कहानी ‘वह बस धूल थी’ जो ईराूँव अशदवासी समदुाय पर शलखी गयी ह ै

शजसमें मखु्य पात्र एक सोमा नामक ईराूँव लडकी ह।ै यह कहानी अशदवासी स्त्री के संघषों को दिाषती ह।ै साथ 

ही साथ रणने्द्र ने आस कहानी में अशदवाशसयों के जीवन के कइ पिों सामाशजक-सांस्कृशतक अशद को सामन े
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रखा ह।ै सोमा अशदवासी लडकी एक गरै अशदवासी लडके के साथ ब्याह रचाती ह ैऔर शिर जसैा शक 

वतषमान समय में हो रहा ह ैअशदवाशसयों के साथ, वही सोमा के साथ भी होता ह,ै अशखर ईससे सोमा कैसे 

बच जाती। वह दोनों अशदवासी समदुाय के शवकास की योजना बनाते हैं, लोगों की सहायता से स्कूल खोलते 

हैं और आसके साथ ही एक सेवा संस्थान भी खोलते हैं ऄपनों के शलए। आस कहानी में ऄचानक तब मोड अ 

जाता ह ैजब गोशवन्द्दपरु में एक उंचे ईराूँव खानदान के बी.डी.ओ. का ट्रांस्िर होता ह।ै सोमा के पशत और भाइ 

को नक्सली बोलकर मार शदया जाता ह ै। गभषवती सोमा को सास-ससरु ईसके मायके डाल जाते हैं साथ में 

ईसे एक चेतावनी भी दतेे हैं शक ऄब ऄगर वहाूँ शदखी तो ठीक न होगा। 

आस कहानी में रणने्द्र ने अशदवासी समाज की एक और समस्या को ईठाया ह।ै जसैा शक शवशदत 

ह ैशक शववाह को वधैाशनक रूप दने ेके शलए शववाह का रशजस्टे्रिन कराना पडता ह।ै यह शनयम ऄब सरकार न े

प्रत्येक िेत्र में रहने वाले लोगों के शलए ऄशनवायष कर शदया ह।ै शिर भी अशदवासी समाज के लोग और 

मखु्यधारा के समाज के शपछडे व गाूँवों में रहने वाले लोग अज भी आस शनयम को ऄपने जीवन में लाग ूनहीं 

करते व ेऄपने ही समाज की रीशत-रीवाजों के ऄनसुार शववाह कर लेते हैं, और बाद में ईसका रशजस्टे्रिन नहीं 

कराते। शजसका ईनके कोइ प्रमाण भी नहीं होता ह।ै आसका ये लोग अये-शदन खाशमयाजा भगुतते हैं। आसी तरह 

की परेिानी से सोमा शघरी हुइ ह।ै सोमा के पशत के मर जाने के बाद ईसकी संस्था, घर, जमीन, मअुवजा, 

नौकरी अशद सब कुछ ईसके हाथ से शनकल जाता ह।ै सोमनाथ का शपता रामािीष झा यह साशबत कर दतेा ह ै

शक ईसका शववाह ही वधै नहीं तो वह ईसके मतृक पतु्र की ईत्ताशधकाररणी कैसे? 

आसके साथ ही रणने्द्र ने एक और प्रश्न सामने रखा ह ैशक सत्ताधारी लोग शकसी के भी नहीं होते। 

वह ऄपना पेट भरने के शसवाय दसूरों को नहीं दखेते। घसूखोर, लम्पट शसिष  मखु्यधारा के लोगों में ही नहीं 

होते हैं बशल्क यह ईराूँव जनजाशत के लोगों में भी है। वहाूँ के बी.डी.ओ. ऄशनल लकडा को एक ईदाहरण के 

तौर पर दखेा जा सकता ह।ै सत्ता की कुसी पर जो बैठता ह ैवह वसैा ही हो जाता ह ैशिर क्या ऄपने और क्या 

पराये। 

अशदवासी समाज में स्त्री की भशूमका बहुत महत्वपूणष होती ह।ै दखेा जाय तो आस कहानी में एक 

तरह से ईराूँव जनजाशत की सभ्यता और संस्कृशत का अधार स्त्री को माना गया ह।ै आसीशलए रणने्द्र ने सोमा के 

मरने की शस्थशत को ईराूँव जनजाशत की संस्कृशत, सभ्यता खत्म होने की तरि आिारा शकया ह।ै वह शलखत ेहैं 

– ‘‘सोमा कुजरू...एक अशदवासी स्त्री...एक संस्कृशत...एक अशदम सभ्यता...खत्म हो गइ जसेै... रेड 

आशण्डयन्द्स... जसैे डोडो पिी... जसैे एक नदी।’’
11

 

रणने्द्र की तीसरी लम्बी कहानी ‘चम्पा गाछ, अजगर और तादलयााँ’ भी अशदवासी जीवन 

पर अधाररत ह।ै यह कहानी अशदवासी स्त्री चेतना की कहानी ह।ै आस कहानी में दो कहाशनयां साथ में ही 

चलती हैं। एक सरस्वती बाग ेकी तथा दसूरी लाठी शसंह की। लाठी शसंह शजसे बचपन में ऄपनी सौतेली माूँ से 

निरत हो जाती ह।ै दरोगा बनने के बाद वह निरत ईस पर तक आतना हावी हो जाती ह ै शक हर स्त्री में ईसे 
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ऄपनी सौतेली माूँ ही शदखती ह।ै लाठी शसंह बचपन में छोटा होने के कारण ऄपनी सौतेली माूँ पर शवरोध नहीं 

प्रकट कर पाया था। यही बात ईसके रृदय में घर कर गयी थी और बडे होने पर ईसको प्रत्येक स्त्री में ईसकी 

माूँ नजर अती ह।ै लाठी शसंह ऄपनी माूँ को दखेकर बचपन में शकये गये ऄपने उपर िोषण को यादकर 

बदला लेने पर ईतारू हो जाता। हद तो तब हो गइ जब सरस्वती के भाइ पर नक्सली होने का िजी अरोप 

लगाकर आन्द्काईंटर कर शदया जाता ह।ै आसके साथ ही सरस्वती को थाने में ईठाकर ईसका सामशूहक बलात्कार 

शकया जाता ह।ै लाठी शसंह सरस्वती को सामने दखे ऄपनी मानवीयता की कें चलु ईठाकर िें क दतेा ह ैऔर 

ईसे आतना मारता ह ैशक ईसके कमर की हड्डी टूट जाती ह।ै सरस्वती पर ‘पोटा’ का िजी केस लगाकर जले 

म ेडाल दतेा ह।ै वहाूँ का जलेर भी सरस्वती के साथ बलात्कार करता ह।ै ईस समय सरस्वती को महससू होता 

ह ैशक जसेै कोइ ऄजगर कुण्डली मारकर ईसे शनगल रहा हो, और शसिष  ईसे ही नहीं बशल्क परूी स्त्री जाशत को 

नगल रहा ह।ै आतना जलु्म ढाया गया सरस्वती पर शक ईसका िरीर परूी तरह से लकवा मार गया। आसके बाद 

‘आदखल भारतीय पोटा हटाओ मंच’ के एक ररपोटष की वजह से सरकार ने सरस्वती जसैे तमाम लोगों 

को, शजन पर ‘पोटा’ का िजी केस शकया गया था। ईन पर से ‘पोटा’ का केस हटाकर ईनको  ररहा कर शदया 

जाता ह।ै 

आस ऄवसर पर मचं के लोगों ने ररहा शकये गये लोगों के सम्मान हते ुराजधानी में एक संगोिी का 

अयोजन करते हैं। आस संगोिी में सरस्वती तो नहीं जाती, ईसके अजा कुछ अि लगाकर जाते हैं शक लाठी 

शसंह के शखलाि ये लोग कुछ कायषवाही जरूर करेंगे। वहाूँ भी शसवाय एक चादर और एक िूलों की माला के 

कुछ नहीं शमलता। केवल शनरािा ही हाथ लगती ह।ै ईस संगोिी में लोग रस ले-लेकर ताशलयाूँ बजाते शजसे 

सनुकर सरस्वती के सखुावन पर झपटे कौव ेईड जाते हैं। ईन बशुद्धजीशवयों से ज्यादा तो ये कौव ेसंवदेनिील 

थे। यह लोग ऄपनी ताशलयों से शसिष  कौव े ईडा सकते हैं सरस्वती जसैे लोगों को न्द्याय नहीं। आसीशलए 

सरस्वती ऄब गाछ की टहशनयों में बदल रही थी शजससे हजारों-लाखों धनषु बनने की कल्पना भी शस्त्रयों के 

द्रारा सकू्ष्म शवरोह को दिाषती ह।ै यह कल्पना ऄपने को बशुद्धजीवी कहने वाले लोगों को मुूँह शचढाती जान 

पडती ह।ै 

आसके ऄलावा आस संग्रह में गरै-अशदवासी जीवन पर शलखी कहाशनयां भी हैं, शजनमें ‘ठीक बा 

नू, सायराबानू’, ‘जल रहे हैं हरदसंगार’, ‘बाररश में भीगती गौरैया’ तथा ‘रफीक भाई को  समझाइए’ 

हैं। ‘ठीक बा नू, सायराबानू’ एक प्रेमकहानी ह।ै शजसमें यह शदखाया गया ह ैशक परुाने प्रेमी कैसे हुअ करते 

थे। लेशकन यह कहानी भाव और शिल्प के स्तर पर ऄपने लक्ष्य से भटकी जान पडती ह।ै ‘जल रह े हैं 

हरशसंगार’ कहानी एक मध्यवगीय पररवार की कहानी ह।ै रंजीत दरोगा और ईसकी पत्नी दोनों प्रेमशववाह 

करते हैं लेशकन पत्नी के मांगों को परूा करते-करते हरशसंगार के िूल कब जल गये थे पता ही न चला था। 

रंजीत दरोगा के ऄन्द्दर संवदेना पैसों के लालच में मर चकुी थी। यहाूँ लेखक यह संदिे दनेा चाहता ह ैशक जब 

कोइ आसंान पैसे का ज्यादा लालच रखता ह ैतो ईसके रृदय में ररश्तों की कोइ संवदेना नहीं रह जाती। वह सब 
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कुछ पैसों को ही समझने लगता ह।ै ‘बाररश में भीगती गौरैया’ कहानी भी भाव और शिल्प के स्तर पर 

ऄपने लक्ष्य से भटक गइ प्रतीत होती ह।ै लेशकन ‘रफीक भाई को समझाइए’ कहानी एक बेजोड कहानी ह ै

जो रणने्द्र को एक सिम कहानीकार शसद्ध भी करती ह ैपरन्द्त ुईनसे और बेहतर कहानी रचने की ऄपेिा ह।ै 

कुल शमलाकर आस संग्रह शक कहाशनयां शबहार और झारखण्ड की पिृभशूम पर शलखी गइ ंहैं, जहाूँ 

व्यवस्था यानी पशुलस, प्रिासन तथा नेता की िूरताए ं कुछ ऄशधक ही शदखती हैं। आन कहाशनयों में भी ये 

िूरताए ंकािी मात्रा में शदखाइ दतेी हैं। शकसी को नक्सलवादी बताकर मार दनेे, तो शकसी पर ‘पोटा’ लगाकर 

जले में डाल दनेे की घटनाओ ंके साथ-साथ औरतों को सताने की ऄनेक घटनाओ ंका वणषन आन कहाशनयों में 

हैं। पषु्पा, सोमा, सरस्वती, पद्मजा जसैी शस्त्रयों की ददुषिा दखेकर तो सरकारी तंत्र से घणृा होने लगती ह।ै 

रणने्द्र की कहाशनयां हमें शदखाती हैं शक समाज की समस्याएं ऄभी खत्म नहीं हुइ हैं। अशदवासी 

और दशलत मदु्दों पर ऄभी और शलखने की जरूरत ह।ै अशदवासी, दशलत और स्त्री सामाशजक, राजनीशतक, 

प्रिासशनक व्यवस्था की चक्की के नीच ेपीसे जा रह ेहैं। आसशलए आन सभी मदु्दों को रणने्द्र ने ऄपनी कहाशनयों 

में समटेा ह।ै 

शकसी भी रचनाकार को समकालीन बनने के शलए जो ऄपेशित अवश्यकताएूँ होती हैं, व ेहैं – 

(1) िोध की गहन प्रवशृत्त, (2) लोक-कथाओ ं में सजृनात्मक-प्रयोग तथा (3) बोल-चाल की भाषा का 

रचनात्मक रूप। ये तीनों शबन्द्द ु रणने्द्र की कहाशनयों का वशैिष््टय हैं। साथ ही रणने्द्र को ऄन्द्य रचनाकरों से 

ऄलग खडा करने के मौजदूा अधार शबन्द्द ुभी हैं। आसशलए ईनकी कहाशनयों के संदभष में अलोचक राजीव 

कुमार शलखते हैं – ‘‘रणने्द्र की कहाशनयों से गजुरने के पश्चात ् आनकी तीन शविषेताए ंऄनायास ही हमारा 

ध्यान खींचती हैं – िोध की गहन प्रवशृत्त, लोक-कथाओ ंमें सजृनात्मक प्रयोग तथा बोल-चाल की भाषा का 

रचनात्मक रूप।’’
12

 

‘रात बाकी’ कहानी में एक पात्र ऄपनी भाषा में कहता ह ै– ‘‘का सोच रह ेहैं सी.ए. साहब? 

बसी मत सोशचए। छोटा भाइ हैं आसशलए समझा रहा ह ूँ। इ कम्यशुनस्टवा डी.डी.सी. बहुत दलुार दखेाते हैं। ईनके 

बहकाव ेमें भी नहीं पडना ह।ै इ लोग का हैं शमशसर बाबा के शलए, बस हलअु। एक कौर में गडप। जब चाह े

तब ट्रांसिर अडषर हाथ में। अप ऄपने बारे में सोशचए। अपके शलए भी ठेठ जगंली आलाका चनुा रहा ह।ै’’
13
 

आसी कारण से आनकी कहाशनयां शलखने के शलए शलखी गइ नहीं जान पडती हैं। संवादधशमषता आनकी कहाशनयों 

का वशैिष््टय ह।ै 

रणने्द्र की कहाशनयों की एक बात यह ह ैशक, सामान्द्य ‘जन’ पर कहाशनयां शलखने के बावजदू 

रणने्द्र ने आन कहाशनयों को जनवादी ढंग से दरू रखा ह।ै हालांशक शवरोध आन कहाशनयों में भी ह ैलेशकन बहुत ही 

सकू्ष्म रूप में। ‘रात बाकी’ कहानी को ही ले लें। आस कहानी की पषु्पा के द्रारा पच्च से थकूने की अवाज 

सकू्ष्म शवरोह को दिाषती ह।ै ‘चम्पा गाछ, ऄजगर और ताशलयाूँ’ कहानी में सरस्वती के गाछ की टहशनयों में 

पररवशतषत हो जाने से और ईससे हजारों-लाखों की संख्य़ा में धनषु बनने की कल्पना भी आसी सकू्ष्म शवरोध को 
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दिाषती ह।ै दसूरी तरि ऐसा ही शवरोध ‘ठीक बा न,ू सायराबान’ू में पद्मजा ऄपने परुाने प्रेमी, जो बाद में 

शवधायक राजशे्वर के नाम से जाने जाते हैं। पद्मजा ईससे ऄपमाशनत होकर कुछ कर तो नहीं पाती ह ैलेशकन 

ईसके हाव-भाव से पता चलता ह ै शक ईसके मन में राजशे्वर के प्रशत शकतनी घणृा भरी हुइ ह।ै रणने्द्र की आन 

सारी कहाशनयों में मखु्यधारा के लोगों के द्रारा शकये गये अशदवासी समाज का िोषण और ईसकी त्रासदी को 

ईकेरा गया ह।ै आनकी ये कहाशनया ं ‘ग्लोबल देवताओ’ं और ईनके दलालों के शखलाि खडे हो रह े

अशदवाशसयों के साथ होने को ललकारती हैं। हमसे सभ्यवगीय और श्रेिता के मखुौटे की अड में शछपी 

ऄवसरवाशदता को त्यागने की ऄपील करती हैं। आसशलए आनकी कहाशनयों से गजुरने के बाद ‘ग्लोबल गााँव 

के देवता’ ईपन्द्यास आसी िम में रची गइ एक लंबी कहानी मालमू होती ह।ै 

कदवताए ं

अज अशदवासी साशहत्यकारों की संख्या शहन्द्दी साशहत्य में कम नहीं हैं। शवशभन्द्न साशहशत्यक 

शवधाओ ंमें व ेपरेू तेवर के साथ शलख रह ेहैं। कशवता के िेत्र में हररराम मीणा कृत ‘सबुह के इतंजार में’, 

गे्रस कुजूर कृत ‘न छोडो प्रकृदत को’, ‘अब कहााँ है अखरा’ तथा भोगला सोरेन कृत ‘अगर हम न 

दमले तो खोज लेना मुझे’ अशद हैं। आसके ऄलावा गरै-अशदवाशसयों में भी कुछ लोग कशवताए ंशलख रह ेहैं, 

ईनमें रणेन्द्र भी अशदवाशसयों के जन-जीवन, ईनकी समस्याओ,ं संघषों तथा ईनकी संस्कृशत पर शलखकर एक 

कशव के रूप में ऄपनी पहचान बना रह ेहैं। 

जब हम कशवता के शवशे्लषण की बात करते हैं तो मझु ेलगता ह ैशक कशवता में मखु्य रूप से चार 

तत्व होते हैं। स्रोत, िब्द, शिल्प और संदिे। ‘स्रोत’ से तात्पयष जीवनानभुव की ईस जमीन से ह ैजहाूँ से 

कशवता ईपजती ह।ै ‘स्रोत’ या जमीन कशवता के होने की पहली अवश्यकता होती ह।ै शनशश्चत रूप से कशवता 

की ऄशभव्यशि भाषा के स्तर पर ही संभव ह ैशजसे हम ‘िब्द’ तत्व कहते हैं। कशवता की तीसरी अवश्यकता 

‘शिल्प’ ह,ै जो कशवता को सनु्द्दर, प्रभावी, सम्प्रेषणीय और रृदय को स्पिष करने वाली बनाता ह।ै कशवता के 

ऄशन्द्तम तत्व के रूप में हम ‘सन्द्दिे’ को पाते हैं। शजसका ऄथष नारेबाजी, नीशत-पाठ या प्रवचन दनेे स ेकतइ 

नहीं ह।ै कशव ऄपनी कशवता से बेहतर भशवष्य के शलए शकस तरह से पाठकों को शवषय शविषे से जोडने की 

शस्थशत में हो पाता ह ै – आस ईद्दशे्य से ह।ै आस संबंध में हररराम मीणा शलखते हैं – ‘‘संदिे-शवहीन और 

शनलषक्ष्य कशवता बांझ रचना होगी। शिर अप स्वांत: सखुाय: रचते रशहये। दशुनयादारी से ऐसी कशवता का कोइ 

वास्ता नहीं होता। कशवता मात्र मनोरंजन भी नहीं। आसशलए िशििाली कशवता अत्मालाप और मनोरंजन से 

अग ेले जाती ह ैजहाूँ वह मानव, मानवतेर प्राणी जगत और प्रकृशत से बनी सशृष्ट को ऄशभव्यि भी करती ह ै

और आनके माध्य और स्वतंत्र रूप से आनके कल्याण के शलए कल्पना और प्रेरणा का काम भी करती ह।ै’’
14
  

आस दृशष्ट से अशदवासी जीवन की कशवताओ ंका शवशे्लषण शकया जायेगा तो कशवता के शलए 

अशदवासी जीवन का गहन ऄनभुव, शवषयानुरूप भाषा का महुावरा, सम्प्रेषणीयता और प्रकृशत तथा मानवता 
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के द:ुख-सखु में िाशमल होने की प्रेरणा अशद की बात सामने अयेगी। एक ऄच्छे रचनाकार की कशवताओ ं

में हमें ये सारे गणु दखेने को शमलते हैं। 

ऄब सवाल ईठता ह ै शक क्या रणने्द्र ऄपनी कशवताओ ंमें आन सारी बातों को समटे पाये हैं या 

नहीं? जबशक रणने्द्र ने अशदवाशसयों के बीच रहकर झारखण्डी समहूों के सामाशजक, सांस्कृशतक जीवन को 

बहुत ही नजदीक से दखेा ह।ै अशदवाशसयों के साथ ईनका रागात्मक संबंध रहा ह।ै ईनके जीवन संघषों में व े

सहभागी भी रह े हैं। रणने्द्र ने कथाकार के रूप में जो ईपन्द्यास और कहाशनयां शलखी हैं, ईसके ऄशतररि 

ईन्द्होंने कुछ कशवताए ंभी रचीं हैं, जो ‘थोडा सा स्त्री होना चाहता ह ाँ’ में संकशलत हैं।  

थोडा सा स्त्री होना चाहता ह ाँ 

रणने्द्र का कशवता संग्रह ‘थोडा सा स्त्री होना चाहता ह ाँ’ 2010 इ. में शिल्पायन प्रकािन से 

प्रकाशित हुअ ह।ै रणने्द्र ने ऄपने कथा-साशहत्य की तरह ही कशवताओ ं में भी अशदवासी जनजीवन के 

सामाशजक, सांस्कृशतक स्वरूप की झाूँकी शदखलाइ ह।ै ईन्द्होंने आन कशवताओ ंमें अशदवाशसयों के द:ुखमय 

जीवन को वाणी शदया ह।ै ईनकी एक कशवता ‘शकिना शबरहोड की स्मशृत’ में यह रूप आस प्रकार शदखाइ दतेा 

ह ै– 

‘‘कौन जाने ईसके शबरडोह टंडा में, 

बसंत अता था या नहीं, 

ऄकाल मतृ्य ुअ ही जाती ऄक्सर  

कइ-कइ रूप धरकर।’’
15

 

साथ ही साथ वह द:ुखमय जीवन में भी अिा की शकरणों की कोपलें िूटते शदखाते हैं। जसैे – 

‘‘नवोशदत सयूष के प्याले में 

कूूँ ची डुबोकर 

सनुहरा रंगगेी सारा अकाि 

चाूँद को मठु्ठी से शनचोड 

दशूधया कर दगेी सातों समरु सप्तशषष के छत्त ेसे 

िहद चअु कर 

मीठा बनायेगी नशदयों का पानी 

हरे होंग ेसारे ठूूँठ 

पकेगा सपनों का लाल-लाल िल’’
16 

‘जामनुी रंग’ नामक कशवता में रणने्द्र ने अशदवासी स्त्री के श्रम के सौन्द्दयष का शचत्रण शकया ह।ै 

कशव को जामनुी रंग बहुत पसन्द्द ह।ै जामनुी श्रमिील अशदवासी स्त्री का रंग ह।ै शदन भर धपू में पसीने से 
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लथपथ अशदवासी स्त्री शबना रुके काम करती रहती ह।ै ईसकी सनु्द्दरता को श्रम ने और बढा शदया ह।ै जो कशव 

मन को अकशषषत कर रहा ह।ै कशव ने श्रमिील अशदवासी स्त्री का सौन्द्दयष वणषन आस प्रकार शकया ह ै–  

‘‘श्रम ने कसा था 

शजनका ऄगं-ऄगं 

धमू ने भरा था 

जामनुी रंग 

रूप पर पसीने की लशडयाूँ 

पारदिी मोशतयों की 

गहने की कशडयाूँ 

पर सच ह ै

सब पर भारी था 

हाय! वह जामनुी रंग’’
17
  

रणने्द्र ने अशदवासी जन-जीवन की सांस्कृशतक भशूम को मखु्यधारा के लोगों द्रारा प्रताशडत करने 

की साशजि की ओर भी आशंगत शकया ह।ै ‘अवसान बेला पर’ कशवता में कशव रणने्द्र ने अशदवासी जनजाशत 

के ह्रास का शचत्रांकन शकया ह ैतथा बताया ह ैशक शकस तरह से सरकार शवकास के नाम पर ईनका शवनाि कर 

रही ह।ै ईसी कशवता में कशव कहता ह ै– 

‘‘दम-दम दमकता ह ै

मखु्यधारा का चमकीला चेहरा, शजसकी 

सयूष की अभा झले नहीं पा रही 

शवकलांग हो रही 

हमारी पीढी’’
18

 

अज चकाचौंध की दशुनया में अशदवासी जनजीवन की साूँझी संस्कृशत को जो खतरा ईत्पन्द्न हो 

रहा ह ैईसकी ओर कशव आिारा कर रहा ह।ै कशव रणने्द्र की रागात्मक सहानभुशूत ईन तमाम मजदरूों के प्रशत भी 

ह।ै द:ुखमय जीवन को कशव वाणी द ेरहा ह।ै आस कशवता के बारे में मुकुल कुमार शलखते हैं - ‘‘सखु के कइ 

रंग होते हैं पर दखु का एक ही रंग होता ह ैमाटी सा, माटी से ईठता ढूह सा, शिर माटी-सा पसर जाता। दखु के 

ममष को आस तरह ऄशभव्यि करने की यह दृशष्ट ही ह ैकशव की जो ‘ऐश्वयाष राय’ के ‘नौलखा-पररधान’ पर 

‘बधून शबरशजया’ की ‘िटी हुइ गमछी’ को तरजीह दतेी ह।ै’’
19
 आन पंशियों को दशेखए – 

‘‘सबको खतरा था 

बधून शबरशजया 

ईसकी िटी हुइ गमछी 
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और ईठी हुइ ईूँगली से’’
20

 

कशव रणने्द्र को काव्य-संग्रह की समचूी कशवताओ ंमें अशदवासी जन-जीवन को सहानुभशूतपरक 

दृशष्ट से शचशत्रत करने में सिलता हाशसल हुइ ह।ै मजदरूों के प्रशत सहज दखुबोध ही ह ैजो – ‘युद्ध’ िीषषक 

कशवता में कोयला खोदने वाले व ढोने वाले एक मजदरू को व ेयोद्धा की तरह से दखेते हैं आन पंशियों में – 

‘‘पंजों पर परूी ताकत समटे 

आचं-आचं सरकाता 

साआशकल का पशहया  

हूँिनी से जब 

ईखडने लगती साूँस 

लकडी ओट लगा 

बीडी िूूँ कता ससु्ताता 

साूँसों को शथरकर 

अग,े बस अग ेबढता जाता 

हमारा जनरल-मािषल 

वीर बधून जवान’’
21 

 

यह कशव के गहन द:ुखबोध से ईपजी दृशष्ट ह ैजो कोयला खोदने व ढोने वाले मजदरू को एक 

‘वीर योद्धा’ के रूप में प्रस्ततु करती ह।ै 

आस काव्य-संग्रह की कशवताओ ं में दखुमय स्मशृतयाूँ, श्रमजीवी यवुशतयाूँ, यदु्ध की तरह काम 

करने वाल ेमजदरू, चकाचौंध की दशुनया से अहत जन, सपनों में स्वयं को बदला हुअ देखता बच्चा जसेै कइ 

शवषय हैं। आन कशवताओ ं के माध्यम से कशव ने अशदवासी जनजीवन पर िहरी सभ्यता के प्रभाव से हुए 

पररवतषन की तरि भी संकेत शकया ह।ै अशदवाशसयों के बदले हुए स्वरूप को वह आन िब्दों में बयान करता ह ै

– 

‘‘ऄब वहाूँ अकाि नीला नहीं ह ै

न जगंल हरा 

न नशदयाूँ साूँवली 

न धरती गोरी 

बादिाह सलामत ने 

खरुच शलए रंग सारे 

ऄब वे 

खाकी से रूँगेंगे 
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परूा कैनवास’’
22

 

कशव रणने्द्र ने ‘कदवता रचती स्त्री’ कशवता में ऄधंेरी कोठरी के सीलन भरे कोने में रहती स्त्री के 

माध्यम से िोषण की गाथा को वाणी शदया ह।ै ईसका िोषण मात्र बाहरी नहीं ह।ै वह तो पररवार के द्रारा 

शकया गया िोषण ह।ै ईसके स्वप्न मात्र अूँखों की पतुशलयों में ही तैरते रहते हैं और घर तथा बच्चे सखू ेपत्त े

की तरह काूँपते रहते हैं। तब वह कलम लेकर ऄपनी अप बीती कहती ह ै– 

‘‘बाहरी के ददुाषन्द्त 

खूूँखार भशेडयों के सामने 

प्यारा लगता ह ै

घर का ऄपना भशेडया... 

रेिम-सी मलुायम दहे 

परोस 

मीठी नींद सलुाती ह.ै.. 

तब शखडकी खोल 

डायरी ईठाती ह ै

चाूँदनी में लोरी की तरह 

कशवता गनुगनुाती ह ैस्त्री’’
23

 

रणने्द्र की ऐसी कशवताओ ंको दखेकर मुकुल कुमार शलखते हैं – ‘‘रणने्द्र की आन कशवताओ ंमें 

वह जीवन अया ह,ै शजसकी शसिष  बात करते ऄघाते नहीं हैं कशवगण और बात-बेबात शजसकी चचाष करते 

थकते नहीं अलोचकगण। आसमें अशदवाशसयों का जामनुी रंग बडी शढठाइ से बाूँधता ह ैदीठ को और साूँवरी 

का सौन्द्दयष ईद्रशेलत करता ह ैकाली रात से कलंक को भी शदठौना-सा धारने को। ये कशवताए ं‘सलवा जुड़ू म’ 

के दानवी नायकों की िूरता के प्रशत अगाह करती हैं शक आन नव ‘आदी ऄमीनों’ के शिजरों का एक कोना भी 

नहीं भरा ह ै/ ताज ेनरगोश्त से’। ‘थोडा सा स्त्री होना चाहता ह ाँ’ िीषषक ह ैसंग्रह का और यह थोडा सा स्त्री 

होना ही परूा मनषु्य होना ह ैऔर ये कशवताए ंपाठकों को आस मनषु्य होने की ओर ले जाने की कोिि करती 

हैं।’’
24

 

ऄन्द्त में कशव रणने्द्र की ऄशभलाषा ह ैशक – 

‘‘लेशकन आसी जनम में ऄपनी 

सहज संगशत की चाह 

परूी हो कामना ऄनशन्द्तम आसीशलए 

थोडा सा स्त्री होना चाहता ह ूँ’’
25
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आस तरह से रणने्द्र ने ऄपनी कशवताओ ंमें अशदवासी जीवन को, ईनके सखु-द:ुख को, ईनकी 

संस्कृशत पर मडंराते खतरों को, शवस्थापन के ददष को, ईनके थकान भरे िरीर को , ईनके द्रारा जीवन-यापन के 

शलए ईठाये गये खतरों को, ईनकी शदनचयाष को, ईनके िोषण के चिव्यहू में िंसते जाने की शचंता को, ईनकी 

ऄपरृत होती बेशटयों के कभी न लौटन ेकी शचंता को, ईनके द्रारा िोषण के प्रशत शकय ेगये संघषष को तथा 

ईनके शदन-रात शकये गये श्रम अशद को ऄशभव्यशि दी ह।ै 

अन्द्य सादहदत्यक कायि 

रणने्द्र ने तीन मलू रचनाओ ं के ऄशतररि संपादन का भी कायष शकया ह।ै शजसमें चार खडंों में संपाशदत 

‘झारखडं एन्द्साआक्लोपीशडया’ का शविषे महत्त्व ह।ै आसके बाद जनतांशत्रक व्यवस्था पर अधाररत ‘पंचायती 

राज : हाशिये से हुकूमत तक’ पसु्तक का स्थान ह।ै आसके साथ ही ईन्द्होंने कइ लेख शलख,े जो शविषे 

महत्वपूणष हैं। आन कायों और लेखों का शजि नीचे शकया गया ह।ै  

झारखण्ड एन्द्साइक्लोपीदडया   

‘झारखण्ड एन्द्साइक्लोपीदडया’ वाणी प्रकािन शदल्ली से 2008 इ. में प्रकाशित हुअ। आस 

एन्द्साआक्लोपीशडया के चार खंड हैं। रणने्द्र और ईनके सहयोगी सधुीर पाल ने आन चार खण्डों का सम्पादन 

शकया ह।ै ‘झारखंड एन्द्साआक्लोपीशडया’ में अशदवाशसयों की गाथा ह।ै आसमें रणने्द्र ने अशदवाशसयों की 

संस्कृशत, प्रकृशत, जल, जगंल, पहाड आन पर हो रह ेऄन्द्याय-ऄत्याचार तथा िोषण का माशमषक शचत्रण शकया 

ह।ै 

भारत के आशतहास की पसु्तकों में ‘अशदवासी-समाज’, ‘झारखडं का आशतहास’ और ईसके 

जननायक प्राय: ऄनपुशस्थत ही रह े हैं। सरल िब्दों में कहा जाय तो भारत के आशतहास का सामान्द्य ऄथष 

आरंप्रस्थ से लेकर पाशटलपतु्र तक ही सीशमत रह गया ह।ै रणने्द्र ने ऐसे ऄनेकों सवालों को ईठाया ह।ै  

झारखंड एन्द्साइक्लोपीदडया खंड-1  

‘झारखडं एन्द्साआक्लोपीशडया’ भाग-1 में छोटा नागपरु का आशतहास, संताल परगना का आशतहास, 

सरायकोला-खारसांवा का आशतहास, सदानों का आशतहास, 1857 और झारखण्ड, भारत छोडो अन्द्दोलन में 

झारखण्ड, हो परगना, टाना भगत अन्द्दोलन अशद की शवस्तार से चचाष की गइ ह ै  तथा साथ ही वहाूँ के 

स्थापत्य, कला एव ंपरुातत्व और खशडया लोक गीतों का भी शवस्तार से वणषन शकया गया ह।ै आस खंड में 

रणने्द्र जी के तीन लेख हैं। पहला भशूमका के तौर पर ‘झारखडंी आशतहास के बारे में’, दसूरा ‘झारखडं : 

(मध्यकाल) (1200-1765)’ तथा तीसरा लेख ‘झारखडं के स्थापत्य’ के नाम से ह।ै 
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‘भारत छोडो अदंोलन में झारखडं’ िीषषक लेख में शलखा गया ह ै – ‘‘अशदवाशसयों के 

प्रारशम्भक अदंोलन शब्रशटि साम्राज्य के शवकास और शवस्तार के शवरुद्ध प्रशतशिया स्वरूप थे। मडंा, मानकी, 

परगनैत, पाहन, संताल, खोंड, गोंड और पहाशडया अशदवाशसयों के अन्द्दोलन आसी िम में थे। िलस्वरूप 

अशदवाशसयों को खिु, िांत और शनयंशत्रत करने के शलए शवशभन्द्न अशदवासी िेत्रों में शब्रशटि ऄशधकाररयों 

द्रारा ऄनेक काननू बनाए गए और पररषदें बनाइ गइ।ं अशदवाशसयों के िेत्रों को पररभाशषत कर ईनके व ेिेत्र 

संरशित कर शदए गए। आसके बावजदू महाजनों, जमींदारों, पशुलस और ऄशधकाररयों द्रारा अशदवाशसयों का 

िोषण जारी रहा। बंगाल, ऄशवभाशजत शबहार, ईडीसा और मुबंइ प्रेसीडेंसी में जमींदारी प्रथा और रैयतबाडी 

प्रथा के ऄतंगषत अशदवाशसयों का िोषण हुअ। ऄशवभाशजत शबहार और ईडीसा के अशदवासी िेत्रों में 

खटूकट्टी जमीन का पतन हो गया और अशदवाशसयों के सम्मखु जीवन यापन की समस्या ईत्पन्द्न हो गइ।’’
26

 

झारखंड एन्द्साइक्लोपीदडया खंड- 2  

‘झारखडं एन्द्साआक्लोपीशडया’ खडं-2 में ‘शबर और बरु, यानी जगंल और पहाड के बारे में 

शवस्ततृ चचाष की गयी ह।ै झारखडं का नाम लेते ही हमारी अूँखों के सामने प्रकृशत के जो रूप शदखाइ देते हैं वे 

यही जगंल और पहाड हैं। झारखडं के जन-समदुाय और संस्कृशत आन्द्हीं जगंलों और पहाडों में पली-बढी ह ै

और अज आस मकुाम तक जा पहुूँची ह।ै य ेजगंल और पहाड आनके अराध्य भी हैं और पालनहार भी। आससे 

सम्बंशधत आसमें मखु्य लेख हैं – ‘जशटल भ-ूअकृशत’, ‘माटी की कहानी’, ‘नशदयाूँ-सालों भर पानी की अस’, 

‘वन सम्पदा की ऄटूट श्रृंखला’ तथा ‘खशनज जमीन के नीचे खजाना’ अशद हैं। आस खडं में ओकंारनाथ 

पाण्डेय ने ऄपने लेख ‘वन सम्पदाओ ंकी ऄटूट श्रृखंला’ में वन सम्पदा के महत्व को रेखांशकत करते हुए 

शलखा ह ै- ‘‘मानव का वनों से संबंध ऄटूट और आतना परुाना ह ैशजतनी परुानी यह सशृष्ट ह।ै सशृष्ट के अरम्भ में 

सवषप्रथम वनस्पशत का ईदय हुअ, तत्पश्चात ्मानव का ईदय वन में हुअ। मनषु्य का पेड-पौधों से चोली-दामन 

का साथ रहा ह।ै वनों के शबना मनषु्य का जीवन संकट में पड सकता ह।ै परुातन सभ्यताओ ंका ऄन्द्त वनों के 

ऄन्द्त के ही साथ हुअ या यूूँ कह सकते हैं शक सभ्यताओ ंको सरुशित रखने के शलए वनों का संरिण 

ऄत्यावश्यक ह।ै वन रूपी सम्पदा के शवनाि से बडे-बडे भ-ूिेत्र रेशगस्तान में बदल गए हैं। राजस्थान कभी 

हरा-भरा था लेशकन यह वनों की ऄधंाधुंध कटाइ ही ह ैशजसके कारण अज यहाूँ रेशगस्तान बन गया ह।ै यह 

जानते हुए भी अज का सभ्य मानव आस ऄमलू्य शनशध के बारे में बेखबर ह।ै’’
27
 जगंल और पहाडों के साथ-

साथ झारखडं के समस्त भौगोशलक शवकास, पररशस्थशत-पररविे की भी चचाष ऄपने शवषय के शवशभन्द्न शवद्रान-

शविेषज्ञों ने आस खडं में की ह,ै यथा-झारखडं की भौगोशलक संरचना, नशदयाूँ और प्रकृशत, भजूल और भ-ू

शवज्ञान, कोयला और खशनज, कृशष एव ंशसंचाइ, उजाष पररवहन पथ के साथ-साथ, हाट बाजार और पयषटन 

केन्द्र अशद मदु्दों की चचाष शवस्तार से हुइ ह।ै 
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झारखंड एन्द्साइक्लोपीदडया खंड-3 

झारखडं सशहत देि के ऄशधकांि अशदवासी बहुल िेत्र शवकास की पूूँजीवादी ऄवधारणा से 

ईत्पन्द्न दिं को झलेता रहा ह।ै शवस्थापन एव ंपलायन शवकास के ईप-ईत्पाद के रूप में सामने अए हैं। नेहरू - 

वरेरयर ऐशल्वन के पंचिील शसद्धान्द्तों से प्रेररत होकर शवकास के शवशभन्द्न कायषिम ऄपनाए गए। ईसके कारण 

सरकारी सेवाओ ंमें कुछ प्रशतित झारखडंी अबादी भी शदखने लगी ह।ै 

खडं-3 में ऐसी ही श्वेत-श्याम तस्वीरें सजाइ गइ हैं, यथा-शवकास रणनीशत, स्वशैच्छक संस्थाओ ं

की भशूमका, शवस्थापन-पलायन-भशूम का ऄवधै हस्तांतरण, भखू से सरुिा, छोटा नागपरु एव संताल परगना 

की शवशिष्ट भ-ूशवशधयाूँ, िहरी गरीबी, कोयलकारों, नेतरहाट िायररंग रेंज, जादगूोडा, स्वास््य सेवाओ ंकी 

ईपलब्धता, झारखंड में शसनेमा का शवकास, शस्त्रयों के हालात और रोजगार के ऄवसर, झारखडं की राजनीशत 

और मजदरू वगष का अदंोलन, झारखडं का भशवष्य अशद पहलओु ंको आस खंड में समाशवष्ट शकया गया ह।ै 

झारखंड एन्द्साइक्लोपीदडया खंड-4 

झारखडं की ऄपनी शवशिष्ट जन-संस्कृशत ह ैजो प्रकृशत पर शवजय नहीं बशल्क ईसकी पजूा ईसके 

साथ सामजंस्य स्थाशपत करती, सामदुाशयकता-सामशुहकता पर अधाररत, श्रमरस में रची-बसी, ईत्सवधमी ह।ै 

व्यशि समहू बनाकर ही अनंद का अस्वादन करता ह।ै ईत्पादन और अस्वादन दोनों का संबंध समहू से ह।ै 

प्रकृशत और व्यशि-चेतना का एकात्म-ऄतं:स्राव लोक कलाओ ंमें रसानभुशूत का संचार करता ह।ै 

संस्कृशत मनषु्य की वह रचना ह ै शजसमें मानव की सजृनात्मक िशि और योग्यता का चरम 

शनशहत ह।ै झारखंड एन्द्साआक्लोपीशडया के आस खडं में झारखडंी लोक-साशहत्य, लोक-कला, लोक-संस्कृशत 

अशद के शवशवधरंगी रूपों से पररशचत करवाने का एक शवनम्र प्रयास शकया गया ह।ै यथा संताली भाषा और 

साशहत्य, कुडुरव भाषा और साशहत्य, मुडंारी भाषा और साशहत्य, खशडया भाषा और साशहत्य, हो भाषा और 

साशहत्य, कुरमाली भाषा और साशहत्य, ऄशंगक भाषा और साशहत्य, खोरठा भाषा और साशहत्य, पंचपरगशनया 

भाषा और साशहत्य, नागपरुी भाषा और साशहत्य, झारखंड में शहदंी साशहत्य, ईदूष साशहत्य, बंगला और ईशडया 

साशहत्य, अशदवाशसयों के सशृष्ट शवषयक शमथक एव ं शवश्व तत्व, अशदधमष : भारतीय अशदवाशसयों की 

धाशमषक अस्थाए,ं झारखडं के पवष, नतृ्य, वाद्ययंत्र अशद की शवस्तार से चचाष की गइ ह।ै 

आस खंड में अशोक दसंह ने ऄपने लेख ‘संताली संस्कृशत’ में शलखा ह ै - ‘‘संताल संस्कृशत 

भारत की प्राचीनतम संस्कृशत ह।ै यह भारतीय संस्कृशत का ऄशभन्द्न ऄगं ह,ै जो संताल शवशिष्ट परंपराओ ंके 

कारण कािी समदृ्ध रही ह।ै यह समाज जहाूँ ऄपनी कमषठता, श्रमिीलता और इमानदारी तथा िांशतशप्रयता के 

शलए बहुत प्रशसद्ध रहा ह,ै वहीं आसकी परंपरागत सामाशजक एव ं धाशमषक व्यवस्था बहुत सिि और 

सवु्यवशस्थत रही ह।ै हाूँ, अशथषक मामले में यह समाज थोडा शपछडा और कमजोर जरूर रहा ह,ै लेशकन कला-
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संस्कृशत के मामले में आस समाज की ऄपनी एक शवशिष्ट पहचान रही ह ैजो ऄन्द्य जाशत वगष समदुाय के लोगों 

के शलए अकषषण का केन्द्र रहा ह।ै’’
28 
आसी तरह से आस खडं में बहुत सारे ईदाहरण मौजदू हैं शजनके कारण यह 

खडं कुछ शवशिष्ट बन पडा ह।ै 

पंचायती राज : हादशये से हुकूमत तक  

‘पंचायती राज : हादशये से हुकूमत तक’ पसु्तक का सम्पादन रणेन्द्र और ईनके शमत्र सुधीर 

पाल ने शमलकर शकया ह।ै मलूत: यह पसु्तक जनतांशत्रक व्यवस्था की स्थापना पर केशन्द्रत ह,ै शजसे 73वें 

संशवधान संिोधन ऄशधशनयम 1992 इ. शदनांक 24 ऄप्रैल को संवधैाशनक मजंरूी प्रदान शक गयी थी। शजसमें 

ग्राम सभा की कल्पना (ग्राम पंचायत), मध्यम (पंचायत सशमशत) और शजला (शजला पररषद)् शत्रस्तरीय 

प्रणाली द्रारा की गइ ह।ै आस संशवधान तथा ईसके लाग ूकरने के िायद-ेनकुसान को अधार बनाकर यह 

पसु्तक शलखी गयी ह।ै आसके साथ ही साथ आस पसु्तक में पंचायती राज व्यवस्था के सैद्धाशन्द्तक पहल,ू 

व्यावहाररक कशठनाआयाूँ, सत्ता के हस्तान्द्तरण की वास्तशवक शस्थशत, अशदवासी स्वािासन की परम्परा एव ं

ईसकी वतषमान शस्थशत तथा पंचायती राज व्यवस्था के साथ ईसके ऄन्द्त:सम्बंधों को जानने और समझने का 

प्रयास शकया गया ह।ै 

आस पसु्तक में ग्रामीण ऄशभिासन, पंचायती राज व्यवस्था पर काम कर रह े बशुद्धजीशवयों, 

सामाशजक कायषकताषओ ंएव ंिोधाशथषयों के अलेखों को समाशहत शकया गया ह।ै राजदकशोर एव ंजाजि मैथ्यू 

ने ऄपने-ऄपने ढंग से पंचायती राज व्यवस्था की सत्ता की भागीदारी में अ रही वधैाशनक एव ंव्यावहाररक 

कशठनाआयों को सामने रखा ह ैताशक ऄडचनों के समाधान खोजे जा सकें । 

मैते्रयी पुष्ट्पा एव ंसुधीर पाल ने ऄपन-ेऄपने ढंग से शस्त्रयों की भागीदारी के सवाल को ईठाया 

ह ैजो बहुत ही महत्वपणूष ह।ै मैते्रयी पषु्पा ने व्यंग्यात्मक िलैी से सरल और सहज भाव में, दो तीन घटनाओ ंके 

सहारे शपतसृत्तात्मक समाज के कुरूप चेहरे की ओर आशंगत शकया ह।ै साथ ही आस तरि भी संकेत शकया शक 

यही कुरूप चेहरा नारी के सिशिकरण के रास्ते में सबसे बडी बाधा ह।ै वह शलखती हैं – ‘‘अज हमें बहुत 

हसंी अइ। हमें, मतलब शक गाूँव की तमाम शस्त्रयों को। दशेखये न, समय कहाूँ से कहाूँ पहुूँच गया, गांव-गांव 

टेलीशवजन और टेलीिोन अ गये, मगर हमारे समाज के परुुषों के शदमाग में ऄभी भी वही परुाने संस्कारों की 

बैट्री शिट ह।ै बात तब की ह,ै जब दिे के संशवधान में पचंायती राज लाग ू हुअ। भारतीय स्त्री के शलए 

शवधाशयका में सदस्य बनने का ऄशनवायष रूप से हक अया।...यों तो ऄब तक स्त्री ने शवज्ञान और टेक्नोलॉजी 

में, कला और साशहत्य में न जाने शकतनी उंचाआयां छुइ हैं, लेशकन राजनीशत के िेत्र में यह ईसका पहला कदम 

माना जाता ह।ै’’
29 
सधुीर पाल ने ऄपने शवस्ततृ अलेख में पंचायती राज संस्थाओ ं में स्त्री भागीदारी की 

बशन्द्दिों एव ंबाधाओ ंका शववरण तो शदया ही ह,ै साथ ही सिलता की भी कहाशनयां सामने रखी हैं। 
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जहाूँ एक ओर वीर दसंह दसंकू एव ं सुनील दमंज के लेख में हमें झारखडं के शवशभन्द्न 

अशदवासी समदुाय में स्विासन की परंपराओ ंका पररचय शमलता ह ैवहीं दसूरी तरि डॉ. रमेश शरण एवं 

नदन्द्दनी सेन के िोधपत्रों से ईन परंपराओ ंकी वतषमान शस्थशत से हम रू-ब-रू होते हैं। डॉ. रामदयाल मंुडा 

का मानना ह ैशक संसाधनों
 
पर गांव के स्वाशमत्व एव ंप्रबंधन के शबना स्वािासन व्यवस्था ऄधरूी ह।ै 

चन्द्दन दत्ता ने ग्राम पंचायत के स्विासन की आकाआयों की व्यावहाररक कशठनाआयों के शनवारण 

में स्वयंसेवी संगठनों की भशूमका पर प्रकाि डाला ह।ै वहीं प्रभात दत्ता ने ऄपने लेख में पशश्चम बंगाल में 

पंचायती राज संस्थाओ ंके माध्यम से हुइ ग्रामीण शवकास और सिशिकरण की परूी प्रशिया पर प्रकाि डाला 

ह।ै अगम प्रकाश ने ऄपने लेख में ग्राम गणराज्य के वायवीय भावों के बीच ईसकी वास्तशवक और वधैाशनक 

शस्थशत पर ईंगली रखते हुए यह प्रमशणत शकया ह ैशक वास्तव में ये संस्थाए ंऄशधकार शवहीन हैं एव ंये संस्थाए ं

शवकास कायों की एजने्द्ट मात्र हैं। 

डॉ. दकरण ने पंचायती राज संस्थाओ ंकी पारदशिषता एव ंसिलता में सामाशजक ऄकेंिण की 

अवश्यकता की महत्ता को रेखांशकत शकया ह।ै और हरेन्द्र जी ने झारखडं पंचायती राज ऄशधशनयम 2001 इ. 

में अरिण प्रावधानों की व्याख्या की ह।ै दमदथलेश ने ऄपने लेख में आस ऄशधशनयम के गैर ऄशधसशूचत िेत्रों 

पर पडने वाले प्रभाव पर रोिनी डाली ह।ै रणेन्द्र ने ‘ग्राम सभा’ से सम्बद्ध ऄपने लेख में ईसके संवधैाशनक 

शवकास, केन्द्रीय काननू के पररप्रेक्ष्य में झारखडं, ईडीसा एव ं मध्यप्रदिे के पंचायती राज काननूों का 

तलुनात्मक ऄध्ययन कर शलखा ह ै – ‘‘खासकर झारखडं पंचायत राज ऄशधशनयम 2001, ईडीसा ग्राम 

पंचायत (संिोधन) ऄधशनयम, 1997 एवं ईडीसा शवधानमडंल की ऄशधसचूना संख्या 1084 (30) शदनांक 

12.1.99, ग्राम सभा की शजम्मवेाररयां और कतषव्य (जनजातीय िेत्र में पंचायती राज शनयम संिोधन) का 

ऄध्ययन करें तो स्पष्ट होगा शक सत्ता में शहस्सेदारी के ‘ग्राम सभा’ के स्वप्न को या तो शवलोशपत कर शदया 

गया ह ै या िशियों को शखसका कर ग्राम पंचायत, पंचायत सशमशत या शजला पररषद ्को सौंप शदया गया 

ह।ै’’
30
 साथ ही साथ ईन्द्होंने ग्राम सभा के शियान्द्वयन की शदिा में मध्यप्रदिे, पशश्चम बंगाल एव ंकेरल में हुइ 

कशठनाआयों और सिलताओ ंको भी सामने रखा ह।ै साथ ही सी.डी.दसंह ने झारखडं पंचायत राज ऐक्ट की 

कशमयों और ग्रामीण ऄशभिासन के सिशिकरण के बाधक प्रावधानों को रेखांशकत शकया ह ै तथा आसमें 

पररवतषन की अवश्यकता पर जोर शदया ह।ै कुछ भी हो यह पसु्तक 1993 इ. के बाद दिे में ऄशभिासन की 

शत्रस्तरीय व्यवस्था से स्वािासन तक की प्रशिया को गशत देने के शलए हो रही जद्दोजहद का पखु्ता दस्तावजे 

ह।ै  

अज-कल शवशभन्द्न पत्र-पशत्रकाओ ंमें सामाशजक, साशहशत्यक तथा राजनीशतक मदु्दों पर ईनके 

लेख अये शदन प्रकाशित होते रहते हैं। रणने्द्र के प्रकाशित लेख मशहलाओ ं की समस्याओ ं पर और 

अशदवाशसयों की समस्याओ ंपर हैं। मशहला समस्या पर ईनका लेख ‘कब तक अपनी देह शमि की तरह 

ओढती रहेंगी?’ बहुत ही चशचषत लेख ह ैशजसमें शपतसृत्तात्मक व्यवस्था की साशजिों का यथाथषपरक शचत्रण 
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शकया गया ह।ै दसूरी तरि अशदवाशसयों के सवालों पर ईनका लेख ‘आददवासी : दमथ और यथाथि’ का 

साशहत्य जगत में बहुत महत्वपूणष स्थान ह।ै   

रचनाकार रणने्द्र शहन्द्दी साशहत्य के ऐसे मधूषन्द्य व्यशित्व हैं शजन्द्होंने शहन्द्दी साशहत्य की शवशभन्द्न 

शवधाओ ं में ऄपनी लेखनी चलाइ ह।ै ईनकी रचनाओ ं में िोशषत व मजदरू वगष की वकालत, अशदवासी 

जीवन के शवशवध अयाम, अशदवासी शस्त्रयों के िोषण के प्रशत शवरोध, अशदवाशसयों की शवस्थापन जसैी 

भयानक समस्याओ ंके प्रशत कभी न खत्म होने वाला संघषष, अशदवासी समाज के सामाशजक, राजनीशतक, 

धाशमषक तथा अशथषक िोषण के प्रशत शवरोह तथा ईसके सभी पहलओु ंपर पैनी दृशष्ट का शदग्दिषन होता ह।ै 

रणने्द्र की रचनाओ ंमें अशदवाशसयों पर हो रह ेऄन्द्याय के प्रशत एक चीख ह ै शक ये ऄन्द्याय क्यों??  ईनके 

ईपन्द्यास, कहाशनयों तथा कशवताओ ंमें अशदवाशसयों के प्रशत गढे गये शमथकों को तोडा गया ह।ै साथ ही साथ 

ईन्द्होंने अशदवाशसयों की सभ्यता-संस्कृशत पर शवस्तार से चचाष करते हुए ईनके संघषष को भी महत्व शदया ह।ै 

वतषमान समय में पत्र-पशत्रकाओ ं में सामाशजक, सांस्कृशतक, राजनीशतक तथा साशहशत्यक मदु्दों पर ईनकी 

लेखनी चलती रहती ह।ै चाह ेवह शदल्ली में हुए ‘शनभषया गैंग रेप’ का मामला हो और चाह ेवतषमान समय में 

‘शस्त्रयों’ की सरुिा को लेकर चनुौती का प्रश्न हो, आन सारे पिों पर ईनके शवचार पत्र-पशत्रकाओ ंके माध्यम से 

पाठकों के समि अते रहते हैं। यह बात महत्वपणूष तो ह ै ही साथ में ईनकी साशहशत्यक सशियता को भी 

ईजागर करती ह।ै अिा ह ैईनकी धारदार लेखनी अग ेबढती रहगेी।  
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भारत के लगभग प्रत्येक क्षेत्र में आददवासी दनवास करते हैं। इसदलए भौगोदलक क्षेत्र के आधार 

पर इनके जीवन के स्वरूप और समस्याओ ंमें कुछ दभन्नताए ंऔर कुछ समानताए ंतो होंगी ही। अत: क्षेत्रीयता 

के आधार पर इनके जीवन के स्वरूप और समस्याओ ंमें दभन्नता और वहृत स्तर पर इनमें समानता दोनों का 

गहराई से अध्ययन करके ही एक दनष्कषष पर पह ुँचा जा सकता ह।ै      

आद्वदवासी जीवन और उसके द्ववद्ववध आयाम 

भारत के लगभग प्रत्येक भाग में आददवासी रह रह ेहैं। सन ्2011 की जनगणना के अनसुार दशे 

में इनकी जनसंख्या 10,42,81034 ह।ै यानी दक दशे की कुल जनसंख्या का 8.6 फीसदी दहस्सा आददवासी 

समदुाय ह।ै राय बमषन ने लगभग 427 आददवासी समदुाय स्वीकार दकये हैं। इस तरह दवदभन्न दवद्वानों न े

दवदभन्न आददवासी समदुाय स्वीकार दकये हैं जो अपनी अलग संस्कृदत महत्व और पहचान बनाये ह ए हैं। 

राष्रीय और अन्तराषष्रीय स्तर पर इस समदुाय को दवदभन्न नामों जसेै आददम या आददवासी (अबोदजषनल), 

जनजादत (राइबल), दशेज (इदडिदजनस पीपलु्स), सवषप्रथम बसने वाले (फस् ष् से्लर) आदद से पहचाना ह।ै 

इस समाज के लोग स्वयं को दशेज/आददवासी कहने में ही गवष महससू करते हैं। दशेज या आददवासी शब्द 

इस समाज की अदस्मता, अदस्तत्व, पहचान और चेतना का वाहक ह।ै अब बात आती ह ैदक आददवादसयों 

के जीवन के दवदवध आयाम को अदभव्यक्त करने की तो परेू भारत के आददवासी समदुायों की जीवन-शलैी 

के बारे में एक अध्याय में बता पाना संभव नहीं ह।ै दफर भी यहां हमने मखु्य के्षत्रों के आददवासी समदुायों की 

जीवन-शलैी संके्षप में व्यक्त करने की कोदशश की ह ै-  

(क) असम  

2011 की जनगणना के अनुसार असम में जनजादतयों दक कुल संख्या 38,84371 ह।ै असम में 

मखु्य रूप से चार जनजादतयां दनवास करती हैं - मोनपास (Monpas), दमदजस (Mijis), अकास और 

खवास (Akas and Khawas) तथा िफलास (Daflas)। मोनपास जनजादत की तीन उपजनजादतयां हैं (1) 

त्वांगपास (Tmangpas), (2) शरेखोपास (Sherschopas), (3) शरेिूपेंस (Sherdupensh)। इसके 

अलावा संदवधान की छठी अनसुचूी के उपबंधों के अनसुार संयकु्त खासी, जैंदतया, पहाद़ियों, गारो पहाद़ियों, 

दमजो पहाद़ियों, उत्तर उचार पहाद़ियों तथा दमदकर पहाद़ियों को आददम जादत में शादमल दकया गया ह।ै 

असम की जनजादतयां स्थानान्तररत कृदष करती हैं दजसे झमू खतेी कहा जाता ह।ै 

(ख) आधं्र प्रदेश 

 आधं्र प्रदशे में जो प्रमखु जनजादतयां दनवास करती हैं उसमें से चेंचसु (Chenchus) मखु्य 

जनजादत ह।ै यह जनजादत आंध्र प्रदशे के नल्लामलाई इलाके के पहा़िों तथा वनों में बसते हैं। चेंचसु द्रदव़ि 
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दमदित तेलगु ूभाषा का प्रयोग करते हैं। दसूरी प्रमखु जनजादतयां कोंिा रेि्िी, जा्ापसु, कोलम, नायकपोि 

तथा सावरस या सावारस हैं इसके अलावा कोंिा कापकूो को भी आधं्रप्रदशे की आददवासी सचूी में शादमल 

कर दलया गया ह।ै कोंिा रेि्िी जनजादत पवूीघा्ी के गोदावरी नदी के आस-पास, जा्ापसु िीकाकुलम 

दजले के पहा़िी इलाके में, कोलम आददलाबाद दजले में तथा आददलाबाद दजले में ही कोलम समदुाय की 

एक अन्य उपजादत नायकपोि रहते हैं। कोलम जनजादत गोंिी, नायकपोि कोलमी भाषा बोलती ह।ै 

आन्ध्रप्रदशे के चेंच ुकी अथषव्यवस्था का मखु्य स्रोत ह ैउनके गांव को घरेे ह ए जगंल। इनका मखु्य भोजन ज़िें 

एव ंफल होते हैं। वन पदाथों के अदतररक्त उन्हें आमदनी होती ह ैवन मजदरूी से। इसके अलावा बांस एवं 

शहतीर के कारखानों में भी वे काम करते हैं। मछली मारना चेंच ुका पहला आदथषक स्रोत ह।ै दसूरा आदथषक 

स्रोत ह ैशलैम जाने वाले तीथषयादत्रयों को घमुाने ले जाना दजससे उन्हें कुछ दमरासी दमल जाती ह।ै ये लोग मधु 

संग्रह कर भी कुछ आमदनी कर लेते हैं। 

(ग) अरुणाचल प्रदेश  

अरुणाचल प्रदशे चारों तरफ से पहाद़ियों से दघरा ह आ प्रदशे ह।ै इसकी सीमा उत्तर में दतब्बत, 

पवूष में बमाष तथा पदिम में भू् ान से लगी ह ई ह।ै अरुणाचल प्रदशे में पायी जाने वाली जनजादतयों में दनशी 

(Nishis), आपातानी (Apatanis) तथा खोवास (Khovas) हैं। ये सभी जनजादतयां मंगोल जादत के सापेक्ष 

हैं। दनशी जनजादत सबुानदसरी दजले के ददक्षण तथा पदिम भाग में कोमेंग दजले की पदिमी सीमा में, खोवास 

जनजादत कोमेंग दजले के बोमददला क्षेत्र में दनवास करती हैं। ये सभी जनजादतयां दतब्बत-बमी भाषा बोलती 

हैं। अरूणाचल प्रदशे की जनजादतयां सयूष और चाुँद की पजूा सबसे ब़ेि ईश्वर के रूप करती हैं। अरूणाचल 

प्रदशे के आददवासी ज्यादातर बौद्ध धमष को मानने वाले हैं। 

(घ) कनााटक 

राज्य के दशमोगा तथा दचकमगंलरू दजलों में मलेरू (Maleru) नाम की आददवासी जनसंख्या 

दनवास करती ह।ै यह बह त छो्ी जनजादत ह ैतथा इनकी आदथषक दस्थदत अत्यंत कमजोर ह।ै इन्हीं इलाकों में 

एक अन्य जादत मालेरू (Maaleru) भी पायी जाती ह।ै इनके बारे में बताया जाता है दक ये ब्राह्मण जादत का 

दमिण ह।ै इस जादत के लोग संपन्न होते हैं तथा मदंदरों में पजूा-पाठ करते हैं। 

(ङ) गुजरात 

 गजुरात में मखु्य जनजादत के रूप में भील पाय ेजात ेहैं। यह जनजादत गजुरात, राजस्थान के 

दसरोही, उदयपरु, को्रा, सरसो, दांता, दबलररया, ईिर, दसुाररया, बावादलया, चन्दोर, कलवन, खरैवा़िा, 

िंूगरपरु, बांसावा़िा, बलदतमोर, कुरनी, सूंथ, लणुावा़िा, झोलोद आदद के्षत्रों में दनवास करती ह।ै इसी प्रकार 
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महाराष्र और गजुरात राज्यों के सीमावती दजलों में नायका अथवा नायक़िा गजुराती भाषा बोलने वाली एक 

छो्ी जनजादत ह।ै गजुरात की खारी जनजादत जो सीमान्त पर रहती ह ैउसका मखु्य पेशा पशपुालन ह ैदजससे 

उनका जीवन-यापन होता ह।ै गजुरात की धनका जनजादत तदवी और तेतररया दो वगों में दवभक्त हैं। ये लोग 

एक दसूरे के साथ भोजन नहीं करते। तदवी मसुलमान हैं। इनमें बदहदवषवाही कुल होता ह।ै स्थान तथा अन्य 

बातों में ये बराबर हैं। 

(च) महाराष्ट्र  

महाराष्र के नंदरूवार, नांद़ेि, नादसक, पोंन, खरगना आदद ग्रामीण के्षत्रों में भील जनजादत दनवास 

करती ह।ै इसके अलावा नाग-दवदभष क्षेत्र में हल्वा-हल्वी जनजादत अदधकांशत: रहती ह।ै मराठी बोलने वाले 

मरादठया हल्वा कह ेजाते हैं। ये सब पनु: परैुत या नेखा अथाषत ्हल्वा खरैुत या नायक अथाषत दमदित हल्वा दो 

अन्तदवषवाही वगों में दवभक्त हैं हल्वा में व्यवसायों पर आधाररत गोत्रों के तलु्य बदहदवषवाही उपजादतयां हैं, 

जसैी – रावत अथाषत ्ग़ेिररया, बरेठा अथाषत ्धोबी। एक अन्य उपजनजादत धोबा भी पायी जाती ह।ै नाग-

दवदभष के्षत्र पहले मध्यप्रदशे का दहस्सा था लेदकन 1956 ई. में राज्यों के पनुगषठन के दौरान यह के्षत्र बम्बई 

प्रांत में हस्तांतररत कर ददया गया। एक और जनजादत महादवे कोली महाराष्र के कुछ दहस्से में पायी जाती ह ै

लेदकन इनकी संख्या बह त ही कम ह।ै 

(छ) राजस्थान 

वतषमान समय में भील जनजादत का दनवास स्थान राजस्थान, गजुरात, मध्यप्रदशे तथा महाराष्र 

राज्यों में सीदमत ह।ै इस प्रकार चारों राज्यों में जनसंख्या की दृदि से भारत की अनसुदूचत जनजादतयों में भीलों 

का प्रथम स्थान ह।ै भीलों की भाषा पर राजस्थानी भाषा का बह त प्रभाव ह।ै इसके अलावा राजस्थान में खारी 

जनजादत भी ह ैजो राजस्थान के सीमान्त पर दनवास करती ह।ै इनका मखु्य पेशा ह ैगाय, बकरी, भ़ेि तथा 

दवशेषकर ऊं् पालना। ये लोग वषष के दो दतहाई समय में इन मवदेशयों के दलए चारा ढूुँढ़ने में व्यतीत करते हैं 

तथा दधू एव ंउससे बनी सामग्री और ऊन की दबक्री कर पैसा कमाते हैं। इसके अलावा कलबेला जनजादत के 

लोग सुँपेरों के रूप में जाने जाते हैं। इनके भी जीवन-यापन के दवदभन्न साधन हैं लेदकन मखु्य रूप से ये लोग 

सांपों को अपने वश में करने और नाच-गाना एव ंजादईु कायष ददखलाते हैं। 

(ज) उडीसा  

इस राज्य में एक दतहाई जनसंख्या आददवादसयों की ह।ै राज्य में कोरापु् , मयरूभंज, सनु्दरगढ़, 

गजंाम तथा बौध खोंिपल्ल का कुछ दहस्सा भी आददवासी के्षत्र के अन्तगषत आता ह।ै इस राज्य में 

आददवादसयों की 62 जादतयां पायी जाती हैं। उ़िीसा राज्य में सबसे ज्यादा संख्या खोडि जनजादत की पायी 
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जाती ह।ै इनमें तीन के्षत्रीय शाखाए ंपायी जाती हैं – िोंगररया खोडि (वन), दसे्या खोडि तथा कुरिया (पहा़ि) 

खोडि। एक अन्य जनजादत सावरा की दवस्ततृ इकाई बररन्दर ह,ै दजसमें कई पररवार सदम्मदलत रहते हैं। 

सावरा जनजादत के दलए बररन्दर इकाई वशं के समान ही बह त महत्वपणूष होती ह।ै इनके यहां ग्राम की संरचना 

कई बररन्दर इकाईयों से बनी होती ह,ै जो सामादजक एव ंसांस्कृदतक जीवन को दक्रयाशील बनाती ह।ै इसके 

बाद दसूरी उच्च इकाई व्यावसादयक एव ंके्षत्रीय प्रकृदत की हैं यह जनजादत 17 अन्तदवषवाही वगों में दवभक्त 

ह।ै कोरपु्  तथा कालाहांिी दजलों में मखु्य रूप से दनवास करने वाली भोत्तारा या भो्िा जनजदत ह।ै ये 

जनजादत बोिो एव ंसोना दो अन्तदवषवाही शाखाओ ंमें बं्ी ह ई ह ैऔर दफर अनेक बदहदवषवाही ्ो्दमक गोत्रों 

में। उ़िीसा में रहने वाले आददवादसयों का आदथषक स्रोत पहा़िी खतेी और मजदरूी ह।ै उ़िीसा की खोडि 

जनजादत पथृ्वी, सयूष, अदनन एव ंजल के दवेों की अलौदककता पर दवश्वास करती हैं।   

(झ) नागालैण्ड  

नागालैडि के अदधकांश भागों में नागा समहू की जनजादत दनवास करती हैं। इन जनजादतयों में 

कई उपजनजादतयाुँ जसैे-जभेी नागा, काचा नागाओ ंकी एक उप-जनजादत ह।ै नागालैडि के मोन्गसेन तथा 

चनु्गली दो मखु्य जनजादतयां हैं जो दो मखु्य शाखाओ ंमें दवभक्त हैं। नागालैडि की जनजादत भी झमू खतेी 

करती ह।ै आज नागालैडि की नागा जनजादत दवदभन्न सरकारी पदों पर आसीन हैं। इसके साथ ही नागा 

जनजादत में ‘दमथन’ त्यौहार मनाया जाता ह ैजो पणूष रूप से पवूषजों की जीवात्माओ ंको समदपषत दकया जाता 

ह।ै इस त्यौहार में मतृक की संतदुि एव ंअपनी उन्नदत के दलए मतृ पवूषज के नाम से एक दमथन (पश)ु की बदल 

दी जाती ह।ै  

(ञ) द्वमजोरम 

दमजोरम में जनजादतयों की कुल जनसंख्या 10,36115 पायी जाती ह।ै दमजोरम की प्रमखु 

जनजादत दमजो जनजादत ह,ै जो अनेक उप-जनजादतयों में दवभक्त ह।ै उनमें प्रमखु हैं - लसेुई, राल्ते, प्लार तथा 

पावी। उदाहरणाथष लसुई में शेखमु सैयली तथा हनहनार गोत्र तथा राल्ते में कबल्नी, लेल्िच्चनु, सायकेना 

गोत्र हैं। इनके गोत्र अन्तदवषवाही होते हैं। ददक्षणी दमजोरम में एक अन्य जनजादत ह ैदजसे लेखर कहते हैं, जो 

छ: के्षत्रीय समहूों में बं्ी ह ई ह ै– प्लोनगसाई, ज्यहूनाग, सबेि, हउथाई, दलयाजाई तथा हयमा। इसके अलावा 

यह अनेक गोत्रों में बं्ी ह ई ह।ै कुकी जनजादत मदणपरु में दनवास करती ह।ै ये पांच गोत्रों में दवभक्त हैं तथा 

चौदह उपगोत्र पाये जाते हैं। हर एक उपगोत्र में दीपा होता ह ैजो इस समहू का मदुखया होता ह।ै यह एक 

महत्वपूणष सामादजक और धादमषक पद ह।ै दीपा का सबसे ब़िा ल़िका उस पद का उत्तरादधकारी होता ह।ै 

इनका आदथषक स्रोत (पहा़िी) खतेी करना ह ैदजसे ये लोग झमूी खतेी कहते हैं। 
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(ट) झारखंड  

झारखिं में जनजादतयों की संख्या 32 पायी जाती ह ै दजनमें से आठ की पहचान आददम 

जनजादत के रूप में की गई ह।ै 2011 की जनगणना के अनुसार झारखिं के जनजादतयों की कुल जनसंख्या 

86,45042 ह,ै जो कुल आबादी के 26.2% ह।ै झारखिं की प्रमखु जनजादतयों में संथाल, उरांव, मुिंा, हो, 

खरवार, खद़िया और भदूमज हैं। आददम जनजादतयों में असरु, दबरदजया, दबरहोर, कोरवा, माल-पहाद़िया, 

पहररया, सौररया पहाद़िया, और शबर हैं। प्राय: य ेसभी जादतयां पहा़िी-जगंली व दगुषम के्षत्र में रहते हैं। इन 

जनजादतयों की भाषा को दो वगों में बां्ा गया ह ैएक आदस्रक दसूरा द्रदवद़ियन। ये जनजादतयाुँ कुछ ईसाई 

धमष को, तो कुछ इस्लाम को, कुछ बौद्ध धमष को, तो कुछ जनै धमष को अपना ली हैं। इनका आदथषक स्रोत 

वनोत्पाद संग्रह, दशकार करना, मछली मारना, पशपुालन, दशल्पकारी और मजदरूी ह।ै इनका मखु्य पेशा 

मजदरूी ह ै– खतेों में, खदानों में, कल-कारखानों में, ई ं् -भिों पर, स़िक, भवन दनमाषण में इन्हें कायष करते ह ए 

दखेा जा सकता ह।ै इसके अलावा लोहारदगरी भी इनका पेशा ह।ै इनके यहां पंचायत के मदुखया को महतो, 

प़िहा, राजा, मुिंा प़िहा, परगनैत और पी़ि कहा जाता ह।ै ये बेहद संगीत-नतृ्य प्रेमी होते हैं। इनके यहां के 

मखु्य पवष हैं – सरह ल, करमा और सोहराय। 

इसके अदतररक्त परेू भारत में अलग-अलग राज्यों में आददवासी दनवास करते हैं दजनकी अपनी 

जीवन-शलैी ह।ै भारत में आददवादसयों का दवस्तार के्षत्रफल की दृदि से पंजाब और हररयाणा को छो़िकर 

अदखल भारतीय आबादी का 8.6 प्रदतशत ह।ै ‘‘2011 की जनगणना के अनसुार भारत में आददवादसयों की 

जनसंख्या सबसे अदधक लक्ष्यद्वीप (94.8) और दमजोरम (94.4) में ह।ै’’
1
 नागालैडि, मघेालय, दादरा और 

नगर हवलेी, अरूणाचल प्रदशे, मध्यप्रदशे, उ़िीसा, दत्रपरुा और झारखिं भी काफी आददवासी जनसंख्या 

केदन्द्रत राज्य हैं। असम के गारो, खासी और जयंदतया पहाद़ियों के आस-पास इसी नाम की जनजादत दनवास 

करती ह।ै मघेालय, दमजोरम, दत्रपरुा और नागालैडि में मोनपास, दमदजस, िफला, अकास और खगस नाम 

की जनजादतयां रहती हैं। नागालैडि, दमजोरम, मघेालय और मदणपरु जसैै उत्तर-पवूी राज्यों दजनमें आददवासी 

जनजादतयों की जनसंख्या बह त आदधक ह,ै उनमें साक्षरता दर भी काफी ऊुँ ची ह।ै मघेालय की खासी 

जनजादत ‘खासी’ भाषा बोलती ह।ै उत्तरी-पवूी के्षत्र के असम, मघेालय, मदणपरु, दत्रपरुा, अरुणाचल दमजोरम 

की जनजादतयाुँ स्थानांतररत कृदष करती हैं, दजसे ‘झमू’ खेती कहा जाता ह।ै मेघालय का समाज 

मातसृत्तात्मक ह।ै वसेै दखेा जाय तो आददवासी समाज के अलग-अलग क्षेत्रों में स्त्री-परुुष का सामादजक स्तर 

अलग-अलग पाया जाता ह।ै इस बारे में रमद्वणका गुप्ता दलखती हैं – ‘‘स्त्री-परुुष का सामादजक स्तर 

साधारणत: समानता और आजादी पर आधाररत ह ैदकंत ुअलग-अलग कबीलों में स्त्री व परुुष की सत्ता की 

दभन्न-दभन्न व्यवस्थाएुँ हैं। कहीं दपतसृत्तात्मक समाज ह ै तो कहीं मातसृत्तात्मक। मघेालय का समाज 

मातसृत्तात्मक ह।ै’’
2
 अरुणाचल प्रदशे में दनशी, आपातानी और खोवास नाम के आददवासी पाये जाते हैं। 
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अरूणाचल प्रदशे की जनजादतयां अदधकतर मगंोल प्रजादत की हैं और बौद्ध धमष से प्रभादवत हैं। आन्ध्रप्रदशे 

में चेचसु, कोंिा रेि्िी, जातापसु, कोलम, नायकपोि, सावरस इत्यादद नाम के आददवासी दनवास करते हैं। 

इसमें से कोलम और नायकपोि तो अपनी मातभृाषा भी भलू चकेु हैं। कोलम आददवादसयों की अपनी भाषा 

गोंिी थी परन्त ुव ेआज तेलग ूबोलते हैं और महाराष्र से स्े आन्ध्रप्रदशे के आददवादसयों ने मराठी बोलना 

शरुू कर ददया ह।ै इसी प्रकार नायकपोि आददवासी भी अपनी परम्परागत कोलमी भाषा को भलूकर तेलग ू

बोलते हैं तथा दहन्द ूसंस्कृदत को भी स्वीकार कर दलए हैं। जंगल साफ करके खतेी करने का काम भी यह छो़ि 

चकेु हैं और आज भारी मात्रा में ये खते मजदरू बन गये हैं। मध्यप्रदशे में भील नामक जनजादत की संख्या 

काफी अदधक ह।ै दबहार-झारखिं में असरु, दबरहोर, चेरो, गोंि, खद़िया, मुिंा, उराुँव और खरवार जनजादत 

पायी जाती हैं। छो्ानागपरु के्षत्र में दबरहोर नाम की जनजादत खरगोश. दहरन, बंदर और चहूों को मारकर खाते 

हैं। कनाष्क राज्य में मलेरू नाम के आददवासी पाये जाते हैं। यह अपेक्षाकृत सम्पन्न होते हैं और मदंदरों में 

पजूा-पाठ का काम करते हैं। गजुरात में नायका अथवा नायक़िा गजुराती भाषा बोलने वाली जनजादत ह।ै 

गजुरात और राजस्थान में भीलों की काफी आबादी ह।ै उ़िीसा राज्य की एक दतहाई आबादी आददवादसयों 

की ह।ै महाराष्र में हल्वा-हल्वी, धोबा, कोस््ी, महादवे कोली और भील आददवासी पाये जाते हैं। आज 

जम्म-ूकश्मीर के काफी लोगों को भी आददवासी का दजाष द ेददया गया ह।ै 

अब हम सादहत्यकार रणने्द्र के सादहत्य में आये आददवासी समहू के जीवन के दवदवध आयामों 

पर चचाष करेंग।े रणने्द्र ने मखु्य रूप से अपना सादहत्य झारखंि के आददवादसयों को  केन्द्र में रखकर दलखा ह।ै 

उनमें भी मखु्य रूप से असरु, दबरदजया, दबरहोर, चेरो, खद़िया और उराुँव जनजादत को अपने सादहत्य में 

जगह दी ह।ै दजनकी जीवन-शैली कुछ इस प्रकार ह ै-  

1. असुर जनजाद्वत  

असरु झारखडि की अल्पसंख्यक आददम जनजादतयों में से एक ह।ै असरुों को दसन्ध ुसभ्यता के 

प्रदतष्ठापक के रूप में माना जाता ह।ै ऋनवेद, उपदनषद आदद ग्रन्थों में असरु का दजक्र दमलता ह।ै पवूष वदैदक 

काल से वदैदक काल तक असरुों का उल्लेख एक शदक्तशाली, सम्मादनत एव ंप्रदतदष्ठत समदुाय के रूप में 

ह आ ह।ै ऋनवदे में असरुों के साथ आयों के संघषष की चचाष ह ैऔर असरुों की सामररक सत्ता का सदुनदित 

संकेत दमलता ह।ै संघषष के एक दबन्द ुपर आते-आते आयष हताश-दनराश हो गए और सहायता याचना करन े

इन्द्र की शरण में गए। इन्द्र ने असरुों के साथ अदन्तम यदु्ध में एक लाख असरुों को मार िाला और इतने ही 

असरु प्राण बचा कर वनीय-पवषतीय के्षत्रों में लकु-दछप गये दजनके वशंज कालांतर में मध्य ददशा (मध्य प्रदशे) 

में आए और वहां से उत्तर प्रदेश (वतषमान समय में प्रयाग) से होते ह ए मगध में प्रवशे दकये जहां उन्हें स्थादयत्व 

दमला। 
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असरु मखु्य दवेता के रूप में वरुण को मानते हैं। आज भी इनके लोक-गीतों में वरुण का वतृ्तांत 

दमलता ह।ै झारखडि के असरुों में प्रचदलत दतंकथाओ ंके आधार पर ऐसा माना जाता ह ै दक उनका प्रवशे 

मध्य प्रदशे से ह आ ह।ै डॉ. द्विमलाचरण शमाा और कीद्वता द्विक्रम ने अपनी पसु्तक ‘झारखडि की 

जनजादतयाुँ’ में दलखा ह ै – ‘‘िाल््न (1872), ररजले (1891) आदद का मत ह ै दक असरु यहाुँ के पवूष 

दनवासी थे और मुिंाओ ंद्वारा भगाये जाने पर मध्य प्रदशे (सुरगजुा-पा्न के्षत्र) के जगंलों में चले गए। वहाुँ से 

कोरवा राजा द्वारा दनवाषदसत होकर पनु: झारखडि (पा् के्षत्र) में आ बसे। पररवशे उपयकु्त दमला। जगंल साफ 

कर खतेी करने में जु्  गये। मध्य-प्रदशे के पा्न-क्षेत्र से झारखडि के पा्-क्षेत्र में आने पर भी इन्हें संघषष से 

मदुक्त नहीं दमली।’’
3
 

असरु जनजादत के यहाुँ बोली जाने वाली भाषा के बारे में डॉ. द्विमला चरण शमाा और कीद्वता 

द्विक्रम दलखते हैं – ‘‘इनकी भाषा असरुी ह ैजो आस्रो-एदशयाद्क (आननेय) भाषा-पररवार से संबंध रखती 

ह।ै ये नागपरुी और दहदंी का भी प्रयोग करते हैं।’’
4
  इसके साथ ही असरु जनजादत की तीन उपजादतयाुँ हैं –  

1. वीर असुर : जगंलों में दनवास करने वाले असरु वीर कहलाते हैं। 

2. द्विरद्वजया असुर : घमू-घमू कर कृदष करने वाले दबरदजया असरु कहलाते हैं। 

3. अगाररया असुर : आग का काम अथाषत लोहा गलाने का काम करने वाले अगाररया 

असरु कह ेजाते हैं। 

असुर जनजाद्वत का जीवन-यापन - असरुों का मखु्य दनवास-स्थल पा् क्षेत्र ह ै जो 

जगंली एव ंपहा़िी इलाका ह।ै इस के्षत्र में आने-जाने के रास्ते दगुषम ह ैएव ंपेय जल दलुषभ ह।ै यह पा् क्षेत्र 

नेतरहा् की ऊंची एव ंचौरस भदूम ह ैजो गमुला, लोहरदगा तथा पलाम ूदजले के अन्तगषत दस्थत ह।ै  बाहरी 

ददुनया से अलग-थलग ये अपना एकाकी जीवन जरूर जीते थे लेदकन प्रकृदत की गोद में बसे ये धरती-पतु्र 

सखु-शांदत का बेहतर जीवन जी रह े थे। बाहरी जीवन से अदधकादधक संपकष , जगंल पर लग े प्रदतबंध 

गमनागमन-सदुवधा के दवकास आदद ने इनके आदथषक जीवन को कमजोर दकया ह ै साथ ही सामादजक-

सांस्कृदतक ढांचे को भी बह त हद तक प्रभादवत दकया ह।ै असरुों के घर बह त साधारण और झोप़िीनमुा होते 

हैं। असरु गांव में परंपरागत पंचायत होती ह ैदजसका मदुखया ‘महतो’ कहलाता ह।ै पंचायत के रूप में गांव के 

पांच बजुगुष रहते हैं। सभी बादलग परुुष पंचायत में भाग लेते हैं। पंचायत गांव के झग़िों का दनप्ारा करती ह।ै 

अपरादधयों व दोदषयों को सजा दतेी ह ै और समाज में एकता बनाये रखती ह।ै असुर गांव स्वयं एक 

राजनीदतक इकाई भी ह।ै गांव के बीच में एक सांस्कृदतक केन्द्र ‘अख़िा’ होता ह।ै इनके ‘अख़िा’ के पास ही 

बाजा घर होता ह ै दजसमें वाद्य यंत्र रख ेजाते ह,ै तादक ‘अख़िा में नाच-गाना के समय वाद्य-यंत्र यहां से 

आसानी से उपलब्ध हो सकें । 
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असरु प्राय: संयकु्त पररवार में रहते हैं लेदकन एकल पररवार भी पाया जाता ह।ै असरु समाज 

दपतसृत्तात्मक एव ंदपतवृंशीय होता ह।ै उत्तरादधकार परुुष वगष को दमलता ह।ै इनके यहाुँ दपता की मतृ्य ुके बाद 

उसकी संपदत्त में सभी पतु्रों को समान दहस्सा दमलता ह।ै कहीं-कहीं ब़ेि ल़िके को संपदत्त में कुछ ज्यादा भाग 

दमलता ह ै दजसे ज्येष्ठांश कहा जाता ह।ै ल़िकी का सम्पदत्त में कोई अदधकार नहीं होता, पर उसका भरण-

पोषण तथा दववाह की व्यवस्था पैतकृ संपदत्त से होती ह।ै इसी प्रकार दवधवा को भी भरण-पोषण का हक ह ै

जो मतृ्य ुपयषन्त या दोबारा दववाह करने तक बना रहता ह।ै असरु समाज में ब़ेि-बढू़ों का आदर ह।ै उन्हें अपन े

प्रचदलत रीदत-ररवाजों का ज्ञान और अनभुव रहता ह ैतथा व ेसामादजक परंपरा व मलू्यों के संरक्षक माने जाते 

हैं। समाज में रहकर अनेक व्यदक्तयों के साथ संबंध स्थादपत हो जाता ह।ै ये संबंध दो तरह के होते हैं रक्त 

संबंधी या दववाह संबंधी। ये संबंध नातेदारी व्यवस्था बनाते हैं। जन्म के आधार पर रक्त संबंध बनता ह ैजसेै-

माता-दपता के साथ भाई-बहन, भाई-भाई आदद। दववाह के द्वारा एक व्यदक्त, पदत, बहनोई, दामाद आदद 

नातेदारी में बंध जाता ह।ै नातेदारी में कुछ संबंध पररहास-पररहार के होते हैं जसैे- जीजा-साली, दवेर-भाभी 

आदद पररहास संबंध हैं और पररहार संबंधों म ेएक-दसूरे का आदर-दलहाज करते हैं जसैे- बहू-ससरु, भावह-

भसैरु आदद। 

असरु समाज में आय ुव यौन भदे के आधार पर कायष अदधकार में भदे होता ह।ै धादमषक कायष 

परुुष ही करते हैं उसमें दस्त्रयों की भागीदारी नहीं होती ह।ै असरु धमष में दसंगबोंगा सवषप्रथम एव ंसवषिेष्ठ दवेता 

हैं। ये मरंग बोंगा तथा अन्य स्थानीय दवेी-दवेताओ ंमें दवश्वास करते हैं। आवास के इदष-दगदष पहाद़ियों एव ं

वकृ्षों पर अनेक दवेता दनवास करते हैं। दजन्हें बैगा (पजुारी) द्वारा प्रसन्न रखा जाता ह।ै इनके अन्य मखु्य दवेता 

धरती माता, दआुरी, पा्दरहा, तसूह सीद आदद हैं। धरती माता पर काला, दआुरी पर काला, पा्दरहा पर 

सफेद चजूा चढ़ाते हैं और तसूह सीद पर बकरी तथा मगुी की बदल चढ़ाई जाती ह।ै असुर कई पवष मनाते हैं 

और उस अवसर पर पजूा-पाठ भी करते हैं। सोहराई, सरह ल, फगआु, कथिेली, सरहीकुतसी, नवाखानी 

(फसल क्ने पर) आदद इनके प्रमखु पवष हैं। इनके यहाुँ उम्र के दहसाब से मयाषदा दमलती ह।ै ब़ेि-बढू़ों का 

आदर होता ह।ै दस्त्रयों का स्थान, सहयोगी की तरह होते ह ए भी दोयम दज ेका होता ह।ै व ेपैतकृ संपदत्त में 

अदधकाररणी नहीं होती, न व ेपंचायत में बैठ सकती हैं। 

िम दवभाजन में भी आयु-यौन भदे पररलदक्षत होता ह।ै खेती करना, खप़िा बनाना, रस्सी बं्ना, 

खोंखा चनुना, लोह ेका सामान तैयार करना आदद परुुषों का काम ह।ै औरतें च्ाई बनुने, लेदरा दसलाई, गहृ-

कायष आदद में संलनन रहती हैं। साथ ही खतेी के काम में भी पुरुषों का सहयोग करती हैं। हा्-बाजार तो प्राय: 

औरतें ही जाती हैं। वदृ्ध-बच्चे हल्का-फुल्का काम करते हैं जसेै घर की रखवाली, पशओु ंकी दखेभाल, 

बच्चों को खलेाना आदद। 
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असरु जनजादत कई गोत्रों में बं्ी ह ई ह।ै बेंग, इन्दवार (मछली), ्ोप्पो, खसुर, करकेिा, दठठइयो 

(चकोर), बास्वा (एक जगंली पश)ु, बघना (बाघ), आइन्द (मछली), ऊल ूआदद मखु्य गोत्र हैं। गोत्र को ये 

पवूषज मानते हैं। गोत्र-दचह्न घर में रखने की प्रथा नहीं ह ैदकन्त ुदवशेष अवसर पर पजूा-पाठ या पजून-हवन होता 

ह।ै 

असरु जीवन-चक्र में तीन महत्वपणूष संस्कार संपन्न होते हैं जो जन्म, दववाह और मतृ्य ु के 

अवसर पर मनाये जाते हैं। बच्चे का जन्म इनके बीच भगवान का प्रसाद समझा जाता ह।ै इसीदलए बांझ 

औरतों को समाज में मान-मयाषदा नहीं दमलती ह।ै प्रसव के समय गभषवती-स्त्री को अलग कमरे में रखा जाता 

ह ैदजसे सौरी घर कहते हैं। पहली संतान ल़िकी होना इनके यहां अच्छा माना जाता ह ैतथा इसे समदृद्ध और 

माता-दपता के दीघाषय ुहोने का संकेत समझते हैं। असरु समाज में ‘चामबंधी’ संस्कार का ररवाज ह।ै सरुक्षा के 

दलए दशश ुको चम़ेि का धागा पहनाया जाता ह ैजो बह धा दववाह के समय ही खलुता ह।ै जन्म छूत छ: ददनों 

का माना जाता ह।ै दववाह सामादजक जीवन की स्वाभादवक घ्ना मानी जाती ह ैजो दादयत्व की नींव िालता 

ह।ै असरु अपनी जादत के बाहर दववाह नहीं करते, दकन्त ु गोत्र के बाहर ही दववाह करते हैं। दववाह प्राय: 

पररवार के मदुखया-दपता या अदभभावक द्वारा तय दकया जाता ह।ै असरुों में वध-ूमलू्य देने की प्रथा ह।ै वध-ू

मलू्य में ल़िकी पक्ष को नगद रादश, कप़िा तथा अन्य सामान-सामाग्री, भोज्य पदाथष आदद ल़िका पक्ष द्वारा 

ददया जाता ह।ै असरु समाज में उब्न, मिंवा, चमूावन, दसंदरू, दान आदद की रस्में पायी जाती हैं। कन्या मलू्य 

से बचने के दलए इनके समाज में कई तरह के दववाह पाये जाते ह,ै जसैे-सेवा-दववाह, अपहरण-दववाह, 

दवदनमय-दववाह आदद। सेवा-दववाह में दामाद होने वाले ससरु के घर में एक अवदध तक सेवा दतेा ह।ै 

अपहरण-दववाह में ल़िका-ल़िकी दोनों भागकर दववाह कर लेते हैं और बाद में इनके दववाह को सामादजक 

मान्यता दमल जाती ह।ै दवदनमय-दववाह एक तरह का गोल् दववाह ह ै दजसमें ल़िका-ल़िकी की अदला-

बदली होती ह।ै एक ल़िके की शादी दकसी ल़िकी से और उस ल़िकी के भाई की शादी उस ल़िके की बहन 

से होती ह।ै ‘ढूकू शादी’ के भी कुछ उदाहरण इनके बीच दमलते हैं, दजसमें ल़िकी बल पवूषक ल़िके के घर में 

प्रवशे कर जाती ह ैऔर उपेक्षा, अपमान के बाद भी वहां द्की रहती ह।ै दजससे अन्त में दोनों का दववाह कर 

ददया जाता ह।ै असरुों में ‘ईदी-मी’ दववाह भी पाया जाता ह ै दजसमें ल़िका-ल़िकी दोनों दबना दववाह की 

औपचाररकता दनभाय ेपदत-पत्नी की तरह रहने लगते हैं लेदकन कभी-न-कभी इन्हें अपनी शादी की रस्म परूी 

करनी प़िती ह।ै चाह ेवह अपने बे्े-बे्ी की शादी के समय हो या चाह ेपोता-पोती की शादी के समय हो। 

जीवनकाल में इस रस्म को परूा ना करने पर मतृ्य ु संस्कार के पवूष इसे परूा दकया जाता ह।ै असरु प्राय: एक 

पत्नी दववाह पसंद करते हैं दकन्त ु व े एक से अदधक पत्नी भी रख सकते हैं। दववाह के पवूष अख़िा या 

धमुकुद़िया में ल़िके-ल़िदकयों को परूी आजादी रहती ह।ै  
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असरु औरतें गोदना नहीं गोदवातीं, न नाक छेदवाती हैं। कान में छेद जरूर करवाती हैं। असरु 

कुछ दनषधे को मानते हैं। कंुवारे ल़िके या कंुवारी ल़िदकयाुँ केले के पौधे नहीं लगाते हैं, इसके साथ ही 

गभषवती दस्त्रयों को ग्रहण दखेना दनषधे (्ेब)ू ह।ै अमावस्या की रात में गभषवती स्त्री को बाहर जाना मना ह।ै 

बांस का पौधा वयस्क स्त्री-परुुष नहीं लगाते। ज़ुिवा फल खाने से गभषवती को मनाही ह।ै 

मतृ्य ुके संबंध में असरुों की धारणा ह ैदक अच्छे लोग मतृ्य ुके बाद दसंगबोंगा के पास चले जाते 

हैं और दिु व्यदक्त या कुकमी प्रेत-योदन में चले जात ेहैं। ये पनुजषन्म में दवश्वास रखते हैं। असरु शव को दफनाते 

हैं। कब्र के ऊपर दशला-खिं रखने का ररवाज ह।ै मतृक के उपयोग का सामान और एक घ़िा भी उसके साथ 

रख ददया जाता ह।ै आजकल दाह संस्कार की पररपा्ी भी शरुु हो गई ह।ै मतृ्य ु के दस ददन बाद हजामत 

करायी जाती ह ैऔर ररश्तेदारों को भोज ददया जाता ह।ै 

आददकाल से असरु लौहकमी रह े हैं। असरुों का लोहा गलाना ही पारंपररक पेशा और 

आजीदवका का एक मात्र साधन था। दजस पररवशे में इनका दनवास-स्थल ह ैवहां लोहा और भठ्ठी में जलाने 

के दलए लक़िी और कोयला उपलब्ध हो जाता था। लेदकन कालांतर में यह लौह-उद्योग कमजोर होता गया। 

स्थानांतररत खतेी, संग्रह और दशकार इनके जीवकोपाजषन के महत्वपूणष स्रोत बन गये। असरु के खते ्ाि और 

दोन दो प्रकार के होते हैं। दोन खते बह त कम दमलते हैं। खते की दमिी ले्ेराइ् ह ैजो अदधक उपजाऊ नहीं 

होती। पा्-के्षत्र में दसंचाई की कोई व्यवस्था नहीं ह।ै कृदष पणूषत: वषाष पर दनभषर ह।ै इनकी  मखु्य फसल मकई, 

मह आ, गोंदली, गो़िा आदद ह।ै असरु नदी-तालाबों में मछली पक़िने का भी कायष करते हैं। ये जंगली 

जानवरों का दशकार भी कर ही लेते हैं जबदक दशकार करने पर प्रदतबंध लगा ह आ ह।ै इनके बीच सामदूहक 

दशकार करने की पद्धदत भी पायी जाती ह।ै 

असरुों की आजीदवका का एक मखु्यस्रोत मजदरूी ह।ै डॉ. द्विमला चरण शमाा और कीद्वता 

द्विक्रम असरुों की आजीदवका के साधनों के बारे में दलखते हैं – ‘‘कोई 22 प्रदतशत असुर कृदष मजदरूी के 

रूप में अपनी रो्ी कमाते हैं। कुछ बॉक्साइ् खदानों में काम करते हैं। लोहा गलाने का भी दछ्पु्  काम होता 

ह।ै असरु लौह-कायष में दक्ष होने के कारण आसपास के स्थादपत फैदक्रयों में आसानी से काम पा लेते हैं। 

असरु जनजादत को जगंलों में कायष या लक़िी का्ने का अच्छा अनभुव ह।ै इसी पारंगतता को दखेते ह ए इन्हें 

जलपाईग़ुिी, दसदक्कम, असम, भू् ान तथा अंिमान द्वीप में चाय बगानों और जंगलों में काम दमल जाता ह।ै 

जगंल से लक़िी का्कर भी ये बेचते हैं। ई ं् -भिा में स्त्री-परुुष दोनों काम करते हैं। रकों में लदायी का काम 

भी ये करते हैं।’’
5
 इससे जादहर ह ैदक जगंल इनकी आजीदवका और आय के स्रोत रह ेहैं। वन से आम, जामनु, 

अम्बेरा आदद फल दमल जाते हैं दजसे खाते हैं और कभी कुछ बेचते भी ह।ै जगंल से सखआु और करंज के 

दतवुन भी दमल जाते हैं दजसे बेचकर असरु कुछ कमा लेते हैं। इसके साथ ही वनों से कई तरह के बीज, फूल, 

पत्ती, साग-सब्जी, कंद-मलू आदद उपलब्ध हो जाते हैं। साल और कुसमु के बीज बेचकर ये कुछ पैसे कमा 
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लेते हैं। जगंल से उपलब्ध होने वाली सबसे महगंी वस्त ुदचरौंजी ह ैदकन्त ुउसकी नगद दबक्री न करके वस्तओु ं

का दवदनमय दकया जाता ह।ै ज़िी-बू् ी भी जगंल में उपलब्ध हो जाती ह ैदजनका औषधीय प्रयोग ये जानते हैं। 

कुछ असरु कारीगरी का काम करते हैं। व ेलोह ेकी कुछ चीजें जसेै-स़िसी, हथौ़िा, छेनी, चाकू आदद बनाकर 

बाजारों-हा्ों में बेचते हैं। असरुों में कुछ लोग की आजीदवका पश-ुपालन भी ह।ै 

असरु जनजादत की कमजोर आदथषक व्यवस्था उनके जीवन शलैी में भी झलकती ह।ै पहले तो 

जगंली फल-फूल और जानवरों-पदक्षयों का मांस खाकर व ेगजुर-बसर कर लेते थे। आज इनका मखु्य भोजन 

मक्का और चावल ह।ै व ेमक्के का घिा बनाकर खाते हैं। मह आ का ले्ो, िम्ब ू(रो्ी) और गोंदली का भात 

खाते ह।ै दाल का उपयोग बह त कम करते हैं। ये सबुह के खाना को ‘लोलो घो्ो जोमकू’ और शाम के खाने 

को ‘दबयारी घो्ो जोमकू’ कहते हैं। पीठा, दखच़िी, लाठा, मकई घा्ा आदद इनके दप्रय भोजन हैं। 

असरुों के बीच शराब और धूम्रपान का भी प्रचलन ह।ै अनाज और मह आ से शराब तैयार की 

जाती ह।ै ये प्राय: ता़िी और हद़िया पीते हैं। हद़िया को ‘बोथा’ या ‘झरनुई’ कहा जाता ह।ै दशेी शराब का भी 

प्रचलन ह।ै 

असरुों की पोशाक साधारण और सस्ते दकस्म की होती ह।ै ये कम वस्त्रों का प्रयोग करते हैं। 

असरुों के बीच दशक्षा का अभाव ह।ै धीरे-धीरे असरु समाज में बदलाव आ रहा ह।ै इनका खान-पान, रहन-

सहन बदल रहा ह।ै दशक्षा के प्रदत अदभरूदच बढ़ रही ह।ै 

2. द्विरद्वजया जनजाद्वत  

दबरदजया झारखडि की एक अल्पसंख्यक आददम जनजादत ह।ै ‘दबर’ का अथष होता ह ैजगंल 

और ‘दजया’ का अथष होता ह ैरहने वाला। दबरदजया को असरु जनजादत का ही एक उपभाग माना गया ह।ै 

दबरदजया अपने को पुंिररक नाग का वशंधर मानते हैं। उनका यह भी  मानना ह ै दक व े दवधं्याचल से यहाुँ 

दजुषनशाल के साथ आए थे। पवूषवती संदभों में दबरदजया की अलग जनजादत के रूप में कम ही चचाष ह ई ह ै

लेदकन सरकार द्वारा अनसुदूचत जनजादतयों की सचूी में एक पथृक जनजादत के रूप में इनकी पररगणना की 

गई ह।ै दबरदजया जनजादत के बारे में डॉ. द्विमला चरण शमाा और कीद्वता द्विक्रम दलखते हैं – ‘‘असरु की 

तरह दबरदजया भी प्रो्ो-आस्रेलायि प्रजादत के अन्तगषत आते हैं। शारीररक लक्षणों में भी असरु से इनकी 

समानता ह।ै इनका भी रंग गहरा चाकले् ब्राउन से काला तक होता ह।ै’’
6
 

द्विरद्वजया जनजाद्वत का जीवन-यापन – दबरदजया आज भी दरू घने जगंलों में दनवास 

करते हैं। ये मखु्य रूप से पलाम ू के बरवािीह, गारू, मह आ्ांिा, भिंाररया और बालूमाथ प्रखडि, गमुला 

दजला के दबशनुपरु एव ंरायिीह तथा लोहरदगा दजला के सेन्हा और दकस्को प्रखडि में पाये जाते हैं। इनकी 
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कुछ आबादी दसमिेगा में भी  दमलती ह।ै असरुों की तरह दबरदजया भी पा्-के्षत्र में रहते हैं, जो जगंल-पहा़िों 

से भरा इलाका ह।ै ये पा् के्षत्र के ऊपर और पत से नीचे घा्ी में बसे ह ए हैं। इनके गांव छो्े होते हैं। हरेक 

गांव में अख़िा होता ह,ै दजसका दबरदजया जीवन में महत्वपणूष स्थान ह।ै अख़िा प्राय: गावं के बीच में होता 

ह,ै जहां लगभग रोज नाच-गाना होता ह।ै पवष-त्योहार के अवसर पर य ेलोग अख़िा में दवशेष नाच-गान करते 

हैं। 

दबरदजया के घर बह त साधारण होते हैं। दबरदजया समाज में पररवार दपतसृत्तात्मक होता ह।ै इनके 

बीच एकल और संयकु्त दोनों तरह के पररवार पाये जाते हैं। पररवार में दपता ही मदुखया होता ह ैवही पररवार 

का संचालन करता ह।ै इनकी दस्त्रयां बह त पररिमी होती हैं दजसके कारण पररवार के आदथषक जीवन में अपना 

योगदान दतेी हैं। घर का सारा काम-काज जसैे-बच्चों का लालन-पालन, भोजन बनाना आदद और कृदष कायष 

में दनकौनी, रोपनी आदद इन्हीं के दजम्म ेरहता ह।ै ये बाजार-हा् में जाकर क्रय-दवक्रय करना तो मखु्यत: दस्त्रयों 

का ही काम ह।ै साथ ही बाहर में महेनत-मजदरूी करके व ेपाररवाररक आय में वदृद्ध करने की चेिा करती हैं। 

दबरदजया को सामादजक व्यवस्था के अनसुार दो भागों में बां्ा गया ह ै– दसंदरूरया और तेदलया। 

तेदलया दबरदजया के दो उपभाग हैं – दधू दबरदजया और रश दबरदजया। इन सबों के बीच खान-पान शादी-

ब्याह सभी कुछ चलता ह ैलेदकन कुछ मलू बातें हैं, जो एक-दसूरे से अलग करती हैं। दसंदरूरया दबरदजया के 

दववाह में दसंदरू प्रयोग दकया जाता ह,ै जबदक तेदलया दबरदजया दसंदरू का प्रयोग नहीं करते। इसीदलए उनकी 

मदहलाए ंकभी भी अपने माथे पर दसंदरू नहीं लगाती। इसी तरह दधू दबरदजया गाय का दधू पीते हैं पर मांस 

नहीं खाते, जबदक रश दबरदजया दधू भी पीते हैं और मांस भी खाते हैं। दबरदजया का दप्रय भोजन चावल, 

मिुआ, खरुसा, मांस आदद ह।ै दबरदजया में कई गोत्र होते हैं। इनका गोत्र-दचह्न या गण-दचह्न होता ह।ै गोत्र 

दकसी पश-ुपक्षी या वकृ्ष-पौधों से ज़ुिा होता ह।ै इनके कुछ मखु्य गोत्र इस प्रकार हैं – लक़िा, शौन, दठदठयो, 

मैंथी, बघरेवा, दसंगीरवाल, बांसमोरी, बरवा, झलका, दसंदराही आदद। 

 दबरदजया जनजादत में कुछ ऐसे ररश्ते-नाते हैं दजनके बीच हसंी-मजाक चलता ह,ै इसे पररहास 

संबंध कहा जाता ह ैजसेै-साली-बहनोई आदद। कुछ पररहार ररश्ते होते हैं जसेै-भवह-भसैुर आदद। दबरदजया 

समाज में तीन महत्वपणूष संस्कार मनाये जाते हैं। जन्म, दववाह और मतृ्य ु संस्कार। जन्म संस्कार जीवन का 

प्रथम संस्कार ह ैयहीं से जीवन चक्र प्रारम्भ होता ह।ै प्रसव पी़िा होते ही गभषवती स्त्री को एक अलग घर या 

कमरे में रख ददया जाता ह ैजहाुँ वह बच्चा जनती ह।ै इनके यहां नौ ददन तक प्रसव-छूत माना जाता ह।ै इनके 

यहाुँ बच्चों का नामकरण पवूषजों के नाम पर रखा जाता ह।ै इनके बीच दववाह की अपनी पद्धदत ह।ै शादी स े

एक-दो साल पहले सगाई कर दी जाती ह।ै दववाह की बात ल़िका-पक्ष से चलाई जाती ह।ै दो अगआु ल़िकी 

के घर जाकर दववाह का प्रस्ताव रखते हैं, और ल़िकी का दपता मान जाता ह ैतो 10 ददन के अन्तराल पर 

सगाई की स्वीकृदत दमल जाती ह।ै इसके बाद ये दववाह की एक-एक रस्म दनभाते हैं। दबरदजया जनजादत में 
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बह -पत्नी दववाह का ररवाज प्रचदलत ह।ै उनके यहाुँ लोग अपनी औकात के अनसुार एक साथ तीन पदत्नयाुँ 

भी रख सकते हैं। चलू्हा-चौका का काम छो्ी पत्नी औऱ दसूरे काम अन्य पदत्नयाुँ करती हैं। एक व्यदक्त दो 

सगी-बहनों से शादी कर सकता ह,ै बशते वह पहले ब़िी बहन से शादी कर चकुा हो। पदत-पत्नी में नहीं प्न े

पर तलाक ददया जा सकता ह।ै तलाक बह त सरल ह।ै इस पद्धदत में मात्र गांव के कुछ बढू़ों या समाज के 

प्रधान के सामने इसे रखना प़िता ह।ै पररत्यक्ता स्त्री को पनुदवषवाह की छू् ह।ै ऐसे दववाह को ‘सगाई’ कहते 

हैं। दवधवा दववाह का भी प्रचलन ह।ै दबरदजया जनजादत में बाल-दववाह की प्रथा नहीं ह,ै दफर भी कुछ 

दछ्पु्  उदाहरण दमलते हैं। 

मतृ्य ुके बाद शव को जलाने और दफनाने दोनों तरह की प्रथा पायी जाती ह।ै प्रत्येक गांव के 

दलए एक श्मशान होता ह।ै यदद शव को दफनाया जाता ह ैतो उसके दसरहाने पांच दमिी का ददया और थो़ेि-

थो़ेि पांच तरह के अनाज उसके नाम पर रख ददये जाते हैं। 

दबरदजया जनजादत की सबसे ब़िी दवशषेता यह ह ै दक बह त समय तक इसने ईसाई धमष को 

स्वीकार नहीं दकया। आज भी व ेअपनी परम्परा और रीदत-ररवाजों को जीदवत एव ंसरुदक्षत रख ेह ए हैं। इनके 

धादमषक जीवन में सरना का बह त महत्वपणूष स्थान ह।ै सरह ल में सरना पजूा या करम पजूा बैगा ही करता ह ै

दसूरा कोई नहीं कर सकता। सरह ल पजूा धरती से संबंदधत ह ैइसके साथ ही इनकी अदधकांश पजूाए ंखतेी 

और धरती से संबंदधत होती हैं। लगभग सभी पजूाओ ंमें ये बदल दतेे हैं और हद़िया चढाते हैं। सअुर, मगुी या 

बकरी आदद की बदल व ेबह त पहले से दतेे आ रह ेहैं और आज भी दतेे हैं। दबरदजया के मखु्य दवेता सींगी, 

महादवे-पावषती, बघौत, दरहा, म़िई हैं। ये लोग जाद-ू्ोना में दवश्वास रखते हैं और िायन को भी मानते हैं। 

बीमार होने पर ये ओझा से इलाज कराते हैं। 

दबरदजया जनजादत का मखु्य पेशा खतेी ह।ै ये पहा़ि के ऊपर पा्-क्षेत्र में बसे होने के कारण 

स्थानांतररत खतेी करते हैं। ये मकई, राहर, उ़िद, बोदी, खरुसा, दतल आदद की खेती करते हैं। इन्हें दो-तीन 

साल के बाद खतेी का स्थान बदल दनेा प़िता ह।ै पहा़ि के नीचे के गांवों में रहने वाले दबरदजया अपने 

प़िोसी खरवार, दकसान तथा अन्य जादतयों की तरह स्थायी खतेी करते हैं। इसके अलावा दबरदजयों का 

कास्तकारी का दसूरा मखु्य उपपेशा ह।ै दबरदजया जनजादत में ही कुछ लोग आस-पास के जगंलों से लक़िी 

प्राप्त कर बढ़ईदगरी का पेशा भी अपना दलया ह।ै कुछ दबरदजया पररवार लोह ेका काम करते हैं। लोह ेकी 

कुदाल, हसंआु. फार आदद बनाकर अनाज या पैसे लेकर दकसानों को दतेे हैं। दबरदजया बांस का भी काम 

करते हैं। बांस से छतरी, खदचया, सपू, ्ोकरी आदद बनाने में ये बह त दनपणु होते हैं। इनकी मदहलाए ंइस काम 

में ज्यादा दक्ष होती हैं। इसके अलावा ये जंगल से कंद-मलू, लाह, मध-ुमोम, फल-फूल, साग आदद का संग्रह 

करते हैं, कुछ खाते हैं और कुछ बेचते हैं। इनकी अथषव्यवस्था में जगंलों की अहम भदूमका होती ह।ै 
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दबरदजया जनजादत के समाज में राजनैदतक संगठन के नाम पर मात्र इनकी जादत-पंचायत ह।ै 

जादत का कोई प्रमखु व गणमान्य व्यदक्त इसका मदुखया होता ह।ै पंचायत में भागीदारी के संबंध में डॉ. 

द्विमला चरण शमाा और कीद्वता द्विक्रम दलखती हैं – ‘‘बैगा, बेसरा, धावक तथा मादनन्द व्यदक्त इसमें 

शादमल रहते हैं। यह पंचायत हर तरह के जातीय मामले का दनष्पादन करती ह।ै दोदषयों को दडि या जमुाषना 

की सजा दतेी ह।ै’’
7
 अब हर के्षत्र में सरकारी पंचायत की स्थापना हो गई ह ैजहां गांव के सारे और सभी तरह 

के दववाद दनप्ाये जाते हैं। इनके बीच अब राजनैदतक चतेना एव ंजागरण आ रहा ह।ै लेदकन दशक्षा का 

अभाव ह ैजो मखु्यत: गरीबी और बीह़ि पररवेश के कारण ह।ै इनके बीच दशदक्षत दबरदजयों का अनपुात बह त 

ही कम पाया जाता ह।ै  

3. द्विरहोर जनजाद्वत  

दबरहोर झारखिं की दवलपु्त होती जा रही अल्पज्ञात आददम जनजादत ह।ै ‘दबर’ का अथष जगंल 

और ‘होर’ का अथष आदमी होता ह।ै अत: नाम से ही पता चलता ह ैदक व े‘जगंल के लोग’ हैं। इनकी उत्पदत्त 

के संबंध में एक दकवदतंी ह ैदक कैमरू पहा़िी के खरैागढ़ से सात भाई चले दजसमें से तीन रामगढ़ की ओर आ 

गये, ये तीनों भाई यहां के नायक से ल़िने जा रह े थे रास्ते में एक का दशरोवस्त्र वकृ्ष में फंस गया। इसे 

अपशकुन समझकर वह वहीं रुक गया। जब दोनों भाई वापस आये तो पे़ि की छाल का्ते ह ए दखेकर उसे 

दबरहोर कह ददया। तब वह जगंल में ही रहने लगा। जबदक दबरहोर स्वयं को खरवार के समहू का मानते हैं 

और सयूष से अपनी उत्पदत्त मानते हैं। ये पहा़िों-जगंलों में शांत, एकान्त जीवन जीते हैं। यह एक घमुन्त ू

जनजादत ह ैजो छो्े-छो्े समहूों में, परम्परा से जगंलों में रह कर, घमू-दफर कर कंद-मलू, फल-फूल आदद 

वन्य पदाथों का संग्रह कर तथा दशकार द्वारा अपना जीवनयापन करती ह।ै इनका मखु्य भोजन बंदर का मांस 

ह।ै यह मखु्यत: हजारीबाग, चतरा, कोिरमा, रांची, दसमिेगा, गमुला, लोहरदगा, दसंहभमू, बोकारो, दगररिीह 

और धनबाद में पाये जाते हैं। दबरहोर जनजादत को प्रजातीय दृदि से प्रो्ो-आस्रेलायि समहू में रखा गया ह।ै 

ये दबरहोरी बोलते हैं जो मुिंारी भाषा का एक अगं ह।ै भाषा-दवज्ञान की दृदि से इन्हें आदस्रक भाषा पररवार 

की आस्रो-एदशयाद्क भाषा उप-पररवार में रखा गया ह।ै 

द्विरहोर जनजाद्वत का जीवन-यापन – यह लोग दजस बस्ती में रहते हैं उस बस्ती को 

‘्ंिा’ कहते हैं। ये छो्ी-छो्ी झोपद़ियों में रहते हैं दजसे ‘कुम्बा या कुरहर’ कहते हैं। यही दबरहोर का गांव ह ै

जो प्राय: पहा़ि की चो्ी पर या पवषत-स्कंध पर अवदस्थत रहते हैं। एक ‘्ंिा’ में छ: या इससे अदधक 

झोपद़ियां होती हैं। कुछ ‘्ंिा’ में प्राय: एक ‘गीदत-ओ़िा’ पाया जाता ह ैजो कंुवारे ल़िके और ल़िदकयों के 

सोने के काम में लाया जाता ह।ै प्राय: इनकी झोप़िी शकं्वाकार रूप में तथा गुगं पे़ि की ्हदनयों और पत्तों की 

बनी होती ह।ै वस्ततु: परूी झोप़िी पत्तों से ढकी होती ह ैदजसके कारण भारी से भारी वषाष में भी इनकी झोप़िी 
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में पानी की एक बूंद भी नहीं ्पकती। इनके यहां दववाह के बाद दबरहोर में यौन अनैदतकता अज्ञात ह ैदकन्त ु

दववाह के पवूष मकु्त यौन-संबंध की छू् ह।ै यहां तो ‘दगदतओ़िा’ के रहवासी ल़िकों और ल़िदकयों के बीच 

लाग-लगाव आम बात ह,ै अपवाद नहीं। जीवन-यापन के ढंग पर दबरहोर को दो उपवगों में रखा जा सकता ह,ै 

उथल ूया भदुलया (घमुक्क़ि) और जांघी या थादनया (अदधवासी)। उथल ूदबरहोर वषाष ऋत ुको छो़िकर साल 

भर छो्े-छो्े समहूों में जंगल-जगंल भोजन की तलाश में घमूते रहते हैं जबदक जांघी स्थायी रूप से बस गए 

हैं। इनमें से दजनके पास भदूम ह ैव ेखतेी करते हैं। दफर भी ये एक ही स्थान पर बह त लम्बे समय तक दस्थर नहीं 

रहते। दबरहोर का पररवार दपतसृत्तात्मक और दपतवृंशीय होता ह।ै उत्तरादधकार परुुष पंदक्त में चलता ह।ै संपदत्त 

का बं्वारा दपता की मतृ्य ुके बाद ही प्राय: होता ह ैदकन्त ुउसके जीवन-काल में भी ल़िके बं्वारा की मांग 

कर सकते हैं, यदद सभी ल़िकों का दववाह हो चकुा हो। ब़ेि पतु्र को थो़िा ज्यादा दहस्सा दमलता ह।ै 

दपतवृशंीय पररवार होने के कारण दपता का गोत्र (्ो्ेम) ही पतु्र का होता ह,ै मां के गोत्र का कोई मान नहीं 

क्योंदक स्त्री न तो अपन े दपता के गोत्र की सदस्या होती ह ैऔर न ही अपने पदत के गोत्र की। दफर भी हर 

दववादहत स्त्री अपने पदत के ्ो्ेम का आदर करती ह।ै इनके गोत्रों की संख्या में दववाद ह ैकोई इनकी संख्या 

आठ मानता ह ै तो कोई इनकी संख्या 37 मानता ह।ै सवषमान्य गोत्र हैं – हमे्ब्रोम, जोग सेररया, महली, 

नगपरुरया, दसंगपरुरया, दलतआुई, नाग और दसरुआर। 

दबरहोरों में पहनावा की बात करें तो दखेते हैं दक दबरहोर परुुष भगवा या कौपीन पहनते हैं जो 

‘िंिा-िोर’ से बंधा होता ह।ै िंिा-िोर पे़ि की छाल (चोप) के रेश ेसे बनी एक रस्सी होती ह ैदजसे दबरहोर 

परुुष अपनी कमर में बांधते हैं। इनकी दस्त्रयां लहगंा और दो गज लम्बा तथा िेढ़ गज चौ़िा कप़िा शरीर के 

ऊपरी भाग को ढकने के दलए पहनती हैं। इसके साथ ही ये दबना पा़ि वाली सा़िी भी पहनती हैं। जांघी 

दबरहोर छो्ी धोती और भगवा का प्रयोग करते हैं। व ेगमछा और दपचोरी को भी उपयोग में लाते हैं।  

दबरहोर जनजादत के जीवन-चक्र में तीन चरण या तीन अनषु्ठान बह त महत्वपणूष होते हैं : जन्म, 

दववाह और मतृ्यु। ये शाश्वत संस्कार हैं जो सभी समाज में प्रचदलत हैं। दबरहोरों की यह धारणा ह ैदक जीवन-

चक्र एक चरण से दसूरे चरण की ओर दनरंतर दवकास की प्रदक्रया ह,ै जसैे – जन्म से शशैवावस्था, 

दकशोरावस्था, यवुावस्था दफर ववैादहक स्तर, तब वदृ्धावस्था और अतं में मतृ्य।ु जब दशश ुपैदा होता ह ैतो 

झोप़िी में एक नया दरवाजा खोल ददया जाता ह ैतादक उसी दरवाज ेसे जच्चा एक से लेकर छ: सप्ताह तक 

आ-जा सके, क्योंदक प्राचीन दरवाज ेका प्रयोग दनषधे होता ह।ै इनके यहां छठी संस्कार सातवें ददन मनाया 

जाता ह ैतथा 21वें ददन पर अदंतम शदुद्ध अनषु्ठान होता ह।ै इसके दसूरे ददन नामकरण होता ह।ै इसके बाद 

दववाह संस्कार आता ह,ै मखु्यत: दववाह संस्कार सभी दबरहोर के दलए अदनवायष माना जाता ह।ै इनके यहाुँ 

व्यदक्त केवल दववाहोपरांत ही जादत का संपूणष सदस्य माना जाता ह।ै दववाह का मखु्य आधार जादत और गोत्र 

होता ह।ै जादत के बाहर या एक ही गोत्र में दववाह वदजषत ह।ै इनके यहां एक ही पत्नी रखने का प्रचलन ह।ै 
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बह त कम दबरहोरों की दो पदत्नयां पायी जाती हैं। दबरहोरों में कम-से-कम दस प्रकार के दववाह का प्रचलन ह।ै 

नाम-नपम िापला दववाह उसे कहते हैं जब कोई ल़िका और ल़िकी बह त ददनों से गपु्त प्रेम कर रह ेहों तब 

पररवार वाले उनकी शादी करवा दतेे हैं। उद्रा-उद्री िापला दववाह पद्धदत में जब ल़िका-ल़िकी एक-दसूरे से 

प्रेम करते हैं और यह जान रह ेहोते हैं दक समाज में हमारा दवरोध होगा तो व ेदोनों गांव-पररवार को छो़िकर 

भाग जाते हैं। और कहीं दरू जाकर पदत-पत्नी की तरह अपना जीवन व्यतीत करने लगते हैं। घर वालों को यह 

पता लगते ही उनको बुलाकर शादी करा दतेे हैं। िोलो िापला दववाह में कोई युवती या दवधवा दजस ल़िके 

से प्रेम करती ह ैउसके घर माथे पर मह आ फूल-गचु्छों से भरी ्ोकरी रख ेऔर जलावन-लक़िी का गठ्ठर दलए 

प्रवशे कर जाती ह।ै और दो ददन तक अपमान सहते ह ए रह जाती ह ैतो वह ‘बोला’ पत्नी के रूप में स्वीकार 

कर ली जाती ह।ै बाद में कन्या मलू्य द े ददया जाता ह।ै द्वसपन्दुर िापला दववाह बोलो बापला दववाह के 

दवपरीत होता ह ैइसमें ल़िका दजस ल़िकी से शादी करना चाहता ह ैउसे बाजार-हा् में अकेले दमल जाने पर 

उसके माथे पर दसन्दरू तेल मल दतेा ह।ै इस प्रदक्रया को दववाह के समकक्ष माना जाता ह।ै सांगा िापला 

दववाह में जब कोई व्यदक्त दकसी दवधवा-स्त्री को पत्नी के रूप में ब्याह लेता ह ैया दफर कोई दवधरु दकसी 

दवधवा या तलाकशदुा स्त्री से दववाह कर लेता ह ैतो उसे सागंा बापला दववाह कहा जाता ह।ै इसमें कन्या-

मलू्य बह त कम होता ह।ै इसी तरह से इनके यहां दहरूम बापला, दकररंग जवाई बापला, गोल् या गोलह् 

बापला, बेंग करही बापला और सदर बापला आदद भी पद्धदतयां हैं। इसके बाद मतृ्य ुसंस्कार में ये दहसंा से ह ई 

मतृ्य ुको छो़िकर सभी प्रकार की मतृ्यु को दबरहोर भतू-प्रेत, दवेी-दवेता की करगजुारी मानते हैं। शव को 

जलाया जाता ह ैऔर बची-खचुी हि्िी को नदी में प्रवादहत कर दतेे हैं। इसके सातवें ददन मुिंन होता ह ैतब 

तक कोई भी मांस-मछली नहीं खा सकता और न ही स्नान कर सकता ह।ै 

दबरहोर का धमष इनके जीवन जीने की पद्धदत स ेव्यक्त होता ह।ै ये बह त अधंदवश्वासी होते हैं। 

यहां तक दक ये अपनी भौदतक सम्पदत्त की सरुक्षा के दलए प्रेतात्मा के साथ दोस्ताना संबंध, पजूा-पाठ और 

बदल भी देते हैं। ये जाद-ू्ोना, मतं्र आदद में दवश्वास करते हैं। इनके सवषिेष्ठ दवेता दसंगबोंगा हैं। उथल ूदबरहोर 

के पास पवष-त्योहार मनाने का समय ही नहीं रहता ह ैक्योंदक ये रोजी-रो्ी और पे् की दचंता में ही व्यस्त रहते 

हैं। हां, जब दकसी के हाथ कोई दशकर फुँ सता ह ैतो वह अपने संगी-सादथयों को खनैी-चनूा बां्कर उत्सव का 

आनंद लेता ह।ै जांघी दबरहोर अपने साथ रह रह ेमुिंा-संथालों का अनकुरण करके कुछ पवष मना लेते हैं। जसैे-

नवोजोम, करमा, जीदतया, दसई, सोहराय आदद। इसके अलावा ये कभी-कभी नाच-गाकर या लोक-कथाए ं

आपस में सनु/सनुाकर मनोरंजन कर लेते हैं। 

अदधकतर दबरहोर ‘ले आओ, खा लो’ की दजन्दगी जीते हैं। इनका एक उपवगष-जांघी दबरहोर 

स्थायी कृषक हो गए हैं। ये जगंल साफकर खतेी करते हैं। मक्का, बीन आदद मो्े अन्न उगाते हैं। इसके बरक्श 

जो भदूमहीन जांघी होते हैं वह लक़िी का प्याला, क्ोरी, ओखल, मसूल, दशकारी जाल, रस्सी आदद 
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बनाकर बेचते हैं आसपास के गांवों में। दसतम्बर से लेकर नवम्बर तक उथल ूऔर जांघी औरतें खजरू का पत्ता 

जमा करती ह ैऔर च्ाई बनुती हैं। उथल ू दबरहोर जगंल से चोप जमा करते हैं दजससे रस्सी बनाते हैं। य े

रस्सी, मोम, मध,ु दसक्का, बहगंी बेचकर जीवनयापन करते हैं। दशकार करना एव ंरस्सी बनाना इनका मखु्य 

पेशा ह।ै इसके बारे में डॉ.ए.आर.ए. श्रीवास्तव दलखते हैं – ‘‘दबरहोर पे़ि पौधों की छाल से दवदभन्न प्रकार 

की रदस्सयाुँ बनाने में दनपुण होते हैं। इनकी जीदवका का मखु्य साधन रस्सी बनाने का उद्योग ही ह।ै पे़ि की 

छाल को ‘चोप’ कहते हैं। औरतें तथा बच्चे रस्सी बनाना जानते हैं। और सभी रस्सी बनाने में परुुषों को 

सहयोग दतेे हैं।’’
8
 कभी-कभी मछली भी पक़िते हैं। ये मछली खाते भी हैं और बेचते भी हैं। खरीद-दबक्री में 

दवदनमय और नकदी दोनों प्रकार की पद्धदत प्रयोग में लायी जाती हैं। कुछ दबरहोर बंदर को पालत ूबना लेते हैं 

और उनको नाच दसखाकर गांवों में तमाशा करवाते हैं दजससे उनको कुछ पैसे दमल जाते हैं। कुछ लोग 

मजदरूी भी करते हैं। इनके ‘्ंिा’ का एक मदुखया होता ह ैयह होता तो मखु्यत: पजुारी ही ह ै लेदकन यह 

सामादजक, धादमषक. राजनीदतक और आदथषक सभी कायों को दनयंदत्रत करता ह।ै यही जरूरत प़िने पर 

पंचायत बलुाता ह ै दजसमें हर पररवार का मदुखया भाग लेता ह।ै यह पंचायत दववादों का दनप्ारा करती ह ै

और अपरादधयों को सजा भी दतेी ह।ै 

दबरहोर जनजादत में साक्षरता दर तो बह त कम दमलती ह।ै इसका एक कारण यह भी हो सकता 

ह ैदक दबरहोर का एक उपवगष घमुन्त ूवगष ह।ै व ेस्थायी रूप से कहीं नहीं ठहरते हैं। इनके बीच न तो स्कूल पाये 

जाते हैं और न ही अस्पताल। इसीदलए इनके बीच दशक्षा का अभाव तो ह ै ही साथ में ये तरह-तरह की 

बीमाररयों से ग्रदसत रहते हैं जसैे- कुपोषण, चमष रोग, घेंघा रोग और अन्य रोगों को प्रकोप भी कम नहीं ह।ै 

इनके समाज में पेय जल का घोर अभाव ह।ै दबरहोर समाज सुदवधा दवहीन समाज ह।ै 

4. चेरो जनजाद्वत   

चेरो एक प्राचीन जनजादत ह।ै चेरो को चेरन या चेरवा भी कहा जाता ह।ै इनकी उत्पदत्त के संबंध 

में एक दकवदतंी ह ैदजसके अनसुार यह माना जाता ह ैदक कुमांय ूके मोरंग प्रदशे के मदुन और बुंदलेखिं की 

राजकुमारी के समागम से चेरो की उत्पदत्त ह ई। इसके अलावा कहा जाता ह ैदक महाभारत के यदु्ध में वतषमान 

जनजादतयों में से चेरो और मुिंा जनजादत ने भी भाग दलया था। राजा और जमींदार रह ेचेरो आज झारखंि की 

एक अनसुदूचत जनजादत ह ैजो गरीबी या जहालत और मशक्कत की दजदंगी गजुार रह ेहैं। चेरो मखु्यत: परुाना 

पलाम ूदजला (पलाम,ू गढ़वा, लातेहार) में दनवास करते हैं। प्रजातीय दृदि से चेरो को प्रो्ो-आस्रेलायि समहू 

में रखा गया ह।ै 

चेरो जनजाद्वत का जीवन-यापन – चेरो लोग स्थायी गांवों में दनवास करते हैं। इनके गांव 

अदधकांशत: समतल भदूम में पाये जाते हैं। चेरो झारखिं की अकेली जनजादत ह ैजो पहा़िों और जंगलों में 
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रहना पसंद नहीं करती ह।ै ये सामान्य, पर संपन्न प्रकार के घरों में रहते हैं। इनके घर आयताकार होते हैं। इनके 

यहां कुछ घर दमुदंजले भी पाये जाते हैं। चेरों के घर अन्य जनजादतयों से दभन्न होते हैं। घर में कृदष कायष से 

संबंदधत यंत्र जसेै हल, कुदाल, खरुपी आदद भी पाये जाते हैं। इसके साथ ही घरेल ूसामान जसेै बतषन, कांसा 

के लो्ा, दगलास, थाली, लोह ेकी क़िाही, तवा आदद पाये जाते हैं। चेरो का खान-पान अन्य जनजादतयों की 

तरह सामान्य ही होता ह।ै चेरो का पहनावा भी अन्य जनजादत की तरह साधारण होता ह।ै 

आज पलाम ू के चेरो प्राय: दो अन्तदवषवाही समहूों में बं्े ह ए हैं जसेै-बारह हजारी और तेरह 

हजारी। बारह हजारी चेरो अपने को िेष्ठ मानते हैं। ऐसा कहा जाता ह ैदक तेरह हजारी चेरो बारह हजारी चेरो 

की अवधै पत्नी से उत्पन्न संतान हैं। जो भी हो, चेरो समाज में इनका स्थान दनम्नतर ह।ै दोनों समहू 12 

समानांतर गोत्रों में बं्े ह ए हैं, दजसे पारी कहते हैं। इनके मखु्य गोत्र हैं – छो्ा मउआर, ब़िा मउआर. छो्ा 

कंुवर, ब़िा कंुवर, महतो, मदंझया, समबात और रौदतया। चेरो अपने को चौहान वंशी या चंद्रवशंी राजपूत होने 

का दावा करते हैं। चेरो पररवार दपतसृत्तात्मक और दपतवृंशीय होता ह।ै उत्तरादधकार परुुष पंदक्त में चलता ह।ै 

सामान्यत: संपदत्त का बं्वारा पतु्रों में समान रूप से होता ह ैलेदकन कुछ संपन्न पररवारों में ब़ेि ल़िके को 

थो़िा ज्यादा दहस्सा ददया जाता ह।ै पतु्री को संपदत्त में दहस्सा नहीं ददया जाता ह।ै चेरो पररवार में िम-दवभाजन 

और सहयोग दखेने को दमलता ह।ै परुुष खतेी और बाहर का काम करते हैं, औरतें घर का सारा काम 

संभालती हैं जसेै खाना पकाना, बच्चे को संभालना आदद। चेरो समाज में दस्त्रयों का सम्मानजनक स्थान होता 

ह।ै दफर भी इनके दलए धादमषक, आदथषक, राजनीदतक कायों में प्रदतबंध लग ेह ए हैं। इनके यहां ररश्त-ेनातों की 

दो प्रणाली हैं पहली प्रणाली में रक्त  से संबंदधत ररश्ते जो जन्म के आधार पर होत ेहैं जसैे-भाई-बहन आदद, 

और दसूरी प्रणाली में ववैादहक संबंध जो दववाह से ज़ेुि ररश्ते होते हैं जसेै-साला-साली आदद आते हैं।  

इसके साथ चेरो समाज में भी जीवन के तीन संस्कार मनाये जाते हैं – जन्म, दववाह और मतृ्यु। 

जन्म संस्कार में प्रसव घर में ही होता ह।ै प्रसव के समय कोई प्रौढ़ और कुशल मदहला सहायता के दलए बलुा 

ली जाती ह।ै जन्म के बाद ल़िका होने पर 12 ददनों के दलए और ल़िकी होने पर 13 ददनों के दलए छूत माना 

जाता ह।ै एक माह बाद बच्चे का नामकरण होता ह।ै पहला दांत दनकलने पर ‘मुहंजठूी’, दो साल बाद मुिंन 

संस्कार तथा तीन वषष के बाद कनछेदी होता ह।ै 

चेरो जनजादत में दववाह प्राय: 15-16 वषष की आय ुमें होता ह।ै ल़िका-ल़िकी की उम्र में दो-

तीन साल का अन्तर जरूरी माना जाता ह।ै इनके यहां दववाह के मखु्य दो प्रकार होते हैं पहला ‘ढोला’ और 

दसूरा ‘चढ़ा’। ढोला दववाह ल़िके के घर ल़िकी लाकर होता ह ैजबदक चढ़ा दववाह में ल़िकी के घर में 

ल़िका बारात लेकर आता ह ैतब दववाह सम्पन्न होता ह।ै इनके दववाह में ब्राह्मण मखु्य भदूमका दनभाता ह ै

क्योंदक वही दववाह के कायषक्रम संपन्न कराता ह।ै इनके रीदत-ररवाज मखु्यत: दहन्दओु ंके जसेै होते हैं। चढ़ा 

दववाह इनके यहां अदधक खचीला होता ह ैइसदलए धनी लोग ही इस दववाह को अपनाते हैं। इनके दववाह में 
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दसंदरूदान पांच बार होता ह।ै चेरो प्राय: एक दववाही होते हैं लेदकन पत्नी के मर जाने या बांझ होने पर दसूरा 

दववाह भी करते हैं। इनके समाज में तलाक का भी प्रावधान ह।ै 

मतृ्य ु संस्कार को चेरो समाज में जीवन की एक स्वाभादवक घ्ना माना जाता ह।ै ये शव का 

दाह-संस्कार करते हैं। दवशषे पररदस्थदतयों में ही शव को गा़िा जाता ह,ै जसेै बच्चे की मतृ्य ुहोने पर। शव 

जलाते समय मखुादनन दनेे का या अन्य रस्म दहन्दओु ंके समान होते हैं। इनके यहां मतृ्य ुके बाद 9 ददनों तक 

छूत मानी जाती ह।ै 

चेरो समाज का धमष दहन्द ूधमष के दनक् ददखायी दतेा ह।ै इनके धमष और पवष-त्योहार के बारे में 

डॉ. द्विमला चरण शमाा और कीद्वता द्विक्रम द्प्पणी करते ह ए कहते हैं – ‘‘चेरो धमष पर दहन्द ूधमष की गहरी 

छाप ह।ै...य े दशव, दवेी भगवती, हनमुान एव ंअन्य दहन्द ू दवेी-दवेता की पजूा करते हैं। इनका परुोदहत या 

पजुारी शाकद्वीपीय ब्राह्मण या गोसाई ंहोता ह।ै इनके मखु्य पवष सरह ल, सोहराई, करमा, जीदतया, दशहरा, 

दीवाली, छठ, होली, रामनवमी आदद हैं।’’
9
 यहां दबल्कुल स्पि हो जाता ह ैदक चेरो समाज में बह त हद तक 

दहन्द ूधमष को अपना दलया गया ह,ै अब इसका कारण चाह ेजो रहा हो। दसूरी तरफ ये लोग पहले पवष-त्योहार 

पर नाचना पसंद करते थे लेदकन अब नहीं पसंद करते। चेरो भतू-प्रेत में आस्था रखते हैं और िायन में भी 

दवश्वास करते हैं। इसके अलावा ये जाद-ू्ोना, नजर-गजुर, ्ो्का, शकुन, अपशकुन को भी मानते हैं। 

चेरो जनजादत ल़िाकू कौम ह।ै ये जमींदार रह,े दसपाही रह ेऔर अपने बाह -बल पर जीदवका 

चलाते रह।े इन्होंने कभी भी स्थानांतररत खतेी नहीं की ह ैऔर न ही दशकार या संग्रह पर ही दनभषर रह ेहैं। 

लेदकन तब की बात और थी अब की बात और ह,ै आज के समय में इनके हालात ठीक नहीं हैं। अब इनका 

मखु्य पेशा खतेी ह।ै दजनके पास खतेी नहीं ह,ै या ह ैभी तो बह त कम ह,ै उनका जीवन यापन उससे नहीं होता 

ह ै तो इनका एक उपपेशा मजदरूी भी ह।ै ये जगंलों, खदानों, स़िक दनमाषण आदद में मजदरूी करके अपनी 

जीदवका चलाते हैं। गांव से स्ी ह ई जमीन पर खेती भी की जाती ह।ै कुछ लोग अपनी दकुान चलाते हैं और 

छो्े-छो्े व्यापार करके भी अपना पे् भरते हैं। 

इनके गांव में पंचायत भी होती ह ैजो गांव, अचंल और मिंल स्तर पर काम करती ह।ै गांव और 

अचंल स्तर पर पंचायत के प्रधान को मदुखया और दजला स्तर पर सभापदत कहते हैं। हालांदक अब आधदुनक 

पंचायत की स्थापना हो गई ह ै दफर भी ये परम्परागत पंचायतें प्रभावी हैं। पंचायत में गांव के दववादों का 

दनप्ारा होता ह।ै पंचायत में आने वाले दववादों के बारे में डॉ. द्विमला चरण शमाा और कीद्वता द्विक्रम 

दलखते हैं – ‘‘अक्सर संपदत्त का बं्वारा, अवधै यौन संबंध, बलात्कार-व्यदभचार, छो्ी-मो्ी चोरी, तलाक, 

ववैादहक मामले आदद का फैसला पंचायत में होता ह।ै सभी पररवार का कताष व्यदक्त पंचायत का सदस्य होता 

ह।ै फैसला सहमदत होता ह।ै’’
10
 फैसला होने के बाद दोषी पाये जाने वाले अपराधी पर दिं और जमुाषना भी 
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दकया जाता ह।ै इनके यहां दशक्षा का बह त अभाव ह।ै इसदलए भी ये लोग संसद तक नहीं पह चं पाये हैं और न 

ही सरकार की तरफ से लाग ूकी गयी योजनाओ ंका ही फायदा उठा पा रह ेहैं। 

5. खद्वडया जनजाद्वत  

खद़िया जनजादत को आददम संस्कृदत का आधार माना जाता ह।ै खद़िया जनजादत के तीन वगष 

हैं – पहा़िी खद़िया, ढेलकी खद़िया और दधू खद़िया। हालांदक ये तीनों वगष आदथषक सामादजक एव ं

सांस्कृदतक दृदि से दवदभन्न स्तरों पर दमलते हैं। इनमें पहा़िी खद़िया सबसे अदधक दपछ़िा वगष ह ैऔर दधू 

खद़िया सबसे अदधक संपन्न। जो भी हो, दधू और ढेलकी खद़िया दोनों दमलकर एक सुसंबद्ध कबीला या 

समदुाय बन गये हैं। खद़िया के उत्पदत्त-स्थान के बारे में अनेक दकवददंतयां एव ंदवद्वानों के अलग-अलग मत 

दमलते हैं। ऐसा कहा जाता ह ैदक मध्य एदशया के दकसी भाग से खद़िया के पवूषज, जो प्रो्ो-आस्रेलायि थे, 

बरस्ता चीन-रगूनं भारत आए। झारखिं में आने से पहले ये अयोध्या, रोहतासगढ़-प्ना के्षत्र एव ंददल्ली में 

बसे रह।े इनका मलू स्थान रोहतासगढ़ के्षत्र माना जाता ह।ै इसके अलावा भी बह त सारे मत हैं लेदकन ज्यादा 

उदचत मत यही लगता ह।ै खद़िया को प्रजातीय दृदि से प्रो्ो-आस्रेलायि समहू में रखा गया ह।ै खद़िया 

झारखिं के पहाद़ियों के इदष-दगदष रहते हैं। इनकी बदस्तयां पहा़ि पर या पहा़िों से दघरे मदैान में भी हैं जो 

जगंलों से भरे हैं। खद़िया मखु्य रूप से दसमिेगा, गमुला, रांची, पवूी दसहभंमू, लातेरहा्, पदिमी दसहभंमू में 

पाये जाते हैं। इसके साथ ही कुछ संख्या में हजारीबाग, चतरा, कोिरमा, धनबाद, दगररिीह, बोकारो, 

लोहरदगा तथा संथाल परगना के सभी दजलों में दमलते हैं। इनकी सबसे ज्यादा आबादी गमुला, दसमिेगा 

और दसंहभमू में दमलती ह।ै 

खद्वडया जनजाद्वत का जीवन-यापन – खद़िया का मखु्य दनवास स्थान परुाना रांची 

(रांची, गमुला, दसमिेगा और लोहरदगा) ह।ै झारखंि के बाहर दबहार के भागलपरु और पदूणषया दजले तथा 

उ़िीसा एव ंमध्यप्रदशे में ये काफी संख्या में दमलते हैं। इसके अलावा अन्य राज्यों में भी इनकी संख्या दमलती 

ह।ै खद़िया के गांव कोयल और शंख नदी के दोनों दकनारों पर बसे ह ए हैं। इनके गांव में सरना, अखरा, 

दतलजंग (श्मशान), दगदतओ़िा आदद होते हैं। पहा़िी खद़िया के स्थाई रूप से गांव नहीं होते, ये 4-5 दजषन 

पररवार एक साथ बसकर अदधवास (से्लमे्ं ) का रूप द ेदतेे हैं। खद़िया के घरेल ूसामानों में खद्या, खजरू 

के पत्तों की च्ाई, तमु्बा, दमिी के बतषन, ढेकी आदद मखु्य हैं। पहा़िी खद़िया में तो केवल एकल पररवार ही 

दमलता ह ै लेदकन दधू और ढेलकी खद़िया में संयकु्त पररवार भी दमलते हैं। इनका पररवार दपतसृत्तात्मक, 

दपतवृशंीय एव ंदपत ृआवासीय होता ह।ै पररवार एक दववाही होता ह ैलेदकन एक से अदधक पत्नी रखने की 

भी मान्यता ह,ै जब पहली पत्नी बांझ हो तो। खद़िया समाज में दस्त्रयों का स्थान सम्मानजनक होता ह।ै 

खद़िया समाज कई ्ो्ेम गोत्रों में बं्ा ह आ ह।ै ये बदहदवषवाही होते हैं। ढेलकी खद़िया के मखु्य गोत्र हैं जसेै 
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मरुम,ु सोरेन, बाग,े बारदलहा, चरहा, हसंदा, ्ोपनो, मलै या दकरो। इसी तरह से दधू खद़िया के गोत्र िंुगिंुग, 

कुल्ल,ू बा, दबलुंग, सोरेंग, ्े्े, दकरो, करकेिा, दक़िो, कांकुल, गलुग,ु जारू, बदयेा, ्ेसा, हमे्ब्रोम आदद हैं। 

गोत्र की दववाह में बह त महत्वपणूष भदूमका होती ह।ै एक गोत्र के ल़िके-ल़िदकयों में दववाह वदजषत ह।ै 

खद़िया समाज में भी वही तीन संस्कार अपनाये जाते हैं जो अन्य दसूरी जनजादतयों में अपनाय े

जाते हैं। इनके यहां जन्म संस्कार से लेकर मतृ्य ुतक कुछ दवशषे संस्कार मनाये जाते हैं। बच्चे के जन्म लेने के 

कुछ ही ददन बाद बच्चे का मुिंन कर ददया जाता ह।ै साथ में इनके यहां 6 ददनों पर छठ्ठी या 12 ददनों पर बरही 

मनायी जाती ह।ै पहा़िी खद़िया 9 ददनों तक छूत मानते हैं जबदक दधू-ढ़ेलकी खद़िया के यहां 6 ददनों तक 

छूत मानते हैं। इसके बाद दववाह भी इनके यहां एक महत्वपणूष संस्कार ह ै । दववाह इनके यहां खाने-पीने, 

नाचने-गाने और खशुी मनाने का अवसर ह।ै खद़िया समाज में ल़िकी का चनुाव ल़िके के अदभभावक करते 

हैं। ल़िकी की सहदेलयाुँ उसे उस ल़िके के घर ले जाती हैं, दजससे शादी पक्की कर ली जाती ह।ै कन्या-मलू्य 

दनेे का भी ररवाज ह।ै इसमें कुछ नगद, वस्त्र, ल़िकी का गहना आदद ददया जाता ह।ै दववाह के समय नाच-

गाना होता ह।ै दववाह की रस्म तब तक परूी नहीं होती ह ैजब तक ल़िका, ल़िकी के मांग में दसन्दरू नहीं भर 

दतेा ह।ै ढेलकी और दधू खद़िया दहन्द ूसमाज से काफी प्रभादवत हैं इसीदलए इनके दववाह की रस्म कुछ-कुछ 

दहन्द ूदववाह से दमलती हैं जसेै न्योता चावल से दनेा और शादी से पहले मगंनी करना आदद। खद़िया समाज 

में कई तरह के दववाह प्रचदलत हैं लेदकन सवषमान्य व लोकदप्रय कन्या-मलू्य दकेर दववाह करना ही ह।ै इसे 

‘ओलोल-दाय’ या ‘असल दववाह’ कहते हैं। इसके अलाव ेइनके यहां ‘उधरा-उधरी’ (सह-पलायन), ‘तापा’ 

या ‘तदनला’ (अपहरण), ‘ढुकू-चोलकी’ (अनाहूत), सगाई झींका या राजी-खशुी (प्रेम दववाह) आदद मनाये 

जाते हैं। 

मतृ्य ुजीवन का अदन्तम संस्कार ह।ै खद़िया समाज में शव को गा़िने और जलाने की प्रथा ह।ै 

अदधकांशत: तो इनके समाज में शव को दफना ददया जाता ह।ै दाह संस्कार कुछ ही का हो पाता ह।ै केवल 

दववादहत लोगों का ही शव जलाया जाता ह ै तथा जो अदववादहत होते हैं उनका शव दनयमत: गा़ि ददया 

जाता ह।ै दाह संस्कार करने पर अदस्थ चनुकर रख ली जाती हैं तथा बाद में पूवषजों के गांव में ‘ह़िगो़िा’ 

(अदस्थस्थान) में गा़ि ददया जाता ह ैया दफर नदी में बहा ददया जाता ह।ै  

खद़िया समाज में रक्त संबंधों व दववाह संबंधों के अलावा कुछ ‘कृदत्रम’ या गढ़े गये संबंधों की 

भी व्यवस्था ह ैजसैे ‘सदहया’, ‘गोई’, ‘यार’ आदद। इनके यहां भी पररहास और पररहार संबंध होते हैं। खद़िया 

समाज में कला-संस्कृदत के नाम पर लोककथा, लोकगीत तथा दमथक पाये जाते हैं जो सदृि की उत्पदत्त, धमष 

आदद से संबंदधत हैं। ल़िके-ल़िदकयों के खले-कूद भी हैं। ये बांस की बांसरुी पर खदुाई, दरवाजा-पल्ला पर 

लक़िी की कला में दक्ष हैं। खद़िया समाज में नाच-गाना का ब़िा शौक ह।ै इनके नतृ्य गीत मौसम के अनसुार 
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बदल जाते हैं। नतृ्य में स्त्री-परुुष दोनों साथ-साथ नाचते हैं। मांदर की थाप पर और गीत के लय-ताल पर 

नतषकों के पैर दथरकते रहते हैं। 

खद़िया समाज में धमष और पवष-त्योहार का अपना महत्व ह।ै खद़िया धमष ज़िवाद और प्रकृदत 

पजूा का दमदित रूप ह।ै इनकी आस्था एक अदृश्य एव ंअलौदकक शदक्त में ह ै दजसकी पजूा करते हैं और 

बदल भी चढ़ाते हैं। इनका सवोच्च दवेता ‘बेिो’ (सयूष) ह ैजो मुिंा के दसंगबोंगा या उरांव के धमशे दवेता के 

समकक्ष होता ह।ै इसके साथ ही अन्य दवेी-दवेता के रूप में ‘पा्दबूो’ ‘उ़िहा दूबंो’, ‘गमुी’ और ‘बोराम’ 

आदद को मानते हैं। इनका पजुारी या धादमषक प्रधान ‘कोला’ कहलाता ह।ै पहा़िी खद़िया इसे ‘ददउरी’ कहते 

हैं। खद़िया पनुजषन्म में दवश्वास करते हैं। च़ैुिल और मआु में भी दवश्वास करते हैं। रोग या संक् के काल में य े

ओझा से मदद लेते हैं। ये लोग जाद-ू्ोना में भी दवश्वास करते हैं। खद़िया समाज के ज्यादातर लोग ईसाई धमष 

को अपना दलये हैं। इसदलए इन लोगों का धादमषक कायष चचष द्वारा दनयंदत्रत होता ह।ै इसके अलावा कुछ लोगों 

ने दहन्द ूधमष को भी स्वीकार कर दलया ह ैऔर बह त कम लोग ही अपने जनजातीय धमष को मानते हैं। खद़िया 

के पवष-त्योहार अदधकांशत: कृदष कायष एव ंअन्य आदथषक दक्रयाकलापों जसेै दशकार, संग्रह आदद से ज़ेुि हैं। 

इनके मखु्य पवष हैं ‘बा दबि’, बंगारी, कादो ले्ा, नयोदमे आदद। 

खद़िया समाज के लोग बह -धंधी होते हैं। जीदवका के मखु्य स्त्रोत कृदष, संग्रह और मजदरूी ह।ै 

दशकार करना या मछली मारना इनका गौ़ि धंधा ह।ै मजदरूी इनका एक महत्वपणूष उपपेशा ह।ै पहा़िी खद़िया 

झमू खतेी करते हैं और वन-उत्पाद, जसेै कंद-मलू, फल-फूल, साग-पात, मध ुआदद संग्रह करते हैं दजससे 

अपनी जीदवका चलाते हैं। ये लोग सतू भी का्ते हैं। कुछ खद़िया चाय बगानों में भी मजदरूी करते हैं।  

खद़िया लोगों का पहनावा बह त ही साधारण होता ह।ै ब़ेि बच्चे लंगो्ी पहनते हैं और छो्े 

बच्चे नंग ेघमूते हैं। ब़ेि लोग भगवा और करधनी पहनते हैं। दस्त्रयां लहगंा और रागो पहनती हैं। ये अपना 

िृंगार फूलों और पत्तों से करती हैं तथा इनके आभषूण कम और सस्ते होते हैं। प्राय: गहने पीतल के बने होते 

हैं।  

राजनैदतक तौर पर दखेा जाय तो इनके यहां गांव में पंचायत होती ह।ै पंचायत में एक मदुखया 

होता ह ैजो ‘प्रधान’ कहलाता ह।ै इसका एक सहायक भी होता ह ैदजसे ‘नेगी’ कहा जाता ह।ै इसके साथ ही 

एक संदशे वाहक होता ह ैदजसे ‘गिंा’ कहते हैं। पंचायत के कायषक्रम के बारे में डॉ. द्विमलाचरण शमाा और 

कीद्वता द्विक्रम ने द्प्पणी करते ह ए अपनी पसु्तक में दलखा ह ै– ‘‘पंचायत का मखु्य कायष जादत के रीदत-

ररवाजों को दनधाषररत करना, उनका संचालन और दनयंत्रण करना, उसके उल्लंघन करने वालों को ददंित 

करना, दकसी दोष के कारण दनष्कादसत व्यदक्त या पररवार को पनु: समाज में शादमल करना, उत्तरादधकार के 

झग़िों को दनप्ाना आदद हैं।’’
11
 खद़िया समाज में दशक्षा का अभाव ह ैहालांदक ईसाईयों के संपकष  में आन े
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के बाद इनके यहा ंदशक्षा में कुछ प्रदतशत बढ़ा ह।ै कुछ दशक्षक तथा सरकारी नौकरी में भी हैं। इसके साथ ही 

राजनीदतक, जागरूकता व चेतना आ रही ह।ै 

6. उरााँव जनजाद्वत  

उराुँव जनजादत झारखंि की एक महत्वपणूष एव ंबह संख्यक जनजादत ह।ै संथाल के बाद इसका 

दसूरा स्थान ह।ै उराुँव मखु्यत: परुाने दजले राुँची, पलाम,ू हजारीबाग, दसंहभमू तथा संथाल परगना में बसे ह ए 

हैं। उराुँव की उत्पदत्त के बारे में एक उराुँव लोक-कथा में कहा गया ह ैदक उराुँव एक तपस्यारत मदुन के ‘उर’ के 

खनू से पैदा ह ए और मदुन ने ही उन्हें कहा था दक तमु खदेतहर बनोग।े जगंल को साफ करके उसमें खेती 

करोग।े यही तमु्हारा पेशा होगा। वसैे उराुँव की उत्पदत्त के संबंध में बह त से दवद्वानों ने अपने दहसाब से कथाओ ं

से, परुाणों से, रामायण से, पौरादणक सादहत्य से और तो और कुछ दवद्वानों ने तो इन्हें रावण शब्द से भी जोिा 

ह।ै उराुँव जनजादत के भाषा के बारे में डॉ.ए.आर.एन. श्रीवास्तव दलखते हैं – उराुँव की भाषा ‘कुरुख’ 

कहलाती ह ैजो के द्रदव़ि भाषा पररवार का एक उप पररवार ह।ै’’
12
 कहीं-कहीं उराुँव को ‘को़िा’ भी कहा 

जाता ह।ै उ़िीसा में ‘कुिुख’ को कहीं ‘धांगर’ और कहीं ‘दकसान’ के रूप में जाना जाता ह।ै कुछ लोग मानते 

हैं दक रोहतासगढ़ से दवस्थादपत होने पर ये दो भागों में बं् गये। एक शाखा दजसे ‘माल’े कहा गया, राजमहल 

में जा बसी, दसूरी शाखा सोन पार कर, उत्तरी कोयल नदी के ऊपर से पलाम ूहोते ह ए छो्ानागपरु में प्रवशे 

कर गयी। 

उरााँव जनजाद्वत का जीवन-यापन – उराुँव दजस क्षेत्र में दनवास करते हैं, वह इलाका 

ऊब़ि-खाब़ि, नदी-नालों से खदंित, जंगलों से पररपणूष तथा ऊंची-नीची पहाद़ियों से दघरा होता ह ैदजसे घरेा 

पहा़ि कहते हैं। पहा़िों के ऊपर छो्े गांव तथा मदैानी इलाके में बढ़ी फैली बदस्तयां होती हैं। इनके गांव में 

जादतयां भी दमलती हैं जसेै कुम्हार, गों़िाइत, चीक ब़िाइक आदद क्योंदक ये खतेी के अलावा दसूरे कामों को 

नीचा समझते हैं। इनके घर बेतरतीब ढंग से बन ेहोते हैं। इनके एक साथ में दो घर बने होते हैं एक ब़िा और 

दसूरा झोप़िीनमुा जो गोशाला के रूप में प्रयोग होती ह।ै संपन्न उराुँव के घर पक्के बने होते हैं। इनके घरेल ू

बतषनों में पीतल की थाली, िुभा, लो्ा आदद पाय ेजाते हैं। उराुँव का मखु्य भोजन भात और साग सब्जी ह।ै 

गोंदली, मिुआ, जगंली कंद-मलू, साग-पात आदद भी खाते हैं। ये मांसाहारी भी होते हैं। संपन्न उराुँव तो तरह-

तरह की दाल, सब्जी, अिंा, मगुी आदद खाते हैं। 

 इनका पहनावा बह त ही साधारण ह।ै परुुष धोती-गजंी का प्रयोग करते हैं। कमर में िंिा 

(कमरधनी) पहनते हैं। परंपरागत ‘केरया’ (लंबा-चौ़िा कप़िा) आज भी प्रचलन में ह।ै मदहलाए ंसा़िी और 

‘खनररया’ पहनती हैं। इसके अलावा ये अब सा़िी, साया, चोली आदद का प्रयोग करने लगी हैं। छो्े बच्चे 

केवल गजंी और ब़ेि बच्चे केरया या पैं् पहनते हैं। शहरी संपकष  के कारण अब उराुँव दस्त्रयाुँ रंगीन सा़िी, 
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पे्ीको् और ब्लाउज पहनने लगी हैं। संपन्न घर की औरतें सोना-चांदी के आभषूण प्रयोग में लाती हैं। इनके 

यहां गोदना की प्रथा चलती ह।ै 7-8 वषष की उम्र में ही ल़िदकयां अपने लला् पर तीन धाररयां और कनप्ी 

पर दो धाररयां गोदवा लेती हैं। 

उराुँव जादत की मलू एव ं सबसे छो्ी सामादजक इकाई पररवार ह।ै पररवार से ही अन्य सारे 

संगठन बनते हैं। उराुँव पररवार दपतसृत्तात्मक एव ंदपतवृंशीय होता ह।ै दपता ही घर का मादलक होता ह।ै घर के 

सारे काम उसकी इच्छा, सहमदत और सहयोग से होते हैं। इनके समाज में ज्यादातर एकल पररवार पाय ेजाते 

हैं, संयकु्त पररवार बह त कम दमलते हैं। उत्तरादधकार दपतवृंशीय होता ह।ै पैतकृ संपदत्त में ल़िदकयों का दहस्सा 

नहीं होता ह।ै यहां भी जषे्ठांग भाग ब़ेि ल़िके को ददया जाता ह।ै इनके समाज में एक पत्नी रखने की स्वीकृदत 

ह ैलेदकन यदद पहली पत्नी बांझ ह ैतो दसूरी पत्नी रखने का प्रावधान ह।ै उराुँव दववाह के उद्दशे्य से कई गोत्रों 

में बं्े ह ए हैं दजनके ्ो्ेम नाम स्वभादवक रूप से अतीत और वतषमान प्राकृतावास के पे़ि-पौधों, पशओु,ं 

पदक्षयों से दमले हैं। कुछ गोत्रों के नाम इस प्रकार हैं – भखुला, दतकी, कच्छप, दमजं, खलखो, एक्का, दतरु, 

अइन्द, दलंिा, खाखा, केरकेिा, कोकरो, लक़िा, गा़िी, ्ोप्पो, बा़िा, खसे, मुजंनी, कुजरू, बेक, पन्ना आदद। 

इनके यहां दववाह और रक्त संबंधों को छो़िकर कृदत्रम संबंधों का भी बह त महत्व ह।ै इनके समाज में 

धनक्नी के बाद सदहया-चयन समारोह होता ह ैदजसमें दवदभन्न गांव एव ंगोत्रों की दववादहत दस्त्रयां दसूरे गांव 

एव ंगोत्र की दववादहता स्त्री को अपना ‘सदहया’ चनुती हैं। इसके अदतररक्त कंुवारी ल़िदकयों में भी ररश्ता 

बनाने की एक अलग प्रदक्रया ह।ै इसमें एक गांव की कंुवारी ल़िदकयां आपस में ‘गोई’ या करमिार आदद के 

रूप में अपनी सहलेी को चनुती हैं। ये ररश्ता दववाह होने के बाद तक चलता रहता ह।ै इसी तरह ल़िकों में 

दमत्रता बनाने की प्रदक्रया को ‘लार’ और ‘संगी’ कहा जाता ह।ै इसके साथ ही इनके यहां भी पररहार और 

पररहास संबंध पाय ेजाते हैं। इनके गांव में धमुकुद़िया पाया जाता ह ैजो जनजातीय प्रदशक्षण का केन्द्र होता 

था। धमुकुद़िया में जनजातीय रीदत-ररवाज, परंपरा, लोकगीत, लोकनतृ्य, लोक-संस्कृदत, आस्था-दवश्वास 

आदद से पररचय कराते ह ए व्यावहाररक ज्ञान ददया जाता था लेदकन अब यह नाममात्र ही देखने को दमलते हैं। 

दसूरी तरफ इनके गांव में अख़िा जसैी एक महत्वपणूष सामादजक-सांस्कृदतक संस्था पायी जाती ह।ै यह 

प्राकृदतक सौन्दयष से भरी एक खलुी जगह होती ह।ै इस अख़िा में प्राय: हर रात घं् े-दो घं् े के दलए नाच-गान 

होता ह।ै पवष-त्योहार के समय यहां परूा ददन नाच-गान चलता रहता ह।ै     

उराुँव समाज में जीवन की तीन घ्नाए ंबह त ही मखु्य होती हैं। ये तीन घ्नाए ंहैं जन्म, दववाह 

और मतृ्य।ु जन्म जीवन का प्रारदम्भक दबन्द ुह।ै ये अपने आपको प्रेतात्माओ ंसे दघरा ह आ समझते हैं इसदलए 

गभषवती स्त्री को अकेले कहीं नहीं जाने दतेे हैं। इनके समाज में प्रसव घर में ही होता ह।ै जन्म होने के बाद 

पाहन (गांव का पजुारी) को बलुाकर मखु्य ग्राम-दवेता पर बदल चढ़ाई जाती ह।ै जन्म छूत 5 ददनों तक या 
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कहीं-कहीं 8-9 ददनों तक माना जाता ह।ै एक महीने के अन्दर में ही बच्चे का नामकरण होता ह,ै दो वषष बाद 

मुिंन और तीन वषष बाद कनछेदी संस्कार होता ह।ै 

उराुँव समाज में समगोत्रीय दववाह नहीं होता ह,ै अपनी जादत के बाहर दसूरी जनजादत या गरै-

जनजादत में दववाह वदजषत ह।ै उराुँव समाज में दववाह मखु्यत: बदहगोत्र के आधार पर संचादलत होता ह ैदफर 

भी तीन पीढ़ी तक रक्त संबंध में दववाह नहीं दकया जाता ह,ै चाह ेवह दवदभन्न गोत्र के ही क्यों न हों। इनके 

समाज में दवधवा दववाह खबू प्रचदलत ह।ै दवधवा पहले अपने दवेर को प्राथदमकता दतेी ह।ै उसके इकंार करने 

पर वह दसूरे व्यदक्त से दववाह कर लेती ह।ै इनके यहां तलाक की छू् पदत-पत्नी दोनों को ह।ै उराुँव के यहां 

दववाह का सबसे प्रचदलत रूप आयोदजत दववाह ह।ै दजसमें दववाह का प्रस्ताव ल़िका पक्ष की तरफ से रखा 

जाता ह ैऔर वध-ूमलू्य दकेर दववाह संपन्न कराया जाता ह।ै इसके अदतररक्त इनके यहां सेवा दववाह, गोल् 

(दवदनमय दववाह) आदद के भी उदाहरण दखेने को दमलते हैं।  

मतृ्य ुजीवन का अदन्तम प़िाव ह।ै मतृ्य ुको उराुँव स्वाभादवक मानते हैं दकन्त ुअकाल मतृ्य ुको 

अच्छा नहीं मानते हैं। इसके दलए इनका मानना ह ैदक मतृ्यु का एक समय होता ह ैइससे पहले मर जाने पर 

जब तक आय ुपरूी नहीं हो जाती, आत्मा यहीं भ्कती रहती ह ै। ये लोग शव का दाह-संस्कार करते हैं। छो्े 

बच्चे, गभषवती स्त्री या कुि आदद रोग से मरे व्यदक्त की लाश को नहीं जलाया जाता ह ैबदल्क उसे नदी में फें क 

ददया जाता ह।ै 

उराुँव का धमष दमला-जलुा धमष ह ैउसके धमष पर दहन्द ूधमष का बह त गहरा प्रभाव ह।ै ये ईसाई धमष 

को अपना दलए हैं। इनका अपना सरना धमष पीछे छू्ता जा रहा ह।ै इनके धमाषन्तरण पर द्प्पणी करते ह ए डॉ. 

द्विमला चरण शमाा और कीद्वता द्विक्रम दलखते हैं – ‘‘इनका धमाषतंरण या ईसाईकरण ह आ ह।ै सरना धमष 

छू्ता जा रहा ह।ै दफर भी जनजातीय धादमषक अनषु्ठान लगभग सभी धमों के उराुँव द्वारा समादृत हैं। उरांव को 

तीन धादमषक वगों में रखा जा सकता ह ैदहन्द,ू सरना एव ंईसाई।’’
13
 इनके मखु्य दवेता ‘धमेश’, दसंगबोंगा या 

सयूष हैं। अन्य दवेी-दवेता के रूप में ये मरंग बरुु, ठाकुर दवे, िीहवार, पवूषजात्मा आदद हैं। इनके यहां बकरा, 

भ़ेि बकरी आदद की बदल चढ़ाई जाती ह।ै  

ये अपना जीवकोपाजषन कृदष करके चलाते हैं। प्रत्येक उराुँव पररवार के पास थो़िी-बह त कृदष 

भदूम ह।ै इनकी खतेी भदूम दो प्रकार की होती ह ैएक ्ांि और दसूरी दोन। ्ांि बह त उपजाऊ भदूम होती ह ै

और दोन कम उपजाऊ होती ह।ै इनके जीदवका के मखु्य स्रोत के बारे में डॉ.द्विमला चरण शमाा और कीद्वता 

द्विक्रम दलखते हैं ‘‘खेती से सालों भर का भोजन जु् ा पाना संभव नहीं ह।ै इसदलए उराुँवों ने दशकार, मछली 

मारने, जगंलों से वनोत्पाद संग्रह करने तथा कुछ दशल्प-दनमाषण एव ंपश ुपालन को उपपेशा के रूप में अपना 

दलया ह।ै इसके अदतररक्त मजदरूी भी आय व जीदवका का महत्वपणूष स्त्रोत ह।ै’’
14
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उराुँव भईुहर या मलू अदधवासी, प्रकायष के चलते दो खूं्  में खदंित हो जाते हैं – पाहन और 

महतो या मुिंा खूं् । महतो खूं् का ही गांव का महतो और पाहन खूं्  का पाहन बनता ह ैजो पजुारी होता ह।ै 

महतो गांव का मदुखया होता ह ैजो गांव का सामादजक-प्रशासदनक प्रबंधन करता ह।ै पाहन और महतो दोनों 

गांव के प्रमखु आदधकारी होते हैं। गांव की पंचायत का महतो अध्यक्ष होता ह ैइसके साथ ही इसमें वररष्ठ पांच 

सदस्य और होते हैं। इस पंचायत में संपदत्त के बं्वारे, दववाह संबंधी दववाद, यौन-अपराध, दनषधे उल्लंघन, 

मार-पी् और चोरी के मामलों का दनप्ारा दकया जाता ह।ै अब इनमें राजनीदतक चेतना का दवकास हो गया 

ह।ै कुछ लोग तो सांसद, दवधायक, मतं्री, राजनेता, भारतीय पदुलस आदद पदों पर अपना वचषस्व बना चकेु हैं। 

इनके यहां भी दशक्षा का अभाव ह ैलेदकन दसूरी जनजादतयों से दशक्षा के प्रदत अदधक चेतना ह।ै दशक्षा इनके 

बीच बढ़ी ह,ै चेतना जगी ह।ै दफर भी इनके जीवन में अभाव, असदुवधा, अदशक्षा, अज्ञानता, अधंदवश्वास, 

असंतोष और अधरूापन बना ह आ ह।ै 

भारत के आददवादसयों के जीवन-शलैी का गहराई से अध्ययन करने के बाद हमें आददवासी 

समाज में बह त कुछ समानताएं दखेने को दमलती हैं। आददवादसयों का रहन-सहन, उनका नतृ्य, संगीत, उनका 

अथषतंत्र, उनका प्रकृदत से लगाव, उनकी संस्कृदत सब कुछ प्रकृदत के सामजंस्य और तालमले से संचादलत 

होता ह।ै यह भारत के प्रत्येक क्षेत्र के आददवादसयों की जीवन-शलैी में दखेने को दमल जायेगा। यद्यदप ये लोग 

बह त कम साक्षर होते हैं लेदकन वनों से अपनी जीदवका के साधनों को ढूंढ दनकालना वास्तव में एक 

वजै्ञादनक सोच ह,ै वह दबना वजह जगंलों को नकुसान नहीं पह ुँचाते, उनमें संचय करने की प्रवदृत्त नहीं होती, 

इसके साथ ही पयाषवरण को सरुदक्षत रखने में इनकी महत्वपणूष भदूमका होती ह।ै यह सब कुछ उनके जीवन 

जीने की कला में ही मौजदू होता ह।ै वह प्रकृदत को अपनी मां के समान उसके साथ संबंध रखते हैं, उसकी 

पजूा करते हैं। परेू भारत के आददवादसयों की जीदवका का आधार उनके जल, जंगल और जमीन ही ह।ै इनका 

मखु्य पेशा जगंल को का्कर खतेी करना ह।ै     

 आद्वदवासी जीवन की समस्याए ं

भारत के मलू दनवासी आददवासी माने जाते हैं, लेदकन अनेक कारणों से दवकास की धारा में 

इनकी रफ्तार मन्द प़िती गयी। बाहर से आने वाले लोगों ने आददवादसयों को ही दोयम दज ेका नागररक माना 

और दजस जल, जंगल, जमीन पर आददवादसयों का आदधकार था, उसे ही क्षेत्रफल में छो्ा करते चले गये। 

नयी दशक्षा पद्धदत, नई संस्कृदत और प्रगदत के नये-नये मानकों के आग ेआददवासी दपछ़िते गये। आज जब 

हम भारत के आददवासी समाज पर एक दृदि िालते हैं तो हमें स्पि वगष दवभाजन ददखाई दतेा ह।ै कई लोगों 

का मानना ह ै दक भारत के हर क्षेत्र के आददवादसयों की समस्याए ं एक-सी हैं लेदकन जब हम आददवासी 

समाज का गहन अध्ययन करते हैं तो पाते हैं दक आददवासी समाज की समस्या का अध्ययन हाुँ़िी से दसफष  
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एक चावल दखेने का दसद्धान्त नहीं है बदल्क के्षत्रीय आधार पर आददवादसयों की समस्याओ ंमें अन्तर भी ह।ै 

दजसके कारण हम यहां पर परेू भारत के आददवादसयों की मखु्य और समान समस्याओ ंपर चचाष करेंग।े 

आज भारत में आददवादसयों की संख्या अदधक ह ैदफर भी आददवासी दवकास से कोसों दरू हैं। 

आददवासी पणूष रूप से स्वतंत्र रहना चाहता ह ैऔर अपनी जीवन-शलैी में दकसी को दखल करने की इजाजत 

नहीं दतेा ह ैइसदलए आददवादसयों का दवकास करना और उन्हें राष्र की धारा से जो़िना एक ब़िी समस्या ह।ै 

दरअसल आददवासी समाज प्रकृदत के बीच रहकर ही अपना जीवन-यापन करता रहा ह।ै आददवादसयों का 

प्रकृदत से अ्ू् ररश्ता ह।ै इस ररश्ते के बारे में पी. आर. नायडू दलखते हैं – ‘‘प्रकृदत से यह ररश्ता उनकी 

समचूी ददनचयाष और तमाम रस्मों, रीदत-ररवाजों में प्रखरता से व्यक्त होता ह।ै आददवादसयों का रहन-सहन 

उनका नतृ्य-संगीत, उनकी सामादजक व्यवस्था, उनका अथष-तंत्र, उनकी संस्कृदत सब दवलक्षण और 

आकदषषत करने वाला ह।ै धरती, पे़ि, पवषत, नदी, झरने और पश-ुपदक्षयों से दवखदंित ददुनया नहीं ह,ै और यदद 

वह ह ैभी तो आज की शहरी मानदसकता से एकदम अलग ह।ै’’
15
 लेदकन वतषमान समय में प्रकृदत की गोद में 

चैन की सांस लेने वाले आददवादसयों के ऊपर ‘उपभोक्तावादी संस्कृदत’, ‘मीदिया संस्कृदत’ और ‘इड्रने् 

क्रादन्त’ का कुप्रभाव प़ि रहा ह।ै वह ‘उपभोक्तावादी संस्कृदत’ के दनत-नए प्रलोभनों के चलते ‘ददकुओ’ं के 

सादजशों में फुँ सते जा रह ेहैं।  

स्वतंत्रता के बाद आददवादसयों को दशे की मखु्यधारा से जो़िने के दलए अनेक प्रयास दकए गये। 

प्रथम पंचवषीय योजना से लेकर बारहवीं पंचवषीय योजना तक लगातार आददवासी कल्याण कायषक्रम के 

नाम करो़िों रूपये व्यय दकये गये लेदकन आददवादसयों की दस्थदत में कोई सधुार नहीं हो पाया। आददवादसयों 

की समस्याओ ंमें सबसे अहम ह ै‘दशक्षा की समस्या’। ‘‘भारतीय संदवधान के अनुच्छेद 46 के अनसुार राज्य 

शासन की दजम्मदेारी ह ैदक कमजोर वगों दवशषेकर आददवादसयों की दशक्षा से संबंदधत गदतदवदधयों में तेजी 

से दवस्तार करें। भारतीय संदवधान में दनदहत इसी भावना के अनकूुल राज्य शासन का आददम जादत कल्याण 

दवभाग आददवासी के्षत्रों में शैक्षदणक गदतदवदधयों का संचालन कर रहा ह।ै’’
16

 

‘रेणकुा राय कमे् ी’ (1959) ने आददवादसयों के दवकास की समीक्षा की और आददवादसयों में 

दशक्षा के प्रचार-प्रसार पर बल ददया। ‘आर.पी. नरोन्हा कमे् ी’ (1964) ने दसफाररश की दक आददवादसयों 

को दशदक्षत करने का दादयत्व आददम जादत कल्याण दवभाग को द ेदनेा चादहए। इस दसफाररश को मान दलया 

गया और स्कूली दशक्षा की दजम्मदेारी आददम जादत कल्याण दवभाग को सौंप दी गयी। आज आददवादसयों 

को दन:शलु्क दकताबें, दन:शलु्क डे्रस, दोपहर का भोजन और शलु्कमकु्त दशक्षा प्रदान की जा रही ह।ै 

मध्यप्रदशे के बच्चों को ‘‘दशक्षा के प्रदत आकदषषत करने के दलए वषष 1981-82 से उनकी मातभृाषा में दशक्षा 

दनेे की एक योजना प्रायोदगक तौर पर शरुू की गयी दजसके अन्तगषत मध्यप्रदशे में पांच प्रमखु आददवासी 

बोदलयों हल्वी, गो़िी, भीली, कु़िकू और कोरकू में 20-20 प्राथदमक शालाओ ंमें कक्षा 1 से 3 तक दशक्षा 
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दनेे की व्यवस्था की गयी। इन बोदलयों में पढ़ाई के दलए पाठ्य-पसु्तकें  भी तैयार कर उपलब्ध कराई जा रही 

हैं।’’
17
 कहने का अथष यह ह ैदक सरकार की तरफ से आददवादसयों की दशक्षा पर ध्यान ददया जा रहा ह ैलेदकन 

यह प्रयास नाकाफी ह।ै दसूरी तरफ अगर हम मध्य भारत (झारखिं, राजस्थान आदद) के आददवादसयों को 

दखेें तो स्पि हो जाता ह ैदक वहां आज भी दशक्षा उनको अपनी भाषा में न दकेर, प्रदशे की भाषा में दी जाती 

ह।ै जबदक भाषा का प्रश्न तो आददवादसयों की अदस्मता से ज़ुिा ह आ ह।ै राजस्थान की भील जनजादत ‘स’ 

को ‘च’ बोलती ह।ै हजारीबाग का आददवासी ‘य’ को ‘अ’ बोलता ह।ै दकसी स्कूल में जब भील का बे्ा 

पढ़ने जाता ह ैऔर ‘स़िक’ को ‘च़िक’ बोलता ह ैतथा हजारीबाग और रांची में ‘याद’ को ‘आद’ बोलता ह ै

तो बाकी दहदंीभाषी बच्चे उसे दचढ़ाते हैं और वह स्कूल छो़िकर वापस चला जाता ह।ै  

इसके साथ ही दसूरी तरफ झारखिं में दखेें तो स्कूल आददवादसयों के नाम पर खोले गये लेदकन 

वहां पढ़ते दसफष  गरैआददवासी ही हैं। इस तरह स ेहमारी सरकार के द्वारा आददवादसयों के दलए दशक्षा पर 

योजनाए ंबनाई जा रही हैं, जहां योजना तो आददवादसयों के नाम बनाई जा रही ह ैलेदकन उसका भरपरू फायदा 

गरैआददवासी ही उठाते हैं। इन स्कूलों में वास्तव में गरैआददवासी बच्चों का ही ध़िल्ले से दादखला हो रहा ह ै

और आददवासी बच्चों का तो उसमें नाम ही नहीं दलखा जाता ह।ै आददवीदसयों के दलए बनाये गय े

सदुवधाजनक स्कूल में आददवादसयों को ही दादखला न दनेे का आदखर कारण क्या ह?ै मरेे दवचार से 

गरैआददवासी यह समझते हैं दक ददन-रात नश ेमें िूबा रहने वाला आददवासी आदथषक-सामादजक तौर पर 

सम्पन्न हो जाएगा तो उन्हें हर के्षत्र में दावदेारी की चनुौती दमलेगी। जबदक उन सदुवधाजनक स्कूल बनाने के 

चक्कर में उन्हें उनकी ही जमीन से दवस्थादपत कर ददया जाता ह।ै दविम्बना यह ह ैदक उन्हें न तो मआुवजा 

ददया जाता ह ैऔर न ही उनके पनुवाषस की ही व्यवस्था की जाती ह।ै दजसके कारण वह उससे दरू अपनी जसैै-

तैसे दजन्दगी गजुारने को मजबूर हैं। इन्हीं कारणों से आददवासी समाज की दस्थदत और बदतर हो गई ह।ै  

सभी समाजों की तरह आददवादसयों में भी भाषा का अदस्तत्व बह त परुाना रहा ह ै लेदकन 

आददवादसयों ने कोई दलदप दवकदसत नहीं की थी दजससे दशक्षा का प्रचार-प्रसार उनके बीच नहीं हो सका। 

मखु्यधारा के लोगों की तरह इन्होंने कोई सादहत्य दवकदसत नहीं दकया। आददवादसयों की सारी परम्पराए ं

लोक परम्पराए ंहैं। डॉ. वीर भारत तलवार दलखते हैं – ‘‘उनके यहां तो दसफष  सौ-िेढ़ सौ साल पहले भाषा 

को दलदखत रूप दनेे का चलन अगं्रेज दमशनररयों ने आकर चलाया, वह भी रोमन दलदप में, क्योंदक दकसी भी 

आददवासी भाषा की अपनी दलदप नहीं थी जबदक आयष भाषाओ ं में दलदपयों के दवकास की भी प्राचीन 

परम्परा थी। दस्थदत यह ह ैदक आज भी ज्यादातर आददवासी भाषाओ ंकी अपनी स्वतंत्र दलदप नहीं ह।ै यह 

बात छो्ी और ब़िी, दोनों तरह की आददवासी जादतयों की भाषाओ ंपर लाग ूहोती ह।ै’’
18
  

इसके साथ ही आददवादसयों को अदशदक्षत बनाये रखने में उनके पररवशे की भी कुछ हद तक 

भदूमका ददखाई दतेी ह ैक्योंदक मखु्यधारा के जीवन मलु्यों, संस्कारों, भौदतक पररवशे और आददवादसयों के 
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जीवन मलु्यों, पररवशे और संस्कार दवपरीत ध्रवु बनाते हैं। दजनका आधदुनक दशक्षा दनेे वाले सरकारी-

गरैसरकारी स्कूलों-कॉलेजों से कोई मले नहीं बैठता ह।ै आददवासी सरकारी पाठ्य-पसु्तकों में अपने पररवशे 

की झलक नहीं पाते हैं। उन्हें लगता ह ै दक ये दकताबें दकसी दसूरे संसार की बातों को व्यक्त कर रही हैं। 

रमद्वणका गुप्ता अपने एक लेख में पाठ्यक्रम के बारे में दलखती हैं – ‘‘आददवादसयों की अदशक्षा का दसूरा 

कारण ह ै – स्कूलों में आददवासी अदस्मता-दवरोधी या असंबद्ध तथा अप्रचदलत पाठ्यक्रम का होना। 

राजस्थान के एक प्राइमरी स्कूल की पदुस्तका में दलखा ह ै– ‘भील एक चोर होता ह।ै’ दशे के दहदंी के्षत्रों के 

स्कूलों में या अन्य दहस्सों में पढ़ाया जाता ह ैदक व ेदतै्य या दानव हैं। परूी रामायण इनकी अवमानना की गाथा 

ह ैतो महाभारत इन्हें ठगने का वतृ्तांत। इस प्रकार के पाठ्यक्रम के माध्यम से उन्हें अपमादनत दकया जाता ह।ै 

फलत: यह उनके मन में बाकी सबके प्रदत संदहे और उनके अपने भीतर हीनताबोध पैदा करता ह।ै’’
19
 स्पि ह ै

दक ये दकताबें उनके दलए एक पराया संसार बनुती हैं दजससे उन्हें अरूदच होती ह ैऔर ड्राप आउ् बढ़ता ह।ै 

आज आददवादसयों में दशक्षा का स्तर बढ़ाने के दलए एक नई दशक्षा की पररकल्पना करनी प़ेिगी जो 

आददवादसयों के परम्परागत स्वरूप से मेल खाता हो। ऐसी पाठ्य-पसु्तक का दनमाषण करना चादहए जो 

आददवासी समाज और पररवशे के अनसुार हो। तभी हम उन्हें दशदक्षत करके आग ेबढ़ा सकें ग।े ‘‘अज्ञान, 

शोषण, गरीबी और दपछ़ेिपन में से सबसे प्रमखु कारण ह ैआददवादसयों का अदशदक्षत होना। जो प्रदशदक्षत हैं, 

उन्नदत के दवदभन्न अवसरों का लाभ भी नहीं उठा पाते। यह दस्थदत आददवादसयों के संदभष में दवशेष रूप से 

दखेी जा सकती ह।ै व ेदपछ़ेि शोदषत और गरीब इसी कारण हैं दक उन तक दशक्षा की रोशनी नहीं पह ुँच पायी 

ह ैऔर व ेअदशक्षा के अन्धकार में भ्कते हैं सामान्य समाज से अलग-थलग प़ि गये। इसका एक दषु्पररणाम 

यह ह आ दक स्वतंत्रता के पिात दवकास के जो अवसर समाज को दमले, उसका परूा लाभ आददवासी नहीं 

उठा पाए।’’
20
 इन्हीं करणों से ही आददवासी आज भी बह त ही कम संख्या में साक्षर हो पाये हैं। और 

आददवादसयों के अदशदक्षत होने के कारण ही उनसे साद ेकागज पर ठेपा लगवाकर उनकी जमीन उनसे छीन 

ली जाती ह।ै हर रोज आददवादसयों को अवधै खनन के दलए फुसलाया जाता ह ैऔर उनकी जमीन ह़िपी 

जाती ह।ै आये ददन उनके (अख़िा) पंचायत में इसी समस्या पर चचाष होती रहती ह ैदक फलां-फलां लोगों ने 

खदान दलाल के साद ेकागज पर ठेपा लगा ददया ह।ै 

आददवासी समाज के दलए दवकास का जो मायने ह ै वह परम्परागत दवकास से अलग ह।ै 

आददवासी समाज का दवकास आददवासी समाज के दहसाब से ही दकया जाना जरूरी ह।ै इसके पीछे मखु्य 

वजह ह ैउनकी सामादजक व्यवस्था। लेदकन अफसोस ह ैदक आददवासी क्षेत्रों के दवकास की दजम्मदेारी उन 

लोगों ने संभाल रखी ह ैजो आददवासी समाज को ही नहीं समझते हैं। नेहरू अपने भाषण में इस बात पर जोर 

दतेे हैं – ‘‘यदद सामान्य कारकों को अपना काम करने ददया जाए तो बाहर के बेईमान लोग उनकी सारी जमीन 

और जगंल ह़िपकर जनजातीय लोगों के जीवन में हस्तक्षेप करने लगेंग।े’’
21
 आज दवकास के नाम पर 

आददवादसयों को जगंल से भगाया जा रह ह ैऔर यदद वह उसका प्रदतवाद करते हैं तो वह सरकार की नजर में 
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माओवादी हैं। यानी दक इस समाज में दवरोध का भी उन्हें हक नहीं ह।ै अब सवाल यह उठता ह ैदक एक तरफ 

दवकास के नाम पर सारे प्रोजके्् उन्हीं इलाकों में लगाये जा रह ेहैं जहां प्राकृदतक सम्पदा खबू ह।ै चाह ेवह ब़ेि 

बांधों का दनमाषण हो या पावर प्रोजके्् या परमाण ु संयंत्र। यानी दक दवकास का परूा मॉिल इन्हीं के बीच 

स्थादपत दकया जाना जरूरी ह।ै यह षियंत्र एक समाज के दखलाफ चलाया जा रहा ह।ै इस दवकास के पैमान े

के बारे में दवचार करें तो बात स्पि हो जायेगी। ‘हमने दवपलुता (ऐलुऐसं) को दवकास मानदडि माना ह।ै दजस 

समाज के पास भोग की दजतनी अदधक वस्तएु ंहोंगी, वह उतना ही अदधक दवकदसत माना जाएगा। दकंत ुये 

भोग की वस्तएु ंआदखर आएंगी कहां से? इन सबका भडिार तो पथृ्वी ही ह,ै चाह ेये अनादधकृत साधन धात,ु 

खदनज, तेल हों और चाह ेचारागाह, वन कृदष-भदूम व समदु्र जसेै नवीकृत होने वाले साधन हों। दवपलुता वाले 

दवकास के दलए मनषु्य ने तकनीकी के मदद से प्रकृदत के भिंारों का असीदमत दोहन दकया ह।ै आज जो वभैव 

ददखाई दतेा ह,ै वह स्वाभादवक नहीं ह।ै’
22
 लेदकन दवकास के नाम पर यह सब दकया जा रहा ह ैजो पयाषवरण 

के दहसाब से भी ठीक नहीं ह।ै दवकास के नाम पर कुछ बह राष्रीय कंपदनयों को लाभ ददया जा रहा ह।ै सवाल 

यहां दवकास का नहीं ह ैअदपत ु दवकास दजस तरह से हो रहा ह ैउसका ह।ै ‘राष्रीय-बह राष्रीय कंपदनयों के 

दहतों को साधन ेके दलए ब़ेि पमैाने पर आददवादसयों के गाुँवों को उजा़िने का अदभयान चला ह आ ह।ै दजनसे 

आददवादसयों का अदस्तत्व ही खत्म होने का खतरा ददख रहा ह।ै इस खतरे के दखलाफ कारगर ढंग से ल़िने 

वाली कोई शदक्त उठ ख़िी होती नहीं ददख रही ह।ै जब आददवादसयों का अदस्तत्व ही नहीं बचेगा तो दफर व े

अपनी अदस्मता कहां से मतूष करेंगे? यही दविंबना ह ै दजसने हमारे स्वप्नों और यथाथष के बीच भारी 

अन्तदवषरोध ख़िा कर ददया ह।ै’
23
 ऐसे हालात में इस तथाकदथत दवकास का आददवादसयों ने दवरोध दकया तो 

उन्हें माओवादी बना ददया जाता ह।ै वसेै यह मखु्यधारा की सादजश रही ह ै दक अगर कोई तमु्हारे फायद ेके 

रास्ते में पत्थर की तरह अदिग रह ेतो पहले उसकी छदव खराब करो और बाद में उसका अदस्तत्व ही खत्म 

कर दो। यह कोई आज की बात नहीं ह ैबदल्क यह प्राचीन समय से चली आ रही एक परम्परा बन चकुी ह।ै 

प्राचीन समय में आददवादसयों को अनायष कहकर उनको जगंलों में खद़ेि ददया गया और वतषमान समय में 

उनको नक्सली कहकर सरकार की तरफ स े सादजश करके उनका अदस्तत्व ही खत्म दकया जा रहा ह।ै 

आददवादसयों का परूा का परूा गांव पदुलस की गोदलयों व बमों से उ़िा ददया जाता ह ैमाओवादी या नक्सली 

करार दकेर। यह ह ैसरकार की तरफ से आददवादसयों के दलए दवकास के मायने। आज के समय में परेू भारत 

के आददवसी क्षेत्रों में इसी दवकास को आधार बनाकर आददवादसयों को जल, जंगल और जमीन से बेदखल 

दकया जा रहा ह।ै    

आददवादसयों का के्षत्र प्राकृदतक संसाधनों से भरपरू ह।ै लोहा, कोयला बाक्साइ्, यरेूदनयम 

आदद संसाधन वहां मजैदू हैं। अरंुधती राय दलखती हैं – ‘‘झारखडि और उ़िीसा आदद की पहाद़ियों में 

दजतनी बॉक्साइ् भरी प़िी ह,ै उसकी कीमत आकंी जाय तो उसमें बारह शनू्य आता ह।ै...झारखडि में दपछले 

ददनों मध ुको़िा की अवधै 4,500 करो़ि की सम्पदत्त का मामला काफी गरमाया था। झारखिं खदनजों का 
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भिंार ह।ै वहां भी सरकार दवकास कर रही ह।ै...जो पैसे मध ुकोिा एिं कंपनी ने कमाए, व ेखदनज और 

कोयले से आए हैं। कंपदनयों की जहां तक बात ह,ै आसेलर, दमत्तल-दजदंल से लेकर कौन ह,ै जो झारखिं में 

मौजदू नहीं यानी, खदनज, आददवासी, माओवादी, धन, दवकास, जगंल, जमीन, दनजी, पूंजी, आतंररक 

सरुक्षा-ये सब तमाम शब्द दरअसल एक ही संदभष से ताल्लुक रखते हैं, जो एक ही दकस्म के भौगदेलक क्षेत्रों 

पर लाग ूहोते हैं।’’
24

 

आज दवकास के नाम पर यही सब दकया जा रहा ह।ै आददवासी नेता अपनी जबेें भर रह ेहैं और 

कंपदनयां करो़िों का मनुाफा कमा रही हैं। इन दोनों के बीच यदद कोई दपसन ेको मजबरू ह ैवह आददवासी हैं। 

आज आददवादसयों के संदभष में जो नीदतयां हैं वह कुछेक लोगों के दहतों को केन्द्र में रखकर बनायी जा रही हैं। 

कोयला खदानों से लेकर अन्य प्राकृदतक संसाधनों के दलए सरकार जमीन का अदधग्रहण करती ह।ै सरकार न े

लम्बे समय से आददवासी क्षेत्र की जमीन को गरैआददवादसयों को बेचे जाने पर रोक लगा रखी ह।ै ऐसी 

दस्थदत में आददवासी अपनी जमीन को दकसी दसूरे आददवासी को ही बेचता ह ैदजससे उसे बह त कम रूपये 

प्राप्त होते हैं। सरकार ने यही रूपये मआुवज ेके दलए दनधाषररत दकये हैं। इस प्रकार सरकार जब मआुवजा द े

दतेी ह ैतो उस रूपये से बाहर कहीं जमीन खरीद ही नहीं पाते हैं। मध्यप्रदशे के कोरवा क्षेत्र के आददवासी 

लम्बे समय से इस मांग को लेकर संघषषरत हैं दक प्रचदलत बाजार मलू्य पर ही मआुवजा ददया जाए। 

औद्योगीकरण के नाम पर और कोयला की खानों, पनदबजली पररयोजनाओ,ं ब़ेि-ब़ेि बांधों और कारखानों 

के नाम पर आददवादसयों के जमीन से बेदखल लोगों की एक फौज सी ख़िी हो गयी ह।ै राष्र के नाम पर 

आददवादसयों की जमीन सरकार कौद़ियों के भाव खरीद लेती है। दवस्थादपत आददवादसयों को मआुवजा ददये 

जाने की कोई समय-सीमा तो दनधाषररत नहीं ह ैसाथ ही कुछ आददवादसयों को बह त थो़िा-सा मआुवजा द े

ददया जाता ह ैऔर कुछ को तो वह भी नहीं दमलता ह।ै वह दर-दर भ्कने के दलए मजबरू हैं। इसीदलए 

आददवासी ऐसे दवकास की नीदतयों का दवरोध करत ेहैं तो उन्हें दवकास दवरोधी होन ेका प्रोपेगडेिा ख़िा कर 

ददया जा रहा ह।ै सवाल यहां यह ह ैदक क्या दवकास दसफष  एक परेू के परेू समाज की कीमत पर ही दकया जाना 

चादहए? क्या उनको इस समाज की चौहद्दी से दनकाला जाना जरूरी है? आददवासी समाज में दवकास की 

सारी योजनाए ंभ्रि अदधकाररयों और नेताओ ंकी दमलीभगत से दम तो़ि चकुी हैं। सरकार की तरफ से यह 

तकष  ददया जा रहा ह ै दक वह आददवादसयों को समाज की मखु्यधारा में लाने की कोदशश कर रह ेहैं। ऐसी 

योजनाओ ंको दवकास के तकष  की तरह बताया जा रहा ह।ै आददवासी समाज का एक बह त ब़िा तबका आज 

भी वही आददम अवस्था में जीने को मजबरू ह।ै दवकास के नाम पर उनका दवनाश दकया जा रहा ह,ै उनका 

जल, जमीन और जगंल उनसे छीनकर उनको दवस्थादपत दकया जा रहा ह।ै 

आददवादसयों को अपने दखलाफ चल रह ेसादजश को समझने में दरे हो जाती ह ैऔर दवकास के 

नाम पर संभादवत दवस्थापन का दवरोध उस सोपान पर आरंभ होता ह ैजब सारे अदन्तम फैसला दलए जा चकेु 
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होते हैं। इसकी वजह यह ह ै दक इस तथाकदथत दवकास का माध्यम या लाभकारी पक्ष सरकारी या दनजी 

पररयोजना संबंधी नीदत-दनधाषरण की प्रदक्रया से आरंभ से ज़ुिा होता ह ैऔर दजन लोगों की कीमत पर यह 

सब कुछ होने जा रहा होता ह,ै उन्हें अतं में पता लगता ह ैदक उन्हें बेदखल करने का दनणषय सरकार ने राज्य 

केन्द्र और दवश्व स्तर पर ले दलया ह।ै उल्लेखनीय ह ै दक ऐसे दनणषयों की प्रदक्रया बह त लंबी होती ह।ै और 

अगर तथाकदथत मखु्यधारा से कन्हीं व्यदक्तयों से संबंदधत कोई मदु्दा होता तो पहले ही दस्तावजे की प्रदत उन 

तक पह ुँच जाती और व ेलोग ऐसे मामले को अदालतों में उलझा दतेे और दशकों तक फैसला नहीं होने दतेे 

या अपने पक्ष में करवा लेते। मगर अपनी अलग-थलग ददुनया में रहते आए आददवादसयों को यह सब करना 

नहीं आता। उन्हें यह पता लगना कदठन होता ह ैदक उनके दवरूद्ध कौन और कहां षि्यंत्र रच रहा ह।ै अदन्तम 

सोपान पर पह चं कर दवरोध करने के कारण आददवादसयों की आवाज दबा दी जाती ह ैतथा उन्हें दवस्थापन 

मफु्त में द े ददया जाता ह।ै वह लोग स़िक के दकनारे झोप़िपिी में रहने को मजबरू हैं। आज के समय में 

आददवादसयों में दवस्थादपतों की संख्या बढ़ती जा रही ह।ै उदाहरण के तौर पर दखेा जा सकता ह ै दक दसफष  

बांध पररयोजना के चलते दकतने आददवासी बेघर ह ए हैं दजसकी सारणी इस प्रकार ह ै– 

सारणी स.ं-1 िााँध पररयोजनायें और आद्वदवासी जन समुदाय का द्ववस्थापन 

पररयोजना का नाम राज्य कुल दवस्थादपत जनसंख्या दवस्थादपत आददवासी 

जनों का प्रदतशत 

करजन गजुरात           11,600              100 

सरदार सरोवर गजुरात          200,000             57.6 

महशे्वर मध्य प्रदशे           20,000               60 

बोधाघा् मध्य प्रदशे           12,700            73.91 

इचा दबहार           30,800               80 

चंददल दबहार           37,600            87.92 

कोयल कारो दबहार           66,000               88 

माही बजाज सागर राजस्थान           38,400            76.28 

पोलावरम आन्ध्र प्रदशे          150,000            52.90 
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मथैोन और पंचे् दबहार           93,874            56.46 

ऊपरी इदं्रावती उ़िीसा           18,500            89.20 

पोंग दहमाचल प्रदशे           80,000            56.25 

इचंपल्लम आन्ध्रप्रदशे महाराष्र           38,100            76.28 

तलुतलु महाराष्र           13,600            51.61 

दमन गगंा गजुरात            8,700            48.70 

भाकरा दहमाचल प्रदशे           36,000            34.76 

मसान ररसवाषयर दबहार            3,700               31 

उकई ररसवाषयर गजुरात           52,000            18.92 

स्रोत – सत्यजीत दसंह, ‘्ेदमग द वा्सष’, ओ.य.ूपी. और सरकारी आुँक़ेि। 

इस सारणी से स्पि हो जाता ह ैदक केवल बांध पररयोजनाओ ंके कारण से इतने आददवासी घर 

से बेघर कर ददये गये तो औद्योदगक खनन और कंपदनयों के चलते दकतने आददवासी बेघर ह ए होंग।े 

यह सही ह ैदक महाभारत काल या उससे पहले भी आयों ने इन्हें सभ्यता से बदहष्कृत कर जगंलों 

में ठेल ददया था, लेदकन अगं्रेजों के आने के बाद दखलंदाजी का ढंग बदल गया। आजादी के बाद तो मामला 

और भी दबग़ि गया। पहले लोग उन पर अपना वचषस्व जमाते जाते थे, दकन्त ुव ेउनकी अदंर की व्यवस्था में 

दखलंदाजी नहीं करते थे। आजादी के पहले भारत के मदैानी इलाकों के सदूखोरों, जमीदारों या व्यापाररयों की 

जमात ने उन्हें खबू दनचो़िा और जगंलों से बेदखल दकया। इस बारे में रमद्वणका गुप्ता दलखती हैं – 

‘‘आददवासी जमात दजतनी बाहरी उपदनवशेवाद से प्रभादवत ह ई उससे भी ज्यादा वह आतंररक उपदनवशेवाद 

एव ंवचषस्ववाद के कारण अपनी ही भदूम पर अल्संख्यक ह ई या दवस्थादपतों की जमात बन गई।’’
25
   

यह दबल्कुल सही ह ैदक आददवादसयों के पास जगंल और जमीन न हो तो उस आददवासी की 

पहचान ही खत्म हो जाती ह।ै अगं्रेजों ने यही दकया और आजादी के बाद हमारी सरकार ने भी यही नीदत जारी 

रखी। अगं्रेजों ने अपनी राजस्व की नीदत में स्थायी बंदोबस्ती की व्यवस्था थोपकर जमीन के अदधकार 

जमींदारों के हाथों में द ेददया और आददवासी, जो सामदूहक रूप से परेू गांव के मादलक ह आ करते थे, उनके 
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रैयत-दर-रैयत बन गये। कालांतर में उनकी जमीन जमींदारों, सदूखोरों व गरै-आददवादसयों ने धोख ेसे हस्तांररत 

करा ली और वे भदूमहीन खतेीहीन खतेीहर मजदरू बनकर रह गए या दफर बंधआु बन गए। पहले वह जगंल के 

राजा थे। अब व ेलक़िी चोर में बदल गए हैं और लक़िी खरीदने वाले सब बदहरागत हैं, जो अब जगंल के 

राजा हैं। आददवादसयों को जमीनों और जगंलों पर खदुकिी अदधकार प्राप्त थे, यानी पे़ि का्कर व ेखतेी 

लायक जमीन तैयार कर सकते थे, अब जगंल क्ने से सी.एन.्ी. ऐक््, दजसमें आददवादसयों की जमीन के 

हस्तांतरण पर रोक का प्रावधान था, में संशोधन करके उनके जमीन का अदधकार ही खत्म दकया जा रहा ह।ै  

आददवादसयों के दलए लाठा, छावन और जलावन की आपदूतष हते ुजगंल में कूप सरुदक्षत थ े

लेदकन अगं्रेजों ने जंगलों का वादणज्यकरण कर ददया और भारत सरकार ने भी आजादी के बाद उसी नीदत 

का अनसुरण दकया, दजसके कारण भारी संख्या में जगंल का्ने के दलए ठेकेदार दनयकु्त कर ददये गए और 

जगंल क् गए। इसके चलते इनके रोजगार तो छीन ही दलए, इन्हें खतेों में दसंचाई के दलए लाठा (खूं् ा), घर 

छाने के दलए छावन और चलू्हा जलाने के दलए जलावन की लक़िी के भी लाले प़ि गए। इनका जीवन का 

गजुर-बसर जगंल की उपज पर होता था। सखआु के फूलों पर ये अकाल और सखुा़ि का मकुाबला कर लेते 

थे, लेदकन आज आदथषक लाभ के कारण सखआु की जगह यकेूदलदप््स और सागवान लगाया जा रहा ह।ै 

इस नीदत के दवरोध में अस्सी के दशक में संताल परगना ने दवद्रोह का दबगलु बजाया था। मह आ के फूल और 

उसके बीजों के तेल, पलाश के फूलों से रंग और उसकी छाल से बनी गोंद, कुसमु के फूलों का तेल, ज़िी-

बदू्यों से दचदकत्सा करने का रोजगार, लक़िी से उपस्कर, पत्तों से पत्तल तथा बी़िी और झा़िों की ्हदनयों 

के दतवन बनाकर बेचने से उनका जीवनयापन होता था। लेदकन आज जंगल क्ने से, बांध बनने से, कोयला 

खनन की ओपन-काि शलैी अपनाने से सब खत्म तो ह आ ही साथ में ही सरकार द्वारा सन ्1979 सीमा 

दनधाषरण व अन्य काननू बनाकर आददवादसयों के जगंल में प्रवशे पर रोक लगा दी गई, दजसके कारण उन्हें 

पलायन करने पर मजबरू होना प़िा। 

इस प्रकार से आददवादसयों के रोजगार खत्म होते चले गए। आददवासी सस्ते मजदरूों की जमात 

बन गए और इसका फायदा बाहर के लोगों ने उठाया और इनके कंधों पर दासता का बोझ िाल ददया। इस 

प्रकार पूंजीपदतयों के दवकास व वन दमन के दलए आददवादसयों के दवशाल जनसमहू को दनस्सहाय बना ददया 

गया। उन्हें इस हालत में रखने की सादजश रची गई तादक व ेपूंजीपदतयों के दलए सस्ते मजदरू बनकर उनके 

दहत-साधन की दमनकारी मशीन का एक पजुाष बन जाए।ं ये दवकास दकसके दलए ह आ, आददवासी यह नहीं 

जानता। वह बस यह जानता ह ैदक दक इस दवकास के कारण उसका दवनाश ह आ ह।ै इस दवषय में रमद्वणका 

गुप्ता दलखती हैं – ‘‘आददवादसयों के दवस्थापन से उसे अपना प्रदशे छो़िकर बाहर जाना प़िा दजससे उसकी 

भाषा और संस्कृदत निप्राय हो गई। लेदकन जो लोग दशे में भी रह गए, व ेबदहरागत लोगों के आने के कारण 

अपने ही के्षत्र में अल्पसंख्यक हो गए। जसैा दक झारखंि या छत्तीसगढ़ में ह आ।’’
26
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भदूम के स्थाई बंदोबस्ती और बदहरागतों के चलते आददवासी समाज में एक और समस्या ख़िी 

हो गई। पहले आददवासी समाज समतामलूक समाज था लेदकन अब समतामलूक समाज की अवधारणा 

झारखिं जसेै अन्य  राज्यों में दमथ बन गई ह।ै इसके संबंध में रणेन्द्र दलखते हैं – ‘‘िम की महत्ता और 

समानता आददवासी समाज की दवशषेता थी, लेदकन समतामलूक आददवासी समाज की अवधारणा आज 

एक दमथ मात्र बन कर रह गई ह।ै यह वगषदवहीन साम्य उस काल में सच्चाई थी जब संसार के सभी 

आददवासी के्षत्रों की तरह झारख़ंिी अथषव्यवस्था सामदुादयकता पर आधाररत थी। हवा की तरह जमीन, 

जगंल और जल व्यदक्तगत संपदत्त नहीं, बदल्क सामदुादयक संसाधन थे।’’
27
 लेदकन राजा दजुषन साल के समय 

से दस्थदत बदलने लगी। दब्रद्श औपदनवदेशक सत्ता द्वारा स्थाई बंदोवस्ती (1793) की राजस्व व्यवस्था लाग ू

होते ही दस्थदत दबल्कुल बदल गई। भदूम न केवल व्यदक्तगत संपदत्त में तब्दील हो गई, बदल्क उसे खरीदा-

बेचा- रेहन रखा जाने लगा। यह दस्थदत आददवासी समाज में दनदहत सामदुादयकता के दलए बह त आघातकारी 

सादबत ह आ, फलस्वरूप प्रदतकार-दवद्रोह, क्रांदत-उलगलुानों का दसलदसला शरुू हो गया। दजसके चलते 

साम्राज्यवादी प्रशासन ने परंपरा में अपना सम्मान व्यक्त करते ह ए उस समय प्रचदलत प्रथाओ ंको मान्यता द े

दी। इसके बावजदू व्यदक्तगत संपदत्त की अवधारणा हावी होती चली गई। आददवासी समाज के परुुषों को 

लगा दक चूुँदक ररकािष में उनका नाम दजष ह ै इसदलए मादलक वही ह।ै ऐक्् में दकए गए संशोधनों ने भदूम 

हस्तांतरण के वधै-अवधै तरीके ईजाद दकए। सामदुादयकता लपु्त होती चली गई। वगष-दवहीन समाज वगों में 

बं्ता चला गया। इस तरह से ऐसी कारीगर जादतयाुँ दजन्होंने ग्राम-समाज की भौदतक आवश्यकताओ ंकी 

पदूतष को अपना व्यवसाय बना रखा था, जगंल-जमीन पर से सामदुादयक हक समाप्त होने की प्रदक्रया के चलते 

दनम्नतर आदथषक हदैसयत में आने लगीं। कृदष से ज़ेुि समदुाय, दजनके नाम से भदूम के खदतयान बने थे, 

दजनके कब्ज ेमें कृदष योनय भदूम थी, धीरे-धीरे तलुनात्मक रूप से बेहतर दस्थदत में आ गए। तीसरी िेणी में 

ऐसी आददम जनजादतयाुँ हैं, दजन्होंने भ्रमणशील जीवन शलैी अपना रखी थी, कृदष को पशेा बनाने में दपछ़ि 

गयीं, भोजन संग्रहण और दशकार ही पेशा बना रहा, फलस्वरूप व ेसबसे दनम्नतम दस्थदत में पह ुँच गई।ं इस 

तरह से समतामलूक समाज कई वगों में बं् गया।  

भमूडिलीकरण ने दवकास के नाम पर दवस्थापन के रूप को और ददषनाक बना ददया ह।ै जब एक 

राष्र राज्य का नलोबल गांव के दवेताओ ंसे गठजो़ि होता ह ैतो वह दजतने ज्यादा लालची होते हैं उससे कई 

गनुा ज्यादा खतरनाक भी। उनके लालच को बढ़ान ेमें उनकी मदद करता ह ैदवज्ञान। व ेलोग जब सै्ेलाइ् की 

आखंों से छत्तीसगढ़, उ़िीसा, मध्यप्रदशे, झारखिं, आन्ध्र प्रदशे, नागालैडि आदद राज्यों की खदनज संपदा 

और अन्य संसाधनों को दखेते हैं तो उन्हें लगता ह ैइन सब चीजों पर तो हमारा अदधकार होना चादहए। इस 

प्रदक्रया के चलते ही आददवादसयों का अन्त होन ेलगता ह।ै इस दौर में खलेु खदानों का प्रचलन तथा अवधै 

खनन और बढ़ जाता ह।ै इसके साथ ही ्ा्ा, वदेांग जसैी कंपदनयों के चलते दवस्थापन तो बढ़ा ही साथ में 

आददवादसयों की परम्परागत आजीदवका के साधनों पर भी गहरा प्रहार दकया ह ै दजसके कारण उनके द्वारा 
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बनाए गए सामानों की पछू अब बाजार में नहीं रही। ऐसी दस्थदत में मदहलाओ ंऔर बच्चों का जीना दभूर हो 

गया ह।ै इन कंपदनयों ने आददवादसयों को मजरूी तो दी लेदकन दसूरी तरफ बबाषदी के सरंजाम भी छो़ेि हैं, 

दजसके कारण बरसात में इन गि्ढ़ों में पानी भर जाता ह ैऔर मच्छर पलते हैं। सेरेब्रल मलेररया उनके यहां की 

महामारी ह।ै इस बीमारी के बारे में रणेन्द्र अपने एक लेख ‘आद्वदवासी : द्वमथ और यथाथा’ में दलखते हैं – 

‘‘यहाुँ के लोग मलेररया के साथ ही बढ़ते हैं और इसी के साथ मरते भी हैं। इसका प्रमाण यहाुँ के बच्चों एव ं

ब़िों में बढ़ी ह ई प्लीहा (स्प्लीन) ह ैजो बार-बार मलेररया से ग्रदसत होने कारण इतनी बढ़ जाती ह ैदक इसे एक 

अलग बीमारी के तौर पर (दजसे ‘रोदपकल स्प्लीनोमगेलेी दसंड्रोम कहते हैं) दलया जाने लगा ह।ै’’
28
 जबदक 

प्रावधान यह ह ै दक कंपदनयों को खनन के बाद गि्ढों को भरना होता ह ैऔर लाभ का एक ब़िा दहस्सा 

अचंल के दवकास कायों पर खचष करना होता ह ै लेदकन न ही तो गि्ढे भरे जाते हैं और न ही अचंल के 

दवकास के कायों के दलए पैसे ही खचष दकये जाते हैं। यही कारण ह ैदक भमूडिलीकरण के दौर में आददवादसयों 

के बीच सही मायने में शादन्त के नाम पर अशादन्त का प्रसार ह आ ह ैऔर स्वतंत्रता के नाम पर भीषण दमन 

ह आ ह।ै  

आददवासी के्षत्र में शोषक के हाथ अब केवल उनके जल, जमीन और जगंल तक ही सीदमत 

नहीं रह ेहैं बदल्क उनके हाथ अब उनके घर की इज्जत (बहू, बेद्यां, मां) तक पह ुँच गए हैं। ‘ददकू’ अपनी 

‘उपभोक्तावादी संस्कृदत’ का प्रलोभन दकेर भोली-भाली आददवासी ल़िदकयों व दस्त्रयों को अपने जाल में 

फाुँस लेते हैं। वतषमान समय में दखेें तो आददवादसयों के हाथों से जल, जमीन, जगंल के साथ-साथ उनकी 

बेद्यां भी दनकली जा रही हैं। आये ददन उनके अख़िा (पंचायत) में यही चचाष होती रहती ह ैदक फलां-फलां 

की बे्ी बाहर दनकल गई ह ैया दफर ह ैतो अपन ेही के्षत्र में लेदकन मुशंी, दलाल के िेरे पर ही रहती हैं, अपन े

घर नहीं आती। गरीबी, बीमारी की मार तथा पररवार की माली हालत के कारण आददवादसयों की सयानी 

बेद्यों को सम्पन्न, जमींदारों, नौकरशाहों, खदान के मादलकों और प्रभावशाली काररन्दों की रखलैों के रूप 

में रहते ह ए उनके घरेल ूकाम करने प़िते हैं। साथ में ही कच्ची उम्र की ल़िदकयों को ददल्ली, कलकत्ता आदद 

का सपना ददखाकर उनका चालान भी दकया जाता ह,ै जहां पह ुँच कर वह न जाने कैस-कैसे अन्याय व शोषण 

सहती हैं। कदथत मखु्यधारा के जमींदारों, नौकरशाहों खदान मादलकों और प्रशासदनक पदादधकारी आदद 

भोली-भाली आददवासी स्त्री को बहला-फुसलाकर उनसे उन्ही के समाज के रस्मो-ररवाज से शादी का ढोंग 

रचाते हैं। वह न उससे को ष् में शादी करते हैं और न ही अपनी शादी को वधैादनक रूप दनेे के दलए रदजस्रेशन 

ही कराते हैं तादक बाद में उन्हें कोई दजम्मदेारी न लेना प़ेि। आददवासी स्त्री ब़िी आसानी से इस षियंत्र में 

फुँ स जाती हैं। ये लोग आददवासी स्त्री से शादी करने के कुछ ददनों के बाद उसे अकेला छो़िकर चले जात ेह।ै 

आददवासी स्त्री अपने बच्चे का दहस्सा जब उस आदमी से सम्पदत्त में माुँगती ह ैतो वह को ष् से आिषर ले 

आता ह।ै जब दववाह ही वधै नहीं तो सम्पदत्त में दहस्सा कैसा? पररणामत: वह उसके बच्चे का बोझ ढोन ेको 

अदभशप्त ह।ै वह उस बच्चे के पालन-पोषण के दलए दर-दर भ्कती रहती ह ैऔर अपने समाज से क्ती 
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चली जाती ह।ै इस तरह स ेआददवादसयों के हाथों स े बेद्यां और जमीन दोनों दनकलती जाती हैं जो उनकी 

सबसे ब़िी दचन्ता का दवषय बनी ह ई हैं। 

दसूरी तरफ आददवासी समाज में पहले के ददनों में ग्राम सभा की बैठकों में दजस स्त्री की 

उपदस्थदत एव ंउसके द्वारा ददये गये दनणषय मान्य होते थे। अब उन्ही दस्त्रयों को औपदनवदेशक सत्ता के प्रभाव से 

स्थादपत जमींदारी-सामतंी प्रथा के तत्वों के कुप्रभावों के चलते ग्राम सभा से अनपुदस्थत कर ददया गया। आज 

आददवासी समाज में स्त्री-परुुष समानता भी एक दमथ बन कर रह गई ह।ै खासकर झारखिं के आददवासी 

समाज में ऐसा ही ह।ै बदहरागत लोगों की ‘उपभोक्तावादी संस्कृदत’ के प्रलोभनों ने स्त्री-परुुष के संबंध को भी 

प्रभादवत दकया ह।ै बाहर व खलेु में रहने वाली आददवासी स्त्री का कायष-के्षत्र अब घर आंगन तक ही सीदमत 

हो गया ह।ै साथ ही बह त सारी सामादजक-आदथषक गदतदवदधयों से दस्त्रयों को वदंचत कर ददया गया ह।ै जसेै – 

हल चलाना, खते को समतल करना, तीर-धनषु चलाना आदद। हालांदक ये भी सच ह ैदक आज भी कदथत 

मखु्यधारा के समाज में आम स्त्री की जो हदैसयत ह,ै उससे कहीं बेहतर दस्थदत में आददवासी स्त्री ह।ै वह अपने 

व्यवहार में अपेक्षाकृत अदधक स्वतंत्र ददखती ह,ै जीवन के अदधकांश के्षत्रों में परुुषों के साथ उनकी 

सहभादगता ददखाई प़िती ह।ै ये दस्त्रयाुँ िमशदक्त और उपादयेता के कारण पररवार में दनणषयात्मक स्थान ग्रहण 

की ह ई हैं, दफर भी उन्हें समाज में परुुष की तलुना में दोयम दजाष ही हादसल ह।ै वह जब तक कंुवारी ह ैतब 

तक अपने दपता-भाई की, दववाहोपरान्त पदत और वदृ्धावस्था में पतु्र की दजम्मवेारी मानी जाती ह।ै उसने अगर 

दकसी सामादजक दनयम का उल्लंघन दकया ह ैतो ग्राम के ‘पंच’ उसकी अवस्थानसुार उस पर जमुाषना लगाते 

हैं और उम्मीद करते हैं दक उसके पदत, दपता-भाई या पतु्र उसे चकुाएगं।े आददवासी क्षेत्र में नई आबादी के 

आरोपण एव ंऔद्योदगक दवकास का लाभ कुछ लोगों में दसम् गया। दजसके कारण आददवासी समाज में 

सम्पन्न-दवपन्न होने के भेद कई खाइयाुँ ख़िी कर दीं हैं। 

आददवासी समाज का शोषण केवल राज्य के द्वारा ही नहीं दकया गया ह ैअदपत ुउनका शोषण 

ईसाई दमशनररयों ने भी खबू दकया ह।ै इस बात को वेररयर बह त जोरदार तरीके से कहती हैं – ‘‘...दमशनरी 

उनकी कला, उनके नतृ्य, उनके पररधान और उनकी परूी संस्कृदत को नि कर रह ेहैं।’’
29
 आजादी के बाद इस 

शोषण में आर.एस.एस. के लोग भी शादमल हो गए हैं। वह भी इन आददवासी इलाकों में अपने स्कूल चलाने 

लग ेऔर उनको मामलूी सहूदलयतें दनेे लग।े इस बात को बार-बार इन लोगों ने प्रचाररत दकया दक आददवासी 

हमशेा से दहन्द ूधमष को ही मानते रह ेहैं। जबदक वास्तदवकता एकदम अलग ह।ै ‘‘जनगणना के आुँक़िों से 

पता चलता ह,ै आददवासी की अपनी धादमषक पहचान नहीं के बराबर ह।ै’’
30
 आददवासी समाज ने पे़ि-पौधों 

की पजूा की ह ैऔर उन्हीं के बीच जीवन दबताया ह।ै दनदवषवाद रूप से आददवादसयों का सदहष्णतुा पर 

आधाररत एक दवदशि प्रकृदतवादी धमष-दशषन ह,ै दजसे आददधमष (सरना), एदनदमज्म, एदनदमदस्् ररलीजन, 

दप्रदमद्दवज्म, दप्रदमद्व ररलीजन, आददवासी धमष, जनजादत धमष, सरनाइज्म, सरना धमष, बोंगाइज्म इत्यादद 
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नामों से दवदहत दकया गया ह।ै दविम्बना यह ह ै दक भारतीय संदवधान में आददवादसयों की कोई स्वतंत्र 

धादमषक पहचान नहीं मानी गई ह।ै इसके बारे में रणेन्द्र अपने एक लेख ‘आद्वदवासी : द्वमथ और यथाथा’ में 

दलखते हैं – ‘‘भारतीय संदवधान में आददवादसयों को सांस्कृदतक रूप से एक दवदशि समदुाय माना गया ह,ै 

दकंत ुउनकी स्वतंत्र धादमषक पहचान नहीं ह।ै राष्रीय स्तर पर प्रदत दस वषों में होने वाली जनगणना में उनकी 

धादमषक पहचान दजष करने के दलए मात्र ‘अन्य’ का दवकल्प ह,ै इसके पररणामस्वरूप जो आददवासी स्पि रूप 

से अपने को ईसाई, मसुलमान या बौद्ध नहीं बताते, व े दहदं ू के अन्तगषत ही दचदह्नत होने को दववश हैं।’’
31
 

इसके पररणामस्वरूप आददवासी समाज अनंत काल के दलए अपने गलुामी व शोषण की तरफ बढ़ता जा रहा 

ह।ै  

आजादी के बाद ईसाई दमशनररयों ने धादमषक आधार पर उनका खबू शोषण दकया। ईसाई 

दमशनररयों ने मामलूी सहूदलयतों के नाम पर आददवादसयों को इसाई बना ददया। ईसाई दमशनररयों ने 

आददवासी इलाकों में स्कूल, अस्पताल खोले। इन सबसे आददवादसयों को काफी फायदा भी पह ुँचा लेदकन 

इनसे जो नकुसान ह आ उसकी भरपाई नहीं की जा सकी। इसी प्रदतदक्रया में संघ ने भी आददवासी इलाकों में 

अपने स्कूल खोले और धमाषन्तरण पर खबू जोर ददया। दलहाजा आददवासी कभी ईसाई बने तो तो कभी ईसाई 

समाज से उनकी घर वापसी कराई गई। धमाषन्तरण  की यह प्रदक्रया इतनी तेजी से चली दक यह परूा समाज इस 

षियन्त्र में फंस गया। धमाषन्तरण होने के बाद व्यदक्त का न केवल नाम बदल ददया जाता था अदपत ुउसको 

एक नया नाम ददया जाता था। दजससे वह व्यदक्त अपनी परुानी पहचान को दम्ाता और नई पहचान के बीच 

जीने को मजबरू हो जाता था। धमाषन्तरण के पीछे आददवासी समाज का खबू शोषण दकया जाता था। ईसाई 

पादररयों और संघ ने आददवासी समाज की औरतों का खबू शोषण दकया। इसके अलावा दहन्द ूधमष, मदुस्लम 

धमष, बौद्ध धमष, जनै धमष का भी आददवासी क्षेत्र में प्रभाव देखा जा सकता ह।ै भौगोदलक सीमा क्षेत्र के आधार 

पर दखेें तो कहा जा सकता ह ैदक पदिम, ददक्षण एव ंमध्य भारत में अदधकांश जनजादतयों ने दहन्द ूधमष को 

अपना दलया ह ै तो उत्तर-पवूी भारत की अदधकांश जनजादतयां इसाई धमष को। मध्य भारत के अदधकांश 

आददवादसयों ने ईसाई धमष के अनयुायी हो चकेु हैं। ददक्षण भारत की जनजादतयां ईसाई धमष को तो कुछ 

मदुस्लम धमष को मानने लगी हैं। इसके अलावा बौद्ध, जनै धमष को मानने वाली जनजादतयां नगडय हैं। इससे 

स्पि ह ैदक आददवादसयों के नाम पर दकस तरह की राजनीदत हो रही ह,ै उनका धमाषन्तरण के नाम पर दकस 

तरह से शोषण दकया जा रहा ह।ै इस शोषण के द्वारा ही उनका मानदसक व ददैहक शोषण आदद दकया जा रहा 

ह।ै 

इस तरह आददवासी समाज चारों तरफ समस्याओ ंसे दघरा ह आ ह।ै आददवासी समाज में व्याप्त 

समस्याओ ंका जब गहराई से अध्ययन करते हैं तो हमारे समाने दो तरह की बातें आती हैं। पहली यह दक 

आददवादसयों के भौगोदलक क्षेत्र के स्तर पर उनकी समस्याओ ंमें दभन्नता ह।ै दसूरी यह दक इसके बरअक्स 
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जब हम उनके वहृत स्तर पर समस्याओ ंको दखेने की कोदशश करते हैं तो कुछ ऐसी भी समस्याए ंसामने 

आती हैं जो प्रत्येक राज्य में रहने वाले आददवादसयों के समाज में पायी जाती हैं। जसैे – समाज में दशक्षा के 

अभाव की समस्या, अदशक्षा के चलते उनके समाज में व्याप्त अधंदवश्वास की समस्या, उनके समाज की 

दस्त्रयों के ददैहक शोषण की समस्या, धमाांतरण की समस्या और दवस्थापन की समस्याओ ंजसैी तमाम अन्य 

समस्याए ंभी।   

दनष्कषषत: हम दखे सकते हैं दक परेू भारत के आददवादसयों के जीवन के दवदवध आयामों और 

उनके जीवन की समस्याओ ं में के्षत्रीयता के आधार पर अन्तर भी ह ैऔर वहृत स्तर पर समानता भी। 

आददवासी अनेक समदुायों में बं्े ह ए हैं दजसके कारण इनके उत्पदत्त के ऐदतहादसक कारण भी दभन्न हैं दफर 

भी इनके जीवन-यापन में कुछ हद तक समानता ददखाई दतेी ह।ै चाह ेवह असम, आन्ध्र प्रदशे, कनाष्क, 

अबझूमा़ि, गजुरात, मध्य प्रदशे, राजस्थान, के आददवासी हों, या दफर चाह ेअरूणाचल प्रदशे, दमजोरम, 

लक्ष्यद्वीप, अडिमान-दनकोबार के आददवासी हों। इनका रहन-सहन प्रकृदत के बीच में ही ह,ै क्योंदक य ेप्रकृदत 

प्रेमी भी होते हैं ये प्रकृदत का दोहन नहीं करते, उसका नकुसान नहीं करते बदल्क उसके महत्व को समझते ह ए 

उसका दोहन करने वालों के दखलाफ दबगलु फंूक कर उसकी रक्षा भी करते हैं। आददवासी समाज में पवूषजों 

को पजूा जाता ह,ै इनकी आदथषक व्यवस्था मलूरूप से जगंलों पर आधाररत ह,ै अदशक्षा और अधंदवश्वास परेू 

भारत के आददवादसयों में पाया जाता ह।ै इनका जीवन दशषन लगभग एक जसैा ह।ै इन सबके जीदवका का 

मखु्य आधार जगंल ही थे लेदकन अब सदूखोर, महाजन, पूुँजीपदतयों के चलते इन्हें मजदरूी करके अपना 

जीवन-यापन करना प़ि रहा ह।ै अब अपनी क्षेत्रीयता के आधार पर य ेअपने जीवन-यापन के साधनों को 

अपनाकर जीदवका चलाने लग ेहैं। दसूरी तरफ आददवादसयों की समस्याओ ंको दखेने के बाद यह स्पि हो 

जाता ह ै दक इनकी कुछ के्षत्रीय समस्याओ ंको छो़िकर सारी समस्याए ंएक जसैी हैं। के्षत्रीय समस्याओ ंके 

अन्तगषत लक्ष्यद्वीप के आददवादसयों की जो समस्या होगी वही समस्या झारखडि के आददवादसयों की नहीं 

होंगी। लेदकन जब वहृत स्तर पर परेू भारत के आददवादसयों की समस्याओ ंका आकलन करेंग ेतो बह त कुछ 

कॉमन समस्याए ं ददखेंगी। जैसे – अदस्मता और अदस्तत्व की समस्या, भाषा, दलदप, दशक्षा के अभाव की 

समस्या, मखु्यधारा में शादमल होने की समस्या, भखुमरी, गरीबी, बीमारी की समस्या, दस्त्रयों के शोषण की 

समस्या, ब़ेि-ब़ेि सदूखोर, महाजन, पूुँजीपदतयों के द्वारा चलाये गये शोषण के चक्र की समस्या, धमाांन्तरण 

की समस्या, इसके अलावा अन्तराषष्रीय स्तर पर दवस्थापन की समस्या और उनके पनुवाषस की समस्या 

आदद। आददवासी समझ गये हैं दक दवकास के नाम पर उनका दवनाश दकया जा रहा है। यही सब सोचकर जब 

वह ऐसी नीदतयों का दवरोध करता ह ैतो उसे अपना दवकास न होने दनेे का प्रोपेगडेिा रच ददया जाता ह,ै कह 

ददया जाता ह ै दक वह अपना दवकास चाहते ही नहीं।  जबदक सच्चाई यह ह ै दक ब़ेि-ब़ेि पूुँजीपदतयों के 

मनुाफे के दलए उनसे उनका जल, जमीन और जगंल को छीन दलया जाता ह,ै उन्हें दवस्थादपत कर ददया जाता 

ह।ै कंपदनयों को स्थादपत करने के दलए उनके जंगल को का्ा जा रहा ह ैऔर उनकी बेद्यों को बेचा जा रहा 
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ह।ै चारों तरफ से वह शोषण के चक्रव्यहू में फंसे ह ए हैं और सरकार इनकी समस्याओ ंकी तरफ कोई ध्यान 

नही द ेरही ह।ै क्या करें? कहां जाए ंये लोग? भारत के इन प्रकृदत के बे्ों की कदठनतम समस्याओ ंको दखेकर 

स्पि ह ैदक ये लोग बह त पररिम करके अपना जीवन-यापन करते हैं।   
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रणने्द्र के साहहत्य में प्रहतहबहबबत अहदवासी जीवन का यथाथथ एव ंसमस्याओ ंको ऄहभव्यक्त 

करने से पहले हमें यथाथथ क्या ह ैआसे समझना होगा। जीवन क्या ह?ै कला क्या ह?ै आन दोनों का संबंध क्या ह?ै 

आन प्रश्नों से जडुी समस्याओ ंपर हवचार करने के क्रम में कला-अलोचना में यथाथथवाद की ऄवधारणा सामने 

अयी। यथाथथवाद एक व्यापक क्षेत्रीय हवरोधाभाषी हवचारधारा ह।ै आसका संबंध ऄनेक हवधाओ ं से ह।ै 

साहहत्य के क्षेत्र में यथाथथवाद मानव-जीवन के ईस रूप के हचत्रण पर बल दतेा ह ैजो वाहस्तवक सत्ता से यकु्त 

हो। व्यावहाररक दृहिकोण से साहहत्य में मानव-जीवन और मानव-समाज का समग्र रूपात्मक हचत्रण प्रस्ततु 

हकया जाता ह।ै एक यथाथथवादी साहहत्यकार मानव-जीवन और मानव-समाज के अदर्थपरक और कहपपत 

स्वरूप की ईपेक्षा करके ऄपनी रचनाओ ंमें केवल यथाथथ हचत्रण पर ही बल दतेा ह,ै भले ही वह यथाथथ कुरूप 

और हीन हो तथा पाठक के रृदय पर ईसको पढ़कर कोइ सद्भावना न जाग्रत हो। आस दृहि से यथाथथवादी 

साहहत्य हकसी सीमा तक भौहतकवादी साहहत्य कहा जा सकता ह,ै क्योंहक वह मानव-जीवन और मानव-

समाज की भावनात्मक और कपपनात्मक सत्ता से पथृक ईसकी वास्तहवक सत्ता का बोध कराता ह।ै एक 

साहहत्यकार के ऄलावा एक हचत्रकार ऄथवा हवचारक भी यथाथथवादी दृहिकोण का ऄनगुामी हो सकाता ह ै

परन्द्त ुईसके यथाथथ हचत्रण का के्षत्र हभन्द्न हो जाता ह।ै साहहत्य में हजस यथाथथवाद का हचत्रण हकया जाता ह ै

वह मखु्य रूप से वस्त ुजगत ्और भाव जगत ्का परूी इमानदारी के साथ यथाथथ हचत्रण प्रस्ततु करता ह।ै आस 

दृहिकोण से साहहत्य के क्षेत्र में जो प्रमखु हवचारधाराए ंहैं ईनमें यथाथथवाद भी एक ह।ै यथाथथवादी साहहत्य 

अदर्थवादी साहहत्य की भांहत केवल कपपना और अदर्थ पर ही अधाररत नहीं होता वरन ्वास्तहवक जगत् 

को ईसकी सबपणूथता के साथ हचहत्रत करता ह।ै 

हहन्द्दी साहहत्य की हवहभन्द्न गद्यात्मक और पद्यात्मक हवधाओ ं के के्षत्र में यथाथथवाद का 

अहंर्क रूप में समावरे् पवूथ भारतेन्द्द ुयगु से ही दृहिगत होता ह,ै परन्द्त ुएक हवहर्ि हवचारधारा के रूप में आसे 

प्रेमचन्द्दयगुीन साहहत्य में ही प्रश्रय हदया गया। हहन्द्दी कहानी, ईपन्द्यास, नाटक, एकांकी तथा कहवता अहद के 

क्षेत्रों में यथाथथवाद का समावेर् और हवकास आन साहहहत्यक माध्यमों के हवकास के समानांतर ही हुअ ह।ै 

जहां तक हहन्द्दी कहानी का संबंध ह,ै ईसमें यह हवचारधारा बहुत सहुनयोहजत रूप में ईपलब्ध होती ह।ै पवूथ 

भारतेन्द्द ुयगु तथा भारतेन्द्द ुयगु की कहानी में जहााँ यथाथथ का पटु यत्र-तत्र ऄरं्त: ही ईपलब्ध होता था, वहां 

प्रेमचन्द्द यगु की कहानी में ईसका स्पि स्वरूप हदखाइ दतेा ह।ै प्रेमचन्द्दोत्तर तथा स्वातंत्रयोत्तर यगु की कहानी 

में ईसकी प्रखर चेतना हदखाइ पडती ह।ै नइ कहानी में भी यथाथथवाद के हवहभन्द्न रूपों का समावरे् कहानी के 

हवहवध ईपकरणों के क्षेत्र में स्पि रूप से दृहिगत होता ह।ै यहां पर आस तथ्य की तरफ संकेत करना ऄप्रसांहगक 

न होगा हक हहन्द्दी साहहत्य के के्षत्र में यथाथथवादी हवचारधारा क्रमर्: स्पि और हवस्ततृ होती हुइ हवकहसत हुइ 

ह ैन हक यरूोप की भांहत एक हवचारान्द्दोलन के रूप में। हालांहक ये सही ह ैहक पाश्चात्य सभ्यता और साहहत्य 

के प्रभाव के बढ़ने के साथ हहन्द्दी के साहहत्यकारों ने यरूोपीय भाषाओ ंमें सहुवकहसत यथाथथवादी अन्द्दोलन 
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से प्रेरणा और प्रभाव भी ग्रहण हकया ह।ै आसके साथ ही हम यहााँ पर यथाथथवाद के संबंध में पाश्चात्य और 

भारतीय धारणाओ ंकी चचाथ करेंग।े 

पाश्चात्य धारणाओ ंमें यथाथथवाद की ऄनेक हवचारकों के द्वारा पररभाषाए ंदी गइ हैं। साहहत्य की 

एक हवहर्ि हवचारधारा के रूप में यथाथथवाद जीवन के यथाथथ हचत्रण पर बल दतेा ह।ै यथाथथवाद की पररभाषा 

करते हुए हवहभन्द्न अलोचकों ने आसके हवहभन्द्न पक्षों की व्याख्या की ह।ै प्रहसद्ध यरूोपीय साहहहत्यक 

आहतहासकार कजाहमयााँ ने यथाथथ के हवषय में ऄपने आस मन्द्तव्य का प्रहतपादन हकया ह ैहक यथाथथवाद साहहत्य 

में कोइ हवहर्ि र्लैी नहीं ह,ै वरन ्एक हवचारधारा ऄथवा प्रवहृत्त ह।ै यहााँ पर कजाहमयााँ के आस मन्द्तव्य के 

सन्द्दभथ में आस तथ्य का ईपलेख करना ऄप्रासांहगक न होगा हक योरोप में जोला तथा मोपसां जसेै कथाकारों ने 

भी यथाथथवादी अन्द्दोलन के हवकास में जो योगदान हदया ह ैवह ईसकी आसी प्रवहृत्तगत हवहर्िता के कारण 

ह।ै राबटथ लइु स्टीवने्द्सन जसेै हवचारकों का यह मत ह ैहक यथाथथवाद साहहत्य में ऄहभव्यंहजत यथाथथ से हवर्ेष 

संबंध नहीं रखता, वरन ्वह केवल ईसकी र्लैी से सबबद्ध होता ह।ै जाजथ पयकूस जसेै हवद्वानों ने यरूोपीय 

साहहत्य में यथाथथवाद का ऄध्ययन करते हुए यह प्रहतपाहदत हकया ह ै हक वास्तहवक ऄथथ में यथाथथवादी 

साहहत्य वही होगा, हजसमें का वर्णयथ हवषय यथातथ्य हचहत्रत ह।ै यथाथथवाद के ऄन्द्य पाश्चात्य व्यख्याताओ ंमें 

हावडथ फास्ट का ईपलेख करना भी अवश्यक ह।ै ईन्द्होंने यथाथथ हचत्रण की समस्या पर हवचार करते हुए यह 

कहा ह ै हक साहहत्य की अभ्यंतररक प्रहक्रया हकसी पवूथ हनधाथररत क्रम पर हनभथर नहीं करती और न ही वह 

ईससे हनहदथि होती ह।ै आसके हवपरीत वह केवल संयोग पर अधाररत होती ह ै और आस दृहि से एक 

साहहत्यकार का ईद्दशे्य यथाथथ का यथातथ्य हचत्रण करना नहीं होता बहपक यथाथथ के ईपयुक्त रूप का चयन 

करना होता ह।ै यही नहीं, वे आस बात पर भी बल दतेे हैं हक यथाथथ का स्वरूप एकात्मक होता ह ै न हक 

द्वयात्मक। आसीहलए यथाथथपरक साहहत्यकार के समक्ष कोइ धमथ संकट नहीं होता और वह सरलतापवूथक 

ईसके हचत्रण में प्रवतृ्त हो सकता ह।ै प्रहसद्ध ऄगं्रेजी कथाकार और अलोचक हनेरी जबेस ने कथात्मक 

हवधाओ ंमें यथाथथ हचत्रण पर हवर्ेष बल हदया ह।ै अधहुनक पाश्चात्य साहहत्य में यथाथथवादी हवचारधारा के 

हवकास में कालथ माक्सथ के हसद्धान्द्तों का योगदान भलूा नहीं जा सकता क्योंहक यथाथथवाद और माक्सथवाद में 

बहुत हद तक साबय हदखाइ दतेा ह।ै माक्सथवाद के ऄनरुूप हकसी लेखक का मानहसक जगत ्ईसके सामाहजक 

जीवन का ही फल होता ह ैऔर वही साहहत्य में भाव ऄनभुहूतयों के रूप में वणथ, छंद और भाषा के माध्यम से 

ऄहभव्यंहजत होता ह।ै आस दृहिकोण से एक साहहत्कार ऄपने मानहसक जगत ्को ही भाषाबद्ध करता ह ैजो ईस 

मानव-समाज का प्रहतहबबब होता ह।ै  

दसूरी तरफ भारतीय धारणाए ंयथाथथवाद के संबंध में कुछ आस प्रकार से हैं – यथाथथवाद क्या ह?ै 

आस संबंध में हहन्द्दी के ऄनेक साहहत्यकारों ने ऄपने-ऄपने ढंग से पररभाषा दी ह।ै हहन्द्दी के सबसे बडे 

साहहत्यकार म ंशी पे्रमचन्द्द जी ने यथाथथ का महत्व साहहत्य में स्वीकार हकया ह ैऔर आसके साथ ही ईन्द्होंन े
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यथाथथ को साहहत्य की एक कसौटी मानते हुए ऄनुभहूत की यथाथथता पर बल हदया ह।ै ईन्द्होंने यथाथथवाद की 

पररभाषा और ईसके स्वरूप को स्पि करते हुए कहा ह ै– ‘‘यथाथथवाद हमारी दबुथलताओ,ं हमारी हवर्ेषताओ ं

और हमारी कू्ररताओ ंका नग्न हचत्रण होता ह ैऔर आस तरह यथाथथवादी हमको हनरार्ावादी बना दतेा ह,ै 

मानव-चररत्र पर से हमारा हवश्वास ईठ जाता ह।ै हमको ऄपने चारों तरफ बरुाइ-ही-बरुाइ नजर अने लगती 

ह।ै’’
1
 आसके साथ ही यथाथथवाद का साहहत्य में मलू हसद्धान्द्त हनधाथररत करते समय डॉ. िजारी प्रसाद हिवेदी 

ने हलखा ह ै– ‘‘यथाथथवाद का मलू हसद्धान्द्त ह,ै वस्त ुको ईसके यथाथथ रूप में हचहत्रत करना। न तो ईसे 

कपपना के द्वारा हचहत्रत रंगों से ऄनरंुहचत करना, और न हकसी धाहमथक या नैहतक अदर्थ के हलए ईसे कााँट-

छााँटकर ईपहस्थत करना।’’
2
 दसूरी तरफ हहन्द्दी के प्रगहतर्ील ऄलोचक हशवदान हसंि चौिान ने साहहत्य में 

यथाथथ के ऄन्द्यतम महत्व को प्रहतपाहदत हकया ह।ै आसके ऄलावा ईन्द्होंने आसकी तरफ भी संकेत हकया ह ैहक 

ईत्कृि साहहत्य का सजृन सत्य के ऄभाव में नहीं हकया जा सकता। ईन्द्होंने यथाथथवाद को ही साहहत्य का 

प्रधान मानदडं स्वीकार हकया ह।ै यथाथथवाद की पररभाषा दतेे हुए आचायथ नंदद लारे वाजपेयी जी ने हलखा 

ह ै– ‘‘यथाथथवाद वस्तुओ ंकी पथृक सत्ता का समथथक ह,ै वह समहि की ऄपेक्षा व्यहि की ओर ऄहधक 

ईन्द्मखु रहता ह।ै यथाथथवाद का संबंध प्रत्यक्ष वस्त ुजगत ्से ह।ै’’
3
  

सामान्द्य तौर पर यथाथथ और यथाथथवाद में कोइ सैद्धाहन्द्तक ऄथवा व्यावहाररक स्पि ऄन्द्तर नहीं 

ह।ै यथाथथ के संबंध में स वास क मार ने हलखा ह ै– ‘‘यथाथथ मलूत: दर्थनर्ास्त्र से संबंहधत र्ब्द ह।ै यथाथथ 

ईसे कहते हैं हजसकी वास्तव में सत्ता ह,ै ऄहस्तत्व ह ै– That which actually exists. {(जो ह,ै वही सत्य 

ह ै– Truth is what is (-Theodore Dreiser) तथा, सचाइ सचाइ ही होती ह ै- Is not the truth the 

truth? (Falstaff)} आस ऄहस्तत्व के साथ ही वस्तगुत यथाथथ जडुा होता ह।ै पदाथथ ऄपने रूप की सबपणूथता 

में वस्तगुत यथाथथ ह।ै’’
4
 यथाथथ वह ह ैजो साहहत्य में समाज के वास्तहवक हचत्रण के रूप में प्रस्ततु हकया 

जाता ह।ै आसी प्रकार से यथाथथवाद वह ह ैजो साहहत्य की हकसी  भी हवधा के क्षेत्र में ईस यथाथथ पर बल दतेा 

ह ैऔर ईसके प्रहत हनरन्द्तर अग्रहर्ील रहता ह।ै आसीहलए यथाथथवादी साहहत्यकार ऄपनी रचनाओ ंमें मानव-

समाज और मानव-जीवन का जो हचत्रण प्रस्ततु करता ह ैईसका अधार भावना ऄथवा कपपना का जगत ्न 

होकर भौहतकवादी जगत ्होता ह ैहजसकी यथाथथ सत्ता हवद्यमान रहती ह।ै एक यथाथथवादी कहानीकार मानव-

जीवन के हवहभन्द्न पक्षों का यथातथ्य हचत्रण ऄपनी रचनाओ ंमें करता ह।ै जो ऄपनी यथाथथता के कारण ही 

सजीव और हवश्वसनीय होता ह।ै वह साहहत्य को केवल मानहसक पररतहृि और भावात्मक ऄनभुहूत का हवषय 

न मानकर जीवन और समाज के हवकास के हलए एक सर्क्त माध्यम मानता ह।ै आस दृहि से यथाथथ वह ह ैजो 

साहहत्य में वास्तहवकता के रूप में ऄहभव्यक्त हकया जाता ह ैऔर यथाथथवाद ईसे कहते हैं जो ईस यथाथथपरक 

साहहत्य को एक हवहर्ि वचैाररक ऄथथ प्रदान करता ह।ै आस प्रकार से यथाथथ और यथाथथवाद एक दसूरे के 

पयाथयवाची होते हुए भी पथृक ऄहस्तत्व से यकु्त रहते हैं। यथाथथवाद साहहत्य का बाह्य अवरण ह ैतो यथाथथ 

ईसका प्राण। यथाथथ और यथाथथवाद के हवषय में हवहभन्द्न हवद्वानों में जो मत व्यक्त हकए हैं व ेआस तथ्य के 
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पररचायक हैं हक यथाथथवाद यथाथथपरक साहहत्य की एक र्लैीगत हवर्ेषता न होकर ईसमें हनहहत एक 

हवहर्ि हवचारधारा ह।ै आस हवचारधारा का ऄनगुमनकताथ साहहत्यकार केवल एक हचत्रकार की भांहत साहहत्य 

में वास्तहवक जीवन का हचत्रण न करके ईसे एक ससुबबद्ध वचैाररक श्रृंखला में बद्ध करके प्रस्ततु करता ह।ै 

सामाहजक जीवन में पररवतथन और हवकास के समानांतर ही यथाथथ के स्वरूप में भी पररवतथन और हवकास 

होता रहता ह।ै यथाथथवाद भी समय के ऄनरुूप हवहभन्द्न पररहस्थहतयों और जीवन के वास्तहवक रूपों से 

प्रभाहवत होता रहता ह।ै आस तरह से अज के साहहत्य के हलए यथाथथ और यथाथथवाद ऄपनी महत्वपूणथ 

भहूमका हनभा रहा ह।ै 

प्रत्येक यगु के साहहत्य में यथाथथ और कपपना का समन्द्वय हदखाइ दतेा ह।ै यगु जीवन की 

पषृ्ठभहूम में साहहत्य में स्वीकृत जीवन-मपूयों के समानांतर आन दोनों की मात्रा ऄनपुात ऄवश्य घटता-बढ़ता 

रहता ह।ै हहन्द्दी साहहत्य के के्षत्र में अधहुनक युग के पवूथ हलखा गया ऄहधकांर् साहहत्य कपपना प्रधान ह,ै 

यद्यहप ईसमें समकालीन जीवन के यथाथथपरक संकेत भी यत्र-तत्र दखेने को हमल जाते हैं। अधहुनक यगु में 

हलखा गया गद्य व पद्य साहहत्य भी यथाथथ और कपपना का हमश्रण ह ै परन्द्त ु ययों-ययों साहहत्य जीवन के 

हनकटतर अता जा रहा ह,ै ईसमें यथाथथ का ऄनपुात बढ़ रहा ह।ै यथाथथपरक साहहत्य का सजृन कपपना 

प्रधान साहहत्य रचना की तलुना में ऄहधक साधना की ऄपेक्षा रखता ह।ै 

ऄब दखेना यह ह ैहक आस यथाथथवादी दृहिकोण के उपर रणने्द्र का साहहत्य खरा ईतरता ह ैहक 

नहीं। कहने का ऄथथ यही ह ैहक रणने्द्र के साहहत्य (ईपन्द्यास, कहाहनयां, कहवताओ)ं में ऄहभव्यक्त अहदवासी 

जीवन के यथाथथ की खोज व जांच-पडताल करनी ह।ै आसके हलए हम सबसे पहले ईनका ईपन्द्यास लेंग ेऔर 

ईसमें अहदवासी जीवन और समस्याओ ंके यथाथथ को परखने की कोहर्र् करेंग।े 

रणेन्द्र के उपन्द्यास में आहदवासी जीवन का यथाथथ  

रणने्द्र का ईपन्द्यास झारखडं के एक अहदवासी समदुाय पर केहन्द्रत ह।ै आस ईपन्द्यास में रणेन्द्र न े

‘ऄसरु’ जनजाहत के जीवन, ईसकी समस्याओ ंतथा ईसके संघषथ का यथाथथ रूप प्रस्ततु हकया ह।ै और आसके 

ही साथ ईनके यथाथथपरक आहतहास के बने हमहथकीकरण को तोडने की कोहर्र् की ह।ै ‘ऄसरु’ र्ब्द को 

सनुते ही हमारे मन में ऐसे लोगों की तस्वीर ईभरती ह ैजो हवहचत्र, भयानक, मायावी, खूाँखार, नरभक्षी और 

ऄसभ्य हों तथा हजनके नाखनू और दााँत बहुत ही बडे-बडे हों। ऄसरुों की यह तस्वीर परेू भारतीय साहहत्य में 

गढ़ी गयी व प्रचाररत की गयी कथाओ ं तथा धारणाओ ं की दने ह।ै वहैदक साहहत्य से लेकर रामायण, 

महाभारत और हवहभन्द्न परुाणों में हनहमथत ऄसरुों की यह छहव एक ओर ईनके समदुाय और जीवन के 

दानवीकरण और दसूरी ओर ईनके जीवन के यथाथथ के हमथकीकरण का पररणाम ह।ै क्योंहक प्रभतु्वर्ाली 

सत्ताए ंहजनका हवनार् करना चाहती हैं ईनका वह पहले दानवीकरण करती हैं, हफर ईन पर हमला करती हैं 
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और ऄन्द्त में ईनके जमीन तथा जीवन पर कब्जा कर लेती हैं। और यह प्रहक्रया भारत में बहुत पहले याहन 

वहैदक काल से लेकर अज तक चली अ रही ह।ै भारत में वतथमान समय में मखु्यधारा के लोग अहदवाहसयों 

के प्रहत यही प्रहक्रया चला रह ेहैं। वहीं दसूरी तरफ यही प्रहक्रया ऄमरेरका में कोलबबस के समय से जाजथ बुर् 

के समय तक, ऄमरेरका के मलू हनवासी रेड आहंडयन से अरबभ होकर सद्दाम हुसैन तक चलती हदखाइ दतेी ह।ै 

हमथकीकरण की प्रहक्रया जडुी हुइ ह ैआसी दानवीकरण की प्रहक्रया से। हमथकीकरण की प्रहक्रया में कपपना की 

सहायता से यथाथथ को ऄयथाथथ बनाया जाता ह ैऔर आहतहास को रहस्यमय। आस छल-कपट-योजना के 

अधार पर ही हवरोहधयों के ऄहस्तत्व की ऄहनवायथता को ऄस्वीकार करना असान हो जाता ह।ै वतथमान 

समय में यही दानवीकरण और हमथकीकरण की प्रहक्रया ईस बौहद्धक साम्राययवाद का बडा हहस्सा ह ैजो 

वास्तव में भौहतक साम्राययवाद के अग-ेअग ेचलता रहता ह।ै ‘ग्लोबल गााँव के दवेता’ के ईपन्द्यासकार 

रणने्द्र का पररचय ईपन्द्यास के र्रुूअत में एक ऄसरु व्यहकत से होता ह ैहजसका नाम लालचन्द्द ऄसरु ह।ै ईस 

सदुर्थन व्यहक्त को दखेकर ईपन्द्यासकार दगं रह जाता ह ै क्योंहक मखु्यधारा के समाज में ऄसरुों के बारे में 

प्रचहलत कथाओ ंके अधार पर जो धारणा ईपन्द्यासकार के मन में थी, ईसके एकदम हवपरीत है। वह व्यहक्त 

जो ईसके सामने खडा ह।ै मखु्यधारा के हकसी व्यहक्त जसैा ही ह।ै आसीहलए लेखक हलखता ह ै– ‘‘सनुा तो था 

हक यह आलाका ऄसरुों का ह,ै हकन्द्त ुऄसरुों के बारे में मरेी धारणा थी हक खबू लबबे-चौडे, काले-कलटेू, 

भयानक दााँत-वात हनकले हुए माथे पर सींग-वींग लग ेहुए होंग।े लेहकन लालचन्द्द को दखेकर सब ईलट-

पलुट हो रहा था। बचपन की सारी कहाहनयााँ ईलटी घमू रही थीं।...अज हर बात मझु ेचौंका रही थी। लग रहा 

था हक हफ्ता हदन बाद अज अाँखें खलुीं हों। यह छरहरी-सलोनी एतवारी भी ऄसरु ही ह,ै यह जानकर मरेी 

हरैानी बढ़ गयी थी। हफ्ता भर से आसे दखे रहा ह ाँ, न सपू जसेै नाखनू हदख ेन खनू पीने वाले दााँत। कैसी-कैसी 

गलत धारणाए!ं’’
5
 ईपन्द्यासकार ने मधु्यधारा के लोगों के द्वारा ऄसरुों के संबंध में प्रचाररत की गयी हमथकीय 

धारणा या पवूाथग्रह को तोडकर पाठकों के समाने ईनके बारे में यथाथथपरक तस्वीर प्रस्ततु की ह।ै यह यथाथथ 

ऄसरुों के रंगरूप और व्यवहार के बारे में प्रचाररत धारणा को तो तोडेगा ही साथ में यह यथाथथ पाठकों को 

चहकत कर दनेे वाला भी ह।ै             

ईपन्द्यासकार रणने्द्र ने अग ेपाट के हनवासी ऄसरु समदुाय के जीवन में व्याि ऄधंहवश्वासों के 

कारणों का यथाथथ हचत्रण हकया ह।ै ऄसरु समदुाय के बीच व्याि ऄधंहवश्वास का कारण ऄहर्क्षा ह।ै ‘ग्लोबल 

गााँव के दवेता’ में धमथ के नाम पर कुछ ययादा ही ऄधंहवश्वास व्याि हदखाइ दतेा ह।ै ईपन्द्यास का एक पात्र 

(लालचन्द्द) कहता ह ै‘‘दवेी पजून के सीजन में बहल खदु-ब-खदु गााँव पहुाँच जाता ह।ै मााँ की हकरपा। जहााँ 

ऄल-बल बोलता, अधा पगलाया अदमी ईस टाआम गााँव में पहुाँचा हक हम समझ जाते हैं हक दवेी की 

बलुाहटा पर पहुाँचा हुअ बहल ह।ै’’
6 
पजूा के नाम पर एक अदमी की बहल चढ़ाइ जाती ह।ै यह ऄधंहवश्वास 

केवल अहदवासी समाज में ही नहीं बहपक हहन्द्द ूसमाज (गााँव) में भी व्याि हदखाइ दतेा ह।ै आसका मखु्य 

कारण ह ैहर्क्षा का ऄभाव। जब तक हर्क्षा का प्रसार नहीं होगा तब तक पजूा के नाम पर बहल चढ़ाइ जाती 
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रहगेी। ऄब बात अती ह ैहर्क्षा की तो अहदवासी समाज में सरकार ऄपना हवकासवादी चेहरा हदखाने के 

हलए ईनके हलए अवासीय हवद्यालय भी खोलता ह।ै लेहकन स्पि ह ैहक यह सब फुसलाने मात्र की प्रहक्रया से 

ययादा कुछ भी नहीं होता। कहने का ऄथथ यह ह ैहक अहदवासी समाज में सरकार की तरफ से स्कूल तो खोले 

जा रह ेहैं लेहकन वहां की व्यवस्था ढंग की ह ैही नहीं। जो वहां रहकर पढ़ा या पढ़ाया जाय, न तो स्कूल ही 

परूी तरह से बना ह,ै न ही बच्चों के हलए ऄच्छे अवास हैं और न ही ईनको खान-ेपीने की सहुवधा दी जाती 

ह।ै बस स्कूल खोलकर हवकास का नाम दनेा ही आनका मखु्य ईद्दशे्य होता ह।ै हजसका ईपन्द्यासकार ने पाठकों 

के सामने एक पात्र के माध्यम से सरकार के द्वारा हकय ेजा रह ेहवकास के नाम पर राजनीहत का यथाथथ हचत्रण 

प्रस्ततु हकया ह।ै आस राजनीहत को ईपन्द्यास के एक पात्र के द्वारा यथाथथ को सामने लाया गया ह।ै जगप्रहसद्ध 

स्कूल के संदभथ में जब लालचंद चनुौती दतेा ह ै– ‘‘क्या तो अहदवाहसयों का स्कूल अवासीय स्कूल! पहल े

जाकर पाथरपाट का जगप्रहसद्ध स्कूल दखे अआए। तब समझ में अ जाएगा हक ऄसल स्कूल क्या होता ह ै

और फुसलाने वाला स्कूल क्या होता ह।ै’’
7
 दसूरी तरफ हवकास के नाम पर पाथर-पाट में एक र्ानदार स्कूल 

खोला जाता ह ैजो ऄसरुों के सौ से ययादा घरों को ईजाडकर बनाया जाता ह।ै अहदवाहसयों के हलए बनाये 

गये आस सहुवधाजनक स्कूल में वास्तव में गरै-अहदवासी बच्चे ही धडपले से पढ़ते हैं। यहााँ हपछले तीस सालों 

से हकसी भी अहदवासी बच्चे का दाहखला नहीं हुअ ह ैरुमझमु जसैा पात्र आसका जीता-जागता ईदाहरण ह।ै 

ईपन्द्यास का पात्र रुमझमु कहता ह ै– ‘‘हपछले तीस वषों का रहजस्टर ईठाकर दखे लीहजए जो एक भी अहदम 

जाहत पररवार के बच्चे ने आस स्कूल में पढ़ाइ की हो!’’
8 
अहदवाहसयों के हलए बनाए गये आस सहुवधाजनक 

स्कूल में अहदवाहसयों को दाहखला न दनेे का अहखर कारण क्या ह ै? मरेे हवचार से मखु्यधारा के लोग यह 

समझते हैं हक हदन-रात नर् ेमें हलि रहने वाले अहदवासी ऄगर हर्हक्षत हो जायेगा तो असानी से ईन्द्हें ऄपने 

चंगलु में नहीं रख सकेगें और न ही ईनका मनमाना र्ोषण कर सकें ग।े ईन्द्हें र्ायद यह भी डर रहा होगा हक 

ऄगर अहदवासी अहथथक-सामाहजक तौर पर सबपन्द्न हो जाएगा तो ईन्द्हें हर क्षेत्र में दावदेारी की चनुौती 

हमलेगी। लेखक अग ेआसकी तरफ भी आर्ारा करता ह ैकी आस सहुवधाजनक स्कूल को बनाने के चक्कर में 

पाथर-पाट में रहने वाले अहदवाहसयों को हवस्थाहपत हकया गया वह अज भी पाथर-पाट से कहीं दरू ऄपनी 

जसैी-तैसी हजन्द्दगी गजुार रह ेहैं। सरकार की तरफ से न तो ईन्द्हें पनुवाथस की व्यवस्था की गइ और न ही ईन्द्हें 

मअुवजा ही हदया गया। 

रणने्द्र के ईपन्द्यास में ऄसरु समदुाय के जीवन-यापन के हलए हदन-रात श्रम में डूबे रहने की तरफ 

भी संकेत हकया गया ह।ै ऄसुर समदुाय के पास तथाकहथत मखु्यधारा की तरह छत्तीस तरह के व्यंजन नहीं 

होते बहपक ईनको तो बस मकइ का घट्टा ही नसीब होता ह।ै हजसे खाकर ईनके जीभ पर घट्टा पड जाता। कभी 

तो यह मकइ का घट्टा भी ईनको नसीब नहीं होता। ईनके यहााँ के ययादातर घरों में भात-दाल, सब्जी भी पवथ-

त्योहार का भोजन होता ह।ै हफर भी वह आस खाने के हलए हदन-रात श्रम करते व खटते हैं, जो ईपन्द्यासकार को 

ऄचहबभत करता हक क्या कोइ मकइ का घट्टा खाकर भी आतना खट सकता ह?ै पानी के ऄभाव में खहेतहर 
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भहूम भी बंजर पत्थर-सी हदखती ह।ै बरसात के अने से पहले ही ऄसरु समदुाय ईसी पथरीली भहूम को कोड-

जोतकर तैयार करने में रात-हदन लग ेरहते दसूरी तरफ खदान में मजदरूी का काम भी कम दहे तोडने वाला नहीं 

था। वह ऄपने पेट के हलए हदन-रात खटते रहते हैं। परुुष तो हफर भी यह काम करके ससु्ता लेते लेहकन हस्त्रयों 

को तो ससु्ताने का भी मौका नहीं हमलता ह।ै व ेखते के काम से पहले और बाद में व ेघर के कामों में मर्ीन 

की तरह खटती रहतीं हैं। ईपन्द्यासकार हलखता ह ै– ‘‘मुाँहऄाँधेरे जब भरुूकुअ अकार् में हटमहटमाता रहता, 

सरूज के जगने में ऄभी दरे होती।...हदन की रसोइ के हलए धान कूटने का यही समय होता।...सयूोदय के साथ-

साथ, रगडाइ-सफाइ से नये-नकोरे हुए चमकते बतथनों में पानी भर लौटती हदखतीं।...ईसके बाद जलावन का 

आन्द्तजाम। घर के गाय-गोरुओ ंको चारा, हफर रसोइ में भात रााँधने का कायथ-व्यापार।...लेहकन ऄभी भी फुसथत 

नहीं। खतेों में कइ काम आनके भरोसे ही रहते।’’
9
 आस तरह से ऄसरु समदुाय ऄपने जीवन-यापन के हलए हदन-

रात खटता रहता ह।ै हवडबबना यह ह ैहक ऄसरु समदुाय की ऐसी हदन-रात खटने वाली हजदंगी भी मखु्यधारा 

के लोगों से सही नहीं जाती। वे ईसे भी छीनकर ईनके ऄहस्तत्व को हमटा दनेा चाहते हैं।  

दसूरी तरफ बच्चे के जन्द्म के बाद ईसके नामकरण की एक रस्म हनभाइ जाती ह ैहजसका ऄसरु 

समदुाय के जीवन में बहुत महत्वपणूथ स्थान होता ह।ै आनके समदुाय में बच्चे का नाम ऄपने पवूथजों के नामों के 

अधार पर रखा जाता ह।ै ऄसुर समाज की आस परबपरा के बारे में रणेन्द्र हलखते हैं – ‘‘दोना के पानी में पवूथजों 

का नाम ले-लेकर चावल के दो-दो दाने डाले जाते। हजनके नाम से दान ेपडते और डूब जाते तो यह माना 

जाता हक वह हपतर बच्चे को ऄपना नाम दनेे को आच्छुक नहीं। हजनके नाम से डाले गये दाने न केवल पानी में 

तैरते रहते बहपक ईनके हसरे भी सट जाते तो ईसी हपतर का नाम बच्चे को हमल जाता।’’
10
 ऄसरु समाज में 

यह हपतर-पवूथजों का ऄन्द्तरंग लगाव ही ह ैजो ऄपने बच्चे का नाम ऄपने पवूथजों के नाम के अधार पर रखते 

हैं। ऄपने पवूथजों से ऐसा लगाव हमें तथाकहथत सभ्य कह ेजाने वाले समाज में भी दखेने को नहीं हमलता ह।ै 

भले ही दभं भरने के हलए वह ऄपने अप को अहदवासी समाज से सभ्य बताते हों। 

अहदवासी समाज में हाट व बाजार केवल खरीद-हबक्री का स्थान ही नहीं होता ह ैबहपक ईनके 

हलए ये हाट-बाजार ऄपने ररश्तेदारों, ऄपने सग ेसंबंहधयों से भेंट मलुाकात का भी स्थल होता ह।ै एक तरह स े

हाट-बाजार अहदवासी जीवन का सामाहजक सबमलेन होता ह।ै आसके बारे में ईपन्द्यासकार रणेन्द्र हलखते हैं – 

‘‘अहदवासी समाज में हाट केवल खरीद-हबक्री की जगह नहीं थी बहपक वह सामाहजक सबमलेन की भी 

जगह थी। दस-पन्द्रह मील तक के सग ेसंबंहधयों से भेंट होती। बहुएाँ ऄपने नैहर के लोगों से हमलतीं, तो ईनकी 

छलकती खरु्ी को दखेकर कोइ भी ऄन्द्दाजा लगा लेता हक ढेर हदन बाद मलुाकात हुइ ह।ै...ऄपनों का सर-

समाचार, मरनी-जीनी, सबकी खबरें हाट में ही हमलती।’’
11
 हाट-बाजार का महत्व मखु्यधारा के समाज में 

ऐसा दखेने को नहीं हमलता ह ैजसैा हक अहदवासी समाज में। ऄगर थोडा कुछ महत्व ह ैभी तो वह गााँवों में 

ही हदखाइ दतेा ह,ै र्हरों में हाट-बाजार हसफथ  खरीद-हबक्री का स्थान भर ह।ै मले हमलाप का स्थान नहीं। य े
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बात और ह ैहक वतथमान समय में अहदवासी समाज में भी ‘ईपभोक्तावादी संस्कृहत’ के प्रलोभनों का कुप्रभाव 

बढ़ रहा ह।ै 

अहदवाहसयों के जीवन में ऄनेक महुश्कलें अती ह ैऔर हर महुश्कल से सामना के हलए ईनके 

पास संबंधों की अत्मीयता ह ैजो ईनके ऄहस्तत्व, अत्मसबमान और ऄहस्मता की रक्षा के हलए लबबे व 

लगातार संघषथ की प्रेरणा जगाता ह।ै ऄसरु समदुाय में स्त्री-परुुष के बीच का संबंध बहुत अत्मीयतापणूथ होता 

ह।ै आस समाज में स्त्री सहज जीवन जीने के हलए स्वतंत्र ह।ै ईपन्द्यासकार के र्ब्दों म े– ‘‘महहलाए ंआस समाज 

में हसयानी कहलाती थीं, जनानी नहीं। ‘जनानी’ र्ब्द कहीं-न-कहीं केवल जनन, जन्द्म दनेे की प्रहक्रया तक 

ईन्द्हें संकुहचत करता, जबहक ‘हसयानी’ र्ब्द ईनकी समझदारी-सयानेपन को आहंगत करता मालमू होता।’’
12
 

ऄसरु समदुाय में स्त्री-परुुष के बीच साहचयथ प्रेम हवकहसत होना मखु्यधारा के समाज की तरह कोइ गनुाह नहीं 

माना जाता बहपक वह ईत्सव का ऄवसर माना जाता ह।ै वतथमान समय में बडे-बडे र्हरों में हववाह की 

रूहढ़यों से मकु्त होकर स्त्री-परुुष एक साथ रहकर जीते हैं हजसे काननू की भाषा में ‘हलहवंग-टुगदेर’ कहते हैं। 

ऐसा करने पर व ेऄपन ेअपको बहुत ही प्रगहतर्ील समझते हैं जबहक यथाथथ यह ह ैहक मखु्यधारा में ये चलन 

अहदवासी समाज से ही अया ह।ै आस ईपन्द्यास की नाहयका लहलता कहती ह ै– ‘‘अहदवासी समाज में तो 

यह बहुत परुाने हदनों से मान्द्य ह।ै हववाह में हकसी तरह की कहठनाइ अ रही हो, तो लडका-लडकी साथ-साथ 

रहना र्रुू कर दतेे हैं। लेहकन बेटा-बेटी की र्ादी के पहले ऄपनी र्ादी की रस्म हनभानी पडती ह।ै यह 

हलहवगं टुगदेर का फैर्न यहीं से वहां गया ह।ै’’
13
 आस तरह से ईपन्द्यासकार ने अहदवासी समाज में स्त्री-परुुष 

के बीच के संबंधों का यथाथथ हचत्रण हकया ह,ै जो मखु्यधारा के समाज में व्याि स्त्री-परुुष के संबंधों से ऄलग 

ह।ै  

यह सच ह ैहक अहदवासी हस्त्रयों को ऄपना स्वतंत्र जीवन जीने तथा परुुषों के कामों में सहयोगी 

होने और कभी-कभी परुुष से भी ययादा काम करने के बावजदू ईन्द्हें समाज में दोयम दज ेका ही समझा जाता 

ह।ै आसकी तरफ ईपन्द्यासकार ने कहीं भी संकेत नहीं हकया ह।ै व े हमरे्ा स्त्री को मजबतू, नेततृ्वकारी और 

संघषथर्ील ही हदखाते हैं। अहदवासी समाज में ऄपने आच्छानसुार दोस्त चनुने की एक परबपरा ह।ै आस प्रहक्रया 

में लडका ऄपना दोस्त लडके को चनुता ह ैऔर लडकी ऄपने दोस्त के रूप में लडकी को चनुती ह।ै हजसे 

सहहया कहा जाता ह।ै साथ में ही आस परबपरा के ऄनरुूप दोनों एक दसूरे को ईपहार भेंट करते हैं तथा चनुे गये 

दोस्त को एक नया नाम भी हदया जाता ह।ै आस ईपन्द्यास में ईपन्द्यासकार एक अहदवासी पात्र (लडकी) 

ईपन्द्यास के परुुष पात्र (मास्टर जी) को ऄपने दोस्त के रूप में चनुती ह।ै वह कहती ह ै– ‘‘अप से दोस्ती 

जमगेी। चहलए! हम लोग सहहया जोड लें।’’ यह लहलता की घोषणा थी। सहहया जोडने, यानी दोस्ती की 

हवहधवत ्घोषणा की ऄच्छी खासी प्रहक्रया थी।...ऄब तो एक दसूरे को नाम से नहीं फूल कहकर सबबोहधत 

करना था।’’
14
 यह बात मरेे गले से नहीं ईतरती। ऐसा हमें ऄसरु समाज में कहीं भी दखेने को नहीं हमलता ह।ै 
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यहााँ पर ईपन्द्यासकार अहदवासी समाज में हस्त्रयों को स्वतंत्र हदखाने के चक्कर में यह भलू गया जान पडता ह ै

हक वह ऄसरु समाज के यथाथथ को ईजागर करने हते ुऄपने ईपन्द्यास में हलख रहा ह।ै आसहलये वह यथाथथ से 

दरू भटकता हुअ जान पडता ह।ै जो अहदवाहसयों के जीवन और ईनके साहहत्य दोनों के हलए भी सही नहीं 

ह।ै   

‘ग्लोबल गााँव के दवेता’ के ईपन्द्यासकार रणने्द्र ने ऄसरु समाज का यथाथथ हचत्रण करते हुए आस 

बात की तरफ आर्ारा हकया ह ैहक ईस समाज का जीवन बहुत ही लोकतांहत्रक ह ैऔर सामदुाहयक भी। ऄसरुों 

के हर गााँव के बाहर या गााँव के बीच में एक ऄखडा होता ह ै– ‘‘जहााँ गरुुवार के हदन गााँव के सारे बजुगुथ, 

समझदार, सयाने बैठते और गााँव-घर-समाज की समस्या पर बहतयाते हैं।’’
15
 यह ऄखडा केवल गााँव-घर-

समाज के बारे में बहस का ही केन्द्र नहीं होता बहपक बहस के बाद ही तो आसका ऄसली महत्व हदखाइ दतेा 

ह।ै हजसमें परुुष के साथ-साथ हस्त्रयााँ और प्रकृहत के साथ-साथ संस्कृहत होती ह,ै क्योंहक बहस के बाद नाच-

गाने का कायथक्रम दरे रात तक चलता ह।ै आसहलए ऄखडा ऄसरु समाज का सामाहजक तथा सांस्कृहतक 

जीवन का भी केन्द्र होता ह।ै हजसमें स्त्री-परुुष की बराबर भागीदारी होती ह।ै आस ईपन्द्यास में एक ईत्सव पर, 

अयोहजत झमूर नाच की गहत, लय और प्रभाव का यथाथथ तथा हबबबात्मक हचत्रण प्रस्ततु हकया ह,ै जो 

ईपन्द्यासकार के र्ब्दों में आस प्रकार ह ै– ‘‘ऄधथवतृ्ताकार में झकुकर कुछ कदम अग ेबढ़ाना हफर हसर ईठाकर 

पीछे हटना। मानो हरे-भरे धान के खते में हवा बह रही हो और फसल हवा के संग झमूकर झकु रही हो, ईठ 

रही हो। मानो बााँस का जगंल, तेज हवा के साथ लचक-लचक कर हकलोल कर रहा हो। मानो नहदयों की 

लहरें धीमी लय में हगर-ईठ रही हों। अकार् में पंछी, समहू में ईडान भरते घोंसले को वापस जा रह े हों। 

प्रकृहत खदु ऄपने अहदम रूप में परेू ब्रह्ांड के हदव्य नाच के साथ एकाकार हो रही थी।’’
16
 यह नतृ्य और 

संगीत ही तो अहदवासी समज में स्त्री-परुुष के बीच के राग, प्रकृहत से ऄनरुाग और जीवन से प्रेम की सहज 

ऄहभव्यहक्त होती ह।ै लेहकन वतथमान समय की एक यह भी सच्चाइ ह ैहक अहदवासी समदुाय पर बहहरागतों 

के ‘ईपभोक्तावादी संस्कृहत’ के द्वारा ईत्पन्द्न हकये गये लालच के चलते स्त्री-परुुष का संबंध भी नीरस होता जा 

रहा ह।ै ईपन्द्यासकार ने ऄसरु समाज के जीवन के बीच संबंधों और ईनकी समस्याओ ंको गीतों के माध्यम से 

प्रस्ततु हकया ह ैजो ईनके जीवन के यथाथथपरक ममथ को ईकेरता ह।ै आस ईपन्द्यास में कुल पााँच गीत हैं जो परूी 

कथा को गहत तो प्रदान करत ेही हैं साथ में ईपन्द्यास के प्रभाव को गहराइ भी प्रदान करते हैं। ईपन्द्यास के 

अरबभ के पहले ही एक ऄसरु मतं्र हदया हुअ ह ैजो ऄसरु समदुाय के जीवन की सीमा और संभावना, यथाथथ 

और अकांक्षा तथा भावना और कपपना को ऄहभव्यक्त करता ह।ै दसूरा गीत ऄसरुों के पररवार में दवेर-भाभी 

के बीच मौजदू अत्मीय लगाव को व्यक्त करता ह,ै जो मखु्यधारा के गााँवों में भी हदखाइ दतेा ह।ै तीसरा गीत 

ऄसरु समाज की हस्त्रयों की वतथमान हस्थहत को लेकर हर्कायत या हवलाप का ह।ै चौथा गीत ऄसरुों में स्त्री-

परुुष के बीच के प्रेम की प्रगाढ़ता का गीत ह।ै पांचवां और ऄहन्द्तम गीत एक रेड आहर्णडयन गीत ह ैजो रेड 
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आहंडयन समदुाय के सवथनार् की सच्चाइ और ऄसरु समाज के ऄन्द्त की सबभावना का गीत ह।ै यह गीत ऄसरु 

समाज की हतार्ा का गीत ह ैऔर परेू ईपन्द्यास का प्राण। यह गीत कुछ आस प्रकार ह ै–  

‘‘हम बाकी हदन कैसे गजुारेंगे 

आसका कोइ ऄथथ नहीं, हमारी रात 

भरपरू काली रात होने की अश्वासन द ेरही ह ै

हक्षहतज पर एक भी तारा नहीं 

ईदास हवाए,ं दरू कहीं हवलाप कर रही 

हमारे कदमों के ठीक पीछे 

हमारा दभुाथग्य चल रहा ह ै

एक जख्मी हहरण 

ऄपने पीछे भागते हर्कारी की अवाज सनुकर 

ऄपने अप को 

ऄपनी पणूथ मतृ्य ुके हलये तैयार कर रहा ह।ै’’
17

 

ऄतः स्पि ह ैहक ईपन्द्यासकार ने आन गीतों के माध्यम से ऄसरु समाज में जीवन के बीच संबंधों 

और ईनकी हवडबबानाओ ंका यथाथथ हचत्रण हकया ह।ै 

ईपन्द्यासकार ने सरकार द्वारा हवकास के नाम पर अहदवासी क्षेत्र में जो हवनार् की योजनाए ं

बनाइ जा रही हैं ईसकी वास्तहवकता को ईजागर हकया ह।ै एक तरफ तो ऄसरुों के पास जमीनें कम हैं। हजतनी 

हैं भी व ेएक फसली ही हैं हजसमें एकमात्र फसल मक्के की बरसात में होती ह।ै आन जमीनों को बॉक्साआट की 

खानें भी हनगलती जा रही हैं। आतना ही नहीं गड्ढ़ों के पानी में पलनेवाले मच्छर सेरेब्रल मलेररया की महामारी 

भी फैला रह ेहैं। दसूरी तरफ सरकारी महकम ेने ऄसरु समदुाय एव ंआन जसैे तमाम अहदवाहसयों के हवकास के 

हलए जसैी-जसैी योजनाए ं बनाइ हैं, ईन पर हाँसा जा सकता ह।ै आस ईपन्द्यास में बरसाती अल ूलगाने की 

योजना का प्रसंग अया ह ै– ‘‘कोयलबीघा ब्लॉक के छोटका हाहकम बी.डी.ओ. साहब और ईनके स्टॉफ 

एकाएक सहक्रय हो गये। कृहष पदाहधकारी, जनसेवक, सबका पाट पर डेरा। क्या तो बरसाती अल ूलगाने हैं! 

पाट के सब पररवारों को, चाह ेवो ऄसरु हों, हबरहजया हों, कोरबा हों, सबके परेू ऄनदुान पर बीज अया था। 
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क्या तो ग्यारह लाख का बीज और सात लाख का खाद भेजी थी सरकार! जो अहदम जाहत पररवार हजतना 

खतेी करना चाह ेईतना बीज हदया जा सकता था।’’
18
 अल ूके खतेी से जो अमदनी होनी थी, ईसे ये लोग 

खचथ नहीं कर सकते थे। को-अपरेहटव अल ूखरीदगेी और पैसा बैंक में जमा करा दगेी, ईसी पैसे से ऄगले 

साल अल ूलगाना ह।ै बीच में भखुमरी की हस्थहत में भी यह पैसा नहीं हनकल सकता। भला यह कैसे संभव 

ह?ै पैसा न हनकालने पर महामारी, ऄभाव और भखू के कारण तो लोग मर जायेंग।े ये बात सरकार समझ कर 

भी नासमझ बनी हुइ ह।ै यानी दोतरफा मार झलेने को लाचार हैं ऄसरु समदुाय के लोग। हवकास और 

ऄहवकास दोनों के ही ये अहार बने हुए हैं।  

ऄभाव, भखुमरी और ऄहवकास के मारे अहदवासी समदुाय और ईनकी बेटी-बहुए ं भी 

ऄसरुहक्षत हैं। ऄभावों की मार ने ही ऄपने गााँव-दरे् से दरू आनकी बेहटयों को घरेल ूदाआयों के रूप में नारकीय 

जीवन के दलदल में धकेला ह।ै भखुमरी, गरीबी और ऄहवकास के चलते ही तो ऄसरु समाज की जवान 

लडहकयों को जमींदारों, नौकरर्ाहों, खदान माहलकों और प्रभावर्ाली काररन्द्दों की रखलै बनने को मजबरू 

होना पडता ह।ै महानगरों से लेकर डेरों में काम करने के हलए ऄसरु अहदवासी जवान लडहकयां ही चाहहए 

और आस काम को असान बनाने में हसंह जी जसेै बाहरी से लेकर रामचरन जसेै हबगडैल ऄसरु जवान ही काम 

अते हैं – ‘‘खासकर लडकी – हसयानीमन के सप्लाइ में थोडा ययादा ही आटंरेस्ट लेता था हसंहवा।...ईसके 

हरामी दलाल घर-घर सूाँघा करते। कोइ बाहरी जन दलाल थोडे थे। यही रामचन जसेै घरे-गााँव के अदमी 

दलाली करते थे। कच्ची ईम्र की लडकी मन को फुसलाना हदपली कलकत्ता का सब्जबाग हदखाना।’’
19
 घासी 

टोले की तो नस्ल ही गोन ू हसंह के खानदान ने बदलकर रख दी ह।ै ईनकी बेहटयााँ और जमीन तो हाथों स े

हनकलती जा रही हैं। ऄपने समाज की ऐसी हस्थहत के कारण ऄसरु समाज के लोग हचंहतत हैं और बेचैन भी। 

आसे आस गीत के माध्यम से व्यक्त हकया गया ह ै–  

‘‘काठी बेचे गलेे ऄसरुरन 

बांस बेचे गलेे गे 

मठे संग ेनजर हमलयले 

मुरं्ी संग लासा लगयले गे 

कहचया लोभ ेकुला डूबाले 

रुपया लोभ ेजात डूबाले ग।े’’
20
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डेरों और महानगरों में खटने वाली ऄसरु अहदवासी लडहकयााँ तो र्ोषण झेलती ही हैं, 

बाबाओ-ंपोंगा पंहडतों के जाल में ईलझकर तो नाबाहलग लडहकयां भी हखलने से पहले ही मझुाथने को 

ऄहभर्ि हैं। ऄसरुों का हहतहचंतक बनकर ऄवतररत हुअ हर्वदास बाबा ऄपने अवासीय हवद्यालय और 

अश्रम को ऄय्यार्ी का ऄड्डा बनाकर ईनकी लडहकयों का यौन-र्ोषण करने से बाज नहीं अता। हर्वदास 

बाबा का जाल तो और भी हवस्ततृ ह।ै भदे भी खलुता ह ैपर होना क्या ह?ै बाबा के आस कुकमथ के बारे में एक 

पात्र डॉ. रामकुमार कहता ह ै – ‘‘डायन भी सात घर छोडकर खाती ह,ै लेहकन इ बबवा साला राक्षस ह ै

राक्षस।’’
21
 ये अहदवासी हस्त्रयों के र्ोषण के नग्न यथाथथ का हचत्रण ह,ै जो ईनसे छल करके हकया जाता ह।ै 

भमूर्णडलीकरण के साथ-साथ जो धारणाए ंभारत में अयी हैं ईनमें से एक ह ैग्लोबल हवलेज की 

धारणा। आसके ऄनसुार यह माना जा रहा ह ैहक परूा हवश्व एक गााँव बन गया ह।ै ग्लोबल गााँव के रूप में दरे्ी-

हवदरे्ी हमहश्रत हवचारों का हवलक्षण नर्ा पैदा कर रहा ह।ै व्यहक्त और समाज के जीवन के प्रत्येक प्रसंग में 

दरे्ी-हवदरे्ी का फकथ  हमट गया ह।ै लालच और लटू से संचाहलत पूाँजीवाद के भमूर्णडलीकरण के दौर में भारत 

की प्रकृहत और सबपहत्त की लूट की खलुी छूट हमली हुइ ह।ै प्राय: प्राकृहतक खहनज पदाथथ सबसे ऄहधक वहीं 

हैं जहााँ अहदवासी रहते हैं। अहदवासी क्षेत्र में पाये जाने वाले खहनज पदाथों में कोयला, लौह, ऄयस्क, 

ऄभ्रक, बॉक्साआट, मगैनीज, तााँबा, काओहलन, यरेूहनयम अहद हैं। आसीहलए अहदवाहसयों की जमीन और 

हजन्द्दगी खतरे में ह।ै अहदवाहसयों के हलए खहनज पदाथथ वरदान न होकर ऄहभर्ाप बना हुअ ह।ै 

ईपन्द्यासकार ने ईपन्द्यास में अहदवाहसयों का र्ोषण करने वाली कंपहनयों का हवस्तार से हजक्र हकया ह।ै 

ईपन्द्यास में दो कबपहनयों का ईपलेख हकया गया ह।ै पहली कंपनी हवदरे्ी वदेांग, यह कंपनी ग्लोबल गााँव के 

दवेतओ ंमें से सबसे बडा दवेता ह।ै कंपनी तो हवदरे्ी ह ैपर नाम दरे्ी ह।ै दसूरे दवेता के रूप में टाटा कंपनी ह।ै 

यथाथथ तो यह ह ैहक आन दोनों कंपहनयों ने हमलकर ऄसरुों के पारबपररक अहथथक स्रोत को ही छीन हलया ह।ै 

ऄथाथत ्ऄसरुों के लोहा गलाने और औजार बनाने के हुनर का ऄतं कर हदया ह।ै ईनके द्वारा बनाये गय े

औजारों की पूंछ ऄब बाजार में नहीं रही। आसहलए ऄसरु मानते हैं हक टाटा कंपनी ने ईसका जो हवनार् हकया 

ह ैवह ऄसरु जाहत के परेू आहतहास की सबसे बडी हार ह।ै रणेन्द्र की मान्द्यता ह ैहक ऄसरुों के हवरुद्ध – ‘‘जो 

लडाइ वहैदक यगु में र्रुू हुइ थी, हजार-हजार आन्द्र हजसे ऄंजाम नहीं द ेसके थे ग्लोबल गााँव के दवेताओ ंन े

वह मकुाम पा हलया ह।ै ऄसरु-हबरहजया, हबरहोर-कोरबा अहदम जाहत अहदवासी सब मखु्यधारा में र्ाहमल 

होने ही वाले हैं। मखु्यधारा की लहरें चााँद छून ेको बेताब थीं। वह लहराती-आठलाती राययों की राजधाहनयों स े

होती वाया हदपली, वाहर्गंटन डीसी की ओर दौडी जा रही हैं।’’
22
 ऐसा आसहलए ह ैहक ऄब पूाँजीवाद वह हवश्व 

व्यवस्था ह ैहजसका केन्द्र ऄमेररका जसैा दरे् ह।ै अयथ दवेता तो ऄसरुों की हत्या को धमथ मानते थे, लेहकन 

ग्लोबल गााँव के दवेता ऄसरुों और अहदवाहसयों को ऄपन े हवस्तार के रास्ते का रोडा मानते हैं, आसीहलए 

ईनके ऄहस्तत्व को ऄनावश्यक समझते हैं। यह अहदवाहसयों की यलंत समस्या ह ै हजसका ईपन्द्यासकार न े

ऄपने ईपन्द्यास में यथाथथ हचत्रण हकया ह।ै  
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‘ग्लोबल गााँव के दवेता’ ईपन्द्यास के केन्द्र में वसेै तो झारखडं के कीकट के्षत्र के ऄसरु 

अहदवासी हैं, लेहकन ईपन्द्यासकार रणने्द्र यह जानते हैं हक जब से भारत में पूाँजीवाद का भमूर्णडलीकरण 

अया ह ै तब से परेू दरे् के अहदवाहसयों का सब कुछ, ईनकी प्रकृहत, संस्कृहत और जीवन खतरे में हैं 

आसीहलए दरे् के हर क्षेत्र के अहदवासी अत्मरक्षा के हलए लड रह ेहैं। हजसमें छत्तीसगढ़, महणपरु, केरल, 

महाराष्ट्र और मध्य प्रदरे् के यथाथथपरक संघषथ का रणने्द्र ने ईपन्द्यास में संकेत हदया ह।ै और ईन सभी संघषों 

में हस्त्रयों की नेततृ्वकारी भहूमका और बहादरुी के प्रहत गहरा सबमान व्यक्त हकया ह।ै देखा जाय तो आन 

अहदवाहसयों की लडाइ भी ऄपने जमीन ऄथाथत धरती को बचाने की लडाइ ह।ै आसीहलए ईपन्द्यासकार रणेन्द्र 

सोचते हैं – ‘‘धरती भी स्त्री, प्रकृहत भी स्त्री, सरना माइ भी स्त्री और ईसके हलए लडाइ लडती सत्यभामा, 

आरोम र्हमथला, सी.के.जान.ू सरेुखा दलबी और यहााँ पाट में बुधनी दी और सहहया लहलता भी स्त्री। र्ायद स्त्री 

ही स्त्री की व्यथा समझती ह।ै सीता की तरह धरती की बेहटयााँ – धरती में समाने को तैयार।’’
23
 ये सही ह ैहक 

आरोम र्हमथला, सी.के.जान.ू जसैी हस्त्रयों न ेऄपने ऄहधकार, जल जगंल और जमीन के हलए संघषथ हकया था 

और अज भी संघषथ कर रही हैं। हवडबबना यह ह ैहक ईनके संघषथ को मखु्यधारा के लोग धोख ेसे या छलावे 

से बीच में ही खत्म करने की कोहर्र् करते हैं। आस ईपन्द्यास में भी मखु्यधारा के लोगों की आस छलावापूणथ 

कोहर्र् को हदखाया गया ह।ै अहदवासी ऄपने हक और ऄहधकार (हवस्थाहपतों को पनुवाथस) के हलए वदेांग 

कंपनी और पहुलस प्रर्ासन से बात करने के हलए जाते 15 लोगों को धोख ेसे बम  से ईडा हदया जाता ह।ै ये 

बात और ह ैहक हफर भी ईनका संघषथ रूकता नहीं बहपक और तेज हो जाता ह।ै 

वतथमान समय में अहदवासी हजस हवकराल संकट का सामना कर रह ेहैं ईसका मलू कारण ह ै

राष्ट्र-रायय की ऄपार ताकत और अतंककारी हहसंक प्रवहृत्त। यह सही ह ैहक भमूर्णडलीकरण की हवचारधारा 

के रूप में जो ईत्तर अधहुनकतावाद अया ईसने यह घोषणा जरूर की थी हक राष्ट्र-रायय का ऄन्द्त हो गया ह,ै 

लेहकन सच्चाइ यह ह ै हक भमूर्णडलीकरण की प्रहक्रया को सफल बनाने और ईसका हवरोध करने वाली 

प्रत्येक कोहर्र् को कुचलने के हलए राष्ट्र-रायय तत्पर ह ैभारत में भी और परूी दहुनया में भी। आस संबंध में 

मैनेजर पाण्डेय ऄपने लेख ‘यथाथथ से हमथक बनते एक समदुाय की व्यथा कथा’ में हलखा ह ै– ‘‘जब राष्ट्र 

रायय का ग्लोबल गााँव के दवेताओ ं से गठजोड होता ह ैतब व ेदोनों हजतने ऄहधक लालची होते हैं ईतने 

ऄहधक खतरनाक भी। ईनके लोभ-लालच को बढ़ाने में हवज्ञान ईनकी मदद करता ह।ै व े ‘‘सैटेलाआट की 

अाँखों से छत्तीसगढ़, ईडीसा, मध्य प्रदरे्, झारखर्णड अहद राययों की खहनज सबपदा को, जगंल और ऄन्द्य 

संसाधन दखेते हैं तो ईन्द्हें लगता ह ैहक ऄरे, आन सब पर तो हमारा हक ह।ै’’
24
 मनैेजर पार्णडेय की बात तो सौ 

अने सही ह ैक्योंहक आस प्रहक्रया के साथ ही अहदवाहसयों के ऄहस्तत्व के खत्म होने का समय अरबभ होने 

लगता ह।ै यह सच ह ैहक वतथमान समय में अहदवाहसयों के पास कुछ हो न हो लेहकन लडाइ लडने या संघषथ 

करने का माद्दा जरूर ह।ै ऄब तो यह सवाल भी मुाँह बाये खडा ह ैहक आस पाट के बाद और कहााँ? जबहक आस 
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पाट से भी बाहर धकेलने के सारे आतंजाम ‘राष्ट्र-रायय’ और ‘ग्लोबल गााँव के देवता’ दोनों ने हमलकर कर 

हलये हैं।  

ईपन्द्यास में एक पात्र ह ै हजसका नाम गोन ू हसंह ईफथ  गणेश्वर हसंह ह ै ईसकी नजर ऄसरुों की 

जमीन पर ह ैऔर आसी तरह नजर गडा-गडाकर ही वह तीन एकड टााँड से सौ एकड से ययादा दोन धनहर खते 

का माहलक बन बैठा ह।ै ब्लॉक अहफस से लेकर राजधानी तक पहुाँच ह ैईसकी। ऄसरुों के खते पर जबरदस्ती 

कब्जा करना ह,ै ईसे ऄपनी जमीन का रकबा बढ़ाना ह ैलेहकन ऄसरुों के हलए तो यह जीवन-मरण का प्रश्न ह,ै 

आस प्रश्न से भागकर व ेजायेंग ेकहााँ? तब लडना ही हवकपप ह।ै लडाइ ठानी गइ और लडी भी गइ लेहकन 

नतीजा...? लडाइ ऄकेले नहीं जीती जा सकती। लालचन ऄसरु की जमीन की लडाइ से ऄन्द्य सवालों को भी 

जोडा गया ह ै आस ईपन्द्यास में, ताहक अहदवाहसयों के सवालों को व्यापकता में ईठाया जा सके साथ ही 

ईपन्द्यास को ययादा व्यापक बनाया जा सके। आसी कारण के चलते तो कनारी नवयवुक संघ की मदद से लबबी 

लडाइ का जयबा पाला जाता ह,ै हफर भी आसकी सफलता पर सन्द्दहे के बादल माँडराते हदखाइ दतेे हैं और 

गरीबी, पेट तथा बीमारी की मार हकसी भी ईपाय को सफल नहीं होने दतेी।  

ऄब ऄसरुों ने ऄपनी लडाइ में जमीन के साथ पाट के वधै-ऄवधै खनन से जडेु मसलों को भी 

र्ाहमल कर हलया था। तब ऄसरुों की तरफ से र्रुू हुइ कभी न खत्म होने वाली लडाइ। खदानों और प्रखडं-

ऄाँचल अहफस में काम ठप्प करा हदए गए। जब तक लडाइ जमीन तक थी तब तक ग्लोबल गााँव के दवेताओ ं

को हचन्द्ता नहीं थी लेहकन ऄब खदानों की बन्द्दी ने ईनकी परेर्ाहनयों पर बल डाल हदए। जब ये दवेता हैं तो 

आनके भक्त तो होंग े ही – हकर्न कन्द्हयैा पांडे मनैेजर ईनके सवथप्रमखु भक्त। हजन्द्होंने सभी पाहटथयों के हलए 

महीने बााँध रख ेथे। पोटी कान्द्रेक्री से लेकर ऄवधै खनन के माल को चालान दकेर वधै बनाने का वरदान दने े

में माहहर। ये वरदान दनेे वाला तो हकसी को भी ऄपने पाले में कर सकता ह।ै पांडे भी आसमें सफल होता ह ै

और ईसे जबेस की बहन सलोनी लकडा को ऄपने पाले में कर लेता ह ैजो ईसके हलए तरुुप के पत्त ेजसैा काम 

करती ह ैऔर हफर रामरहत तो पहले से ही मौजदू होती ह ैवहााँ। ब्लैकमहेलंग रंग लायी और पररणाम ‘कनारी 

नवयवुक संघ’ ने ऄपना हाथ खींच हलया, हजसके कारण पाट पर के ऄसरु और ईनके सारे साथी हगरफ्तार हो 

गये। समझौते होने थे, हुए भी, जबेस और ईनके साथी नइ-नकौरी मोटरसाआहकलों पर हदखने लग।े और 

कंपहनयों से समझोते के बाद रुमझमु, भीखा, सोमा जसेै कुछ यवुा नौकरी पान ेमें सफल भी हुए पर खरु् नहीं 

हुए, होना भी नहीं था। वहााँ योग्यता के ऄनुसार काम दनेे के बदले ऐसे काम हदये गए हजसमें गलहतयों की 

गुजंाआर् थी। पररणामत: रुमझमु जसैा उजाथवान ऄसरु व्यहक्त र्राब की हगरफ्त में जाने को हववर् ह।ै ऐसी 

हस्थहत में लडाइ हकतनी दरू तक जा सकती थी, जहााँ षड्यंत्रों, साहजर्ों दरुहभसहन्द्धयों के पखु्ता जाल हबछे 

हों, ईन्द्हें भदे पाना क्या आतना असान ह ैया हो सकता ह?ै ‘ग्लोबल गााँव के दवेता’ लडाइ के हनरन्द्तर कहठन 

होते जाने का ऄहसास र्रुू से ऄन्द्त तक कराते रहते हैं। ऄसरुों की लडाइ की ही एक रणनीहत होती ह ै‘जनता 
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कफ्यूथ’ हजसमें हकसी भी बाहरी के अवागमन पर रोक होती ह।ै पहुलस वहााँ भी चनुौती दतेी ह ैऔर ऄसरुों को 

हहसंा के हलए भी ईकसाती ह,ै हफर ईनपर गोहलयााँ बरसा दतेी ह।ै यहां मैनेजर पाण्डेय की बात सही जान 

पडती ह ै– ‘‘पूाँजीवाद के भमूर्णडलीकरण के आहतहास से पूाँजीवादी सभ्यता के दो बहुनयादी हवर्षेताए ंसामने 

अती हैं हजनकी ओर कालथ माक्सथ ने संकेत हकया ह।ै व ेहवर्षेताएाँ हैं, जन्द्मजात बबथरता और ऄथाह पाखडं। 

आसीहलए भमूर्णडलीकरण के दौर में र्ाहन्द्त के नाम पर भयावह यदु्ध हुए हैं, स्वतन्द्त्रता के नाम पर भीषण दमन 

हुअ ह,ै मानवता के नाम पर घोर ऄमानवीयता का तांडव हुअ ह ैऔर हवकास के नाम पर ऄभतूपवूथ हवनार् 

हुअ ह।ै’’
25
 वतथमान समय में प्रर्ासन की तरफ से हबपकुल यही हो रहा ह।ै हवकास के नाम पर अहदवाहसयों 

का हवनार्, ईनका जड से खात्मा हकया जा रहा ह।ै ईपन्द्यासकार सरकार की आन धोखबेाज नीहतयों को 

बारीहकयों से जानता था आसीहलए ईसकी रणनीहतयों को और ऄसरु समाज की संघषथ की पररहस्थहत को 

यथाथथपणूथ ढंग से ऄपने ईपन्द्यास में स्थान दे सका ह।ै 

यह जाहहर ह ैहक रायय-राष्ट्र और एकाहधकारी पूाँजीवाद की एकता खतरनाक तो ह ैही साथ में 

र्हक्तर्ाली भी। ईस सवथर्हक्तमान का स्वागत करने मीहडया न जाये ऐसा तो हो ही नहीं सकता, और ऐसी 

हस्थहत में हवरोध का कोइ भी हवसंवादी स्वर सनुाइ नहीं द ेसकता। अज के समय में जनसंचार माध्यमों का 

यही हाल ह।ै मीहडया बडे-बडे कापोरेट घरानों के हाथ की कठपतुली बनी हुइ ह।ै अज-कल परेू भारत में यही 

हो रहा ह।ै जब से पूाँजी की सत्ता और सत्ता की र्हक्त ने हमलजलुकर खहनज पदाथों को ऄपने कब्ज ेमें करने 

के हलए अहदवासी के्षत्रों के जगंल और जमीन पर सहबमहलत रूप से हमला र्रुू हकया ह ैईस समय से ही 

अहदवासी समदुाय के लोगों ने भी ऄपने ऄहस्तत्व और ऄहस्मता की रक्षा के हलए सहक्रय हवरोध करना 

अरबभ कर हदया ह।ै ईस हवरोध को दबाने के हलए सरकार या प्रर्ासन ने ऄहभयान चला रखा ह।ै 

अहदवाहसयों को जमीन से बदेखल करने और मार भगाने के हलए पहले ईनको दानव कहा जाता थ और 

ऄब ईनको नक्सली कहा जाता ह।ै यह ईनकी दानवीकरण करने की एक नइ भाषा ह।ै हजसे ‘ग्लोबल गााँव के 

दवेता’ का ईपन्द्यासकार खबू ऄच्छी तरीके से समझता ह,ै तभी तो आस ईपन्द्यास में एक प्रकरण के तहत आस 

छलाव ेको प्रस्ततु हकया ह।ै ईस प्रकरण में पहुलस दवु्यथवहार से हवक्षबु्ध अहदवासी ‘संघषथ सहमहत’ के सदस्य 

जब हवरोध प्रकट करने के हलए पहुलस थाने पहुाँचते हैं तब ईन्द्हें गाहलयााँ सनुने को हमलती हैं और अहखर में 

खाने को गोहलयााँ। पहुलस के द्वारा गोली चलाये जाने के कारण छ: अहदवासी जन मारे जाते हैं। आस परूी 

घटना की कापोरेट घराने के हाथों की बनी कठपतुली मीहडया ईसे ऄखबार में आस तरह से छापती ह ै – 

‘‘पाथरपाट में हुए पहुलस मठुभडे में छह नक्सली मारे गये। मारे गये नक्सहलयों में कुख्यात एररया कमांडर 

बालचन भी र्ाहमल।’’
26
 स्पि ह ैहक आन्द्हीं ऄखबार, रेहडयो और टेलीहवजन अहद जनसंचार के माध्यमों से 

प्रर्ासन की साख तथा पूाँजी की सत्ता को और मजबतू बनाया जा रहा ह।ै समझ म े नहीं अता हक क्या 

जनसंचार माध्यमों का यही काम ह?ै क्या ईनका दाहयत्व ये नहीं ह ैहक वह ऄन्द्याय को चनुौती दकेर न्द्याय के 

पक्ष में खडे हो सकें ? 
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आस ईपन्द्यास में ऄसरुों की हमटते जाने की कथा तो ह ैही साथ में हवश्व की ऄन्द्य जाहतयों के 

हमटते जाने का भी प्रसंग ह।ै अहदवाहसयों का र्ोषण, दमन और हवनार् हसफथ  भारत में ही नहीं हुअ ह ै

बहपक परूी दहुनया के दरे्ों, महादरे्ों में भी हुअ ह।ै दहक्षण ऄमरेरका और ऄफ्रीका के हवहभन्द्न दरे्ों में ईत्तरी 

ऄमरेरका में भी। ईपन्द्यासकार ये सब कुछ जानता ह।ै आसीहलए तो भारत के ऄसरुों की हवनार् लीला को 

दखेते हुए और ईसके बारे में सोचते हुए ईसे याद अता ह ै – ‘‘बरबस प्राचीन ऄमरेरका के आकंा, माया, 

एयटैक और सैकडों ऄन्द्य रेड आहंडयंस याद अये। आसी तरह से खदडेे जाने वाले, आसी तरह से मार हदये जाने 

वाले। ऄसरुों की तरह ही ईनकी भी चन्द्द संख्या ही बची थी। बदहाल हजन्द्दगी गजुारती, संस्कृहतहवहीन, 

भाषाहवहीन, साहहत्यहवहीन, धमथहवहीन। र्ायद मखु्यधारा परूा हनगल जाने में ही हवश्वास करती ह।ै’’
27
 आसके 

ऄहतरक्त ईत्तरी ऄमरेरका में भी वहााँ के मलू हनवाहसयों जसेै – रेडआहंडयंस को योरोप के साम्राययवाहदयों ने 

कैसे-कैसे छल-बल, धोखाधडी, ऄत्याचार और सामहूहक जनसंहार के अधार पर समाि हकया। आन सबके 

लगातार खत्म होने का ब्यौरा हदया ह।ै ऄसरु अहदवासी जसैे तमाम ऄन्द्य जाहतयों पर हो रह ेऄत्याचार, 

दमन, र्ोषण, सामहूहक जन-संहार से ईनके लगातार संख्या में घटते जाने की त्रासदी की पररहस्थहतयों को 

यथाहचत्र ईकेरा गया ह।ै 

ऄसरु समाज प्रकृहत की पजूा करता ह।ै ‘ग्लोबल गााँव के दवेता’ ईपन्द्यास की एक पात्र कहती ह ै

– ‘‘हमारे महादवे यह पहाड हैं। जो हमें पालता ह।ै हमारी सरनामाइ न केवल सखअु गाछ में बहपक सारी 

वनस्पहतयों में समाइ हैं। हम सारे जीवों से ऄपने गोत्र को जोडते हैं। छोटे जीवों कीट-पतंगों को भी ऄपने से 

ऄलग नहीं समझते। हमारे यहााँ ‘ऄन्द्य’ की ऄवधारणा ही नहीं ह।ै’’
28
 वह ऄपने अस-पास की प्रकृहत के 

हवहभन्द्न रूपों से गहरी ऄन्द्तरंगता ऄनभुव करते हैं आसीहलए वह ईनके गणुों को भी अत्मसात करता ह।ै ऄसरु 

लोगों के व्यहक्तत्व में प्रकृहत की चट्टानों की तरह दृढ़ता होती ह,ै साथ ही ईनके ऄन्द्दर नदी की तरह तरलता 

भी और हवा की तरह गहतर्ीलता भी। दसूरी तरफ मखु्यधारा का समाज ह ैजो प्रकृहत पर हवजय पाने में और 

ईसका चारों तरफ से दोहन करने में ही हवश्वास रखता ह।ै ऄफसोस हक प्रकृहत का मलू रूप भी वहीं ह ैजहााँ 

अहदवासी समदुाय रहते हैं। आसीहलए मखु्याधारा के लोग प्रकृहत का दोहन करने के रास्ते में अहदवाहसयों को 

रोडा मानते हैं हजसके कारण ईनका भी दमन, र्ोषण करके ईनका खात्मा कर रह ेहैं। ताहक प्रकृहत पर केवल 

ईनका ही एकछत्र ऄहधकार हो।  

अजादी के बाद भारत की केन्द्रीय सरकारों ने ऄगं्रेजों से केवल सत्ता ही नहीं पायी बहपक ईसके 

साथ र्ासन करने का ढंग भी सीखा, आसीहलए अहदवाहसयों का र्ोषण और दमन अज भी हो रहा ह।ै 

भमूर्णडलीकरण के दौर में अहदवाहसयों के ऄत्याचार, दमन, र्ोषण और ईनके हवनार् के हलए पूाँजीवादी 

ताकतों और प्रर्ासन के पास कइ मोहरे हैं। हजनसे भोला-भाला अहदवासी गजुरते समय कहीं-न-कहीं फंस 

ही जाता ह।ै आसीहलए मैनेजर पाण्डेय ने ऄपने लेख में हलखा ह ै– ‘‘वतथमान समय में भारत के अहदवासी 



[94] 

                       

समदुायों के समाने एक खतरा ईन्द्मलून का ह ैऔर दसूरा ऄनकूुल का। ईन्द्मलून का ऄथथ ह ैऄहस्तत्व का ऄन्द्त 

तो ऄनकूुलन का ऄथथ ह ैऄपनी ऄहस्मता को खोकर दसूरे धमों, संस्कृहतयों और समाजों में हवलय। ईन्द्मलून 

का खतरा सत्ता की और से ह ैतो ऄनकूुलन का धमों की और से।’’
29
 अहदवाहसयों पर इसाइ धमथ को लादने 

की कोहर्र् दहक्षणी ऄमेररका में भी हुइ थी। आसके साथ ही ईत्तरी ऄमरेरका और ऄफ्रीका में भी हुइ थी। 

भारत में ईपहनवेर्वाद के समय में ऄगं्रेजों ने अहदवाहसयों के हवरोध को र्ान्द्त करने के हलए इसाइ 

हमर्नररयों को बलुाया था। सन ्1845 के लगभग योरोप के ऄनेक दरे्ों से इसाइ हमर्नरी झारखडं जसेै प्रदरे् 

में अये और अहदवाहसयों को इसाइ धमथ में दीहक्षत कर ईनको ऄगं्रेजी राज के हलए ऄनरुूप बनाने या 

पररवहतथत करने लग।े दसूरी तरफ स्वतंत्रता के बाद हहदंतु्ववादी र्हक्तयााँ भी अहदवाहसयों को हहन्द्द ूधमथ में 

दीहक्षत कर ईन्द्हें ऄपने धमथ में र्ाहमल करने का प्रयास करने लगीं। आसी तरह के एक प्रयास की पोल ‘ग्लोबल 

गााँव के दवेता’ ईपन्द्यास में खोली गइ ह ैतथा ईपन्द्यासकार ने हहन्द्दवूादी छली जामा पहने हर्वदास बाबा के 

द्वारा ऄसरुों के छले जाने की त्रासदी का यथाथथ हचहत्रण हकया ह।ै छली बाबा हर्वदास जो एक हर्वभक्त 

बनकर ऄसरुों की सांस्कृहतक स्वायत्तता में हस्तके्षप करता ह ैऔर नए तरह का फंडा दतेा ह ै हक काले 

जानवरों से परहजे करना ह।ै मांस-मछली से दरू रहना ह।ै बाबा के कंठीधारण अन्द्दोलन के बाद – ‘कोइ भी 

कंठीधारी भगत ऄब ऄपने घर में काले रंग की गाय-गरू, मगुी, सऄूर कुछ भी रखने को तैयार नहीं था।’
30
 

सांस्कृहतक राष्ट्रवादी र्हक्तयों का प्रहतहनहध लंगटा बाबा हर्वदास प्रत्येक ईन कुकमों से जडुा ह ैजो ऐसे 

बाबाओ ंके प्रहत मन को घणृा से भर दतेे हैं। हवडबबना यह ह ैहक लालाचन जसैे स्वभाव के सहज हवश्वासी 

ऄसरु ऐसे बाबाओ ंके जाल में फंस जाते हैं। 

‘ग्लोबल गााँव के दवेता’ ईपन्द्यास में ईपन्द्यासकार रणने्द्र ने कीकट के्षत्र में रहने वाले ऄसरु 

समदुाय को केन्द्र में रखकर हलखा ह।ै आस ईपन्द्यास में ईन्द्होंने ऄसरु समदुाय के जीवन के पक्षों को छोडकर, 

ईनका जीवन-यापन, आहतहास ईनके बीच पूाँजीपहतयों द्वारा चलाये जा रह ेगरीबी, भखुमरी, ऄभाव, र्ोषण, 

दमन, ऄत्याचार के चक्र को बेनकाब हकया ह।ै ईपन्द्यासकार ने एक तरफ तो ऄसरु समाज में स्त्री-परुुष के 

बीच के संबंध, ईनका हनश्छल स्वभाव, ईनका रहन-सहन, प्रकृहत से ईनकी ऄन्द्तरंगता, ईनकी सभ्यता-

संस्कृहत और ईनके कभी न खत्म होने वाले संघषथ को बहुत ही बेबाकी से हचहत्रत हकया ह ैतो दसूरी तरफ 

प्रर्ासन और ग्लोबल गााँव के दवेताओ ंके गठजोड द्वारा हकस तरह से अहदवासी जन को छल-कपट से लटूा 

जा रहा ह,ै ईनकी बेहटयों को फुसलाकर हदपली, कलकत्ता अहद र्हरों में ले जाकर ईन्द्हें बेचा जा रहा ह,ै 

ईनके जल, जगंल और जमीन को छीनकर हकस तरह से ईन्द्हें हवस्थाहपत हकया जा रहा ह,ै हवकास के नाम पर 

हकस तरह से ईनके हवनार् के हलए नीहतयााँ बनाइ जा रही हैं ये सारी समस्याए ंहवस्ततृ रूप में हचहत्रत हुइ हैं। 

ऄन्द्तत: कहा जा सकता ह ैहक ईपन्द्यासकार रणने्द्र ऄसरु समदुाय के जीवन की त्रासदीपणूथ पररहस्थहतयों का 

यथाथथ हचत्रण करने में सफल हो पाये हैं। 
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किाहनयां 

रणने्द्र का कहानी संग्रह ‘रात बाकी एवं अन्द्य किाहनयााँ’ में कुल सात कहाहनयााँ संग्रहीत हैं। 

हजनमें मलू रूप से तीन कहाहनयााँ ही झारखंड के अहदवासी जीवन और ईनकी समस्याओ ंपर केहन्द्रत हैं। 

हजनके नाम – ‘रात बाकी’, ‘वह बस धलू थी’ और ‘चबपा गाछ, ऄजगर और ताहलयााँ’ हैं। हजसमें से ‘रात 

बाकी’ कहानी अहदवाहसयों के चेरो समदुाय, ‘वह बस धलू थी’ कहानी ईरााँव समदुाय तथा ‘चबपा गाछ, 

और ऄजगर ताहलयााँ’ कहानी खहडया समदुाय पर केहन्द्रत ह।ै 

आन कहाहनयों में अहदवाहसयों का जन-जीवन, प्रर्ासन और पूाँजीपहतयों द्वारा भहूमऄहधग्रहण, 

हवस्थापन, सामन्द्ती व जातीय ऄत्याचार, प्रर्ासहनक लटू और भ्रिाचार, अहदवासी हस्त्रयों का मखु्यधारा व 

ईन्द्हीं के समाज के पूाँजीपहतयों, प्रर्ासन द्वारा र्ोषण, ईनका संघषथ, मखु्यधारा के प्रर्ासन द्वारा ईनके 

ऄहस्तत्व पर हमला अहद का हचत्रण हकया गया ह।ै प्रमखुत: ये कहाहनयााँ अहदवाहसयों के जल, जगंल और 

जमीन को हवकास के नाम पर ऄपने कब्जा करने वालों के षड्यंत्र का पोल खोलती ह ैहकन्द्त ुऄनेक प्रंसगों में 

रायय तथा प्रर्ासन के खोखले चररत्र को तथा सामतंी व्यवस्था व र्ोषकों के प्रहत ईसकी पक्षधरता को भी 

दर्ाथती हैं। भदूान अन्द्दोलन के दौरान भ-ूस्वाहमयों व जमीदारों ने हजस चालाकी के चलते ऄपनी जमीन 

बचाइ ईसके रहस्यमय भदे को प्रर्ासहनक ऄनभुवों के बल पर रणने्द्र ने बडी सटीकता से ईजागर हकया ह।ै 

हवहभन्द्न मोचाथ तथा संग्राम सहमहतयां बनाकर ये अहदवासी जनजाहतयााँ ऄपने हवस्थापन के हवरोध में 

अन्द्दोलनरत हैं। हफर भी हनश्छल अहदवाहसयों को प्रर्ासन और पूाँजीपहत लोग असानी से धोखा दकेर 

ईनके ऄहस्तत्व को हमटाने में सफल होते जा रह ेहैं। अहदवाहसयों की आन सारी समस्याओ ंके बारे में कथाकार 

रणने्द्र नजदीकी से जानते हैं तभी तो आतनी बारीकी से ईनकी वास्तहवकता को कहाहनयों में ईजागर कर पाये 

ह।ै 

दसूरी तरफ कथाकार ने अहदवासी समाज की हस्त्रयों पर मखु्यधारा के समाज के परुुषों द्वारा होने 

वाले र्ोषण को भी हदखाया ह।ै अहदवासी समाज की हस्त्रयों का हर तरफ से र्ोषण हकया जा रहा ह।ै एक तो 

ईनके समाज में हर्क्षा का ऄभाव ह ैदसूरे वह ऄपने हनश्छल, मासमू व सहज स्वभाव के चलते व ेलबपट व 

पूाँजीपहतयों के बहकाव ेमें जपदी से अ जाती हैं। हजसके कारण ईनको दरू महानगरों में ले जाकर बेच हदया 

जाता ह।ै जहां ईनका मनमाना र्ोषण हकया जाता ह।ै रणेन्द्र ने ‘रात बाकी’ कहानी में हलखा ह ै– ‘‘साहब 

ऄमला-फेला के साथ र्ाम होते हर्कार खलेते। प्रभारी डॉक्टर, सी.डी.पी.ओ., वयस्क हर्क्षा पदाहधकारी, 

ईप-प्रमखु, एक-दो चमचों का परूा हर्कारी दल। हर्कारगाह ऄस्पताल पररसर का खाली प्रभारी अवास। 

जहााँ नसें, अाँगनबाडी सेहवकाएाँ, ठीकेदारों द्वारा सप्लाइ की गइ लडहकयााँ हर्कार थीं।’’
31
 मखु्यधारा के परुुषों 

द्वारा हस्त्रयों के दहैहक र्ोषण की पोल खोली ह।ै हजसमें प्रर्ासहनक पदाहधकारी ईनके चमचे पूाँजीपहत लोग 
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व्याि हैं। आसी तरह से ‘चबपा गाछ ऄजगर और ताहलयााँ’ कहानी में मखु्यधारा की प्रर्ासहनक पहुलस को जब 

रवीन्द्र और ईसके साथी खोजने से नहीं हमलते हैं तो अहदवासी समाज की हस्त्रयों को ईनके घर से ईठाकर ले 

जाते हैं और ईनका बलात्कार करते हैं। आसी कहानी में एक पात्र सरस्वती खहडया ह ैजो ऄपने समाज की 

ईन्द्नहत के हलए ऄपने भाइ और ईसके साहथयों के साथ हमलकर काम कर रही ह।ै लाठी हसंह दरोगा को यह 

मजंरू नहीं आसहलए वह ईसके सारे साहथयों का आन्द्काईंटर कर ईसे ईठा ले जाता ह ैऔर थाने के सारे लोगों के 

साथ हमलकर ईसका सामहूहक बलात्कार करता ह।ै रणेन्द्र  हलखत ेहैं – ‘‘सरस्वती के र्रीर को नाली बना 

हदया। लाठी हसंह कब ईठा? हखसका? कौन ध्यान द?े वहााँ तो सारा थाना लाआन लगाए खडा।’’
32
 आस तरह से 

मखु्यधारा के लोग व प्रर्ासन तो अहदवासी हस्त्रयों का र्ोषण करते ही ह।ै साथ में अहदवासी समाज के 

पूाँजीपहत व प्रर्ासहनक लोग भी ऄपने समाज की हस्त्रयों का र्ोषण कर रह ेहैं। ‘वह बस धूल थी’ कहानी का 

बी.डी.ओ. ऄहनल लकडा आसका जीता-जागता ईदाहरण ह।ै रणने्द्र की आन कहाहनयों में वतथमान समय में 

अहदवासी समाज की हस्त्रयों के साथ हकस तरह से र्ोषण हकया जा रहा ह ैआसका यथाथथपरक हचत्रण हकया 

गया ह ैजो प्रत्येक अहदवासी समाज में दखेने को हमलता ह।ै   

कथाकार रणने्द्र ने अहदवासी समाज में दसूरे प्रकार की हस्त्रयों का भी हजक्र हकया ह।ै हजसमें 

पषु्ट्पा हसंह चेरो जसैी पढ़ी हलखी एव ंबहादरु हस्त्रयााँ हैं। ‘रात बाकी’ कहानी के बीच में ही कथाकार पषु्ट्पा चेरो 

का पररचय दतेे हुए बताता ह ैहक ईससे छेडछाड करने वाले सवणथ लडके अये हदन हपटते रहते थे। वह हकसी 

से भी नहीं डरती थी। ऐसे ही एक प्रसंग का हजक्र भी हकया गया ह।ै रणवीर हसंह ऄपने चमचों के साथ पषु्ट्पा 

को ऄपनी हवस का हर्कार बनाने के हलए दगुाथवती नदी के पास झाडी के पीछे आन्द्तजार कर रहा था लेहकन 

वहााँ पषु्ट्पा के अते ही सब कुछ ईपटा-पपुटा हो जाता ह ै– ‘‘काह ेको डरती। टााँगों में हाथ डालकर पटक 

हदया,...दजथनों दहलत लडहकयों की दहे नोचन ेवाला अज बरुी तरह फाँ स गया था। तीनों लडहकयों को जपदी 

भी थी। एक पत्थर ईसके पोथे के नीचे रखा दसूरे पत्थर से कुचल हदया और जगंल में ईतर गइ।ं रणवीर कटते 

सऄूर की तरह गोंहगयाता रह गया।’’
33
 मखु्यधारा के समाज के परुुषों द्वारा अहदवासी स्त्री की आयजत से 

खलेना तो अम बात ह ैलेकन यहााँ पर पषु्ट्पा चेरो न ेजो हवरेध हकया वह सराहनीय ह।ै आसीहलए तो लडहकयों 

का हर्कार करने वाला हर्कारी खदु ऄपने द्वारा हबछाये गय ेजाल में फंस जाता ह।ै यह घटना मखु्यधारा के 

समाज के परुुषों द्वारा अहदवासी समाज की हस्त्रयों के प्रहत हकये गये जपुमो-हर्तम की वास्तहवक दास्तां ह ैही 

लेहकन साथ में यह भी स्पि ह ैहक अज भी अहदवासी हस्त्रयों में हवरोध करने की हहबमत व संघषथ करने का 

जयबा मरा नहीं हजदंा ह।ै  

‘रात बाकी’ कहानी में भी कथाकार रणने्द्र ने अहदवाहसयों के बारे में मखु्यधारा के लोगों के 

द्वारा प्रचाररत-प्रसाररत की गइ दानवीय छहव को तोडते हुए यथाथथ को ईजागर हकया ह।ै मखु्यधारा के लोगों ने 

अहदवाहसयों के बारे में जो छहव गढ़ी ह ैवह वास्तव में बहुत ही डरावनी, खूाँखार, नरभक्षी ऄसभ्य, भयानक, 
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मायावी और हवहचत्र जैसी ह।ै ये यथाथथ से हमथकीकरण की प्रहक्रया का पररणाम ह।ै यह यथाथथ से 

हमथकीकरण की प्रहक्रया तो वहैदक काल से लेकर ऄब तक तक चली अ रही ह।ै लेहकन कथाकार रणने्द्र 

अहदवाहसयों के बारे में गढ़ी गइ आस दानवीकरण की तस्वीर को तोडकर ईनके हनश्छल स्वभाव और ईनकी 

मनषु्ट्यता के यथाथथ को ईजागर हकया ह।ै आसके साथ ही मखु्यधारा के समाज को यह बताने की कोहर्र् की ह ै

हक अहदवासी भी आसंान हैं, ईनके ऄन्द्दर भी मानवीय गणु होते हैं। 

कथाकार रणने्द्र ने ‘रात बाकी’ कहानी में कैमरू के ऄन्द्दरूनी ऄचंल चैनपरु के पररदृश्य को केन्द्र 

बनाया ह।ै चैनपरु ऄचंल ऄपने दायरे में अहदवाहसयों, जमीदारों, हकसानों, मजदरूों, सवणों, हपछडी तथा 

हनबन जाहतयों को समटेे हुए ह।ै आस कहानी के ऄन्द्तगथत रणने्द्र ने  अहदवाहसयों की फाहजल जमीनों पर 

भहूमपहतयों का कब्ज े तथा प्रर्ासहनक महकमों में ईनकी पहुाँच के चलते जमीनें भहूमहीनों को अज तक 

महुयै्या नहीं होने की रणनीहत को ईजागर हकया ह।ै आसी के साथ ही बडे-बडे बांध व जलार्य पररयोजनाओ ं

के कारण सैकडों गााँवों को ईजाडा जा रहा ह,ै ईन्द्हें ईनकी ही जमीनों और हनवास स्थलों से महरूम कर 

हवस्थाहपत हकया जा रहा ह।ै व े लोग जगंलों में अज भी ऄपने हकों, ऄहधकारों को लेकर संघषथरत हैं। 

अहदवाहसयों के तेरह गााँव दगुाथवती बांध पररयोजना के चलते डूब के दायरे में पड रह ेथ।े आस बांध के कारण 

चेरो जनजाहत ने ऄपने हनवास स्थान के हलए अस-पास के ही प्रखडंों में पनुवाथस हते ुभहूम ईपलब्ध कराने की 

मांग की। हजसके चलते प्रर्ासहनक लोगों के द्वारा ईनको झठूा अस्वासन और धोखा भी हदया जाता ह।ै 

प्रर्ासहनक लोगों ने ईनके नाम पर ऄपने ही ईपल ूसीधे हकये। हजसके बारे में रणने्द्र ने बडी ही बेबाकी से एक 

पात्र (नरेन्द्र) के माध्यम से पोल खोली ह।ै वह कहता ह ै – ‘‘तेरह अहदवासी गााँवों के हजार पररवारों का 

पनुवाथस, आतने-आतने एहंगल से दखेा जाएगा, यह मनैे सोचा न था। ए.सी. साहब की बात सच थी, तो ए.एस.पी. 

हसद्धाथथ र्ाही को अपरेर्न ब्लैक कोबरा से ऄपना नाम हटाना था। आसीहलए ईनकी हमसेज आस मसले में 

आटंरेस्ट ले रही थीं। डी.एम. को ऄपनी हकताब हलखनी थी र्ायद व ेभी सेंरल डेपटेुर्न के चक्कर में थे। 

जीवरे्-ऊषभ के हलए यह एक प्रोजके्ट भर था। डी.डी.सी. साहब को चार-छह महीने में रांस्फर की अदत 

पडी हुइ थी...हभड जाओ नरेन्द्र भाइ! आसी मवूमेंट के बल पर एम.पी. चनुाव लड लूंगा।’’
34
 आस तरह से 

प्रर्ासहनक पदाहधकारी लोग अहदवासी समाज के लोगों को धोख ेके साथ ही लटू और भ्रिाचार के कारण 

ईनकी जान की भी परवाह नहीं करते। आन्द्हें तो हकसी तरह से ईनके जल, जमीन और जगंल पर ऄपना 

ऄहधकार चाहहए, भले ही अहदवाहसयों का ऄहस्तत्व बचे या हफर परूी तरह से खत्म हो जाए। 

आसी तरह से ‘वह बस धलू थी’ कहानी में अहदवासी समाज का ही प्रर्ासहनक पदाहधकारी 

बी.डी.ओ. ऄहनल लकडा ऄपने ही समाज की ईन्द्नहत नहीं करना चाहता। आसीहलए नवाटोली में ऄट्ठाआस 

लाख का डैम बनाने की स्वीकृहत होने के बावजदू ईसे कागजाद में बदलकर रामपरुहाट के नाले के हलए कर 
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दतेा ह।ै ईसे कमीर्न चाहहए और ऄगर नवाटोली में डैम बनता तो ईसे कमीर्न नहीं हमलता। कैसी हवडबबना 

ह ैहक ऄपने कमीर्न के हलए वह परूी ईरााँव जनजाहत के ऄहस्तत्व की परवाह ही नहीं करता ह।ै 

कथाकार रणने्द्र न ेअहदवासी जीवन में व्याि ऄनेकों गोत्रों की तरफ भी संकेत हकया ह।ै 

अहदवासी समाज में गोत्र का नाम प्राय: पर्-ुपहक्षयों तथा प्रकृहत के नाम पर होते हैं। अहदवासी समाज में 

पर्-ुपहक्षयों और प्रकृहत को ऄपना पवूथज व दवेता माना जाता ह ैतथा ईनकी पजूा भी की जाती ह।ै ‘चबपा 

गाछ, ऄजगर और ताहलयााँ’ कहानी में लेखक ने हलखा भी ह ै – ‘‘बाग े यानी हहरण, ईनका गोत्र था। 

परुनापानी में सारे खहडया लोग आसी गोत्र के थे। हहरण से ही ईनके वंर् की र्रुूअत हुइ। वह ईनके हलए 

पहवत्र और पजूनीय था। अहदवाहसयों ने सारे पर्-ुपहक्षयों, सारी वनस्पहतयों को ऄपना पवूथज मान रखा था। 

यह एक बहुत ही खबूसरूत एहसास था। प्रकृहत के साथ जडुाव का खबूसरूत फलसफा।’’
35
 स्पि ह ै हक 

अहदवासी प्रकृहत को ही ऄपना सबकुछ मानते हैं। आसीहलए प्रकृहत को ऄपने प्राणों पर खलेकर ईसकी रक्षा 

करते हैं। वहीं मखु्यधारा के लोग प्रकृहत की रक्षा करना नहीं बहपक ईसका दोहन करना ही जानते हैं । 

अहदवासी समाज में ऄखडा का बहुत महत्व होता ह।ै अहदवासी समाज में ऄखडा 

सामाहजक-सांस्कृहतक संस्था होती ह।ै यह गााँव के बीच में हस्थत नाच-मदैान तथा पंचायत ह।ै खाली जगह, 

बगल-हकनारे हसर ईठाये वकृ्ष और कायद ेसे यहााँ-वहााँ रख ेपत्थर-खडं, जो बैठने के काम अता ह ैये नतृ्य-

स्थान को अकषथक और मनमोहक बना दतेे हैं। सामान्द्यत: प्रहतहदन रात में यहााँ घटें-दो घटें के हलए नाच-गान 

होता ह।ै पवथ-त्योहार या महत्वपणूथ धाहमथक ऄवसरों पर हदन भर नाच-गान चलता ह।ै प्रत्येक बहृस्पहतवार या 

हफर प्रत्येक रात में नाच-गाने के बाद गााँव का महुखया और गााँव के बैगा एव ंबजुगुथ लोग हमल-बैठकर गााँव-

जवार की समस्याओ ंको सलुझाते हैं। आसमें अहदवासी समाज के परुुष ही भाग लेते हैं। हस्त्रयााँ आसमें भाग नहीं 

लेतीं। वैसे कथाकार ने अहदवाहसयों के आस सामाहजक-सांस्कृहतक संस्था के बारे में कहानी व ईपन्द्यास में 

जगह दी ह।ै व े‘वि बस धूल थी’ कहानी में हलखते हैं – ‘‘ऄखडा में बहृस्पहतवार को हवचार हो रहा था। 

सोमा ने भी ऄपने ऄचंल वाली झील के मजंर हदखाए। ईसके सतरंगी सपनों के रंगों से सबके चेहरे चमक 

ईठे।’’
36
 यहााँ पर रणने्द्र अहदवासी समाज के यथाथथ को बारीकी से पकडने में चकूते नजर अते हैं। यह सही ह ै

हक अहदवासी समाज में हस्त्रयों की हस्थहत मखु्यधारा के समाज की हस्त्रयों से कुछ हद तक बेहतर ह ैव ेहनजी 

जीवन से संबंहधत हनणथय ले सकती हैं लेहकन ऄभी ईन्द्हें आतनी स्वतंत्रा नहीं हमली ह ैहक वे ऄखडा में बैठकर 

सामाहजक, धाहमथक और राजनीहतक मदु्दों पर ऄपना हनणथय द ेसकें । ऐसी हस्थहत के कइ कारण हो सकते हैं 

चाह ेवह हस्थहत ऄधंहवश्वास व अहदवासी समाज में बाहरी समाज के कुप्रभाव के चलते स्त्री को दोयम दजे 

का स्थान दनेे के कारण ह।ै रणने्द्र ने यहााँ पर स्त्री की मजबतू, संघषथर्ील और नेततृ्वकारी छहव गढ़ने के कारण 

यह भलू गये हैं हक ईनका दाहयत्व अहदवासी समाज की वास्तहवकता से पररचय कराना है, समाज में ईनके 
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बारे में प्रचाररत हमथ से पदाथ हटाना ह।ै र्ायद आसीहलए आस बात को कपपना के माध्यम से बढ़ा-चढ़ाकर 

पाठकों के समाने परोसा ह।ै 

कथाकार रणने्द्र न े‘वह बस धलू थी’ कहानी में अहदवासी जन-जीवन की एक दसूरी समस्या 

की तरफ संकेत हकया ह,ै हजसके कारण अहदवासी समाज बहुत सारी समस्याओ ंसे जझूता ह।ै वह समस्या ह ै

ईनके हववाह की ववैाहहक प्रहक्रया ऄवधैाहनक ठहरा दनेा हजसके चलते वह जीवन में ऄपनी ही चीजों स े

हाथ धो बैठते हैं। ईनको ईनकी ही सामान का हकदार नहीं माना जाता ह ैक्योंहक हववाह को वधै बनाने के 

हलए काननूी तौर पर रहजस्रेर्न कराना पडता ह।ै यह हनयम सरकार न ेसारे समाज में लाग ूहकया ह ैलेहकन 

अज भी अहदवासी समाज में यह प्रचलन में नहीं ह।ै आसहलए वे रहजस्रेर्न नहीं कराते हैं और ऄतं में ईन्द्हें 

बहुत सारी समस्याओ ंसे जझूना पडता ह।ै ‘वह बस धलू थी’ कहानी में एक अहदवासी लडकी (सोमा कुजरू) 

की र्ादी एक गरैअहदवासी (सोमनाथ झा जो आजंीहनयर ह)ै के साथ होती ह।ै कुछ हदन के बाद प्रर्ासन द्वारा 

सोमनाथ की हत्या करा दी जाती ह।ै मतृक के ईत्तराहधकारी को सरकार की तरफ से नौकरी और मअुवजा 

हमलने के हलए सोमा भाग-दौड कर रही थी। तब तक सोमनाथ का दलाल हपता रामार्ीष झा कोटथ से अडथर 

लाकर यह साहबत कर दतेा ह ै हक सोमा और सोमनाथ का हववाह ही वधै नहीं तो वह ईसके सबपहत्त की 

ईत्तराहधकाररणी कैसे? रणेन्द्र ने हलखा ह ै– ‘‘लेहकन र्ाम होते-होते बढू़ा झा कोटथ का अडथर ले अया। चूाँहक 

हववाह ही वधै नहीं तो सोमा कुजरू मतृक की ईत्तराहधकाररणी कैसे? अहदवासी हववाह प्रथाओ ंको ऄभी 

तक काननूी मान्द्यताएाँ प्राि नहीं। सिपदी का कोइ प्रमाण नहीं। ऄत: मअुवजा और नौकरी वधै ईत्तराहधकारी 

भाइ ओमनाथ को।’’
37
 मखु्यधारा के लोग वतथमान समय में अहदवासी जन को आस तरह भी ठग रह ेहैं। हर 

तरफ से ईनका हक-ऄहधकार छीनकर ईनको गहरी खायीं में धकेलते जा रह ेहैं। 

अहदवासी समाज की अहथथक-व्यवस्था बहुत ही कमजोर ह।ै अहदवासी समाज का मखु्य 

अहथथक स्रोत ईनके जल, जमीन और जगंल ही हैं। वतथमान समय में अहदवासी समाज की अहथथक-व्यवस्था 

के स्रोतों को प्रर्ासन और पूाँजीपहतयों ने ऄपने मटु्ठी में कर हलय ेहैं। ईन पर ऄहधकार कुछ हद तक जमा चकुी 

ह ै और कुछ को ऄभी भी हहथयाने में लगी हुइ ह।ै पररयोजनाओ, खदानों और कंपहनयों ने हमलकर 

अहदवाहसयों को नार् करके छोडा ह।ै कथाकार रणेन्द्र ‘वह बस धलू थी’ कहानी में हलखते हैं – ‘‘पहाडी के 

उपर चौरस क्षेत्र पाट कहलाता था हजस पर बॉक्साआट के माआन्द्स थे। ओपन कास्ट माआन्द्स ने अस-पास मरुुम 

की टुाँगरी खडी कर दी थी, जो वषाथ जल बहाव के साथ नीचे धनहर खतेों की ईवथरा खत्म कर रही थी। जगंल 

की कटाइ ऄलग। पहले सडे-गले जगंल के पत्त ेबहकर खतेों में अते थ ेतब हमट्टी काली थी, ताकत स ेभरी 

हुइ। कपास भी खबू होता। ऄब तो कपास स्वप्न हो गया और बनुकर जाहत, हचकबडाइक ईजड गइ। और 

जाने क्या-क्या?’’
38
 यह बात अहदवाहसयों के अहथथक स्रोत के खत्म हकये जाने की तरफ संकेत कर ही रही 

ह ैदसूरी तरफ यह भी संकेत कर रही ह ै हक अहदवासी समाज में अहथथक रूप से जो समदुाय (जसेै- हचक, 
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बडाइक अहद) हनबनवगथ में अते हैं वह तो परूी तरह से ईजडने के कगार पर खडे हैं। आसके साथ ही 

अहदवासी के्षत्र में टाटा जसैी कंपहनयों ने भी परबपरागत अहथथक स्रोत को नकुसान पहुाँचाया ह।ै हजसका हजक्र 

‘चबपा गाछ, ऄजगर और ताहलयााँ’ कहानी में हकया गया ह।ै स्पित: अहदवासी समाज के अहथथक स्रोत का 

अये हदन पररयोजनाओ,ं खदानों और कंपहनयों के द्वारा दोहन हकया जा रहा ह,ै हजसको रणने्द्र ने बडी 

सटीकता से ईजागर हकया ह।ै 

अज यह बात तथ्य और सत्य दोनों रूपों में हमारे सामने अ चकुी ह ै हक हमारे दरे् की 

‘लोकतांहत्रक’ सरकार बहुराष्ट्रीय कंपहनयों के हहत के हलए येन-केन-प्रकारेण अहदवाहसयों का पणूथत: 

सफाया कर दनेा चाहती ह।ै दमन की बलंुहदयााँ चढ़ती आस सरकार का महार्हक्त बनने का हदवास्वप्न परूा हो न 

हो परन्द्त ुआसे परूा करने के हलए वह जल, जमीन, जंगल और जान की कीमत पर भी बहुराष्ट्रीय कंपहनयों की 

दलाली परूी हनष्ठा के साथ कर रही ह।ै साथ ही यह भी चाहती ह ै हक जल, जमीन और जगंल के ऄसली 

हकदार ईसका हवरोध भी न करें। ये बात तो हमारे यहााँ की एक कहावत पर खरी ईतरती जान पडती ह ैहक 

‘सांप भी मर जाये और लाठी भी न टूटे’। आसीहलए ऄगर अहदवासी समाज के लोग सरकार और पूाँजीपहतयों 

का हवरोध करते हैं तो ईनका नक्सली कहकर आन्द्काईंटर कर हदया जाता ह।ै या तो हफर ऄपने चमचों स ेईनकी 

हत्या करा के नक्सवाहदयों के द्वारा की गइ हत्या करार दे दी जाती ह।ै अहदवासी जन-जीवन के उपर हो रह े

आस तरह की त्रासदी का यथाथथ हचत्रण रणने्द्र की कहाहनयों में दखेने को हमलता ह।ै आसके साथ ही कथाकार ने 

ऄपनी कहाहनयों में अहदवासी समाज के प्रहत मीहडया के रवयै्ये को भी ईजागर हकया ह।ै अज की मीहडया 

परूी तरीके से सरकार और पूाँजीपहतयों व कापोरेट घरानों के हाथों हबक चकुी ह।ै आसहलए ईससे इमानदारी की 

बात करना बेइमानी-सा लगता ह।ै अज की मीहडया ऄपने चैनल व ऄखबारों के सबसे उपर बडे-बडे 

पूाँजीपहतयों व कापोरेट लोगों को ही हबठाये हुए ह,ै अम जनता और अहदवासी समाज का तो एक तरफ स े

सफाया कर चकुी ह।ै अहदवासीयों के प्रहत मीहडया के आस भ्रि चररत्र को रणने्द्र न ेऄपनी कहाहनयों में ईजागर 

हकया ह।ै ‘चबपा गाछ, ऄजगर और ताहलयााँ’ कहानी में प्रर्ासन के द्वारा रामशे्वर और ईसके साहथयों को 

नक्सली कह कर आन्द्काईंटर कर हदया जाता ह ैतथा सरस्वती को ईठाकर ईसका सामहूहक बलात्कार करके 

ईस पर ‘पोटा’ का आपजाम लगा हदया जाता ह।ै आस खबर को मीहडया आस तरह से परोसती ह ै – ‘‘आतनी 

भयावह तस्वीर हक दर्थकों की झरुझरुी छूट जाए। भोर का ऄखबार ईलटे तो चाय का प्याला छलछला जाए। 

तेज चैनलों के संवाददाताओ ं की अवाज और बयान-बखान में छोटा बाब ू से दस-बीस गनुा ययादा 

भयावहता-ययादा सनसनी।’’
39
 आसी तरह से ‘रात बाकी’ और ‘वह बस धलू थी’ कहाहनयों में भी अहदवासी 

समाज जीवन की त्रासदी-दर-त्रासदी का यथाथथ वणथन हकया गया ह।ै 

अहदवासी समाज के लोग प्रर्ासन और पूाँजीपहतयों द्वारा हकये जा रह ेलटू, दमन और र्ोषण 

के डर से घर में छुप कर नहीं बैठते ह,ै भले ही अहदवाहसयों की ताकत मखु्यधारा के प्रर्ासन और 
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पूाँजीपहतयों से हकतनी भी कम व छोटी हो, भले ही वह संख्या में हकतने कम हों, लेहकन वह संघषथ करना नहीं 

छोडते। ईनका संघषथ हमें ग्लोबल गााँव के दवेताओ ंऔर ईनके दलालों के हखलाफ खडे होने के हलए 

ललकारता ह।ै रणने्द्र की कहाहनयों में अहदवासी हस्त्रयााँ आतने जपुमो-हसतम सहने के बाद भी चपु नहीं बैठतीं। 

व ेअहदवासी समाज के प्रहत हकये जा रह ेऄन्द्याय को दखेकर हफर स ेहवरोह करने की तैयारी में जटु जाती हैं। 

आसीहलए ‘चबपा गाछ, ऄजगर और ताहलयााँ’ कहानी की सरस्वती चबपा गाछ में पररवहतथत हो जाती ह ै– 

‘‘दखेते-दखेते सरस्वती एक छतनार गाछ में बदल गइ। चबपा फूल के घने गाछ में। ऄब ईसकी टहहनयों से 

हजार-लाख धनषु बनने थे। हजार-लाख मााँदर। आन्द्हीं मााँदरों पर यदु्धनाद बजना था...।’’
40
 आस तरह से अज 

अहदवासी समाज ऄपने हक-हकूक के हलए एक होकर र्ोषकों के प्रहत कभी न खत्म होने वाला संघषथ का 

हबगलु फूाँ क चकुा ह।ै 

अहदवासी समाज पर अधाररत कहाहनयों के पात्रों की बेबसी और हवफलता हजस त्रासदी को 

रचते हैं, वह व्यवस्थाजन्द्य ह।ै व्यवस्था की ईस कू्ररता और ईदासीनता से ईस ऄयाहचत यातना का जन्द्म होता 

ह ैहजसकी गहरी छाप कहाहनयों को पढ़ने के बाद भी हमारे मन महस्तष्ट्क में छायी रहती ह।ै साथ ही साथ य े

कहाहनयााँ ऐसे आलाके से हसर ईठाने की जरुथत करती हैं जहााँ ऄहर्क्षा, गरीबी और बदहाली के घने जगंलों में 

व्यवस्था के हहसंक नरभक्षी मनमाना हर्कार हकया करते हैं। आन कहाहनयों से गजुरते हुए कुछ हबन्द्दओु ंको 

छोडकर आनके सरोकारों की हर्नाख्त कर कहा जा सकता ह ैहक ये यथाथथ की अाँच पर सीझती हुइ जीवन की 

कहाहनयााँ हैं। 

कहवताए ं 

यह सच ह ैहक अधहुनक हहन्द्दी कहवता के आहतहास में समकालीन हहन्द्दी कहवता का दौर और 

ईसका वचैाररक-सजृनात्मक दायरा बहुत बडा ह।ै आस दौर की कहवता हवचारों के सजृनात्मक स्तर पर और 

यथाथथ के ऄकंन के मामले में ऄपने समय का कुर्ल नेततृ्व करती हैं। आसहलए बीते दो दर्क की हहन्द्दी 

कहवता के भगूोल में काफी पररवतथन हुए हैं। यह कहवता समाज के बदलते हमजाज और बदलते हुए स्वाद की 

कहवता ह।ै आस दौर की हहन्द्दी कहवता ऄपनी संरचना में जीवन के हवहवध अयामों को समटेने के स्तर पर 

ऄपनी पवूथवती कहवता से ऄहधक सफल होती हुइ जान पडती ह।ै आसहलए आस दौर की कहवता जीवन की 

हनजीहवका में जी रह ेसमाज की कहवता ह।ै यह कहवता समाज के वहजथत आलाकों की खोज की कहवता ह,ै 

समाज की संरचना से बाहर जी रह े ईस संवदेनर्ील व्यहक्त की तलार् की कहवता ह ै जो ईजडे और 

हवस्थाहपत होने के बावजदू भी नक्सलवादी कहलाने के हलए ऄहभर्ि ह।ै  

समकालीन हहन्द्दी पट्टी का यह समाज अहदवासी समाज ह,ै जो हहन्द्दी कहवता के केन्द्र में धीरे-

धीरे प्रवरे् कर रहा ह।ै लेखक रणने्द्र का कहवता संग्रह ‘थोडा सा स्त्री िोना चािता ि ाँ’ आसी कडी का जीता-
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जागता ईदाहरण ह।ै आस संग्रह में कुल 33 कहवताएाँ हैं हजनमें से कुछ कहवताएाँ तो अहदवासी जीवन और 

ईनकी समस्याओ ंपर अधाररत हैं और कुछ कहवताओ ंमें श्रमर्ील हस्त्रयों को केन्द्र बनाया गया ह।ै ऄब 

दखेना यह ह ैहक रणने्द्र ऄपनी कहवताओ ंमें अहदवासी जीवन के यथाथथ को ईजागर करने में कहााँ तक सफल 

हो पाये हैं? 

अहदवासी समाज के लोगों की संस्कृहत व्यापक ह ैभले ही वह मखु्यधारा से ऄलग-थलग ही 

क्यों न रहते अय ेहों। व ेऄपना जीवन-यापन करने के हलए जीतोड महेनत करते हैं। तथाकहथत सभ्य समाज 

ईनके द्वारा महेनत के बल पर खडे हकये गये बडे-बडे भवनों में रहकर आतराते हैं। हफर भी ये लोग ईन्द्हें 

हवश्वव्यापी साहजर्ों में फााँसने के हलए एक बार भी नहीं सोचते और ईनका र्ोषण करते रहते हैं। यह 

अहदवासी समाज हफर भी ऄपने श्रम से जीवन जीने का संघषथ करता अया ह।ै अहदवासी समाज के लोग 

जब श्रम करते हैं तो ईनके गीत श्रम के पसीने की एक-एक बूंद से हमलकर रृदय से हनकलते हैं। आन गीतों को 

वह ऄपने जीवन में जीते हैं। अहदवासी जीवन की आस श्रमर्ीलता को कहव रणेन्द्र ने ऄपनी कहवता 

‘धनकटनी’ में बडे ही माहमथक ढंग से ईकेरा ह ै–  

‘‘गााँठ-गााँठ बोझ बााँध 

बोह-बोह बहाँगी से 

गदबदी गोद में, 

खहलहान की, हफर सपू में 

पसू की झूाँपती-सी धपू में 

धान के मद-मादक रूप में 

ऄगंनइ ऄखरा में 

झक झमूर होने दो’’
41

 

दसूरी तरफ ऄब जगंलों में काम करने वाली अहदवासी स्त्री को भी जल, जमीन और जगंल के 

हछन जाने पर ऄपने जीवन-यापन के हलए श्रम करने बाहर जाना पडता ह।ै ऄब तो यह ईनकी हदनचयाथ में 

र्ाहमल हो गया ह।ै हदन भर ऄपनी फटेहाल हस्थहत में काम करने के बाद र्ाम को जब वह घर वापस अती 

ह ै तो ईसके पास ऄपनी थकान हमटाने के हलए मखु्यधारा की तरह साधन नहीं हैं। ईसके पास तो ऄपनी 
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थकान हमटाने के हलए हसफथ  बीडी-खनैी-हहडया और एक दसूरे से बातों का रस ही ह।ै आसके बारे में रणने्द्र ने 

ऄपनी एक कहवता ‘हदनचयाथ’ में बडी ही माहमथकता से ईजागर हकया ह ै– 

‘‘सााँझ ढले हसमटा सरूज 

चपूहों की गरम गोद में, 

ऄदहन की खदकन के साथ 

लौटते बोझ थके भारी पााँव, 

बीडी-खनैी-हहडया संग 

बतकही-बतरस-बतरंग’’
42

 

अहदवाहसयों के संस्कृहत-समाज के हवकास के नाम पर एक दर्क पहले भले ही दो अहदवासी 

राययों का गठन हो गया हो, लहेकन वहााँ के लोग जीवन जीने की बहुनयादी सहुवधाओ ंसे परूी तरह से महरूम 

हैं। राययों के गठन के बाद भी वहााँ के हालात नहीं बदले हैं। वहााँ भखू के सावल अज तक कायम हैं। 

बेरोजगारी की रफ्तार और ऄहधक बढ़ी ह।ै पेट की खाहतर ही तो अहदवाहसयों को बीमारी के हालत में भी 

कमाने जाना पडता ह।ै बीमारी और भखू की मार से अज परूी अहदवासी जाहत त्रस्त ह।ै रणेन्द्र की कहवताओ ं

में आस द:ुख भरे जीवन की त्रासदी को हदखाया गया ह।ै ईनकी कहवता पर मकुुल कुमार हटप्पणी करते हुए 

हलखते हैं – ‘‘रणने्द्र की कहवताओ ंसे गजुरना जसेै द:ुखमय जीवन की स्महृतयों से गजुरना ह।ै द:ुख जो हमें 

सालता ह ैबारह, चालता ह ै हमारे भहवष्ट्यत ् के स्वप्नों तक को।
’’43
 सच-मचु ऐसा द:ुख हमारे भहवष्ट्य तक 

खबर लेता ह।ै ये द:ुखमय जीवन रणेन्द्र की कहवता में आस प्रकार अया ह ै– 

‘‘टी.बी. था ईसे 

और भखू ले गइ भट्टा कमाने, 

टूट ही गया 

ईम्र ही क्या थी बस चौबीस साल’’
44

 

आसी तरह से अहदवासी ऄपने जीहवकोपाजथन के हलए ऄपनी जान को दााँव पर लगाकर खदानों 

में घसुता ह।ै ईसे पता ह ैहक एक हदन ईसकी आसी खदान के चलते ही मौत होगी। हफर भी ईसे ऄपने जीवन-

यापन के हलए हर रोज जीवन और मतृ्य के बीच यदु्ध करना पडता ह ैलेहकन मखु्यधारा की प्रर्ासन के तरफ 
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से ईसे कोइ वीर बहादरु का हखताब नहीं हदया जाता, न ईसके मरने पर हतरंगा, चक्र और न हबगलु ही बजाया 

जाता ह।ै जबहक प्रर्ासन के द्वारा मखु्यधारा के लोगों को वीरतापणूथ कायथ के हलए हखताब, हतरंगा, चक्र अहद 

से सबमाहनत हकया जाता ह।ै कहव रणेन्द्र ने ऄपनी कहवता ‘य द्ध’ में बधून हबरहजया जैसे ऄन्द्य लोगों के 

जीवन की आस हवडबबना को आस तरह से ऄहभव्यहक्त दी ह ै–  

‘‘हमारा वीर बहादरु 

जनरल-मार्थल 

बधून जवान 

जानता ह ै

हकसी हदन 

खदान धाँसान से 

दगेा वह बहलदान 

न हबगलु 

न हतरंगा 

न कोइ चक्र 

न सबमान! 

पर परेू अन-बान से 

मरैुठा बााँध 

बेहझझक घसुता ह ै

बन्द्द खनन-खोह में’’
45

 

गरीबी, भखुमरी, ऄभाव, ऄहर्क्षा, ऄहवकास और हवस्थापन जसैी समस्याओ ं के तमाम 

सवालों को लेकर बधून हबरहजया जसेै लोग मखु्यधारा के प्रर्ासान के पास जाते हैं तो मखु्यधारा का यह 

प्रर्ासन ऄपनी रौब में चरू ईसको तरजीह ही नहीं दतेा ह।ै अहदवासी समाज के रहने-खाने के पडे लाल े

मखु्यधारा के प्रर्ासन के मन में बेचैनी नहीं भरती। आसके बरऄक्स राजनेता, बहुद्धजीवी, और मीहडया के हलए 
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ऐश्वयाथ राय जसैी हफपम हहरोआनें ही महत्व रखती हैं। आसके साथ ही मखु्यधारा का प्रर्ासन और पूाँजीपहत लोग 

अहदवासी समाज के ऄहस्तत्व को ही खत्म कर दनेा चाहते हैं। रणने्द्र ने ऄपनी एक कहवता ‘बधून हबरहजया 

और र्हर’ में आस पररहस्थहत को सच्चाइ से ईकेरा ह।ै व ेहलखते हैं – 

‘‘सब धहकयाना चाहते थे 

बधून हबरहजया को 

न-ृहवज्ञान के दीमक खाए पत्रों तक 

दीमक हो रहा था र्हर’’
46

 

अहदवासी समाज की हालत हदन-ब-हदन बहुत बदतर होती जा रही ह।ै अहदवासी समाज के 

जल, जमीन और जगंल को छीनकर ईस पर हवकास के नाम पर पररयोजनाए,ं खदानें और कंपहनयााँ लगाकर 

केवल अहदवासी समाज को ही नहीं ईजाडा गया ह ैबहपक ईसकी संस्कृहत को भी ईजाडा गया ह।ै ईनकी 

प्रत्यके जीवन-संस्कृहत ऄखडा, धमूकुररया घोटुल, सरना-मडइ, मााँदर-नगाडा, तीर-धनषु, गीत-नाच, सरहुल 

और यहााँ तक की ईनकी बेहटयााँ भी ऄब बाजार में बेची जा रही ह।ै मखु्यधारा के लोग ईनकी सभ्यता-

संस्कृहत की नीलामी कर रह े हैं। अहदवासी समाज की आस वास्तहवकता को रणेन्द्र ने ऄपनी कहवता 

‘अवसान बेला पर’ में आस तरह बयां हकया ह ै–  

‘‘हमारे ऄखडा-धमूकुररया घोटुल 

सरना-मडइ-पथलगडी-मसना 

मााँदर-नगडा, तीर-धनखु 

गीत-नाच, सरहुल, बेहटयााँ 

सभी बाजारू हुए 

चाट के चटखोरे हुए’’
47

 

आसी कहवता में कहव रणने्द्र ने अग ेहलखा ह ैहक अहदवासी हकस तरह से घर से बेघर कर हदय े

जाते हैं तथा बडे-बडे दलाल, पूाँजीपहत लोगों द्वारा ईनकी बेहटयों का ऄपहरण करके ईन्द्हें बेच हदया जाता ह।ै 

हजनके घर लौटने के पदहचह्नों को पूाँजीपहतयों और प्रर्ासन की भखू हदनों-हदन हनगलती जा रही ह।ै वे पंहक्तयााँ 

दृिव्य हैं –  
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‘‘ऄपरृत होती बेहटयााँ 

घरों की ओर लौटते 

नहीं हदखते हजनके पदहचह्न 

मगृ की ऄछोर भखू 

हनगलती जा रही ह’ै’
48

 

अहदवाहसयों ने तो कभी सपने में भी यह नहीं सोचा था हक ईनके साथ ऐसा होगा। व ेतो ईन्द्मकु्त 

प्रकृहत की गोद में रह ेहैं – प्रकृहत की भाव-भहंगमाओ ंके साथ गाते-नाचते। आसी ईन्द्मकु्तता के रहते ऄभावों 

भरी हजदंगी की भी ईन्द्होंने परवाह नहीं की। समदृ्ध प्राकृहतक पररवरे् में सीहमत अवश्यकताओ ंके साथ एक 

लंबी, हवर्दु्ध और सांस्कृहतक परंपरा रही ह।ै जीवन का अधार रही यह प्राकृहतक संपदा, ईनकी पशु्तैनी भौम 

और सांस्कृहतक धरोहर ईनसे छीनी जा रही ह,ै हजनके हलए व ेकतइ तैयार नहीं हैं। यह गभंीर संकट केवल 

अहदवासी वगथ के सामने मुाँह बाये खडा ह।ै आस पररहस्थहत को कहव रणेन्द्र ने आस तरह से ईजागर हकया ह ै–  

‘‘पहरूओ ंने नजरें आनायत कीं 

हचहह्नत हुए हम 

खनन-भ-ूऄजथन के हलए 

मअुवज ेके क्रमांक 

वन-काननूों के हलए 

र्त्रु-समान।’’
49

 

अहदवाहसयों को समय की रफ्तार के साथ ईन्द्हें पहाडों-जंगलों में खदडेा गया। हफर भी कोइ 

बात नहीं, हजारों सालों से प्रकृहत से ऄटूट ररश्ता जोडे रह।े ईसे प्रगाढ़ करते चले गये। ऄब वहां से भी हकसी 

न हकसी योजना के तहत खदडेने की खतरनाक साहजर्ें बनायी जा रही हैं। ईन्द्हें हवकास के रास्ते का पत्थर 

समझा जा रहा ह।ै ईन्द्हें जल, जमीन और जगंल से लाखों की तादाद में हबना हकसी पवूथ सचूना, हबना पयाथि 

हवकपप के आन अहदवाहसयों को हवस्थाहपत हकया जा रहा ह।ै अहदवाहसयों को ईनकी पशु्तैनी जमीनों से 

और जीवन में रची-बसी प्रकृहत से आस कदर खदडेा जाए – यह कहााँ का न्द्याय ह?ै । ऄगर अहदवासी आसका 

हवरोध करें तो ईनको राष्ट्रीय हवकास हवरोधी करार कर हदया जाता ह ैसाथ ही ईनके आस हवरोधपणूथ संघषथ को 
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बीच में ही कुचल हदया जाता ह।ै मखु्यधारा के लोगों द्वारा हवकास के नाम पर ईनका हवनार् हकया जा रहा ह।ै 

अहदवाहसयों का सबकुछ छीनकर, ईनको खदडेकर वहााँ बडे-बडे पूाँजीपहत लोग ऄपने मनुाफे के हलए 

कंपहनयााँ लगा रह ेहैं। ईन कंपहनयों से हनकलता धुाँअ परेू अहदवासी समदुाय को हनगलता जा रहा ह।ै कहव 

रणने्द्र ने ऐसी पररहस्थहत के बारे में हलखते हैं –  

‘‘जगंलों के उपर छाया 

यह काला हवषलैा धुाँअ 

धुाँअ नहीं 

बादर्ाह सलामत की काया की 

छाया भर ह ै

बेचैन हैं हुजरू बहादरु 

कुछ ढूाँढ रह ेहैं 

चप्प-ेचप्पे पर ह ै

ईनकी नजर’’
50

 

बडे-बडे पूाँजीपहतयों और प्रर्ासन के द्वारा हकय े जा रह े ऄत्याचार, र्ोषण, जनसंहार और 

हवस्थापन से अहदवासी डरते नहीं हैं। अहदवासी समदुायों के ऄन्द्दर एकता की ताकत ह।ै तभी तो हबरसा 

मुडंा जसेै नायक वहााँ पैदा हुए और हबरसा मुडंा से लेकर अज तक व ेआन ऄत्याचारी ताकतों के हखलाफ 

लडते चले अ रह ेहैं। ईनकी हस्त्रयााँ ‘ऄपने प्रहतरोध की जडों को द ेरही हैं भरी-भरी गोद’। हजन अहदवासी 

हस्त्रयों ने हबरसा मुडंा जसैै नायक को जन्द्म हदया हो वह हकसी नायक का आन्द्तजार नहीं करतीं – 

‘‘हक नायकों को जन्द्म दनेे वाली माताएाँ 

प्रतीक्षा नहीं करतीं हकसी नायक की 

नरमधेीय यज्ञ के ऄश्व को 

थाम लेंगी 

ऄबकी बार ये वनवाहसनी मााँ’’
51
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ऄत: स्पि ह ैहक रणने्द्र ने ऄपनी कहवताओ ंमें अहदवासी जीवन की संस्कृहत, ईनके सुख-दखु, 

ईनकी समस्याओ ंको बेबाकी से ईकेरा ह।ै ईनकी कहवताओ ंमें अहदवासी जीवन पर हकये जा रह ेऄत्याचार, 

र्ोषण, लटू, भ्रिाचार, हवस्थापन जसैी ददथनाक समस्याओ ं को हदखाया गया ह।ै वतथमान समय में यही 

अहदवासी जीवन का यथाथथ ह।ै ऄतंत: कहा जा सकता ह ैहक रणने्द्र ऄपनी कहवताओ ंमें अहदवासी जीवन 

के यथाथथ को ईजागर करने में बहुत हद तक सफल हुए हैं। 

दसूरी तरफ रणने्द्र के ऄनेक लेख पत्र-पहत्रकाओ ंमें प्रकाहर्त हैं। ईनमें से कुछ लेख सामाहजक, 

राजनीहतक मदु्दों पर हैं, कुछ हस्त्रयों के सवालों पर हैं और कुछ अहदवासी समाज के सवालों पर हैं। 

अहदवासी समाज पर केहन्द्दत ईनका एक लेख  ‘अहदवासी : हमथ और यथाथथ’ ह।ै जो मलू रूप से झारखंड 

के अहदवाहसयों को केन्द्र में रखकर हलखा गया ह।ै आस लेख में अहदवासी समाज के यथाथथ को सामने लाया 

गया ह।ै आसके साथ ही यह बताया गया ह ैहक मखु्यधारा में अहदवासी समाज के स्वास्थ्य को लेकर, हस्त्रयों 

की स्वतंत्रता को लेकर, ईनके धमथ को लेकर जो हमथ बने हुए हैं ईसकी वास्तहवकता क्या ह?ै  

हनष्ट्कषथत: रणने्द्र ने ऄपन ेसाहहत्य में हवहभन्द्न अहदवासी समदुाय के जीवन के हवहभन्द्न पक्षों को 

केन्द्र में रखा ह।ै एक ओर जहााँ व ेअहदवासी जीवन, मखु्यधारा के समाज में बने ईनके हमथ, ईनका प्रकृहत से 

ऄतंरंग लगाव, ईनकी सभ्यता-संस्कृहत, ईनके नैसहगथक ऄहधकारों, ईनके ऄहस्मता व ऄहस्तत्व के खतरों, 

ईनके जमीनों को प्रर्ासन और ग्लोबल गााँव के दवेताओ ंद्वारा ऄहधग्रहण तथा ईनके दलालों, सदूखोरों, 

महाजनों, के द्वारा चली गइ साहजर्ों, प्रर्ासन के खोखले चररत्र तथा सामतंी व्यवस्था व र्ोषकों के प्रहत 

ईसकी पक्षधरता, हवस्थापन, भमूर्णडलीकरण के चलते ईनके हवनार् को यथाथथपणूथ ढंग से ईजागर हकया ह।ै 

वहीं दसूरी ओर व े अहदवासी समाज के सामाहजक-सांस्कृहतक ऄखडा जसैी संस्था के महत्व, ईसके 

सहभाहगयों और ईनके समाज में सहहया (दोस्त) चनुने की प्रथा को यथाथथपणूथ ईजागर करने में चकूते हदखाइ 

दतेे हैं। हफर भी रणने्द्र प्रर्ासहनक पदाहधकारी होन े के बावजदू ईन्द्होंने अहदवासी जीवन और ईनकी 

समस्याओ ंका बारीकी से ऄध्ययन कर हचत्रण हकया ह।ै आसके साथ ही अहदवाहसयों के उपर बडे-बडे 

कापोरेट घराने और प्रर्ासहनक पदाहधकाररयों के द्वारा की जा रही हनत-नइ साहजर्ों की पोल खोलने का 

साहस हकया ह ैयह कम बडी बात नहीं ह।ै ऄत: कहा जा सकता ह ैहक रणने्द्र झारखडं के अहदवासी समदुाय 

के जीवन के हवहभन्द्न पक्षों से नकली जामा हटाकर ईसके यथाथथ रूप को प्रस्ततु करने में बहुत हद तक सफल 

होते हदखाइ दतेे हैं।  
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उपसंहार 

आददवासी समदुाय के जीवन के दवदवध आयामों का अध्ययन करने के बाद यह स्पष्ट हो जाता 

ह ै दक भौगदेिक क्षेत्र के आधार पर उनके जीवन-यापन की शिैी में दवदभन्नता ह।ै झारखडं राज्य के 

आददवादसयों के समाज में दपतसृत्तात्मक व्यवस्था ह ै तो नागािैण्ड राज्य के आददवासी समदुायों में 

मातसृत्तात्मक व्यवस्था ह।ै इसके अिावा जब हम वहृत स्तर पर दखेते हैं तो बहुत सारी समानताए ँभी दखेने 

को दमिती हैं। जसैे- उनका रहन-सहन, उनके जीवन में नतृ्य-संगीत आदद का महत्व, उनके जीदवका के 

आधार जि, जगंि, जमीन का होना, उनके यहाँ संचय करने की प्रवदृत्त का न होना, प्रकृदत को अपनी माँ की 

तरह समझना, उसकी पूजा करना, उसके प्रदत अंतरंग िगाव का होना, अपने दपतर-पवूवजों के प्रदत प्रगाढ़ 

श्रदृ्धा का होना, उनका आदथवक रोतोत जगंिों पर आधातरत होना आदद। इसके साथ ही इनका जीवन-दशवन एक 

जसैा ही ह।ै यह सब कुछ भारत के सभी क्षेत्रों के आददवादसयों के यहाँ दखेने को दमिता है। िेदकन 

आददवासी सांस्कृदतक परम्परा पर ‘ददकुओ’ं ने ‘कृदत्रम जीवनशिैी और उपभोक्तावादी संस्कृदत’ के द्वारा 

प्रिोभन और बाजारवाद के प्रचार-प्रसार करके खतरे बढ़ा ददये हैं। बडे-बडे दहन्दवूादी संगठन (आर.एस.एस.) 

तथा ईसाई दमशनतरयों जसैी तमाम धादमवक संस्थाए ं अपना उल्ि ू सीधा करने के दिए आददवादसयों का 

धमाांतरण कर रही हैं। उनकी अदस्मता को बदिा जा रहा ह।ै पहिे ऐसा नहीं था। अगर हम झारखडं राज्य के 

आददवादसयों के बारे में बात करें तो पाते हैं दक वहाँ के आददवासी पहिे अपनी परम्परा के अनरुूप प्रकृदत 

और पवूवजों की पजूा करते थ।े िेदकन इस ‘उपभोक्तावादी संस्कृदत’ के द्वारा आददवासी समदुाय पर पडे 

कुप्रभाव के कारण ये िोग उस उपभोक्तावादी संस्कृदत का दवरोध करने के बजाए अपने ही समदुाय की दियों 

को एक सीमा में बांध ददया ह।ै वतवमान समय में अखडा व पंचायत में दियों के शादमि होने पर ही प्रदतबंध 

िगा ददये गये हैं, जबदक पहिे आददवासी दियाँ अखडा व पंचायत में बैठकर सामादजक, राजनीदतक मदु्दों 

पर दनणवय िेती थीं। ‘उपभोक्तावादी संस्कृदत’ का यह कुप्रभाव आददवासी समाज के दिए घातक दसद्ध हो 

रहा ह।ै इस ‘उपभोक्तावादी संस्कृदत’ का मखु्य उद्दशे्य आददवासी समदुाय की पारम्पतरक संस्कृदत एव ंएकता 

को तोडकर उनका शोषण करना ह।ै और तो और ‘घोटुि’ (दजसमें दववाह से पवूव आददवासी िडके-

िडदकयाँ एक साथ रहते थे) जसैी संस्कृदत पर भी इसका बहुत बरुा प्रभाव पडा ह ैदजसके कारण अब वहाँ की 

प्राचीन व मखु्य ‘घोटुि’ संस्कृदत खत्म होने के कगार पर ह।ै 

भारत के आददवादसयों के जीवन की समस्याओ ंमें क्षेत्रीयता के आधार पर दभन्नताए ंभी हैं और 

वहृत स्तर पर समानताए ंभी। आददवादसयों की समस्याओ ंका अध्ययन करने के बाद यह स्पष्ट प्रतीत होता ह ै

दक इनकी कुछ के्षत्रीय समस्याओ ं को छोडकर सारी समस्याए ं समान हैं। के्षत्रीय समस्याओ ं के अन्तगवत 

दमजोरम, िक्ष्यद्वीप की जो समस्या होगी वही छत्तीसगढ़, झारखडं के आददवादसयों की नहीं होगी। िेदकन 

बडे पैमाने पर परेू भारत के आददवादसयों की समस्याओ ंका दवशे्लषण करते हुए अध्ययन करेंग ेतो बहुत सारी 
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समान समस्याए ं दखेने को दमिेंगी जसैे – आददवादसयों की अदस्मता और अदस्तत्व की समस्या, भाषा, 

दिदप, दशक्षा के अभाव की समस्या, उनको मखु्यधारा में शादमि करने की समस्या, भखुमरी, गरीबी, बीमारी 

की समस्या, दियों के शोषण की समस्या, बडे-बडे सदूखोर, महाजन, पूँजीपदतयों के द्वारा चिाये गये शोषण 

के चक्र की समस्या, धमाांतरण की समस्या, इसके अिावा अन्तरावष्ट्रीय स्तर पर दवस्थापन और  पनुवावस की 

समस्या आदद। 

रणने्र के सादहत्य में अदभव्यक्त आददवासी जीवन तथा उनके दवदवध आयाम और उनकी 

समस्याए ं यथाथव को दकतना स्पशव करती प्रतीत होती हैं यह उनके द्वारा रदचत उपन्यास, कहादनयों व 

कदवताओ ंमें स्पष्ट पतरिदक्षत होता ह।ै आददवासी समाज के बारे में मखु्यधारा के समाज ने तमाम तरह की 

दमथकीय धारणाए ँफैिा कर रखी हैं। दजससे उनका वास्तदवक व्यदक्तत्व तथा जीवन पतरवशे तथाकदथत सभ्य 

समाज से ओझि ह।ै रणने्र ने सववप्रथम अपने उपन्यास ‘ग्िोबि गाँव के दवेता’ में आददवासी समाज के बारे 

में फैिी दमथकीय धारणाओ ंको दचदन्हत कर उस पर चोट दकया हैं। उन्होंने इसकी तरफ भी संकेत दकया ह ै

दक बचपन से मन-मदस्तष्ट्क में संस्कार के रूप में पोदषत पूवावग्रह को अिग रखकर ही आददवासी समदुाय की 

ददुनया में प्रवशे करने के बाद ही उसका यथाथव जाना-समझा जा सकता ह।ै इसीदिए रणने्र ने अपने सादहत्य 

में यथाथव को अदभव्यक्त करने का प्रयास दकया ह।ै िेखक ने अपनी रचनाओ ंमें आददवासी समाज में अदशक्षा 

के चिते प्रचदित तमाम रूदढ़यों व बदि-प्रथाओ,ं आडम्बरों तथा अधंदव्ासों की चचाव भी परेू दवस्तार से 

दकया ह।ै 

भारत के आददवासी समाज में जो दशक्षा व्यवस्था सरकार द्वारा महुयैाया करायी जा रही ह ै कहने 

को तो ह ैदकंत ुवास्तव में न ही वह उस ढंग से कारगर ह ैऔर न ही असरदार। आददवासी बच्चे उस दशक्षण 

प्रदक्रया तथा दशक्षा व्यवस्था से िगाव महससू नहीं कर पाते हैं। स्कूि संचािन व्यवस्था तथा स्कूिी 

व्यवस्था दवकास के नाम पर केवि छिावा मात्र ह।ै दकसको दकतनी गणुवत्तापणूव दशक्षा दमिेगी यह समाज 

का आदथवक आधार तय कर रहा ह।ै इसमें सरकार की भदेभावपणूव दशक्षा नीदत भी सहायक ह।ै जो अच्छी 

सदुवधाए ंआददवादसयों के दिए हैं उसके दिए व ेअत्यदधक कीमत चकुाकर भी उससे वदंचत हैं। आददवासी 

समाज में स्कूि बनाने के दिए उनको दवस्थादपत कर ददया जाता ह।ै जबदक उस स्कूि में केवि गरै-

आददवासी बच्चे ही पढ़ते हैं। और तो और उनके पनुवावस की भी व्यवस्था नहीं की जाती ह।ै रणने्र ने अपने 

सादहत्य में इस समस्या के कारणों का यथाथवपरक दचत्रण दकया ह।ै 

श्रमशीिता आददवासी समदुाय की मखु्य पहचान ह।ै पथरैिी जमीन को अपने श्रमशदक्त के बि 

पर उववरक बनाकर उसमें फसिों का उत्पादन करके ये आददवासी हमशेा समाज का पेट भरते रहने के दिए 

प्रयासरत होते हैं। िेदकन दवडम्बना यह ह ैदक ददन-रात खटने तथा पसीना बहाने के बाद भी इन समदुायों के 

जीवन-यापन में कोई गणुात्मक बदिाव नहीं पतरिदक्षत होता ह।ै 



[114] 

                                                

आददवासी समाज में कई ऐसे रीदत-तरवाज व रस्में प्रचदित हैं जसैे-दिब-इन-तरिेशनदशप। इस 

तरवाज की ओर मखु्यधारा का समाज तथाकदथत सभ्य होकर भी प्रयासरत ह।ै ये सच ह ै दक इन (असरु, 

दबरहोर, दबरदजया आदद) जनजादतयों में भी दियों को दोयम दज ेका ही समझा जाता ह।ै दफर भी मखु्यधारा 

के समाज से आददवासी समाज िी-परुुष संबंधों के क्षेत्र में अत्यदधक उदार ह।ै इनके यहाँ तथाकदथत सभ्य 

समाज की तरह दियों को जनानी (बच्चा जनने वािी) नहीं बदल्क दसयानी (काम-काजों में होदशयार) कहा 

जाता ह।ै इस समाज में दियाँ अपने जीवन-साथी को स्वय ंचनु सकती हैं। इस प्रकार उनके चयन करने के 

अदधकार सरुदक्षत हैं। वो परुुषों से कम नहीं बदल्क उनकी सहयोदगनी हैं। कभी-कभी तो परुुषों से भी आग े

बढ़कर काम करती हैं। िेदकन कई मामिों में उनको समाज में एक सीमा में बांध ददया गया ह ैजसेै-सामादजक, 

राजनीदतक मदु्दों पर व ेदनणवय नहीं िे सकतीं हैं। वहीं रणने्र के सादहत्य में दचदत्रत आददवासी िी पात्रों की 

बात करें तो हमें उनके सादहत्य में आददवासी समाज की सशक्त, मजबतू व नेततृ्वकारी भदूमका दनभाने वािी 

दियों का ही अदधक दचत्रण दमिता ह।ै दजसके चिते यथाथव गौण और कल्पना की प्रधानता ददखाई दतेी ह।ै 

हाि के ददनों में आददवादसयों के जीवन दस्थदत के बारे में जो तथ्य सामने आये हैं वो चौंका दनेे 

वािे हैं। शरुुआती दौर में जहाँ उनकी जमीनों और उसके नीचे दबे बेशकीमती संसाधनों को छीना गया, उनके 

स्थानों से उन्हें बेदखि दकया गया वहीं अब यह दसिदसिा दो कदम और आग ेबढ़कर भयंकर रूप धारण 

कर दिया ह।ै उनके जीवन दनभवरता के रोतोतों तथा रोजगार के अवसरों को छीनन ेके कारण इन समदुायों में 

गरीबी, भखुमरी तथा दवपन्नता की समस्या और अदधक बढ़ गई ह।ै तंगी की इन पतरदस्थदतयों का िाभ 

उठाकर जमींदारों, नौकरशाहों, खदान-मादिकों तथा उनके कातरन्द ेआददवासी समाज की दियों तथा बेदटयों 

का जबरन ददैहक शोषण करते हैं। ये आददवासी िोग मकू बनकर सबकुछ सहने को दववश हैं। 

आज भमूडंिीकरण के दौर में जहाँ एक तरफ राष्ट्र-राज्यकी सीमाओ ंका अन्त होना बताया जा 

रहा ह ैवहीं दसूरी तरफ इस भमूडंिीकरण के दषु्ट्पतरणामों को भांपकर इसका दवरोध करने वािी जनता को 

कुचिने के दिए राज्य अपनी परूी मशीनरी के साथ तत्पर ह।ै इसीदिए आददवादसयों के दवरोध करने पर 

उनको नक्सिी कहकर उनका इन्काउन्टर कर ददया जाता ह ैया दफर उन पर ‘पोटा’ िगाकर उन्हें जिे के 

अन्दर जबरन ठँूस ददया जाता ह।ै ‘ग्िोबि गाँव के िटेुरों’ ने खिेु हाथों से भारतीय संसाधनों को िटूने के 

दिए राजव्यवस्था तथा राज्य दोनों के साथ अपना गठजोड बनाए हुए हैं दजसका नतीजा ह ैदक अपने ही देश 

के िोग दिाि राजनैदतक तंत्र के चिते पराए धदनकों के हाथों शोदषत होने के दिए मजबरू होते जा रह ेहैं। या 

कहें दक मजबरू हैं। पूँजीपदतयों ने जमाखोरी व मनुाफाखोरी करने के दिए हर स्तर पर अपना तंत्र दवकदसत कर 

दिया ह।ै येन-केन-प्रकारेण बहुराष्ट्रीय कंपदनयों के मादिक अपना ज्यादा-से-ज्यादा मनुाफा बनाने के दफराक 

में िगे हैं, इसके बदिे में भिे ही इस देश की जनता गरीबी, भखुमरी या दजहाित की दजंदगी जीने के दिए 

बाध्य हैं। क्या पूँजीपदत व बहुराष्ट्रीय कंपदनयों के मादिकों के दहत में नीदतयाँ बनाकर आददवादसयों की 
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दस्थदत में सधुार दकया जा सकता ह?ै क्या कापोरेट घरानों को िटूने की खिुी छूट दकेर आददवादसयों का 

भिा दकया जा सकता ह?ै 

रणने्र के सादहत्य में राज्य-प्रशासन के खोखिेपन व दोहरे चतरत्र तथा सामन्ती व्यवस्था एव ं

शोषकों के शोषणकारी नीदतयों को यथाथवपणूव ढंग से उजागर दकया गया ह।ै आददवासी समाज की श्रमशीि 

दियों के जीवन दशा को अदभव्यक्त दकया गया ह।ै आददवासी जीवन का ममव समझते हुए रणने्र ने उनकी 

श्रमशीिता, जीवन-यापन हते ुकष्टप्रद ददनचयाव, थकान भरे शरीरों को राहत दनेे वािे जनगीतों, द:ुखों और 

अभावों से भरे जीवन, दो वक्त की रोटी के दिए खदानों में खतरों के बीच जीतोड महेनत करते श्रदमक-मजदरू, 

बेदखिी का ददव, बेदटयों के अपहरण तथा उनके शोषण की टीस, प्राकृदतक जीवन पद्धदत पर िगातार हो रह े

हमिों की चभुन, स्वतंत्रता तथा उन्मकु्त जीवन-व्यवहार आदद को यथाथवपणूव ढंग से दचत्रण दकया ह।ै वहीं 

दसूरी तरफ रणने्र आददवासी जीवन के अखडा जसैी सामादजक-सांस्कृदतक संस्था का यथाथवपरक दचत्रण 

करने में चकूते नजर आते हैं। 

अतंत: रणने्र ने अपने सादहत्य में आददवासी समाज के दवदभन्न पक्षों को केन्र में रखा ह।ै एक 

तरफ जहाँ व ेआददवासी जीवन के दवदवध आयामों, प्रकृदत के साथ उनके अतंरंग संबंध को ददखाया ह ैवहीं 

उनके नैसदगवक अदधकारों, उनके अदस्तत्व व अदस्मता पर मडंराते खतरों, उनकी जमीनों को प्रशासन तथा 

‘ग्िोबि गाँव के दवेताओ’ं द्वारा अदधग्रहण और उनके दिािों, महाजनों, सदूखोरों के द्वारा दकये गये छिावे 

की परतों को उधेडकर सामने रखा ह।ै इसी के साथ प्रशासन का खोखिपेन को उसके दोहरे चतरत्र तथा 

सामतंी व्यवस्था व शोषकों के प्रदत उसकी पक्षधरता, उनकी दियों का ददैहक शोषण, दवस्थापन की टीस, 

भमूडंिीकरण के चिते उनके दवनाश को यथाथवपरक ढगं से उजागर दकया ह।ै आददवासी समाज की 

सामादजक-सांस्कृदतक अखडा जसैी संस्था के महत्व, उसके सहभादगयों तथा उनके समाज में सदहया (दोस्त) 

चनुने की प्रदक्रया और उनके समाज की दियों की वास्तदवक दस्थदत के बरअक्स उनकी सामादजक, 

राजनीदतक मदु्दों पर दनणवयकारी भदूमका को ददखाना, दबल्कुि साफ कर दतेा ह ै दक रणने्र यहाँ यथाथव को 

उजागर करने में चकू गये हैं। दफर भी, एक प्रशासदनक पदादधकारी होते हुए भी प्रशासन के द्वारा चिी गई 

दनत-नई सादजशों को रणने्र ने परत-दर-परत उधेडा ह।ै यह कम बडी बात नहीं ह।ै अतं में यह कहा जा सकता 

ह ै दक सादहत्यकार रणने्र अपने सादहत्य में आददवासी जीवन के यथाथव को दचदत्रत करने में बहुत हद तक 

सफि होते नजर आते हैं। 

 



[116] 

                                        

 

 

 

सदंर्भ-गं्रथ-सचूी 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



[117] 

                                        

संदर्भ-गं्रथ-सूची 

(क) आधार-ग्रंथ  

1. रणने्द्र – ग्लोबल गााँव के दवेता, भारतीय ज्ञानपीठ, नई ददल्ली, 2011 ई.। 

2. रणने्द्र – रात बाकी एव ंअन्द्य कहादनयााँ, राजकमल प्रकाशन, नई ददल्ली, 2010 ई.। 

3. रणने्द्र – थोडा सा स्त्री होना चाहता ह ाँ, दशल्पायन प्रकाशन, ददल्ली, 2010 ई.। 

(ख) सहायक-ग्रंथ  

1. उमा शकंर चौधरी – संपा. – हादशए की वचैाररकी, अनादमका पदललशसस एडं दडस्ट्रीलयटूसस (प्रा.) 

दलदमटेड, नई ददल्ली, 2012 ई.। 

2. ए.आर.एन. श्रीवास्ट्तव – जनजातीय संस्ट्कृदत, मध्यप्रदशे दहन्द्दी ग्रन्द्थ अकादमी, भोपाल, 2002 ई.। 

3. गगंा सहाय मीणा – संपा. – आददवासी सादहत्य दवमशस, अनादमका पदललशसस एडं दडस्ट्रीलयटूसस (प्रा.) 

दलदमटेड, नई ददल्ली, 2014 ई.। 

4. गोपीनाथ महांती –अमतृ संतान, अन.ु – यगुजीत नवलपरुी, सादहत्य अकादमी, नई ददल्ली, 2007 ई.। 

5. दीपक कुमार, दवेने्द्र चौबे – संपा. – हादशए का वतृ्ांत, आधार प्रकाशन पंचकूला (हररयाणा), 2011 ई.। 

6. नरूजहााँ – दहन्द्दी कहनी में यथाथसवाद, अदभनव भारती प्रकाशन, इलाहाबाद, 1976 ई.। 

7. पीटर पॉल एक्का – मौन घाटी, सत्य भारती प्रकाशन, रांची, 1982 ई.। 

8. पीटर पॉल एक्का - जगंल के गीत, सत्य भारती प्रकाशन, रांची, 1999 ई.। 

9. पी. आर. नायडू – भारत के आददवासी दवकास की समस्ट्याएाँ, राधा पदललकेशन्द्स, नई ददल्ली, 2008 ई.। 

10. पनु्द्नी दसंह – सहराना, ग्रंथकेतन, ददल्ली, 2010 ई.। 

11. दबमला चरण शमास, कीदतस दबक्रम – झारखडं की जनजादतयााँ, क्राउन पदललकेशन्द्स, रााँची, 2006 ई.। 

12. महुआ माजी – मरंग गोडा नीलकंठ हुआ, राजकमल प्रकाशन, नई ददल्ली, 2012 ई.। 

13. मुशंी प्रेमचंद – कुछ दवचार, लोकभारती प्रकाशन, इलाहाबाद, 2008 ई.।  

14. मतेै्रयी पषु्पा – अल्मा कबतूरी, राजकमल प्रकाशन, ददल्ली, 2000 ई.। 

15. योगने्द्र नाथ दसंह – वनलक्ष्मी, हसं प्रकाशन, इलाहाबाद, 2000 ई.। 

16. रणने्द्र, सधुीर पाल – संपा. – झारखडं एन्द्साइक्लोपीदडया (हुलगलुानों की प्रदतध्वदनयााँ) खडं-1, वाणी 

प्रकाशन, नई ददल्ली, 2008 ई.। 

17. रणने्द्र, सधुीर पाल – संपा. – झारखडं एन्द्साइक्लोपीदडया (दबर-बरु के आस-पास) खडं-2 वाणी 

प्रकाशन, नई ददल्ली, 2008 ई.।  



[118] 

                                        

18. रणने्द्र, सधुीर पाल – संपा. – झारखडं एन्द्साइक्लोपीदडया (मांदर की धमक और गलुईचंी की खशुब)ू 

खडं-4 वाणी प्रकाशन, नई ददल्ली, 2008 ई.।  

19. रमदणका गपु्ता – संपा. – आददवासी दवकास से दवस्ट्थापन, राधाकृष्ण प्रकाशन, नई ददल्ली, 2010 ई.। 

20. राकेश कुमार दसंह – जो इदतहास में नहीं हैं, भारतीय ज्ञानपीठ, नई ददल्ली, 2005 ई.। 

21. राजने्द्र अवस्ट्थी – जगंल के फूल, राजपाल एडं सन्द्स प्रकाशन, ददल्ली, 1996 ई.। 

22. वासवी – ताबेन जोम, आधार प्रकाशन पंचकूला (हररयाणा), 2003 ई.। 

23. दवनोद कुमार – समर शषे ह,ै प्रकाशन संस्ट्थान, नई ददल्ली, 2005 ई.। 

24. वीर भारत तलवार – झारखण्ड के आददवादसयों के बीच, भारतीय ज्ञानपीठ, नई ददल्ली, 2008 ई.।  

25. सधुीर पाल, रणने्द्र – संपा. – झारखडं एन्द्साइक्लोपीदडया (श्वेत श्याम तस्ट्वीर) खडं-3 वाणी प्रकाशन, नई 

ददल्ली, 2008 ई.।  

26. सधुीर पाल, रणने्द्र – संपा. – पंचायती राज : हादशए से हुकूमत तक, आधार प्रकाशन पंचकूला 

(हररयाणा), 2011 ई.। 

27. सवुास कुमार - गल्प का यथाथस कथालोचन के आयाम, वाणी प्रकाशन, नई ददल्ली, 2010 ई.। 

28. संजीव – पााँव तले की दबू, वाग्दवेी प्रकाशन, बीकानेर, 2009 ई.। 

29. हजारी प्रसाद ददवदेी – दहदंी सादहत्य उद्भव और दवकास, राजकमल प्रकाशन, नई ददल्ली, 1990 ई.। 

30. हररराम मीणा – संपा. – समकालीन आददवासी कदवता, अलख प्रकाशन, जयपरु, 2013 ई.। 
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 (ग) पत्र-पत्रत्रकाए ं

1. अन्द्यथा – संपा. – कृष्ण दकशोर, अकं-16, (रणने्द्र के लेख ‘ग्लोबल गााँव के दवेता : समलू दवनाश की 

आहट सनुने की कोदशश’ से उद्धतृ)। 

2. आलोचना – संपा. – नामवर दसंह, अकं-41, अप्रैल-जनू 2011 ई., (रमेशचंर शाह के लेख ‘कदवकमस 

और अज्ञये’ से उद्धतृ)। 

3. इस्ट्पादतका – संपा. – अदवनाश दकमार दसंह, अकं-1, जनवरी-जनू 2012 ई., (वीर भारत तलवार के 

व्याख्यान लेख ‘भारतीय राष्र और आददवासी’ से उद्धृत)। 

4. इस्ट्पादतका – संपा. – अदवनाश कुमार दसंह, अकं-1, जनवरी-जनू, 2012 ई., (रणने्द्र के लेख 

‘आददवासी : दमथ और यथाथस’ से उद्धतृ)। 

5. कथाक्रम – संपा. – शलैेन्द्र सागर, अक्टूबर-ददसम्बर, 2012 ई., (केदार प्रसाद मीणा के (वीर भारत 

तलवार का साक्षात्कार) लेख ‘सभी सत्ाधारी आददवादसयों के आददवासीपन से डरते हैं’ से उद्धतृ)। 

6. कथाक्रम – संपा. – शलेैन्द्र सागर, अक्टूबर-ददसम्बर, 2012 ई., (संजय कृष्ण के लेख ‘दवकास 

दवस्ट्थापन और आददवासी’ से उद्धतृ)। 

7. नया ज्ञानोदय – संपादक – रवीन्द्र कादलया, अकं-85, माचस 2010 ई., (मनैेजर पाण्डेय के लेख ‘ग्लोबल 

गााँव के दवेता : यथाथस से दमथक बनते एक समदुाय की व्यथा कथा’  से उद्धतृ)। 

8. हसं – संपादक - राजने्द्र यादव, अकं-8, माचस 2011 ई., (राजीव कुमार के लेख ‘रात बाकी तो ह ै

लेदकन...’ से उद्धतृ)। 

 (घ) जनगणना  

1. सारणी 1.7 भारत के आददवासी जन समदुाय की जन सांदख्यकीय दस्ट्थदत, जनगणना – 2011 ई.। 

2. वबे साइट – www.tribal.gov.in 
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परिशिष्ट 

1. पहली सारणी में भारत के राज्य स्तर पर आददवादसयों की जनसंख्या का ब्यौरा ददया गया ह।ै 
2. दसूरी सारणी में भारत के राज्य स्तर पर आददवादसयों की जनसंख्या के प्रदतशत का ब्यौरा ददया गया 

ह।ै 

3. तीसरी सारणी में झारखंड राज्य के दजले के स्तर पर आददवादसयों की जनसंख्या का ब्यौरा ददया 

गया ह।ै 

4. सारणी 4-5 में भारत के स्तर पर आददवादसयों की साक्षरता दर, कक्षा 1 से लेकर 12 तक दकतने 

छात्र ड्राप-आउट हुए तथा दकतने छात्र कक्षा 1 में प्रवेश दलए और 12 तक पढे इसका ब्यौरा ददया 

गया। 

5. सारणी 6-7 में झारखडं राज्य में दवदभन्न कारणों से दवस्थादपत हुए आददवादसयों की कुल जनसंख्या 

का ब्यौरा ददया गया ह।ै 

6. 8वीं सारणी में भारत के स्तर पर आददवादसयों के स्वास््य दर तथा उसके प्रदतशत का ब्यौरा ददया 

गया ह।ै  
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राज्य स्तर पर आदिवादसयों की कुल जनसखं्या : 2011 

राज्य/केन्द्र शासित 

राज्य कोड िंख्या 

भारत/राज्य/केन्द्र शासित राज्य 

 

आसदवासियों की जनिंख्या-2011 

कुल ग्रामीण नगरीय 

 भारत 104,281,034 93,819,162 10,461,872 

01 जम्म ूकश्मीर 1,493,299 1,406,833 86,466 

02 सिमाचल प्रदशे 392,126 374,392 17,734 

03 पंजाब ----------- ---------- ---------- 

04 चंडीगढ़ # ----------- ----------- ----------- 

05 उत्तराखंड 291,903 264,819 27,084 

06 िररयाणा ----------- ----------- ----------- 

07 सदल्ली # ----------- ----------- ----------- 

08 राजस्थान 9,238,534 8,693,123 545,411 

09 उत्तर प्रदशे 1,134,273 1,031,076 103,197 

10 सबिार 1,336,573 1,270,851 65,722 

11 सिसककम 206,360 167,146 39,214 

12 अरूणाचल प्रदशे 951,821 789,846 161,975 

13 नागालैण्ड 1,710,973 1,306,838 404,135 

14 मसणपरु 902,740 791,126 111,614 

15 समजोरम 1,036,115 507,467 528,648 

16 सिपरुा 1,166,813 1,117,566 49,247 

17 मेघालय 2,555,861 2,136,891 481,970 

18 अिम 3,884,371 3,665,405 218,966 

19 पसिम बंगाल 5,296,953 4,855,115 441,838 

20 झारखंड 8,645,042 7,868,150 776,892 

21 उडीिा 9,590,756 8,994,967 595,789 

22 छत्तीिगढ़ 7,822,902 7,231,082 591,820 

23 मध्य प्रदशे 15,316,784 14,276,874 1,039,910 

24 गजुरात 8,917,174 8,021,848 895,326 

25 दमन और सदव # 15,363 7,617 7,746 

26 दादर और नगर िवलेी # 178,564 150,944 27,620 

27 मिाराष्ट्र 10,510,213 9,006,077 1,504,136 

28 आन्द्र प्रदशे 5,918,073 5,232,129 685,944 

29 कनााटक 4,248,987 3,429,791 819,196 

30 गोआ 149,275 87,639 61,636 

31 लक्ष्यद्वीप # 61,120 13,463 43,657 

32 केरल 484,839 433,092 51,747 

33 तसमल नाडू 794,697 660,280 134,417 

34 पदुचुरेी #    

35 अडंमान-सनकोबार 28,530 26,715 1,815 

स्रोत – पषृ्ठ िं0 2, भारत की अनिुूसचत जनजासतयों की आबादी की जनिांसख्यकीय सस्थसत |                                                    



 

सारणी -2 
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स्रोत – पषृ्ठ सं0 8, भारत की अनसुूचित जनजाचतयों की आबादी की जनसांचययकीय चथथचत                                                                                                

वेब साइट - www.tribal.gov.in  

राज्य स्तर पर आदिवादियों की कुल जनिखं्या (प्रदतशत में) : 2001-2011 

राज्य/केन्द्र 

शाचसत राज्य 

कोड संयया 

भारत/राज्य/केन्द्र शाचसत 

राज्य 

आचदवाचसयों की जनसंयया का प्रचतशत 

2001 

आचदवाचसयों की जनसंयया   का 

प्रचतशत 2011 

कुल ग्रामीण नगरीय कुल ग्रामीण नगरीय 

1 2 3 4 5 6 7 8 

 भारत 8.2 10.4 2.4 8.6 11.3 2.8 

01 जम्म ूकश्मीर 10.9 13.8 2 11.9 15.4 2.5 

02 चिमािल प्रदशे 4 4.3 1.3 5.7 6.1 2.6 

03 पंजाब _____ _____ _____ ____

_ 

_____ _____ 

04 िंडीगढ़# _____ _____ _____ ____

_ 

_____ _____ 

05 उत्तराखंड 3 3.8 0.7 2.9 3.8 0.9 

06 िररयाणा _____ _____ _____ ____

_ 

_____ _____ 

07 चदल्ली# _____ _____ _____ ____

_ 

_____ _____ 

08 राजथथान 12.6 15.5 2.9 13.5 16.9 3.2 

09 उत्तर प्रदशे 0.1 0.1 0 0.6 0.7 0.2 

10 चबिार 0.9 1 0.5 1.3 1.4 0.6 

11 चसचककम 20.6 21.2 15.9 33.8 36.6 25.5 

12 अरूणािल प्रदशे 64.2 69.7 43.4 68.8 74.1 51 

13 नागालैण्ड 89.1 93.7 67.1 86.5 92.8 70.8 

14 मचणपरु 34.2 44.4 6.1 35.1 45.6 13.4 

15 चमजोरम 94.5 96.3 92.6 94.4 96.6 92.5 

16 चिपरुा 31.1 36.5 4.7 31.8 41.2 5.1 

17 मेघालय 85.9 90.2 68.3 86.1 90.1 70.4 

18 असम 12.4 13.6 4.5 12.4 13.7 5 

19 पचिम बंगाल 5.5 7.2 1.2 5.8 7.8 1.5 

20 झारखंड 26.3 31 9.8 26.2 31.4 9.8 

21 उडीसा 22.1 24.6 8.1 22.8 25.7 8.5 

22 छत्तीसगढ़ 31.8 37.6 8.4 30.6 36.9 10 

23 मध्य प्रदशे 20.3 25.8 4.9 21.1 27.2 5.2 

24 गजुरात 14.8 21.6 3.2 14.8 23.1 3.5 

25 दमन और चदव # 8.8 11.1 4.9 6.3 12.6 4.2 

26 दादर और नगर िवलेी # 62.2 74.9 19.4 52 82.4 17.2 

27 मिाराष्ट्र 8.9 13.4 2.7 9.4 14.6 3  

28 आन्द्र प्रदशे 6.6 8.4 1.8 7 9.3 2.4 

29 कनााटक 6.6 8.4 2.9 7 9.2 3.5 

30 गोआ 0 0 0.1 10.2 15.9 6.8 

31 लक्ष्यद्वीप # 94.5 95.6 93.1 94.8 95.2 94.7 

32 केरल 1.1 1.5 0.2 1.5 2.5 0.3 

33 तचमल नाडू 1 1.6 0.4 1.1 1.8 0.4 

34 पदुिुरेी # _____ _____ _____ ____

_ 

_____ _____ 

35 अडंमान-चनकोबार 8.3 11.9 0.9 7.5 11.3 1.3 



[123] 
 

सारणी - 3 

झारखंड राज्य के जिलों में आजिवाजसयों की िनसखं्या 

क्रम ांक र ज्य/जिल  कुल 

िनसांख्य  

आजिव जसयों की कुल 

िनसांख्य  

आजिव जसयों की 

ग्र मीण िनसांख्य  

आजिव जसयों की 

नगरीय िनसांख्य  

 झ रखांड 32988134 8645042 7868150 776892 

1. गढ़व  1322784 205874 203918 1956 

2. चतर  1042886 45563 44298 1265 

3. कोडरम  716259 6903 6152 751 

4. जगररडीह 2445474 238188 235170 3018 

5. िवेघर 1492073 180962 176140 4822 

6. गोड्ड  1313551 279208 276785 2423 

7. स जहबगांि 1150567 308343 301930 6413 

8. प कुड़ 900422 379054 376390 2664 

9. धनब ि 2684487 233119 198079 35040 

10. बोक रो 2062330 255626 182223 73403 

11. लोहरिग  461790 262734 248472 14262 

12. पवूी जसांहभमू 2293919 653923 515214 138709 

13. पल म ू 1939869 181208 177852 3356 

14. ल तेह र 726978 331096 3240234 7073 

15. हि रीब ग 1734495 121768 107553 14215 

16.. र मगढ़ 949443 201166 144484 56682 

17. िमुक  1321442 571077 565629 5448 

18. ि मत ड़  791042 240489 236962 3527 

19. र ाँची 2914253 1042016 789838 252178 

20. खूाँटी 531885 389626 371469 18157 

21. गमुल  1025213 706754 682789 23965 

22. जसमडेग  599578 424407 404487 19920 

23. पजिमी जसांहभमू 1502338 1011296 953106 58190 

24. सर इकेल -

खरसव ाँ 

1065056 374642 345187 29455 

स्रोत - भ रतीय िनगणन  2011, सेंसस डेट  आजिस, कन्वेन्शन सेंटर, िेएनय,ू नई जिल्ली ।  
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साक्षर आदिवादसयों की जनसखं्या एवं साक्षरता िर 

सचूक साक्षर वास्तदवक साक्षरता िर 

2001 2011 2001 2011 

कुल जनसंख्या 

कुल 56,06,87,797 76,34,98,517 64.8 73.0 

ग्रामीण 36,17,36,601 48,26,53,540 58.7 67.8 

नगरीय 19,89,51,196 28,08,44,977 79.9 84.1 

आददवासी जनसंख्या 

कुल 3,23,86,821 5,16,35,423 47.1 59.0 

ग्रामीण 2,82,94,749 4,46,31,645 45.0 56.9 

नगरीय 40,92,072 70,03,778 69.1 76.8 

स्रोत – कुल जनसंख्या एवं आददवासी जनसंख्या के दलए प्राथदमक जनगणना सारांश, 2011|                                                      

कायाालय, रदजस्ट्रार जनरल एवं जनगणना आयकु्त, नई ददल्ली| 

सारणी - 5 

उन आदिवासी छात्रों का प्रदतशत जो दक कक्षा 1 में प्रवेश दिये व कक्षा 12 तक पढे 

 छात्र छात्राए ँ कुि 

कक्षा सभी वर्ग आदिवासी सभी वर्ग आदिवासी सभी वर्ग आदिवासी 

1 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0 

2 90.4 84.0 92.2 86.0 91.3 84.9 

3 87.2 77.3 89.1 79.3 88.1 78.3 

4 83.9 70.9 84.6 73.2 84.2 72.0 

5 79..8 65.8 79.0 67.5 79.4 66.6 

6 72.2 55.1 71.5 55.9 71.9 55.5 

7 68.0 49.1 66.6 49.4 67.3 49.3 

8 65.2 42.8 62.6 40.9 63.9 41.9 

9 57.4 34.1 51.8 29.9 54.7 32.1 

10 51.9 28.2 46.5 24.9 49.3 26.7 

11 35.5 17.3 30.8 14.0 33.3 15.7 

12 32.4 15.3 28.0 12.3 30.3 13.9 

स्रोत – भारत में स्ट्कूलीय दशक्षा की सांदख्यकी, 2011| 
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झारखंड राज्य के विविन्न विकास पररयोजनाओ ंमें विस्थावपत हुए आवदिावसयों की कुल जनसखं्या 1951 – 

1990 

पररयोजनाओ ंके प्रकार कुल विस्थावपत 

जनसंख्या 

कुल विस्थावपत 

आवदिासी जनसंख्या 

पनुिाास का लाभ 

उठाने िाले 

आवदिावसयों की 

जनसंख्या 

पनुिाास का लाभ न 

उठाने िाले 

आवदिावसयों का 

प्रवतशत 

खदान 25,50,000 13,30,000 3,30,000 75.00 

बााँध 1,64,00,000 63,21,000 15,81,000 75.00 

उद्योग 12,50,000 3,13,000 80,000 75.00 

िन्य जीिन 6,00,000 4,50,000 1,00,000 78.00 

अन्य 5,00,000 1,25,000 25,000 80.00 

कुल 2,13,00,000 85,39,000 21,16,000 79.00 

स्रोत – आवदिावसयों का विस्थापन और पनुिाास, वबस्िरंजन मोहतंी, ‘इकॉनवमक एण्ड पॉवलविकल िीकली’, मार्ा 26, 2005 

सारणी - 7 

झारखंड में विस्थावपत हुए आवदिावसयों की कुल जनसखं्या 

 (1951-1995) 

पररयोजनाओ ंके प्रकार कुल विस्थावपत जनसंख्या विस्थावपत आवदिासी 

जनसंख्या 

विस्थावपत आवदिासी 

जनसंख्या का प्रवतशत 

जल संशाघन 2,32,968 1,75,127 75.2 

उद्योग 

लघ ुउद्योग 

66,087 22,473 34.0 

21,809 7,415  

खनन /कोयला 

गैर कोयला 

2,68,588 79,568 29.6 

1,34,294 3,975  

रक्षा संबंधी स्थापनाएाँ 2,64,33 2,37,147 89.7 

िन्य जीिन/राष्ट्रीय 

उद्यान 

5,09,918 80,867 15.8 

आधारभतू ढाँर्ागत 

विकास 

50,000 13,800 27.6 

कुल 15,03,017 6,20,372 41.27 

स्रोत – इक्का एण्ड आवसफ, 2000 : 95  
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सारणी - 8 

महत्वपूणण स्वास््य सचूकाए ँ

क्रम सं. सचूक कुल आददवासी 

1. नवजात दिि ुमतृ्य ुदर 57 62.1 

2. जन्म से पवूव माताओ ंका मतृ्य ुदर 39 39.9 

3. जन्म के पश्चात माताओ ंका मतृ्य ुदर 18 22.3 

4. दिि ुमतृ्य ुदर 18.4 35.8 

5. 5 वर्व से पवूव के बच्चों का मतृ्य ुदर 74.3 95.7 

6. ए.एन.सी. जााँच 77.1 70.5 

7. दचदकत्सा संस्थानों में होने वाले प्रसवों का प्रदतित 38.7 17.7 

8. स्वास््य सेवाओ/ंबीमा का लाभ उठाने वाले पररवारों का प्रदतित 31.9 2.6 

9. रक्तक्षीणता से पीद़ित मदहलाओ ंका प्रदतित 55.3 68.5 

10. बच्चों का टीकाकरण (पणूव रूप से) 43.5 31.3 

स्रोत – राष्ट्रीय पररवार स्वास््य सवे 2005-2006।  
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