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भमूमका 

आमिहास मानव चेिना का स्थायी िथा ऄमनवायय पहल ूह।ै मनुष्य मात्र ऄपने आमिहास 

का ही मनमायण नहीं करिा वरन वह आमिहासबोध का मनधायरण भी करिा ह।ै मानव 

समाज के आसी आमिहासबोध का ऄध्ययन करना िथा काल की मनरंिरिा के क्रम में 

होने वाले पररवियनों को पहचानना ही आमिहास लेखन का मुख्य ईद्देश्य ह।ै आमिहास 

मात्र ऄिीिजीवी ऐमिहामसक संदभय नहीं ह ैबमकक वह जीमवि समकालीन संदभय भी ह।ै 

ककसी भाषा के आमिहास लखेन की ईपयोमगिा ऄमनवायय रूप स ेपाठ्यक्रम में ऄध्ययन 

व ऄध्यापन स े जुड़ी होिी ह।ै एक मवद्याथी के िौर पर जब स े महन्दी सामहत्य के 

आमिहासलेखन का ऄध्ययन करना प्रारंभ ककया था, मेरी रूमच आस मवषय में बढ़िी ही 

गइ। सामहत्य के आमिहास में कालक्रम, नामकरण, प्रवृमि मनरूपण के मवमर्शों ने 

आमिहास लखेन की पद्धमि के मसद्धांि के सम्बन्ध में रूमच को और बढ़ाया।  

ऄपनी िमाम सीमाओं और सम्भावनाओं के साथ प्रत्येक आमिहास-ग्रन्थ एक युग मवर्शेष 

का प्रमिमबम्ब ही होिा ह।ै भारि में मजस युग में आमिहास लेखन प्रारंभ होिा ह,ै ईस 

युग में आमिहास केवल मवश्वमवद्यालयी प्रकक्रया में ऄध्ययन-ऄध्यापन की वस्िु न होकर, 

और कोइ जड़ वस्िु भी न होकर एक जीवन्ि, सजीव वस्िु था। पूरे युग में ईस ेऄनुभव 

ककया जा रहा था। यही कारण ह ैकक आस युग के सामहत्येमिहास-लखेन की जरिलिाओं 

और ऄंिर्ववरोधों से मजरह की अवश्यकिा ह।ै ‘अत्म’ और ‘ऄन्य’ के ऄमस्ित्व के 

रेखांकन के प्रमि वियमान पयायप्त सचेि और सकक्रय ह।ै आसमलए यह अवश्यकिा 

ऐमिहामसकिा के साथ-साथ ईसकी समकालीन अवश्यकिा भी ह।ै 

आमिहास लेखन की समस्याओं के अधार पर आन गं्रथों की भी सचेिन पड़िाल की 

जाएगी कक कैस े आस समय दो ऄलग-ऄलग आमिहास मवकमसि हुए मजसका ईद्देश्य 

संवाद की जगह दो पृथक-पृथक मुहावरों में वचयस्व व प्रमिरोध के सकक्रय थ।े आस पूरी 

प्रकक्रया में ऐमिहामसक किायओं की स्विंत्रिा एव ंईनकी मनजिा बनी रह।े आसका ध्यान 

रखना जरूरी ह।ै अज के वैचाररक प्रत्ययों के अधार पर ईन्हें नायक या खलयानक 

घोमषि करना ईमचि नहीं। समावेर्शन और ऄपवजयन की श्रेमणयों के बबद ुहमें आमिहास 

के आसी दौर में प्राप्त होिे हैं। ऄध्यायों को पृथक पृथक लघ ुमनबन्धों के रूप में मवकमसि 

करन ेकी कोमर्शर्श की गइ ह।ै ऄध्यायों की रूपरेखा मनम्नवि ह-ै 
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पहला ऄध्याय- सामहत्येमिहास लेखन : ऄवधारणा, समस्या और सम्भावना 

 आस ऄध्याय में आमिहास की ऄवधारणा पर बाि की गइ ह।ै आमिहासलेखन की 

मवमभन्न प्रणामलयों को बिािे हुए आमिहास और सामहत्येमिहास की संककपना का 

सवेक्षण ककया गया ह।ै सामहत्येमिहास के बुमनयादी कारकों की पहचान करि े हुए 

सामहत्येमिहास की समस्याओं को रेखांककि करन े का प्रयास ह।ै साथ ही 

सामहत्येमिहास लेखन की अवश्यकिा, ईसकी मवमवध प्रमवमधयों और संभावनाओं पर 

मवचार ककया गया ह।ै  

दसूरा ऄध्याय- बहदी सामहत्येमिहास लेखन की परम्परा : प्रस्थान का क्रम 

 आस ऄध्याय में बहदी सामहत्येमिहास लेखन की मवमधवि र्शुरुअि, जो कक िासी 

के ग्रन्थ स ेमानी जािी ह ैस ेबाि प्रारम्भ की गयी ह।ै मजसमें ईनके फ्रें च वैदषु्य, भाषा 

मवज्ञान और और प्राच्यवादी दमृि को सामहत्येमिहास लखेन की समस्याओं के सन्दभय में 

जांचने का प्रयास ह।ै आसी ऄध्याय में मर्शवबसह सरोज के आमिहास-ग्रन्थ का भी सवके्षण 

ककया गया ह।ै मर्शवबसह के ग्रन्थ को ‘ऄन्य’ की ऄमस्मिा को पररभामषि करन ेके प्रथम 

प्रयास के सन्दभय में मवश्लेमषि ककया गया ह।ै आस ऄध्याय में आमिहास लेखन की परम्परा 

की र्शुरुअि में आन लेखकों के महत्व को सामहत्येमिहास लेखन के दमृिकोण स ेरेखांककि 

ककया गया ह।ै 

िीसरा ऄध्याय - द माडनय वनायक्युलर मलिरेचर ऑफ नॉदयन महन्दसु्िान और आमिहास 

लेखन की समस्या 

 आस ऄध्याय में जाजय मग्रयसयन की पुस्िक का महन्दी ऄनुवाद- ‘महन्दी सामहत्य का 

प्रथम आमिहास’ की आमिहास दमृि का सवेक्षण ह।ै मुख्य रूप स ेमग्रयसयन की प्राच्यवादी 

मानमसकिा की पड़िाल की गइ ह।ै लखेक का आमिहास ग्रन्थ मवधेयवादी पद्धमि पर 

कें किि ह।ै आस दमृि स ेआमिहास लेखन की समस्याओं को केन्ि में रख कर समीक्षा करना 

ईमचि समझा ह।ै आसके साथ ही ईनके भाषा : सवेक्षण सम्बन्धी ज्ञान को भी परखने 

का प्रयास ह।ै 
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चौथा ऄध्याय – ममश्रबंधु मवनोद और आमिहास लेखन की समस्या 

 यह ऄध्याय ममश्रबंधु मवनोद पर कें किि ह।ै आसमें ममश्रबंधुओं की सामहत्येमिहास 

की ऄवधारणा को मनरुमपि करन ेका प्रयत्न ककया गया ह।ै आस ऄध्याय में ममश्रबंधुओं 

के आमिहास के सन्दभय में मानमसक ईलझाव को सांस्कृमिक पुनरुत्थानवाद एवं 

प्राच्यवादी दमृिकोण स े मवचार ककया गया ह।ै ममश्रबंधुओं ने बहदी में एक िरह स े

िुलनात्मक अलोचना की पररपािी की र्शुरुअि की ह ैईनके आस प्रयत्न का भी मवश्लेषण 

ककया गया ह।ै 

पांचवा ऄध्याय- प्रस्िामवि गं्रथों का िुलनात्मक ऄध्ययन 

 यह ऄध्याय प्रस्िामवि आमिहास-गं्रथों के रचनाकारों की आमिहास-दमृि के 

िुलनात्मक ऄध्ययन पर अधाररि होगा। मजसमें रचनाकारों की आमिहास सम्बन्धी 

धारणा, पद्धमि एव ंईनकी भाषा सम्बन्धी दमृि के अधार पर ईनकी िुलना का प्रयास 

ह।ै सामहत्येमिहास लखेन के मवमवध दमृिकोण (मवचारधारा, दर्शयन और राजनीमि) के 

अधार पर सामहत्यकारों द्वारा समावेर्शन और ऄपवजयन के बबदओुं की िलार्श की ह।ै 

आस ऄध्याय में सामहत्येमिहास-लखेन के सामने मौजूद समकालीन चुनौमियों के सन्दभय 

में आन ग्रथों की ईपादयेिा को मनधायररि ककया गया ह।ै साथ ही सामहत्येमिहास का 

नया दमृिकोण कैसा होना चामहए आस पर भी मवचार ह।ै 

 ऄिः आस र्शोध–प्रबंध का ईद्देश्य बहदी के प्रारंमभक आमिहास-लेखन के वास्िमवक 

स्वरूप को रेखांककि करना ह।ै आसमें चयमनि आमिहासकारों के आमिहास-मववेक को 

स्पि ककया गया ह।ै समकालीन सवालों और चुनौमियों के सन्दभय में बहदी 

सामहत्येमिहास लेखन की र्शुरूअिी परम्परा का पुनमूयकयांकन वस्िुमनष्ठ अधार पर 

करन ेकी कोमर्शर्श ह।ै 

एम. ए. के दौरान प्रो. नामवर बसह स ेकइ बार आमिहास लेखन पर व्याख्यान को सुना 

और ईनकी रचनाओं में सामहत्येमिहास पर लेख पढ़ ेिो हमेर्शा स े आमिहासलखेन के 

संदभय में ईनस े बाि करन े की आच्छा रही। जब गुरुवर ने मुझे र्शोधछात्रा के रूप में 

स्वीकार ककया िब ईनसे ऄपने अकुल प्रश्नों पर बाि करन ेका मौका ममला। र्शोध-ग्रन्थ 

मलखने के क्रम में मवषय पर ईनस ेबाि होिी रही। लघ ुर्शोध प्रबंध में मनमयल वमाय के 

सामहत्य पर कायय ककया था। ईनके मवचारों में आमिहास को लेकर बड़ा संदहे ह।ै आस 
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सन्दभय में ‘सामहत्येमिहास की समस्याओं’ पर पहले भी प्रो.नामवर बसह से ऄक्सर बाि 

होिी रहिी थी। सामहत्येमिहास-लेखन का नया दमृिकोण कैसा होना चामहए आस 

मवषय को समझने में ईन्होंने मेरी सहायिा की। गुरुवर एक व्यमि ही नहीं संस्थान हैं 

मजनके प्रभाव में अकर मेरी लेखन दमृि का मवकास हुअ। 

आन सब का पररणाम यह हुअ कक मैने र्शोध मनदेर्शक प्रो. रामबक्ष स ेमवषय मनधायरण के 

मलए सामहत्येमिहास लखेन पर कायय करन े का अग्रह ककया। प्रो. रामबक्ष ने मेरी 

समस्या को िुरंि ही सलुझा कदया ईन्होंने ही गं्रथों के मनधायरण में मुझे कदर्शामनदमेर्शि 

ककया। ईनके मलए कुछ भी कहना छोिा मुुँह बड़ी बाि ह।ै वे हमारे मलए र्शोध मनदरे्शक 

ही नहीं, यहाुँ घर स ेदरू रहने वाले मवद्यार्वथयों के मलए ऄमभभावक भी हैं। 

आस क्रम में र्शोध गं्रथों की समीक्षा में कौन-कौन सी पद्धमि ऄपनानी चामहए आसका 

कदर्शा मनदरे्श ईन्होंने ही ककया। र्शोध के मवषय मनधायरण स ेलेकर आसके मुक्कमल होने 

िक ईन्होंने सिि मेरी गलमियों को सुधारा। मजसस ेमवषय को अकद स ेऄंि िक मनभा 

पाने में मैं सक्षम हो सकी। सर का सरल स्वभाव ही ह ैजो मेरी गलमियों के बावजूद वे 

मुझ पर कृपा बनाए रख।े ऄपने स्वभाव के ऄनुसार भाषा सम्बन्धी सरलिा को बरिने 

के मलए हमेर्शा ही मुझे अगाह ककया। 

आस र्शोध-प्रबंध को पूणय करवाने में प्रो. रामबक्ष की मैं मवर्शेष अभारी हुँ। प्रो. रामबक्ष 

ऄध्ययन-ऄध्यापन के साथ-साथ मजरह की प्रकक्रया को ऄमधक महत्व दिेे हैं। वे सचे्च 

ऄथों में मर्शक्षक हैं। वे पढ़ाने के साथ-साथ जीवन और सामहत्य का संबधं समझािे हैं। 

एक ििस्थ दमृि के मवकास में ईन्होंने मेरी बहुि सहायिा की। प्रो० रामबक्ष ने सीखने 

की आस प्रकक्रया में लगािार ऄपने सुझावों स ेअत्मबल प्रदान ककया। र्शोध-प्रकक्रया की 

जरिल संरचना को सहज और सरल ईन्होंने ही बनाया आसके मलए अभार! र्शोध के 

मलए अवश्यक एक लोकिांमत्रक वािावरण प्रदान करन ेके मलए ईनके प्रमि अभार।  

 

सामहत्य के आमिहासलेखन की समस्याओं पर मेरी रूमच को जगाने का शे्रय प्रो० दवेेन्ि 

कु. चौबे को जािा ह।ै एम. ए. स े ही वे हमें सामहत्य का आमिहास पढ़ािे रह े हैं। 

आमिहास के एक सिि ऄनुसंधानकिाय के रूप में ईन्होंने हमें भी सकक्रय ककया। वियमान 
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संदभय में सामहत्य के आमिहास की समस्याओं पर वे स्वयं सकक्रय रूप स े काययरि हैं। 

ईनकी ऄनेक पुस्िकें  भी प्रकामर्शि हो चुकी हैं आस मवषय पर। वियमान संदभों में 

सामहत्येमिहास लेखन की दर्शा और कदर्शा कैसी होनी चामहए, आस मवषय को समझने 

में ईन्होंने पयायप्त सहायिा की। प्रो. रामबक्ष की सवेामनवृमि के बाद यह र्शोध-कायय प्रो. 

दवेेन्ि कुमार चौबे के मनदरे्शन में जमा हो रहा ह।ै   

      एम० ए० प्रथम वषय की छात्रा के रूप में जवाहरलाल नेहरू मवश्वमवद्यालय में जब 

अगमन हुअ संवाद और मजरह जैस ेसरल ककन्िु ऄसाधारण मुहावरों स ेप्रथम पररचय 

यहीं हुअ और आन वैचाररक प्रत्ययों का ऄभ्यास अज भी जारी ह।ै व्यमि िथा समाज 

मनमायण में एक ऄकादममक संस्थान एव ंईसके सांस्कृमिक पररवेर्श का ककिना ऄमधक 

योगदान होिा ह ैयह यहाुँ अकर ही मालूम हुअ। जे० एन० यू० की आस ऄनोखी सृजन 

और मचन्िन र्शमि दखेकर सहसा ही मवनोद कुमार र्शुक्ल की पंमियाुँ  याद अ जािी 

हैं-  

        “जािे जािे कुछ भी नहीं बचेगा जब  

         िब सब कुछ पीछे बचा रहगेा  

         और कुछ भी नहीं में  

         सब कुछ होना बचा रहगेा”  

ऄमभषेक र्शुक्ल, मसमी, छाया, मनर्शांि, मचिरंजन, ऄमभषेक कंुदन, जैसे सहपारियों 

और ममत्रों ने जीवन को जीवंि बनाए रखा आनके प्रमि क्या मलखू?ं अभार, धन्यवाद 

या ऄपना ऄमधकार.....! 

प्रस्िुि लघ ुर्शोध-प्रबंध में यथासभंव प्राथममक स्रोिों का ही ईपयोग ककया गया ह।ै आस 

र्शोध-कायय के दौरान जवाहरलाल नेहरू मवर्श्वमवद्यालय, कदकली मवर्श्वमवद्यालय, 

मवकासर्शील समाज ऄध्ययनपीि (सी० एस० डी० एस०), सामहत्य ऄकादमी िथा 

कदकली पमललक लाआब्रेरी, महन्दसु्िानी एकेडमी आलाहाबाद, के पुस्िकालयों स े र्शोध-

कायय संबंमधि साममग्रयाुँ प्राप्त होिी रहीं। आन पुस्िकालयों के ऄमधकाररयों और 

कमयचाररयों के प्रमि मैं अभार व्यि करिी हुँ मजन्होंने र्शोध-कायय में लगािार सहयोग 

बनाए रखा। 
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धवल के सुझाओं और डांि की कमी खल रही ह।ै ईसस ेसीखने की मजज्ञासा अज भी 

ह।ै दलुयभ ककिाब स ेलेकर ऄमूकय सलाह िक मेरी अर्शा की पहली और ऄंमिम ककरण 

एस. पी. साब(धवल) ही रह।े अमखर ईसके पुस्िकालय की ऄध्यक्ष मैं ही िो हुँ। प्रज्ञा 

ने पूरे ग्रन्थ को फॉमेि करके और ग्रन्थ में अए हुए ईद्धरणों को ईच्चररि करके छोिे 

भाइ चंिकांि (छोिू) ने मुझे िाआप करन ेमें सहायिा दी।  प्रज्ञा और चंिकांि ने र्शोध-

प्रबंध को पूरा करन ेमें सवायमधक सहायिा की।  

मम्मी-पापा, दीदी, छोिे भाइ-बहन- लकला, मुनू्न , ने र्शोध-कायय की वसैी ही बचिा की 

जैसी व ेमेरे मलए करि ेहैं। पर ये मेरा अलस्य ही था जो मबना 9ब मलए मैंने र्शोध पूरा 

ही नहीं ककया। आसमें जे. एन. यू. जैस ेसंस्थान की ही बड़ी भूममका ह ैजो हमें धैयय और 

ऄनुर्शासन मसखािा ह।ै  

संवाद की प्रकक्रया को मनभाने की पूरी कोमर्शर्श की गइ ह ै.....र्शायद बाि बन पड़ी हो! 

 

 

कदनांक       कमविा 

20/07/2017      भारिीय भाषा केन्ि  

              जवाहरलाल नेहरू मवर्शव्मवद्यालय                               

       नइ कदकली -67 
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पहला ऄध्याय 

साहहत्येहतहास लेखन : ऄवधारणा, समस्या और सभंावना  

‘‘आहतहासलेखन आहतहास चिंतन का आहतहास ह।ै आहतहासलेखन ऐहतहाहसक 

लेखन में हवकास क्रम की कथा कहता ह।ै आहतहास लेखन से सम्बंहधत बदलते 

हविंारों, तकनीकों तथा स्वयं आहतहास के प्रहत बदलते हुए दहृिकोण भी आसमें 

शाहमल हो गए हैं। ऄंततः यह मनुष्य के ऄतीत-बोध के हवकास का ऄध्ययन 

ह।ै’’1 

- अथथर मार्ववक 

1.1. आहतहास की अवश्यकता एव ंईसके प्रमखु अधार : 

आहतहास मानव िेंतना का स्थायी तथा ऄहनवायथ पहल ू ह।ै मनुष्य मात्र ऄपने 

आहतहास का ही नहीं आहतहास हवधायक दहृिकोण का भी हनमाथण करता ह।ै मानव 

समाज के आसी आहतहासबोध का ऄध्ययन करना तथा काल की हनरंतरता के क्रम में 

होने वाले पररवतथनों को पहिंानना ही आहतहासलखेन का मुख्य ईद्देश्य ह।ै ऄतः 

आहतहास मानव और समाजों के ऄतीत के कायों की अवश्यक स्मृहत भी ह।ै 

आहतहास की अवश्यकता के दो महत्वपूणथ पक्ष हैं। पहला यह कक वह समाज की स्वयं 

को जानने और ऄपने ऄतीत तथा ऄन्य समाज और संस्कृहतयों स ेऄपने सम्बन्ध को 

समझने की अवश्यकता की पूर्वत करता ह।ै दसूरा साहहहत्यक ऄथों में क्योंकक प्रायः 

सभी मनुष्यों में ऄतीत के प्रहत हजज्ञासा और अिंरण का सहज भाव होता ह।ै ककसी 

भी समाज का आहतहासलेखन तभी प्रारंभ होता ह ैजब ऄपने आहतहास के हनमाथण की 

ओर ईसका ध्यान जाता ह।ै  

आहतहास लेखन एक सतत िंलने वाली प्रकक्रया ह।ै समय स्वयं ऄपना आहतहास 

हलखता ह ैक्योंकक हर काल ऄपने ऄतीत की प्रासंहगकता के हवषय में हभन्न मूलयांकन 

करता ह ैऔर ऄतीत को ऄपने पूवाथग्रहों और ऄपने मुख्य प्रयोजन की दहृि स ेदखेने 
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का प्रयास करता ह।ै सभंवतः आसीहलए इ. एिं. कार. ने हलखा ह ै — ‘आहतहास 

वतथमान और ऄतीत के बीिं संवाद ह।ै’2 

आहतहास एक मानहसक सृहि भी ह।ै आहतहासकार हजस ऄतीत का ऄध्ययन 

करता ह ै व हजसे ऐहतहाहसक सन्दभथ के रूप में प्रस्तुत करता ह ै वह वस्तुतः 

आहतहासकार की स्वहनर्वमत रिंना होती ह।ै आस कहलपत हनर्वमती का अधार 

आहतहासकार द्वारा िंयहनत हववेच्य कृहतयााँ ही होती हैं। हजसकी तथ्यात्मकता एव ं

ईहपयोहगता दोनों पर ही प्रायः प्रश्नहिंन्ह लगाए जाते रहें हैं। सारी तथ्यपरकता के 

बावजूद तथ्यों की प्रस्तुहत में ‘आहतहास’ भी एक अख्यान ही ठहरता ह।ै 

आहतहासलेखन की सम्पणूथ ईत्प्रेरणा लेखक के आहतहासदशथन स े होती ह ै और यह 

आहतहासदशथन लेखन के समय प्रिंहलत हवश्वासों के ऄनुसार बदलता रहता ह।ै 

हवहभन्न पीकियों को ईपलब्ध पद्धहतयों और स्रोतों के ऄनुसार भी आहतहास का रूप 

और कथ्य बदलता रहता ह।ै हर पीिी के ऐहतहाहसक-बोध में ऄंतर स ेपरम्परा और 

ईसके हनरूपण के मूलयों में ऄंतर अ जाता ह।ै आहतहास की हर व्याख्या हर मूलयांकन 

कालक्रम स ेस्वयं ईस आहतहास के ऄंग बन जाते हैं। आहतहास की ऄनेक ऄंतधाथराओं में 

स े हर युग ऄपने हलए एक प्रासंहगक धारा का ऄन्वेषण करता ह।ै ऄतः ककसी भी 

आहतहासकार में समसामहयक-िेंतना होनी अवश्यक ह।ै वतथमान का सम्यक बोध 

होने स ेही ऄतीत का बोध अता ह।ै जो आहतहासकार ऄपने समय-बोध स ेऄनहभज्ञ 

होगा वह ऄन्य समय-कालों को जानने में भी ऄसमथथ होगा। भारत की सम्पूणथ चिंतन 

परम्परा को समसामहयक रूप में ग्रहण कर के रसास्वादन ककया जाता था। जबकक 

अधुहनक आहतहासबोध में समसामहयकता ऄतीत से हवहच्िन्न हो गइ ह।ै 

आहतहास वास्तव में मानव की स्मृहतगाथा ह ैआसीहलए जो भी ऐहतहाहसक रिंनाओं 

को पिते या हलखते हैं, वह यह समझने का प्रयास भी करत ेहैं कक यह स्मृहत ककस 

प्रकार स ेकायथ करती ह।ै ईदाहरण के हलए यकद अप ककसी एक व्यहि के जीवन को 

ही दखेें तो ईसकी स्मृहत ऄथाथत ककसी ऄन्य की सहायता के हबना प्राप्त ईसका प्रत्यक्ष 
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ज्ञान ईसके जीवन में जो कुि हुअ होता ह ैवहीं तक सीहमत होता ह।ै ऐसी स्मृहत स े

बाहर हनकला जा सकता ह।ै जब ककसी समुदाय या जाहत द्वारा ऄपनी स्मृहतयों को 

संरहक्षत करन ेका सायास प्रयास होता ह ैतब आहतहास मौहखक या हलहखत हववरणों 

का अकार ग्रहण करता जाता ह।ै आस क्रम में आहतहास ऄतीत का स्मरण करन,े ईस े

समझने और आस ज्ञान को ऄन्य लोगों तक पहुाँिंाने का प्रयास हो जाता ह।ै मौहखक 

या हलहखत ऐहतहाहसक वणथन पीकियों या व्यहियों की स्मृहत की सीमाओं का 

हवस्तार करत ेहैं लेककन जब हमें आन सीमाओं के बाहर घरित िंीजों के बारे में बताया 

जाता ह ै तो हमारे सामने बहुत स े प्रश्न खड़ े हो जाते हैं। आहतहास की ककसी ख़ास 

व्याख्या की संरिंना की पद्धहत क्या ह?ै जो हुअ ईसका कोइ एक वणथन दसूरे वणथन 

की तुलना में कैसा ह?ै ऄतीत के बारे में ज्ञान के स्रोत क्या हैं? और सत्य तक कैस े

पहुिंंा गया ह?ै क्या ऄंहतम सत्य तक पहुिंंना सभंव ह?ै हवहभन्न सांस्कृहतक पररवेशों 

में आहतहास की पद्धहतयों में क्या फकथ  ह ैऔर यह पद्धहत प्रािंीन काल स ेअधुहनक 

समय स े कैसे बदली ह?ै ऐस े सवालों के जवाब दनेा ही आहतहास लखेन के मूल 

हवषयवस्तु ह।ै 

हवहभन्न हवद्वानों ने आहतहासलखेन की पद्धहत पर हविंार करत ेहुए ईसमें कुि पहलुओं 

को हनधाथररत ककया ह।ै काल-हवभाजन, नामकरण एव ंप्रवहृि-हनरूपण आहतहासलेखन 

के ऄहनवायथ पहल ू हैं आसके ऄलावा िंयन, व्याख्या, श्रणेीकरण एव ं पनुर्वनमाथण के 

सहारे सामान्यीकरण से आहतहासलेखन की प्रकक्रया सभंव होती ह।ै 

सामान्यीकरण आहतहासलेखन का सबस ेऄहनवायथ पहल ुह।ै सामान्यतः सामान्यीकरण 

तथ्यों के बीिं का संबंध या संपकथ  ह,ै यह ककसी भी प्रकार की व्याख्या या कायथ-कारण 

या प्रभाव या ऄसर बनाने के हलए ककए गय ेप्रयासों का पररणाम ह।ै सामान्यीकरण 

ऄस्पि एवं ऄसंबद्ध तकों का काल और कदक् में अपस में जुड़ना ह।ै यह ईनका 

तार्ककक वगीकरण, ईनका समूह ह।ै  
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दसूरे शब्दों में कहा जाए तो सामान्यीकरण आहतहासकार के हलए वह साधन ह ै

हजसके माध्यम स ेवह ऄपनी सामग्री को समझते हैं और ऄपने तथ्यों स ेदसूरे लोगों 

को ऄवगत कराते हैं। आहतहास में घिती हर घिना का हवश्लेषण, व्याख्या ऄक्सर 

सामान्यीकरण की सहायता स ेही होता ह।ै जब हम तथ्यों या अकड़ों या प्रकक्रयाओं 

को वगीकृत करत े हैं और ईनकी तुलना या हमलान करत े हैं या ईनके बीिं की 

समानताओं और हवषमताओं की खोज करत े हैं और ईन पर अधाररत हनष्कषथ 

हनकालते हैं। यह पूरी प्रकक्रया प्राथहमक रूप स ेसामान्यीकरण कहलाती ह।ै आस तरह 

हम सामान्यीकरण तब करत ेहैं जब हम ऄपने तथ्यों को एक के बाद एक क्रम में 

श्रेणीबद्ध करत ेजाते हैं। ईदाहरण के हलए जब हम ककसी लेखक की जाहत या धमथ की 

बात करत ेहैं तब हम सामान्यीकरण कर रह ेहोते हैं। ईसकी जाहत ईसके व्यहित्व का 

महत्वपूणथ हहस्सा ह ै और आसीहलए ईसके साहहहत्यक कायों का भी, यहााँ तक कक 

ईसके अय ुका ईललेख करना भी सामान्यीकरण ह।ै ऄहधक हवस्तृत रूप में दखेें तो 

सामान्यीकरण तब होता ह ैजब हम तथ्यों को समझने या अकड़ों, वस्तुओं, घिनाओं 

और ऄतीत के दस्तावेजों के बीिं ककन्हीं ऄवधारणाओं की सहायता स ेसबंंध स्थाहपत 

करत ेहैं और ईन्हें दसूरों तक संप्रेहषत करत ेहैं।  

आहतहासकार ककतना भी िंाह ले सामान्यीकरण स े बिं नहीं सकता। जब 

आहतहासकार यह सोिंता ह ैकक वह ऐसा नहीं कर रह ह ैतब भी वह सामान्यीकरण 

कर रहा होता ह।ै सब यही करत े हैं और आसका आस्तेमाल करत े हैं। वस्तुतः 

सामान्यीकरण तथ्यों के ऄनुक्रम में ही हनहहत होता ह।ै आहतहासकार के हलए 

सामान्यीकरण को अवश्यक बताते हुए इ. एिं. कार. हलखते ह-ै“ वैज्ञाहनक की तरह 

आहतहासकार भी आसके हलए बाध्य होता ह ै कक वह ऄपने ईिरों की बहुहवधता का 

सामान्यीकरण करे, एक ईिर को दसूरे के ऄधीन कर के दखे े और घिनाओं तथा  

हशि कारणों के घिािोप में एक अंतररक समरूपता तथा व्यवस्था की खोज करे।”3 

एक मान्यता ह ैकक ‘आहतहासकार को ऄतीत की जानकाररयााँ एकहत्रत करनी िंाहहए 

और ईन्हें हतहथवार क्रम में संजोना िंाहहए। आसस ेया तो ऄतीत का ऄथथ ईभरता ह ै

या स्वयं को प्रकि करता ह।ै’ दसूरे शब्दों में आहतहासकार का काम जानकाररयों की 
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प्रमाहणकता की जांिं करना और ईनकी सत्यता को प्रमाहणत करना ह ैन कक ईनकी 

व्याख्या करना ऄथाथत ईनका सामान्यीकरण करना। आसके हवपरीत दहृिकोण यह ह ै

कक स्रोत ऄपने अप में कोइ ऄथथ प्रकि नहीं करते और रिप्पहणयों का सगं्रह भी, भल े

ही ककतनी ही सावधानी स ेईसे एकत्र ककया गया हो, आहतहासकार को यह नहीं बता 

पाते कक ईस ेक्या हलखना ह।ै सामग्री को ककन्हीं तार्ककक हसद्धांतों ऄथाथत िंयन के 

महत्व और प्रासंहगकता के कुि हसद्धांतों के अधार पर संयोहजत करना होता ह।ै यहााँ 

तक कक तथ्यों के बारे में हलखी गइ रिप्पहणयों में भी िंयन का कोइ हसद्धांत होना 

िंाहहए । ऄन्यथा आहतहासकार जरूरी तथ्यों में डूब जायेगा।  

आहतहासलेखन में िंयन एक महत्वपूणथ प्रकक्रया होती ह,ै िंयन आसहलए अवश्यक ह ै

क्योंकक तथ्य बहुत सारे होते हैं। आसीहलए हर आहतहासकार िंयन करता ह।ै िंयन के 

भी कुि हसद्धांत होते हैं। दसूरी ओर एकहत्रत तथ्यों को क्रमवार और समहूबद्ध करना 

होता ह।ै आन दोनों बातों के हलए स्पिीकरण, कायथ-कारण, ईत्प्रेरण एव ं प्रभाव 

अवश्यक होते हैं। दसूरे तरह कहें तो हवषय के रूप में आहतहास का अधार हवश्लेषण 

ह।ै वास्तव में सीहमत ऄथथ को िोड़कर तथ्य तभी तथ्य बनते हैं जब ईनका 

सामान्यीकरण होता ह।ै 

हनष्कषथ रूप में कह सकते हैं कक सामान्यीकरण हमें रास्ता कदखाता ह।ै वह हमें यह 

बताता ह ै कक तथ्य जैसे कदख रह े हैं वैसे नहीं हैं। आन तथ्यों का जैसा समकालीन 

लेखकों ने ईपयोग ककया ह ैया बाद के लेखकों ने हजस प्रकार ईसकी व्याख्या की ह ै

वह वैस ेनहीं हैं। सामान्यीकरण हमें संदहे प्रकि करन ेकी शहि प्रदान करता ह।ै वह 

पुराने तथ्यों को नवीन दहृि स ेदखेने की समझ दतेा ह,ै वह पुहिकरण, खंडन, अगे 

हवकास और हवद्यमान हविंारों के हलए नए हविंार और हवषय सामने लाता ह।ै  

सामान्यीकरण आहतहासकारों में स्वस्थ्य वाद-हववाद को जन्म दतेा ह,ै नहीं तो एक 

दसूरे के कायथ के बारे में ईनकी प्रहतकक्रया केवल ईनकी तथ्यात्मक गलहतयााँ दशाथना 

भर रह जाता। सामान्यीकरण आहतहासकारों को बहस एव ंहवमशों के हलए मुद्द ेरखने 

और ईन पर लाभदायक िंिंाथओं की प्रकक्रया प्रारंभ करन ेको प्रेररत करता ह।ै कुि 
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लोग ककसी ऄन्य आहतहासकार के काम में प्रस्तुत ककए गए सामान्यीकरणों से सहमत 

होकर ईसमें नए शोध और हविंार की संभावनाएं दखेते हैं। दसूरे लोग ऄसहमत होते 

हैं और हजस भी घिना की िंिंाथ हो रही ह ैईसकी एक नयी और ऄलग ही व्याख्या 

की तलाश करत े हैं और ऄपनी हविंारधारा को प्रमाहणत करन े के हलए हवहभन्न 

प्रमाण खोजते हैं। आस तरह सामान्यीकरण ईनके समथथन या हवरोध में नए प्रमाणों 

की खोज को बिावा दतेे हैं। सामान्यीकरण शोधाथी को ईन सब पर प्रहतकक्रया करन े

की शहि भी दतेा ह ैजो वह पिता ह।ै वह ऐसा तभी कर सकता ह ैजब वह पिते-

पिते सामान्यीकरण कर रहा हो। 

सामान्यीकरण की सबस ेबड़ी अवश्यकता आहतहास के हवद्यार्वथयों के हलए ह।ै एक 

प्रकार स ेवह हवद्याथी को ईसके हवषय को समझने में सहायता प्रदान करती ह।ै एक 

प्रकार स ेवह हवद्याथी में हवश्लेषण की एक वैज्ञाहनक पद्धहत भी हवकहसत करती ह।ै 

जब हवद्याथी कोइ लेख हलखता ह ैया कोइ ककताब या शोधकायथ कर रहा होता ह ैतब 

यह प्रकक्रया ईसे बहुत सहायता प्रदान करती ह।ै वह ईस ेककसी पुस्तक स ेनोट्स या 

लेख बनाने की शहि प्रदान करती ह।ै और यह जरूरी भी ह ैकक आहतहास के हवद्याथी 

के लेख या शोधकायथ में सामान्यीकरण की एक क्रमबद्धता होनी िंाहहए। वह ककसी 

भी रूप में हो सकती ह।ै प्रश्नों के रूप में या विव्यों के रूप में। सामान्यीकरण 

हवद्याथी को यह क्षमता प्रदान करती ह ैकक वह यह भहल-भांहत जान ल ेकक कौन स े

नोट्स ईसके शोध की हवषयवस्तु के हलए प्रासंहगक या महत्वपूणथ हैं। हम ककसी 

सेमीनार में प्रस्तुत ककए गए शोध-पत्र की िंिंाथ कर सकते हैं। यकद ईसमें कोइ 

सामान्यीकरण नहीं ह ैतो वह हजरह का कोइ अधार नहीं तैयार कर सकता। बहस में 

शाहमल ज्यादा स ेज्यादा ईस शोधपत्र में प्रस्तुत तथ्यों को नकार सकते हैं या ईसमें 

कुि जोड़ सकते हैं । सामान्यीकरण की प्रकक्रया न ऄपनाने स े आहतहास बहुत ही 

ईबाउ सा लगने लगता ह।ै पाठक के पास ईन पर हविंार करन े के हलए कुि नहीं 

होता। 

आहतहासलेखन का सबस े ऄहनवायथ पहल ु रहा ह ै कायथ-कारण संबंध। दरऄसल 

आहतहासलेखन एक वैज्ञाहनक प्रकक्रया का ऄंग ह ैऔर वैज्ञाहनक प्रकक्रया में कायथ-कारण 
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श्रृंखला एक ऄहनवायथ भहूमका ऄपनाती ह।ै हर वैज्ञाहनक हजज्ञासा क्यों के साथ शुरू 

होती ह।ै जैसे सूरज पूवथ स ेक्यों ईगता ह?ै अकाश नीला क्यों कदखाइ दतेा ह?ै भूकंप 

क्यों अते हैं? तेल पानी पर क्यों तैरता ह?ै वैज्ञाहनक और औद्योहगत क्रांहत पहल े

यूरोपीय दशेों में क्यों हुइ? एहशयाइ दशेो में क्यों नहीं? भारत ईपहनवेश क्यों बना? 

आत्याकद। ककसी न ककसी रूप में सभी हवषयों में क्यों प्रश्न पूिा जाता ह ैऔर आहतहास 

में भी यह होना वाहजब ह।ै जब आहतहासकार ऄतीत का ऄध्ययन कर रह ेहोते हैं तब 

भी वे यह समझने का प्रयत्न करत ेहैं कक कोइ हवशेष घिना क्यों घिी और क्यों नहीं 

घिी। ईदाहरण के हलए मुग़ल साम्राज्य का पतन क्यों हुअ? पहला हवश्व-युद्ध क्यों 

हुअ? 1947 ऄगस्त में हिरिशों ने भारत को सिा का हस्तान्तरण क्यों ककया? आस 

तरह आहतहास का लेखन क्यों प्रश्न स ेअरम्भ होता ह।ै आस प्रकार आहतहासकार ककसी 

हवशेष घिना के होने की व्याख्या करता ह।ै वह ईन अयामों पर ध्यान कें कित करता 

ह ैजो ककसी घिना स ेहवशेषकर जुड़े हों और एक ऐसा हववरण प्रस्तुत करता ह ैजो 

यह दशाथता ह ैकक कोइ घिना हजस समय घिी तब वह क्यों घिी। 

कायथ-कारण को स्पि करन े के हलए बाहरी हस्थहतयां होती हैं जो भौहतक जगत में 

काम करती हैं और कारण का प्रभाव के साथ सतत संबंध होता ह।ै आसकी तुलना में 

तकथ  अंतररक रूप स ेजुड़ ेहोते हैं तथा तकों और कायों का संबंध तार्ककक होता ह।ै 

ईदहारण के हलए जब हम यह समझाते हैं कक ‘क’ ने ‘ख’ की हत्या प्रहतशोध के हलए 

की तो हम ईद्देश्य यानी तकथ  और कायथ यानी हत्या के बीिं एक अंतररक संबंध दखेते 

हैं। हम यह भी मान लेते हैं कक हत्या का कारण प्रहतशोध मानने के हलए हमें पहल ेके 

कारण दसूरे के होने के बारे में ऄहधक तकथ  दनेे की जरुरत नहीं पड़ती। जबकक यह 

कदखने के हलए कक ईस ऄमुक व्यहि ने हत्या की और ईसका ऄमुक ईद्देश्य हो सकता 

था ईद्देश्य और कायथ के बीिं के संबंध को ककसी बाह्य पुहि की अवश्यकता नहीं ह।ै 

हनश्चय ही कोइ भी कायथ ककसी हनहश्चत ईद्देश्य को लेकर होता ह।ै और यह ईद्देश्य यह 

मानने के हलए ऄच्िा तकथ  ह ैकक ईसने यह कायथ ककया होगा।  
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कायथ-कारण हवश्लेषण की पद्धहत ईद्देश्यपरक होती ह।ै यहााँ हजस आहच्ित ऄंहतम 

ऄवस्था को ककसी कायथ स ेप्राप्त करना होता ह,ै वही ईद्देश्य या कारण भी होती ह।ै 

आसीहलए यह तार्ककक रूप स ेकायथवाही के पूवथ होता ह।ै दसूरी ओर कायथ-कारण संबंध 

में प्रभाव कारण के बाद अता ह।ै ऄथाथत वह कारण पाररहस्थहत के बाद अता ह ैऔर 

कुि सम्बद्ध पररहस्थहतयों की वजह स ेआसका ऄनुसरण करता ह।ै आहतहासकार कारण 

हवश्लेषण दतेे हुए ईन पररहस्थहतयों के समूह की पहिंान करत ेहैं जो संयिु रूप स े

वांहित प्रभाव ईत्पन्न करत े हैं। आस सामूहहकता के भीतर वह ककसी एक ऐसी 

पररहस्थहत की पहिंान करत ेहैं हजसने हनणाथयक प्रभाव डाला हो। ऐसे हवश्लेषण तकथ  

पर अधाररत हवश्लेषणों स े और प्रत्यक्षवाकदयों द्वारा प्रयुि हवहध प्रहतदशों स े भी 

हभन्न होते हैं। आसके अलावा जैसा कक पहल े कहा गया ह,ै ये व्याख्याएं हमें यह 

बताती हैं कक कोइ हवशेष घिना ककसी हवशेष समय में ही क्यों घिी। दसूरे शब्दों में 

यह ऐककक कारणात्मक विव्य ह ै जो भावी घिनाओं की भहवष्यवाणी नहीं करत े

बहलक ईनकी व्याख्या करन ेकी िेंिा करत ेहैं। आन हवश्लेषणों में ऄनुमानों की सापेक्ष 

ऄनदखेी आन्हें न तो कमजोर बनाती ह ैऔर न ही ऄपयाथप्त। कदए गय ेहवश्लेषण ऄपने 

में पूणथ होते हैं और ईनके सत्य पर आहतहासकारों का समुदाय ईपलब्ध प्रमाणों और 

दस्तावेजों के अधार पर बहस कर सकता ह।ै 

ऐहतहाहसक हवश्लेषण में कारणों की खोज महत्वपूणथ ह।ै यह कारण वह हवशेष घिनाए ं

नहीं हैं जो ककसी ऄन्य ऐसी घिनाओं के पहल ेघिी हों हजनके कारण पहल ेवाली 

घिना में पाए जाते हैं आसके हवपरीत कारण पररहस्थहतयों के ईस समूह के तौर पर 

दखेे जाते हैं हजनके तहत हवशेष घिनाए ंघिती हैं। यह पररहस्थहतयााँ ककसी हवशेष 

घिना के होने के अवश्यक और पयाथप्त अधार मुहयैा कराती हैं। कफर भी प्राकृहतक 

हवज्ञानों स े हभन्न आहतहास के कारणों की खोज प्रयोगशाला में नहीं की जा सकती 

जबकक आहतहासकार ककसी घिना के होने के समय ईन पररहस्थहतयों की तलाश करत े

हैं जो ईस समय ईपहस्थत या ऄनुपहस्थत थीं। आन सबके ऄलावा कारण ककसी प्रकक्रया 

के होने को समझाता ह,ै ईसकी भहवष्यवाणी नहीं करता। आहतहास में व्याख्या के 

साथ ही मूलयों के अधार पर हवश्लेषण संबद्ध होता ह।ै आहतहासलेखन में कायथ-कारण 
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के महत्व को रेखांककत करत ेहुए मैहनक महान के शब्दों में-“ आहतहास में कायथ-कारण 

संबंधों की खोज मूलयों के सन्दभथ के हबना ऄसभंव ह ै ....कारणों की खोज के पीिे 

प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से मूलयों की खोज जरूरी होती ह।ै”4 

आहतहासलेखन में वस्तपुरकता का हसद्धांत तीसरा सबस ेमहत्वपूणथ चबद ुह।ै पहश्चम में 

वस्तुपरकता आहतहासलखेन की परम्परा का अधारभूत हसद्धांत रहा ह।ै हरेोडोिस के 

समय स ेही आहतहासकारों ने लेखक और हवषय के हवभाजन और ज्ञाता तथा ज्ञात के 

बीिं भेद और ऄतीत को दोबारा लौिाने की संभावना को माना। वस्तुपरकता 

हसद्धांत के अलोिंक पीिर नोहवक माने जाते हैं। ईनका मानना था कक आहतहासकार 

को हनष्पक्ष होना िंाहहए और ककसी का भी पक्ष नहीं लेना िंाहहए। ईस े ऄपनी 

व्यहिगत धारणाओं को िोड़कर केवल प्रमाणों की सत्यता पर हवश्वास करना 

िंाहहए।  

वास्तव में वस्तुपरकता के हसद्धांत ने पहश्चमी दहुनया में आहतहास लेखन के हलए 

अधार तैयार ककया ह।ै मानवीय व्यहिपरकता के परे भी ऄतीत का एक ससंार होता 

ह,ै आसकी पूर्वत करन े के प्रयासों को प्रेररत ककया, अरहम्भक ईन्नीसवीं शताब्दी में 

जमथन आहतहासकार हवलहमे रानके ने आस प्रयास को मजबूती प्रदान की। 

आहतहासकारों की कइ पीकियों ने रानके का ऄनुसरण ककया और वस्तुपरकतावादी 

तथा ऄनुभववादी आहतहास की रिंना की। आहतहास के क्षेत्र में आस परंपरा को अज 

भी बड़े पैमाने पर स्वीकारा जा रहा ह।ै हालााँकक आस परंपरा के कइ अलोिंक भी रह े

हैं । मुख्य रूप स ेजो परेशानी रही ह ैवह आहतहासकारों की हविंारधारा एव ंईनके 

सांस्कृहतक पूवाथग्रहों को लेकर हुइ ह।ै आसके ऄलावा आसने आस बात पर भी बल कदया 

कक स्रोतों के भी पूवाथग्रहग्रस्त होने के कारण ऄतीत के यथाथथ को पुनः लाना ऄसंभव 

होता था। एक ऄन्य अलोिंना के ऄनुसार संसार के बारे में हमारा ज्ञान परूी तरह स े

भाषा के माध्यम स ेहोता ह ै हजसमें आहतहासकार या ऄन्य लोग बात करत ेहैं और 

हलखते हैं। आस प्रकार भाषा-भाषाइ हिंत्रण के परे कोइ संसार नहीं होता। आसीहलए 

ककसी भी तरह की वस्तुपरकता को प्राप्त करना ऄसम्भव ह।ै यह अलोिंनाएं कभी-

कभी आहतहासलेखन के ही अधार पर संदहे करती हैं। कफर भी ऄहधकतर ऄनुभवी 
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आहतहासकार पूणथ वस्तुपरकता और कुि अलोिंकों द्वारा आसके पूणथ खंडन के दावों के 

बीिं के रास्ते पर िंलते हैं। 

आहतहासलेखन में हविंारधारा का भी महत्वपूणथ स्थान ह।ै हविंारधारा दहृिकोणों, 

धारणाओं और हविंारों की एक व्यवस्था होती ह।ै यह सामाहजक अर्वथक संरिंना को 

समाज और मानव जीवन की सदै्धांहतक समझ या सांस्कृहतक ऄहभरुहिं और स्वीकृत 

मानदडंों के सन्दभथ में वैधता प्रदान करती ह।ै ऄहनवायथतः वैिंाररक दहृिकोण का 

दायरा मानवीय सामाहजक मूलयांकनों और अर्वथक संबधों, नैहतक मानदडंों, धार्वमक 

अस्था, सौन्दयथपरक मूलयांकन, दाशथहनक हविंारों तथा राजनीहतक हनणथयों से सम्बद्ध 

ईनकी ऄहभरुहिंयों में व्यापक रूप स ेफैला हुअ ह।ै कुि यथाथथपूणथ हस्थहतयों के हलए 

पुहिकरण के प्रश्न को केवल प्रोत्साहन के रूप में नहीं हलया जाना िंाहहए। 

हविंारधारा ईस सामाहजक व्यवस्था के समथथन स ेजुड़ी हो सकती ह ैहजस ेयथाथथ में 

ईभारना बाकी हो। बेशक, ककसी बड़ े सामाहजक पररवतथन के हलए कोइ भी 

अदशथवादी अकांक्षा एक ईपयुि वैिंाररक दबाव को केन्ि बना सकती ह।ै तब वह 

हविंारधारा रूकिवादी या ऄहतवादी या ईन हवपरीत प्रवृहियों का सहम्मश्रण भी हो 

सकती ह।ै आस तरह आहतहास एक ही समाज में हवहभन्न हवरोधी हविंारधाराओं के 

ईदाहरणों स ेभरा पड़ा ह ैहजसमें स ेकुि यथाहस्थहत को ही बिंाने में लगी रहती हैं 

और ऄन्य हस्थहतयों की प्रिंहलत व्यवस्था को बदल कर सुधार या एक क्रांहतकारी 

सामाहजक पररवतथन लाने तक का प्रयास करती हैं । मुख्य बात यह ह ै कक 

हविंारधाराएं आहतहास की सूक्ष्मदहृि ऄपने में रखती भी हैं और ईन्हें बनाए भी 

रखती हैं तथा आहतहास को समझने के हलए जरूरी प्रवणता भी पैदा करती हैं। 

संभवतः हविंारधारा शब्द सबस ेपहल ेफ़्ांस में तकथ वादी दाशथहनकों ने ईस िंीज के 

हलए प्रयोग ककया था हजस ेईस समय मानव-महस्तष्क के दशथनशास्त्र की तरह समझा 

जाता था। ऄंगे्रजी प्रयोग में हविंारधारा का ऄथथ हविंारों के हवज्ञान स ेथा। वैज्ञाहनक 

सामाहजक हविंारों के हवश्लेषण पर कदए गए जोर ने प्रबोधन के दशथन को बिावा दनेे 

में महत्वपूणथ भूहमका हनभाइ। आन दशथनों का 1789 की फ़्ांहससी क्रांहत में काफी 
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ऄहधक योगदान था। आस क्रांहत को लोकहप्रय सपं्रभुता प्राप्त करन ेमें ऄनेक मुहश्कलों 

का सामना करना पड़ा।  

‘हविंारधारा’ शब्द का सबस ेपहल ेप्रयोग करन ेवाल ेहिंन्तक टे्रसी फ्रें िं आनलाइिमेंि 

के समय में हुए। आनकी पुस्तकक ह ै‘Element Of Identity’ जो 1815 में प्रकाश में 

अइ। आस ेहलखने में टे्रसी को 14 वषों का समय लगा। हजसका कइ यूरोपीय भाषाओं 

में ऄनुवाद हुअ। टे्रसी के हविंारों ने पुनजाथगरण के सभी यूरोपीय चिंतकों को 

प्रभाहवत ककया। आिली, स्पेन, रूस में आनका प्रभाव व्यापक रूप से पड़ा। मनुष्य के 

सारे चिंतन का एक हवकासक्रम ह,ै हवकासात्मक िंरण ह।ै प्रबोधन युग में 

हविंारधारा पनपी। हमारी मानहसक दहुनया हविंारधारा पर अहश्रत ह।ै पूरे 

सामाहजक तंत्र को समझना ही हविंारधारा ह।ै हम हजस समझ के साथ जीते हैं वही 

हविंारधारा ह।ै जीवन जीने के क्रम में ही हम ऄपने ऄनुभवों स ेही सीखते हैं। 

हविंारधारा सबस ेपहल ेधमथ के हवरुद्ध खड़ी हुइ। टे्रसी ने कहा कक ‘धमथ एक ऐसा 

व्यवहस्थत दशथन ह ैजो हमारे सभी प्रश्नों का ईिर दतेा ह’ै। प्रािंीन व्यवस्था में धमथ 

का बहुत अतंक था। पुनजाथगरणकाल में धमथ के हवरोध में एक प्रकार का अंदोलन 

िंला। टे्रसी ने जब धमथ के साथ हविंारधारा का तालमेल बैठाया तभी हविंारधारा 

हवकहसत हुइ। फ़्ांस के प्रबोधन युग का मूलमंत्र था न्यायहप्रय एवं खुशहाल समाज 

का हनमाथण। यह अंदोलन सामंतवाद के हवरुद्ध जनतंत्र का अंदोलन था।  

यूरोप में पुनजाथगरण एक व्यापक प्रकक्रया थी। आस समय औद्योहगक क्रांहत, नए नए 

अहवष्कारों के माध्यम स ेसमाज के मूल िांिें में अधारभूत पररवतथन की शुरुअत 

हुइ। ऄंधहवश्वास के स्थान पर तकथ  एव ं वैज्ञाहनकता हविंारों के केन्ि में अ गइ। 

फलस्वरूप धमथ पर प्रश्नहिंन्ह लगाया जाने लगा। टे्रसी ने कहा कक इश्वर ह ैऔर ईसी 

ने सृहि की रिंना की ह।ै परन्तु सृहि को िंलाना मनुष्य का काम ह।ै आसहलए इश्वर 

पर अहश्रत नहीं होना िंाहहए आसीहलए हविंारधारा को इश्वर हवरोधी माना गया। 

टे्रसी ने कहा कक हविंारधारा हविंारों का हवज्ञान ह।ै यह जूलॉजी का हहस्सा ह।ै 

आनका मानना था कक ज्ञान का प्राथहमक अधार आहन्ियबोध ह।ै संवेदना स ेही हविंार 
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प्राप्त होता ह।ै आसीहलए जो आहन्ियों स ेपरे ह ैईसका कोइ ऄहस्तत्व नहीं ह।ै हमारे 

conscious mind के िंार भाग होते हैं-बोध, स्मृहत, हनणथय और आच्िा। ये 

शारीररक ऄनुभव हैं आंकिय नहीं, जो आहन्ियों स ेपरे ह ैवह कुि भी नहीं ह।ै 

हविंारों का हवज्ञान भी ‘observation’ पर अधाररत ह।ै तकथ  ही मनुष्य की प्रसन्नता 

का कारण ह।ै मनुष्य को खुश रखने के हलए कारण का होना अवश्यक ह।ै आसीहलए 

ऄनुभवों स ेभावनाए ंकफर हविंार पैदा होता ह।ै ऄतः हविंारधारा मशीनी कायथवाही 

ह।ै ईन्होंने कहा समाज में राजा इश्वर का प्रहतहनहध नहीं होता ह ैवह हमारी सहमहत 

स ेही राजा बना ह।ै आस तरह टे्रसी ने समाज की संरिंना के अधार पर प्रहार ककया। 

ईन्होंने कहा कक अत्मा इश्वर का ऄंश नहीं ह,ै वह जैहवक ह।ै आस कारण शारीररक 

हवकास के साथ हमारी मानहसक भावनाओं का भी हवकास होता ह।ै यह एक जैहवक 

प्रकक्रया ह ै हजससे ईम्र के साथ-साथ हमारी भावनाओं में भी पररवतथन अता ह।ै 

शारीररक हवकास मात्र प्रकृहत प्रदि ह।ै ईसका हवकास ककसी धमथ पर अहश्रत नहीं ह,ै 

वह जैहवक हवकास ह।ै आस प्रकार टे्रसी ने धमथ का खंडन ककया। ईन्होंने कहा कक 

हमारी नाहड़यों स ेआहन्ियबोध होता ह।ै सबस ेपहल ेबोध, ऄनुभव, स्मृहत कफर हनणथय 

स ेहम में आच्िा जागृत होती ह।ै मनुष्य का सारा जीवन बोध स ेशुरू होकर कायथ पर 

खत्म होता ह।ै  

पुनजाथगरण का प्रमुख लक्षण हवश्व तथा मानव की सिा के बारे में वैज्ञाहनक खोज की 

भावना स ेप्रेररत होकर तकथ पूणथ चिंतन का दहृिकोण था। टे्रसी की हविंारधारा भी 

आसी भावना स ेऄनुप्राहणत थी। टे्रसी के हविंारों को ऄनुभववाद भी कहा जा सकता 

था। हजसकी तीन संघिना ह।ै ककसी भी संघिना को मानवीय हनरीक्षण स ेसमझा जा 

सकता ह।ै आसीहलए टे्रसी ने कहा कक हजसको हम समझ ही नहीं सकते वह ह ैही नहीं। 

अगे होने वाली भहवष्य की घिनाओं के बारे में हम आसी हनरीक्षण द्वारा ऄवगत होते 

हैं। यह ऄनुभव हनररक्षण पर अधाररत होता ह।ै यह संसार भी प्रकृहत के माध्यम स े

िंलता ह,ै यह एक मशीनी प्रकक्रया ह।ै एक व्यवस्था ह ैआसीहलए हम आस ेभी जान 

सकते हैं। यही ऄनुभववाद ह,ै आसीहलए टे्रसी ने हशक्षा को भी हविंारधारा के हलए 
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बहुत जरूरी समझा। ईन्होंने कहा कक हविंारधारा हविंार के हनमाथण के हलए 

अवश्यक ह।ै  

1757 में टे्रसी ने अधुहनक हशक्षा प्रणाली शुरू करन ेके हलए हलखा। हर युग की एक 

हविंारधारा होती ह।ै आसका प्रारंहभक आहतहास हवज्ञान पर अधाररत ह।ै हबना 

हविंारधारा समाज नहीं हो सकता आसहलए मानवीय आहन्ियों को प्रहशहक्षत करना 

अवश्यक ह।ै जो हशक्षा के माध्यम स ेसंभव ह।ै आस प्रकार हविंारधारा का सामाहजक 

सरोकार माक्सथवाद में ऄहत हवस्तृत रूप में हवकहसत हुअ। 

हविंारधारा के दसूरे प्रयोग का ऄथथ नकारात्मक ह।ै यहााँ आसका ऄथथ गलत पयथवेक्षणों 

और हनष्कषों स ेईपजे हवभ्रम स ेह।ै यह वही ऄथथ ह ैहजसके अधार पर नेपोहलयन ने 

लोकहप्रय संप्रभुता की हविंारधाराओं की अलोिंना की थी। आस अलोिंना में 

ऄथथपूणथ ऄनुभव पर अधाररत ज्ञान और हविंारधारा में भेद ककया गया था। ऄपने 

अरंहभक लखेन में हीगल के अदशथवाद के कथ्य और पद्धहत की अलोिंना करत ेहुए 

माक्सथ और ऐंगलस ने हविंारधारा शब्द का आसी ऄथथ में प्रयोग ककया।  

हीगल को ईलि दनेे से ऄनेक प्रकार की ऄहनहश्चतताएं और बेतुके हनष्कषथ सामने अने 

लगे। माक्सथ और ऐंगलस ने सुधारवादी हीगलवाकदयों के रूप में शुरुअत की। यह 

ईनके ऄपनी हपिली दाशथहनक िेंतना स ेदो-िंार होने के प्रयास को स्पि करता ह।ै 

हीगलवादी अदशथवाद स ेईनके ऄलग होने की पुहि करत ेहुए जमथन अआहडयोलॉजी. 

ऐहतहाहसक हवकास का पहला माक्सथवादी विव्य ईन हवहभन्न िंरणों के माध्यम स े

प्रस्तुत करती ह ैजो ईत्पादक शहियों और ईत्पादक संबंधों के बंधन पर हनभथर करत े

हैं। वास्तव में ऄवलोकन का ध्यान हविंारों स े हिकर मानवीय संवेदनात्मक 

कायथवाही पर कें कित हो जाता ह।ै माक्सथ के लेखन में हम हविंारधारा शब्द का प्रयोग 

बहुत कम पाते हैं। हनस्संदहे आस प्रकार की प्रमुख पुस्तकें  हैं ‘गंुिीस’, ‘राजनीहतक 

ऄथथशास्त्र की अलोिंना में योगदान’, ‘कैहपिल’। 

तकथ  एव ंवैज्ञाहनक हनष्कषों के अधार पर काल माक्सथ ने एक सम्पूणथ भौहतकवादी 

दशथन की नींव रखी। माक्सथ के पूवथ भी भौहतकतावादी दाशथहनकों की एक पूरी परंपरा 
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रही ह,ै परन्तु पूवथ परंपरा के आन भौहतकतावाकदयों के यहााँ सृहि हवकास और 

मानवीय संस्कृहत के आहतहास की कोइ मुकम्मल व्याख्या नहीं हमलती। माक्सथ ने 

दहुनया को नए ढांिें में िालने, शोषण का खात्मा करन ेतथा वगथहवहीन समाज की 

ओर बिने के हलए ऄपने हसद्धांत का ईपयोग ककया।  

माक्सथ ने समस्त मानवीय आहतहास की भौहतकतावादी व्याख्या की। आस हतुे ईन्होंने 

ईत्पाद को समाज की सवथप्रमुख व्याख्या माना ह।ै और आसी कारण मानवीय सभ्यता 

के आहतहास की प्रकक्रया को ईत्पादन के तरीकों में हुए पररवतथनों और हवकास के 

अधार पर समझाने का प्रयास ककया। आसी को काल माक्सथ द्वारा प्रवर्वतत ‘आहतहास 

की अर्वथक व्याख्या का हसद्धांत’ कहा जाता ह।ै ईत्पादनों के आन्हीं साधनों में हुए 

पररवतथन के अधार पर माक्सथ ने आहतहास को िंार बड़ ेयुग में हवभाहजत ककया।  

ईन्होंने बताया कक अकदम-काल स ेदासता का युग, सामंतवाद का युग और बुजुथअ 

युग ऐहतहाहसक प्रकक्रया के कारण क्रमशः हवकहसत होते गए। माक्सथ ने ईत्पादन के 

साधन, ईत्पादन के संबंध, पूाँजी, संपहि अकद का व्यापक हवश्लेषण करते हुए ऄपनी 

ईि धारणा की पुहि की। पूाँजी की रिंना माक्सथ की सही मायनों में समतामूलक 

समाज का स्वप्नपूणथ ईपक्रम थी। माक्सथ के ऄपने शब्दों में ‘पूाँजी बुजुथअ जनों तथा भ-ू

स्वाहमयों के हसरों पर पहल ेकभी भी दागे गये गोलों में स ेसबस ेभयंकर गोला थी।’ 

माक्सथ वगथ-हवहीन समाज िंाहते थ।े आसीहलए ईन्होंने कहा कक ऄब तक का मानव-

आहतहास वगथ-संघषों का आहतहास ह।ै हजस वगथ का समाज में भौहतक प्रभुत्व होता ह,ै 

ईसी वगथ का बौहद्धक प्रभुत्व भी ह ै और बौहद्धक ताकत भी भौहतक (material) 

ताकत में ही व्यि होती ह।ै जो प्रभुत्वशाली वगथ होता ह,ै वह जो हविंार (idea) 

करता ह-ै दोनों ईस प्रभुत्वशाली वगथ का ही पोषण करती ह।ै हर युग में आसीहलए जो 

हविंारधारात्मक संघषथ होते हैं, वह वगथ संघषथ ही होते हैं। वगथ-संघषथ का सबंध वगथ स े

ह ैऔर वगथ का संबंध ईत्पादन स ेह।ै ईनके मतानुसार ऄपने आस दशथन के द्वारा ही एक 



16 

वगथ हवहीन समाज का हनमाथण सभंव ह।ै आस हविंार को प्रहतपाकदत करने के हलए ही 

ईन्होंने समाज की अर्वथक प्रकक्रया को अधार बनाया। ऄपने मत के हवहभन्न घिकों 

का अधार आस अर्वथक पक्ष को ही ठहराया।  

माक्सथवाद में मनुष्य की यह वास्तहवक स्वतंत्रता ज्ञान स ेही संभव ह।ै ऐसे में मनुष्य 

के हवकास में सुधार बहुत जरूरी ह।ै ताकत के बल पर दहुनया में राज नहीं ककया जा 

सकता। हबना क्रांहतकारी हविंारधारा के कोइ भी क्रांहत संभव नहीं ह।ै और वगथ-

िेंतना हलए हुए जो हविंारधारा होती ह,ै वही सभी समाज में घरित हो सकती ह।ै 

वगथ िेंतना सामाहजक पररवतथन के माक्सथ के हसद्धांत का महत्वपूणथ तत्व ह।ै प्रहसद्द 

माक्सथवादी हविंारक एवं अन्दोलनकताथ जाजथ लुकािं ने सौंदयथशास्त्र और साहहहत्यक 

अलोिंना स े लेकर, समाजशास्त्र और राजनीहत जैसे हवषयों के हवशाल दायरे में 

ऄपना महत्वपूणथ लेखकीय योगदान ककया ह।ै ईनकी पुस्तक ‘हहस्ट्री एण्ड क्लास 

कॉहन्शयसनेस’ ईन कदनों के साम्यवादी संस्थानों में खासी हववादास्पद रही।  

लुइ ऄलथ्यसूर की माक्सथवाद की व्याख्या ईनकी ‘रीचडग कैहपिल’ और ‘फॉर माक्सथ’ 

में ईपलब्ध ह।ै आनमें पररपक्व माक्सथ और ईसके राजनीहतक, अर्वथक और 

हविंारधारात्मक और सदै्धांहतक संरिंना एव ंव्यवहार के अपस में जुड़ ेयुग्मों के ढांिें 

पर ध्यान कें कित ककया गया ह,ै जो ऄपनी सम्पूणथता में सामाहजक शहियों और 

ईनकी गहतहवहधयों को हनधाथररत कर सकते हैं। ऄलथ्यूसर ऄथथव्यवस्था एव ं

राजनीहतक व्यवस्था के अलावा हविंारधारा को संरहिंत सामाहजक बनाविों की 

तरह आहतहास की मुख्य घिनाओं में शाहमल करत ेहैं। तब हविंारधारा मनुष्य द्वारा 

समाज में हजए गय ेसंबंधों का ऄथथ होती ह।ै 

ऄंतोहनयो ग्राम्शी की विंथस्व की सिा की संकलपना केवल दमन पर हनभथर नहीं 

करती, बहलक शाहसतों स ेप्राप्त स्वीकृहत स ेभी हनदहेशत होती ह,ै जो हविंारधारा को 

नए ऄथथ प्रदान कर सकती ह।ै ग्राम्शी ऐहतहाहसक तौर पर जनता स े जुड़ी सजीव 

हविंारधाराओं और ईच्िंृखल हविंारधाराओं में ऄंतर करत े हैं। हजस हद तक 

हविंारधाराएं ऐहतहाहसक तौर पर अवश्यक होती हैं वह मनुष्यों को सगंरठत करती 
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हैं हजस पर मनुष्य िंलते हैं और ऄपनी हहैसयत एव ंसंघषों की िेंतना प्राप्त करत ेहैं। 

सजीव हविंारधाराओं की आहतहास की प्रकक्रया पर काफी हद तक प्रभाव डालने की 

‘मनोवैज्ञाहनक’ वैधता होती ह।ै 

हविंारधाराएं ऄक्सर बीसवीं शताब्दी के दौरान सामाहजक राजनीहतक हसद्धांतों 

और ईनकी योजनाओं स ेऄलग कर के नहीं दखेी जा सकती। ककसी ऐस ेमानव समाज 

की कलपना नहीं की जा सकती हजसके पास कोइ हविंारधारा ही न हो और जो ऄपने 

लक्ष्यों और ईपलहब्धयों के बारे में ककन्हीं अलोिंनात्मक प्रश्नों स े मुि हों। यही 

आहतहास का रास्ता और ईसकी दहृि हविंारधाराओं के ईत्थान और पतन में लगातार 

शाहमल रहेंगी। सारांश रूप में हविंारधारा शब्द का ऄक्सर दो तरह स ेप्रयोग होता 

ह।ै एक ऄथथ में यह हविंारों, दहृिकोणों और अस्थाओं का समूह होता ह ैजो ककसी 

व्यहि या सामाहजक व्यवस्था को संिंाहलत करता ह।ै आसका प्रयोग यथाहस्थहत को 

बनाए रखने के हलए ककया जा सकता ह ैलेककन आसका ईपयोग ककसी व्यवस्था के 

हवरोध के हलए भी ककया जा सकता ह।ै ककसी सामाहजक व्यवस्था में कइ 

हविंारधाराएं हो सकती हैं जो कइ बार एक दसूरे की हवरोधी हों। यह वगों के 

ऄनुसार भी बदल सकती हैं। आहतहास में हवहभन्न सामाहजक, अर्वथक, और 

राजनीहतक व्यवस्थाए ंककन्हीं विंथस्व वाली हविंारधाराओं द्वारा घोहषत रही ह।ै 

एक ऄन्य ऄथथ में हविंारधारा की व्याख्या हवश्व के वास्तहवक और वैज्ञाहनक ज्ञान की 

तुलना में हमथ्या िेंतना के तौर पर भी की जा सकती ह।ै आस ऄथथ में आसका प्रयोग 

लोगों को भ्रम में रखने और यथाहस्थहत का समथथन करन ेके हलए ईन्हें प्रभाहवत करन े

में होता ह।ै 

 

1.2. अधहुनक ऄथो में भारत में आहतहासलेखन का अरम्भ  

ऄट्ठारहवीं सदी के भारत में आहतहास लेखन का एक व्यवहस्थत प्रयास प्रारम्भ होता 

ह।ै हजसमें प्रािंीन भारत के आहतहास हनमाथण की प्रकक्रया में भारत की साहहहत्यक 



18 

रिंनाओं और हवदशेी याहत्रयों के हववरण बहुत सहायक हसद्ध हुए। प्रािंीन भारत की 

जानकारी के यह स्रोत भारत में आहतहासलेखन की एक ऄस्पि परंपरा को दशाथते हैं।  

1784 में कलकिा में ‘रॉयल एहशयारिक सोसायिी’ की स्थापना प्रािंीन भारत के 

आहतहासलेखन के हलए सबस े महत्वपूणथ कदम साहबत हुइ। ‘रॉयल एहशयारिक 

सोसायिी’ की स्थापना हिरिश साम्राज्यवादी रणनीहत के एक ऄंग के रूप में भी दखेी 

जा सकती थी। एक मजबूत प्रशासन की नींव डालने के हलए नागररक सेवा में 

शाहमल हिरिश ऄफसरों के हलए भारतीय समाज और संस्कृहत को जानना अवश्यक 

था। ऐसी प्रशासहनक सेवा की धारणा का जन्म हो रहा था हजसे भारतीय सामाहजक-

सांस्कृहतक पररहस्थहतयों का ईहिंत ज्ञान हो। 1772 में जब वारेन हचेस्िग भारत का 

गवनथर जनरल बन कर अया तब कलकिा भारत की राजधानी के रूप में 

हवकासशील शहर था। वारेन हचेस्िग ने भारत में सुदिृ प्रशासन के हलए यहााँ के 

सांस्कृहतक ज्ञान को एक माध्यम के रूप में दखेा। ईसने ऄपने प्राच्यवादी मानहसकता 

को भारत की प्रािंीन ससं्कृहत की समझ बनाने में पूरी तरह लगा कदया। ज्ञान का 

संबंध मात्र हजज्ञासा से ही नहीं ह।ै ऄहपतु ईस शहि स ेभी होता ह ैहजसका ईद्देश्य 

राजनीहतक और अर्वथक लक्ष्यों को प्राप्त करना होता ह।ै वे भारतवाहसयों को ईनके 

ऄतीत स ेऄवगत तो करा रह ेथ ेपर ऄपनी दहृि से। ईसकी सोिं की ही ऄगली कड़ी 

के रूप में रॉयल एहशयारिक सोसायिी  को दखेा जा सकता ह।ै  

सोसायिी के प्रथम ऄध्यक्ष हवहलयम जोन्स थ े हजनका प्राथहमक लक्ष्य भारत के 

ऄतीत के बारे में ऄहधक स ेऄहधक तथ्य एव ंप्रमाण एकत्र ककए जाए। ईन्होंने कला, 

आहतहास, तुलनात्मक भाषा-शास्त्र, शब्द की ईत्पहि जैसे हवषयों पर बौहद्धक ऄन्वेषण 

के महत्व को रेखांककत ककया। सोसायिी के काम करन ेका तरीका यह था कक हवहभन्न 

हवषयों पर शोध करके शोध-पत्र तैयार ककए जाते थ ेऔर जब सोसायिी की बैठक 

होती थी तो ईनमें यह शोध-पत्र प्रस्तुत होते थे। आस प्रकार की बैठक साप्ताहहक 

ऄंतराल पर हुअ करती थीं। आसके माध्यम स ेभारत की संस्कृहत और आहतहास के 

ऄन्वेषण में बहुत महत्वपूणथ तथ्य और प्रमाण सामने अए। आस क्रम में 1789 में 



19 

सोसायिी के द्वारा ही एहशयारिक ररसिंेज के नाम की एक शोध पहत्रका भी हनकलने 

लगी। आसके हलए ऄहभलखेों को खोजना और ईन्हें पिने का प्रयास, प्रािंीन हसक्कों का 

संग्रह और संस्कृत गं्रथों के अधार पर प्रािंीन साम्राज्यों का कालहनधाथरण व राजाओं 

का कालक्रम हनहश्चत करन े के प्रयास ककए गए। आस दौर में भारतीय ऄतीत के 

हनमाथण की दहृि स ेआहतहास लेखन और ऄन्वेषण की अधुहनक पद्धहत के अभाव में 

प्रायः संस्कृत गं्रथों पर ऄहधक हनभथरता कदखाइ गयी। जैसे कक हवहलयम जोन्स ने जब 

पहली बार भारतीय आहतहास का काल हवभाजन ककया तब ईन्होंने चहद ूधमथ-गं्रथों का 

ही ऄहधक सहारा हलया। आस सन्दभथ में आहतहासकार रोहमला थापर हलखती हैं-“जब 

यूरोपीय हवद्वानों का ऄट्ठारहवी सदी में पहली बार भारत स ेसंबंध स्थाहपत हुअ और 

वे भारत के ऄतीत के बारे में जानने के हलए ईत्सुक हुए तब िाह्मण, पुरोहहतों का 

वगथ ही ईनकी सूिंनाओं का स्रोत बना। यही लोग प्रािंीन परम्पराओं के संरक्षक थ े

और आनका दावा था कक संस्कृत स्रोतों में संकहलत ज्ञान स ेकेवल वही पररहिंत हैं। 

आसीहलए आस समय प्रािंीन भारत का ऄहधकांश हहस्सा आन्हीं संस्कृत स्रोतों के अधार 

पर हनर्वमत हुअ। ऄथाथत ईस सामग्री के अधार पर जो प्रािंीन चहद ू शास्त्रों और 

संस्कृत भाषा में संकहलत थी। आनमें ऄहधकांश स्रोत ऄपने ऄंतवथस्तु की दहृि स े

धार्वमक प्रकृहत के थ,े आसीहलए आन्होंने स्वभावतः प्रािंीन ऄतीत की व्याख्या को भी 

प्रभाहवत ककया।”5 

आहतहास लखेन की पौराहणक और हमथकीय िेंतना पर अधाररत आस प्रणाली में 

बदलाव अना तब शुरू हुअ जब हभन्न-हभन्न भाषाओं में हलख े गए आहतहास, 

ऄहभलखेों, पुरानी मुिाओं, ताम्रपत्रों और प्रािंीन स्मारकों अकद को आहतहास की 

शोध सामग्री के रूप में आस्तेमाल करन े की शरुुअत हुइ। आसस े भारत के वस्तुगत 

आहतहास के हवहवध पहल ुप्रकाश में अए। आहतहास स ेसंबंहधत हवहभन्न खोजें भारत 

के प्रािंीन साहहत्य, कला और संस्कृहत स े पहश्चम को भी ऄवगत करा रही थीं। 

आहतहासलेखन के सदभथ में इ. एिं. कार हलखते हैं-“ नइ खोजें और नए दहृिकोण 

आहतहास को अगे बढाने की प्रकक्रया में पैदा होते रहत ेहैं। आहतहासकार स्वयं भी आस 
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प्रकक्रया स े प्रभाहवत होता ह।ै आहतहास को हलखने वाला स्वयं आहतहासलखेन के 

हवकास की प्रकक्रया का ऄंग होता ह ैवही दौर आहतहास संबंधी ईसकी िेंतना और 

हवजन को हनर्वमत करन ेका काम करता ह।ै”6 

सामाहजक एवं ऐहतहाहसक रूप स ेईन्नीसवीं सदी का हहन्दसु्तान में हवशेष महत्व ह।ै 

औपहनवेहशक भारत में आहतहास पहली बार बौहद्धकों के चिंतन और ऄनुभव का ध्रुव 

बन गया। हजसने एक जरिल वैिंाररक और बौहद्धक पररदशृ्य का हनमाथण ककया। 

हजसमें मूलय हनणथय की ऄपेक्षा यथाथथ का ईद्घािन ज्यादा कदखाइ दतेा ह।ै आस समय 

ईपहनवेश-हवरोधी िेंतना, अधुहनक राष्ट्र के ईदभव, जातीय ईत्थान एव ं भाषा 

संबंधी एक हवशेष समझ की संभावनाओं को ऄहधक व्यापक और गहराइ स ेखोजा 

जाने लगा। राष्ट्र हनमाथण प्रकक्रया में एक सांस्कृहतक पहिंान हनर्वमत करन े एवं 

भारतीय सभ्यता की प्रािंीनता हनधाथररत करन ेके हलए आहतहास पर शोध करन ेऔर 

ईपलब्ध जानकाररयों का ऄपने पक्ष में प्रयोग करन ेके प्रयास हवस्तृत रूप में कदखाइ 

दतेे हैं। आस ऄतीत राग स ेएक तरफ़ राष्ट्रीयता का अधार दिृ हो रहा था, तो दसूरी 

तरफ कुि ऄलगाववादी पररहस्थहतयााँ भी हनर्वमत हो रहीं थीं। 

आहतहास लेखन को ऄट्ठारहवीं और ईन्नीसवीं सदी में अधुहनक ऄकादहमक हवषय के 

रूप में मान्यता प्राप्त होना प्रारंभ हुअ। भारत में आस कायथ का अरम्भ यूरोपीय 

हवद्वानों द्वारा ककया गया। भारत के धमथ, संस्कृहत और समुदाय के आहतहास पर शोध 

करन े का जो कायथ अरम्भ हुअ ईसमें एक तरफ राजनीहतक और सामाहजक 

पररहस्थयों के बदलाव के कारण आहतहासलेखन की अवश्यकता महसूस की गइ तो 

दसूरी तरफ आहतहास हनमाथण और ईसकी व्याख्या के हवहभन्न दहृिकोणों के माध्यम स े

हवहभन्न जाहतयों की राजनीहतक- सामाहजक अशाओं को नया रूप हमलना शुरू 

हुअ। आस प्रकार आन दो सकदयों में प्रािंीन भारत के आहतहास के हनमाथण और व्याख्या 

का कायथ हवस्तृत रूप स ेअरम्भ हुअ। आस काम को ऄहधक संस्थागत और व्यवहस्थत 

रूप स ेरायल एहशयारिक सोसायिी के द्वारा ही प्रारंभ ककया गया। 
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ईन्नीसवीं सदी में ही जेम्स हमल की हहस्ट्री ऑफ हिरिश आंहडया, कनथल िाड की 

एनलस एण्ड एिंीकक्विीज ऑफ राजस्थान, आहलयि डाईसन की हहस्ट्री ऑफ आंहडया 

ऐज िोलड बाइ आट्स ओन हहस्िोररयंस जैसी महत्वपूणथ कृहतयों की रिंना हुइ। आन 

रिंनाओं ने प्रािंीन भारत के बारे में दहृिकोण को व्यापक पैमाने पर प्रभाहवत ककया। 

हमल ने पूरे भारतीय आहतहास को चहद ू काल, मुहस्लम काल, हिरिश काल में 

हवभाहजत कर के आहतहास की साम्प्रदाहयक व्याख्या का अधार तैयार ककया। ईसके 

ऄध्ययन की हवषयवस्तु एव ंहनष्कषथ सभ्यता के हवकास और ईपयोहगतावाद स ेजुड़ े

हुए सामान्य धारणाओं पर अधाररत थ ेन कक प्रामाहणत तथ्यों पर। आसी क्रम में अगे 

मैक्समलूर, ऄलिेख्त वेबर, रुडोलफ राय और चविरहनत्ज जैसे प्राच्यवाकदयों ने 

पहश्चम के हलए भारत की एक िहव हनर्वमत करन ेका प्रयास जारी रखा। आहतहास की 

व्याख्या और ईसकी हनर्वमहत में हमशनररयों, प्राच्यहवदों एवं हमल जैस े

ईपयोहगतावाकदतों ने ऄलग-ऄलग प्रकार स ेभारत की रूकिवादी िहव की बनाने में 

योगदान कदया।  

 हिरिश औपहनवेहशक शासन के ऄंतगथत ईन्नीसवीं सदी में भारत बदलाव की हजन 

बहुमुखी हस्थहतयों स े गुजर रहा था, ईसने एक हवशेष प्रकार की पररहस्थहतयों का 

हनमाथण ककया। संक्रमण का यह काल पाश्चात्य जगत के ऄनुभवों एव ं भारतीय 

सांस्कृहतक समझ के द्वदं्वात्मक समुच्चय स ेहनर्वमत था। वस्तुतः हजसे चहदी साहहत्य के 

आहतहास में चहदी नवजागरण की संज्ञा दी जाती हैं वह ऐहतहाहसक हवकास की 

प्रकक्रया स ेईपजा ऄंतर्ववरोधों का काल था, जब भाषाइ एकता, राष्ट्रीयता, जातीयता 

संस्कृहत अकद को लेकर भारत में आहतहास के बारे में एक नइ िेंतना का हवकास हुअ। 

हजसका प्रहतफलन सशि साहहहत्यक नवजागरण के रूप में होता ह।ै नवजागरण की 

जो िेंतना बंगाल में शुरू होती ह,ै वह चहदी क्षेत्र में ऄपने नए रूप में कदखाइ दतेी ह।ै 

आस समय युि प्रान्त में “ चहद ू मुहश्लम ऄलगाव को बिाने वाली वस्तुगत 

पररहस्थहतयााँ ईसी तरह मौजूद थीं हजस तरह ईनकी साझी संस्कृहत और राष्ट्रीयता 

को मजबूत करन े वाली पररहस्थहतयााँ मौजूद थीं।”7 चहदी नवजागरण ऄलगाव को 
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बिाने वाली वस्तुगत पररहस्थहतयों स ेिेंतना ग्रहण करता ह।ै हजसस ेसमाज सुधार 

का स्वरूप चहदी प्रदशे में चहद ूपुनरुत्थानवाद, भिवागीय हहतों में संघषथ तथा धार्वमक 

ध्रुवीकरण के रूप में प्रकि होता ह।ै आसके बावजूद आसे मानने में कोइ परहजे नहीं 

होना िंाहहए कक नवजागरण ने एक ऐसी अधुहनक संस्कृहत गिने की कोहशश की, जो 

पाश्चात्य संस्कृहत स ेहभन्न हो। राष्ट्रवाद की अरहम्भक ऄहभव्यहि 19वीं ऄंहतम वषों 

में ही हवकहसत हो पाइ और आस िेंतना के हवकास ने ही नवजागरण को ऄंतर्ववरोधों 

स ेजकड़ हलया।  

इसाइ हमशनररयों द्वारा धमाथन्तरण का बिता खतरा एवं ऄंगे्रजी साम्राज्य द्वारा 

आहतहास को तोड़-मरोड़ कर प्रस्तुत करना हजस े डॉ0 नामवर चसह “ ईपकार के 

अवरण में ऄपकार का षणयंत्र”8 कहते हैं ने भारतीय हशहक्षत मध्यवगथ को एक नए 

हसरे स ेऄपने आहतहास को ििोलने पर हववश ककया। ईपहनवेश की िाया में भारतीय 

संस्कृहत के लोप हो जाने की आस अशंका ने नवजागरण के ईन्नायकों को ऄपने स्वत्व-

रक्षा का बोध कराया। आसस ेवह प्रकक्रया शुरू हुइ हजसे बरनाडथ कोहन ने संस्कृहत का 

मूतथन कहा ह।ै आहतहासकार शेखर बंदोपाध्याय आसी सन्दभथ में हलखते हैं-“ हजसमें 

हशहक्षत भारतवाहसयों ने ऄपनी संस्कृहत को एक ऐसी ठोस इकाइ के रूप में हनरूहपत 

ककया, हजसका असानी स ेईद्धरण कदया जा सके, तुलना की जा सके, हवाला कदया 

जा सके।....आसका ईद्देश्य भारतीय संस्कृहत को शुद्ध करना और आस तरह ईसकी 

पुनखोज करना था कक वह बुहद्धवाद, ऄनुभववाद, एकेश्वरवाद और व्यहिवाद के 

यूरोपीय अदशों स ेमेल खाए।”9 आस प्रकार नवजागरण के ढांिें में राष्ट्रीय िेंतना और 

ऐहतहाहसक िेंतना के हनमाथण की प्रकक्रया हवहिंत्र ढंग स ेशुरू हुइ। 

 चहदी नवजागरण के लखेक भी प्राच्यहवद्या और ईसकी आहतहास दहृि स ेगहराइ स े

प्रभाहवत होने के कारण और कुि हिरिश ईपहनवेशवाद स े ईपजी अत्महीनता के 

कारण वतथमान को ऄस्वीकायथ मानकर ईसे हतरस्कार की दहृि स े दखेते थ े और 

प्रािंीन या भहवष्य को महत्वपूणथ मानकर ईसमें ऄपने अत्मगौरव की कलपना करत े



23 

थ।े क्योंकक प्राच्यवाद भारत को धार्वमक और अध्याहत्मक रूप स ेऄग्रणी मानता ह,ै 

आसीहलए जब भारतीय आहतहासकारों में आहतहास के हनमाथण की योजना प्रारंभ हुइ 

तब हहन्दओुं की अध्याहत्मक समृहद्ध को मुख्य लक्षण के रूप में भी व्याख्याहयत ककया 

गया। 

 

1.3. साहहत्येहतहासलेखन: ऄवधारणा, समस्या और सभंावना  

साहहत्य का हवकास और आहतहास का सम्बन्ध ऄन्योन्याहश्रत ह।ै हजस प्रकार 

साहहत्य का आहतहासलेखक ऐहतहाहसक तथ्यों की ईपेक्षा नहीं कर सकता ह ै ईसी 

प्रकार हबना साहहहत्यक कृहतयों के ऄध्ययन के आहतहास-लखेन पूणथतः संभव नहीं हुअ 

ह।ै आहतहास स्वयं साहहत्य द्वारा ही हनर्वमत हुअ करता ह।ै साहहत्य के आहतहासलखेक 

का कायथ ही ह ै कक वह साहहत्य के माध्यम स े समय समाज में फैली प्रवृहत को 

यथातथ्य के रूप में साहहत्येहतहास में प्रस्तुत करे। साहहत्येहतहास ऄपने अप में एक 

सृजनात्मक कमथ भी ह।ै हजसमें ईस समय का ऐहतहाहसक सत्य ही नहीं वरन 

तत्कालीन लोक-हवश्वास, जीवन-मूलय, हमथक एव ंहविंारधाराओं का समावेश होता 

ह ैऔर साथ ही ईस जाहत की ईत्पहि, संघषथ एव ंहवकास की संवेदनात्मक लय की 

ऄनुगंूज भी होती ह।ै 

चहदी साहहत्य के आहतहासलखेन का प्रारंभ भी एक ऐहतहाहसक घिना ह।ै 

भारत में िापेखाने के प्रसार ने चहदी साहहत्य के ऄनेक प्रहक्षप्त, ऄप्राप्य गं्रथों को 

सुलभ बनाया। आस सन्दभथ में फोिथ हवहलयम कॉलेज स ेलेकर नागरी प्रिंाररणी सभा 

तक का ऄमूलय योगदान ह।ै िापेखाने की पद्धहत ने साहहत्य को एक ऐसा सवथसुलभ 

और संरक्षणीय अकार कदया हजसस ेअधुहनक समय में साहहत्य का आहतहास हलखा 

जाना संभव हुअ।  

साहहत्य यद्यहप एक सामाहजक प्रकक्रया ह ै पर साहहत्येहतहास लखेन प्रायः 

हवश्वहवद्यालयी प्रकक्रया का ऄहनवायथ ऄंग रहा ह।ै भारत में अधुहनक हवश्वहवद्यालयों 
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के हनमाथण के साथ-साथ आहतहास का ऄध्ययन भी ऄहनवायथ होता रहा। चहदी साहहत्य 

के आहतहास के पररपेक्ष्य में दखेें तो आसका ईपयोग अज केवल एकेडहमक दहृि स ेही 

रह गया ह।ै यही वजह रही ह ै कक प्रायः सभी हवश्वहवद्यालयों में जहा ं भी चहदी 

साहहत्येहतहास का ऄध्ययन-ऄध्यापन होता रहा ह ै वहााँ आहतहासलेखन के ऄलग-

ऄलग प्रयास भी नजर अते हैं। साहहत्येहतहास लेखन के ये हभन्न-हभन्न प्रयास मुख्य 

रूप स ेसाहहत्येहतहास लखेन की गंभीर समस्याओं की तरफ आशारा करत ेहैं। 

वतथमान समय में आहतहास एक अधुहनक ऄकादहमक हवषय के रूप में हवश्वहवद्यालयों 

में पिाया जाता ह ैऔर हवशेषज्ञों के रूप में आहतहासकारों का  एक खास वगथ आसमें 

सकक्रय रहता ह।ै परन्तु चहदी साहहत्येहतहास लेखन के प्रारंहभक प्रयासों के समय की 

पररहस्थहतयााँ अज स े बहुत ऄलग थीं। आहतहास हसफथ  कक्षाओं और सेहमनारों में 

हवशेषज्ञता प्राप्त हवद्वानों का हवषय नहीं था ऄहपतु एक सजग, हशहक्षत एव ंभारतीय 

बौहद्धकों के हलए गहन रूहिं का क्षेत्र था। आहतहास मात्र साहहत्य या ऄध्ययन-

ऄध्यापन तक सीहमत न था ऄहपतु वह पूरे युग का जीवंत सन्दभथ था। आहतहासलखेन 

का तत्कालीन प्रयास मात्र आहतहासलेखन या घिनाओं का संकलन न होकर वतथमान 

और भहवष्य स ेभारत के पुनर्वनमाथण का भी द्योतक था। 

साहहत्य का आहतहासलेखन ऄसल में स्वतः अत्महनषेध की प्रकक्रया ह।ै जहा ं

वह साहहत्य (कला) ह ैवहााँ आहतहास(हवज्ञान) नहीं ह।ै साहहत्य और आहतहास के बीिं 

एक महत्वपूणथ सम्बन्ध की खोज ही साहहत्येहतहास की ऄपनी समस्या ह।ै साहहत्य 

और आहतहास के परस्पर सम्बन्धों में एक संतुलन बैठाना ही आहतहासकार का प्रमुख 

कतथव्य होना िंाहहए। डॉ0 मैनेजर पाण्डये आस सन्दभथ में आहतहासकार के दहृिकोण को 

महत्वपूणथ मानते हुए हलखते हैं— ‘‘साहहत्येहतहास साहहत्य के हवकास के ऄंतगथत 

होने वाले पररवतथनों के स्वरूप की व्याख्या ह ैऔर हर तरह की व्याख्या के हलए एक 

सुसंगत दहृिकोण की अवश्यकता होती ह।ै एक व्यापक हविंार प्रकक्रया ही आहतहास 

को सुसंगहत प्रदान करती ह।ै’’10 
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साहहत्य का आहतहास ऄपने समय की मनोवृहियों और भावनाओं का प्रहतरूप होता 

ह।ै यह केवल साहहत्य का आहतहास नहीं होता वरन ईसमें भाषा के आहतहास के साथ 

साथ सामाहजक, सांस्कृहतक, अर्वथक और राजनैहतक आहतहासों का भी समावेश होता 

ह।ै ऄतः साहहत्य का आहतहास ऄनेक आहतहासों का संगम होता ह।ै 

 आहतहासकार हजस युग में जीहवत रहता ह ैऄपनी परम्पराओं स ेऄहवहिन्न रहते हुए 

भी वह जीवंत पररवेशों एव ंअयाम स ेसमग्र प्रभाव ग्रहण करता ह।ै साहहत्येहतहास 

लेखन में हविंारधारा की ऄहम ् भूहमका होती ह।ै क्योंकक प्रत्येक आहतहासकार की 

ऄपनी स्वायि आहतहास दहृि होती ह।ै चहदी साहहत्येहतहास लेखन की परंपरा के 

मील के पत्थर अिंायथ रामिंंि शुक्ल ने जनता की हिंिवृहियों को तद्युगीन व्यापक 

पररहस्थहतयों के सन्दभथ में दखेा और आहतहास के हवकासवादी दहृिकोण का पररिंय 

कदया। अिंायथ हजारी प्रसाद हद्ववेदी ने आस दशे की प्रािंीन परम्पराओं, संस्कृहतयों 

को शास्त्रीय एव ंलोक परम्पराओं के व्यापक सन्दभथ में रख कर प्रत्येक युग के साहहत्य 

का मूलयांकन ककया ह।ै ऄतः साहहत्य का आहतहास बदलते हुए साहहहत्यक दहृिकोणों 

का भी आहतहास ह।ै  

साहहत्य का आहतहासलखेन एक दोहरा कमथ ह।ै साहहत्य के आहतहासकार समय की 

नब्ज ििोलकर िंीजों की पड़ताल करत े हैं। आस लेखन क्रम में आहतहास दशथन व 

आहतहास दहृि तो समाहहत होती ही ह।ै साथ ही साहहहत्यक प्रवृहियों व पररहस्थहतयों 

का समन्वय भी होता ह।ै िूंाँकक साहहत्य और आहतहास में गहरा संबंध ह,ै 

साहहत्येहतहास लेखन की नवीन दहृि के सम्बन्ध में यह कहना समीिंीन होगा कक 

आसमें हविंारधारा का प्रमुख स्थान होता ह।ै साहहत्य की ऄपनी खास बात ही यही ह ै

कक वह ऄपनी कहन को संवेदनाओं स ेहसि करके मनोरम और ऄहधकाहधक अकषथक 

व लोक ग्राह्य स्वरूप प्रदान करे। आस प्रकार नए सामाहजक-सांस्कृहतक सन्दभों में 

साहहत्येहतहास की नवीनतम रूपाहभव्यहि अवश्यक बन जाती ह।ै वतथमान का 

वैज्ञाहनक जीवन-दशथन, आहतहास-दहृि के प्रहतपादन हतुे बेहद ईपयोगी ह।ै 
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अज का बौहद्धक जगत द्वदं्वात्मक भौहतक प्रणाली को साहहत्येहतहास लखेन का मूल 

स्वर मानता ह।ै यह ककसी वस्तु, व्यहि और घिना या हविंारों को ऄहवभाज्य प्रसंग 

में दखेने का ऄग्रणी ह।ै साथ ही सामाहजक हवकास-क्रम को ईध्वौन्मुख रूप में दखेने 

तथा सामान्य जनता के हहतों की हहमायत करता ह।ै आसी के बरक्स 19 वीं सदी के 

ईिराधथ में ईद्भूत सबालिनथ आहतहास दशथन अज साहहत्येहतहास लेखन के केन्ि में ह।ै 

वतथमान सन्दभथ में दखेें तो साहहत्य के आहतहास की ऄवधारणा साहहत्य चिंतन के 

हवषय में एक महत्वपूणथ परन्तु हववादास्पद समस्या के रूप में ईभर कर अइ ह।ै एक 

तरफ़ साहहत्य के आहतहास की ईपयोहगता और संभावना को प्रश्नांककत ककया जा रहा 

ह।ै वहीं दसूरी तरफ़ साहहत्य के आहतहास के स्वरूप पर भी संदहे प्रकि ककया जा रहा 

ह।ै साहहत्य के आहतहास के हवरोधी बौहद्धक साहहत्य की हजन प्रकृहत के कारण ईसके 

आहतहास का हवरोध करत े हैं वह हैं, साहहत्य की सावथभौहमकता, ऄहस्मता, ईसके 

शाश्वत सौन्दयथबोधीय मूलय। 

“ साहहत्य का आहतहास न तो वतथमान स ेपलायन का साधन ह ैऔर न ऄतीत की 

अराधना का मागथ, वह न तो ऄतीत के गड़ ेमुद ेईखाड़ने का फल ह ैऔर न वतथमान 

के किु यथाथथ के दशं स ेबिंानेवाला कलपनालोक । आहतहास न ऄतीत की ऄंध पूजा ह ै

और न वतथमान स े हतरस्कार। आहतहास वतथमान की समस्याओं स ेबिंने का बहाना 

नहीं ह,ै वह हवकास, प्रगहत और कमथ का हनषेध नहीं ह।ै साहहत्य का आहतहास ऄतीत 

की हवलुप्त रिंनाओं और रिंनाकारों के ईद्धार का केवल साधन नहीं ह।ै वह काल 

प्रवाह में ऄपनी कलात्मक ऄक्षमता के कारण ऄपने ऄहस्तत्व की रक्षा में ऄसमथथ 

रिंनाओं और रिंनाकारों का ऄजायबघर नहीं ह।ै वह न तो रिंना और रिंनाकार 

संबंधी हतहथयों और तथ्यों का कोश ह ैऔर न कहववृि-संग्रह मात्र। वह ककसी रिंना 

को ऄपने काल का केवल ऐहतहाहसक दस्तावेज या कीर्वत स्तंभ ही नही मानता। 

रिंना को ऄपने युग के यथाथथ के प्रहतहबम्ब का केवल साधन नहीं समझता ह ैऔर 

रिंना की परंपरा, पररवेश और प्रभाव का हवश्लेषण करके ईस े भूल नहीं जाता। 

साहहत्य का आहतहास केवल हविंारों का आहतहास नहीं होता, वह संस्कृहत के आहतहास 
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का पररहशि भी नहीं ह।ै.....साहहत्य के आहतहास का अधार ह,ै साहहत्य के 

हवकासशील स्वरूप की धारणा।”11 वास्तव में यकद आहतहासकार साहहत्य के नैरंतयथ 

एव ंहवकासशीलता में हवश्वास नहीं करता तो ईसके हलए साहहत्य का आहतहास लेखन 

संभव नहीं ह।ै क्योंकक साहहत्य के आहतहास का मुख्य ईद्देश्य साहहत्य के हवकास, 

परम्परा, नैरंतयथ का हवस्तृत ऄवलोकन करना ह।ै  

अधुहनक ऄथों में जब आहतहास लेखन अरंभ हुअ तो आहतहास में ईरोि अधार पर 

प्रगहत की धारणा का हवकास हुअ। सवथप्रथम यहूकदयों ने कफर इसाइयों ने आहतहास में 

एक नया हविंार प्रस्तुत ककया जो आहतहास का ईद्देश्यवादी दहृिकोण था। हजसके 

ऄनुसार ऐहतहाहसक प्रकक्रया एक लक्ष्य की ओर ऄग्रसर हो रही ह।ै आस तरह आहतहास 

को ईसका ईद्देश्य और लक्ष्य हमल गया।  

हजस प्रकार साहहत्य की प्रगहत मनुष्य की प्रगहत स ेजुड़ी हुइ ह ैऔर ककसी भी प्रगहत 

का एक ईद्देश्य होता ह।ै मानव के लक्ष्यपूणथ कायथ का ही प्रहतफलन ह ै मानव का 

सामाहजक आहतहास। ऄतः साहहत्य में होने वाले पररवतथन और हनरंतरता के द्वदं्वात्मक 

हवकासशील संबंध की व्याख्या स ेसाहहत्य का आहतहास लेखन संभव होता ह।ै 

साहहत्य पर हविंार करत े हुए हवहभन्न हवद्वान साहहत्य को हवकासशील प्रकक्रया 

मानते हैं क्योंकक वे सम्पूणथ मानव जाहत के साहहत्य या ककसी हवशेष समुदाय की 

हवहशिताओं या साहहत्य हवधाओं की गहतशीलता में हवश्वास करत े हैं। बहुत स े

चिंतकों का मानना ह ै कक प्रगहत सामाहजक ऐहतहाहसक यथाथथ की हनरंतर िंलने 

वाली प्रकक्रया स ेसंिंाहलत प्रकक्रया ह।ै आसीहलए साहहत्य के आहतहास में प्रगहत भी 

सतत प्रवाहहत ह।ै साहहत्य का आहतहासलखेक यकद आहतहास में नैरंतयथ या बदलाव को 

दहृिगत करता िंलता ह ै तो वहीं परंपरा के ऄनुशीलन एव ं हनत-नवीन प्रयोगों के 

संबंध को भी ईजागर करत ेिंलता ह।ै बहुत स ेहिंन्तक जो साहहत्येहतहास को संभव 

ही नहीं मानते वे साहहत्य के हलए ऐहतहाहसक िेंतना या ऐहतहाहसक दहृि को 

ऄनुपयोगी मानते हैं। और साहहत्य के ऄनुशीलन की ऐहतहाहसक पद्धहत और साहहत्य 

के आहतहास को ऄलग-ऄलग मानते हैं। आस प्रकार वे साहहत्येहतहास में ऐहतहाहसक 
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पद्धहत के सारे दोषों को दखेते हैं। कुि हविंारक साहहत्य के आहतहास में ऄतीत को 

वतथमान के केवल कारण के रूप में दखेते हैं। आस तरह ऄतीत और वतथमान का संबंध 

कायथ-कारण संबंध हो जाता ह।ै आस प्रकक्रया में ऄतीत वतथमान के ऐहतहाहसक संघषथ स े

स्वतन्त्र प्रतीत होता ह।ै वास्तव में वतथमान के ऐहतहाहसक संघषथ के पररणामस्वरूप 

ऄतीत की भी नइ नइ व्याख्याए ंसामने अती हैं।  

एक बौहद्धक ऄनुशासन के रूप में साहहत्य के आहतहास को ऐहतहाहसक अलोिंना स े

स्वतन्त्र हवकहसत करन े के हलए यह जरूरी ह ै कक रिंना, रिंनात्मक प्रवृहियों और 

कलात्मक बोध के  ईदय तथा द्वदं्वात्मक हवकास को एक गहतशील प्रकक्रया के रूप में 

हववेहिंत ककया जाए और आस हवकास प्रकक्रया को प्रभाहवत करन ेवाले ऐहतहाहसक 

यथाथथ स े हवकास प्रकक्रया के संबंध की व्याख्या भी की जाए। ऐहतहाहसक ऄंतदृथहि 

और अलोिंनात्मक िेंतना के संयोग के कारण ही अिंायथ रामिंंि शुक्ल का आहतहास 

एक क्लैहसक कृहत ह।ै जबकक ऐहतहाहसक ऄंतदृथहि और अलोिंनात्मक िेंतना के 

सामंजस्य के अभाव के कारण चहदी साहहत्य के ऄनेक दसूरे आहतहासों में आहतहास 

और अलोिंना का पाथथक्य स्पि दखेा जा सकता ह।ै 

 वतथमान समय में चहदी साहहत्य के पुनलेखन की अवश्यकता महसूस की जा रही ह।ै 

हजसके स्पि कारण हैं साहहत्य के ऐहतहाहसक िेंतना का हवकास एव ंसमय-समय पर 

नवीन जानकाररयों का हमलना। प्रत्येक युग में साहहत्य-िेंतना में हनरंतर पररवतथन 

और हवकास होता रहता ह।ै वतथमान युग का साहहत्य चिंतन वैसा नहीं ह ै जैसा 

अिंायथ शुक्ल के समय में था। यद्यहप साहहत्य के मूलभूत पररणाम नहीं बदले कफर 

भी बदलते हुए युग की िेंतना के कारण पररप्रेक्ष्य, प्रहवहध, प्रकक्रया अकद में पररवतथन 

हनहश्चत ही होता ह।ै दसूरा प्रम्मुख कारण यह ह ै कक हपिले दशकों में हनरंतर 

ऄनुसंधान के फलस्वरूप प्रिुंर नवीन सामग्री सामने अयी ह ै और ऄनेक स्वीकृत 

तथ्यों का सशंोधन हुअ ह ैहजनसे पूवथवती हनणथय और हनष्कषथ ऄहनवायथतः बदल गए 

हैं। आनके अलावा महत्वपूणथ तथ्य यह भी ह ै कक केवल ऄतीत ही वतथमान को 

प्रभाहवत नहीं करता ऄहपतु वतथमान भी ऄतीत को प्रभाहवत करता ह।ै आस तकथ  स े
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प्रत्येक युग में साहहत्य के नए हवकास रूप ईसके पूवथरूपों के मूलयांकन को प्रभाहवत 

करत ेरहत ेहैं।  

वतथमान समय में प्रश्न ईठता ह ैकक साहहत्य के आहतहास लेखन की नइ दहृि कैसी हो? 

चहदी साहहत्य के मानक आहतहास ग्रन्थ जो अिंायथ रामिंंि शुक्ल द्वारा हलखा गया 

था, वतथमान समय में ईसकी भी प्रासंहगकता पर प्रश्नहिंन्ह लगाए जा रह ेहैं। अिंायथ 

शुक्ल ने जब आहतहास का कायथभार सम्भाला ईस युग में ईनके सामने आहतहास लखेन 

के हलए मानक दहृिकोण हवधेयवाद के रूप में ईपलब्द्ध था। अिंायथ शुक्ल का ग्रन्थ 

भी हवधेयवादी पद्धहत ऄपनाने के कारण साहहत्य के मानक आहतहासग्रन्थ के रूप में 

स्वीकृत हुअ। साहहत्येहतहास भी राजनीहतक आहतहासलखेन के समान िंयन, व्याख्या 

और पुनर्वनमाथण की प्रकक्रया पर अधाररत होता ह।ै आहतहासकार पहल ेरिंना और 

रिंनाकारों का िंयन करता ह।ै ईसके बाद वह रिंनात्मक प्रवृहियों, साहहहत्यक 

दहृिकोणों और रिंना सबंंधी रीहतयों के पररवतथनों की व्याख्या करता ह।ै आस प्रकक्रया 

स े गुजर कर आहतहासकार साहहत्य के सामूहहक हवकास का आहतहास हनर्वमत करता 

ह।ै साहहत्येहतहास में आहतहासकार के अलोिंनात्मक हववेक की जरूरत वहीं स ेशुरू 

हो जाती ह ैजहााँ स ेआहतहासलखेन का कायथ शुरू हो जाता ह।ै प्रत्येक आहतहासकार 

ऄपने युग का गुलाम होता ह।ै आस प्रकार ऐहतहाहसक तथ्यों के बारे में हभन्न 

आहतहासकारों के वस्तुहनष्ठ मूलयांकन ऄलग-ऄलग होते हैं जैस ेईनके दहृिकोण ऄलग-

ऄलग होते हैं। आस प्रकार साहहत्य का आहतहासलेखन कभी तिस्थ नहीं होता वरन यह 

कहना िंाहहए कक साहहत्येहतहास हलखने वाला प्रत्येक आहतहासकार ककसी न ककसी 

दहृिकोण को प्रत्यक्ष या ऄप्रत्यक्ष रूप स ेजरूर ऄपनाता ह।ै आहतहास की हवधेयवाद 

पद्धहत भी पूणथतः ऄपने समय काल स ेईपजी और प्रभाहवत हैं।  

हवधेयवाद का हसद्धांत सवथप्रथम समाजशास्त्रीय हवज्ञान के रूप में अया, हजसे लाने 

का शे्रय ऄगस्त कॉम्ते को ह।ै कॉम्ते की मान्यता थी कक व्यवस्था का हवकास ही प्रगहत 

ह।ै साथ ही समाजशास्त्र का संबंध भी हवकास एव ंन्याय स ेह।ै आसहलए समाजशास्त्र 

के भी वैज्ञाहनक हनयम, कानून होने िंाहहए। हजसस ेईस ेसामान्यीकृत ककया जा सके। 
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आसीहलए ईन्होंने वैज्ञाहनक परीक्षण की पद्धहत जो प्राकृहतक हवज्ञान का अधार थी, 

ईस ेसमाजशास्त्र में लागू ककया, हजसे हवधेयवाद कहा गया। आसके बाद साहहत्य एव ं

ऄन्य ऄनुशासनों में भी हवधेयवादी पद्धहत ऄपनाइ जाने लगी।  

आस प्रकार 17 वीं शताब्दी की वैज्ञाहनक क्रांहत स ेआहतहास भी वैज्ञाहनक ढंग स ेहलखा 

जाने लगा। हवधेयवाद मुख्यतः यूरोपीय पुनजाथगरण की ज्ञानोदय पररयोजना का ही 

एक ऄंग ह,ै हजसका अधार ह ैतकथ , कारण, परीक्षण ऄवलोकन एव ंज्ञान। हवधेयवादी 

दहृि मानव कक्रया की व्याख्या हनरीक्षण योग्य तथ्यों एव ंसामाहजक हनधाथरकों द्वारा 

तय करती ह।ै मानव व्यवहार के कारण होते हैं और आन कारणों को दखेा जा सकता 

ह,ै केवल कलपना के द्वारा आनकी परीक्षा नहीं की जा सकती ह।ै यह व्यवहार ककसी 

ऄलौककक घिना हनरपेक्ष सिा जैस ेअत्मा, इश्वर अकद द्वारा नहीं होते। हवधेयवादी 

दहृि आहतहास संबंहधत प्रत्येक तकथ  को कारणों की प्राथहमकता के प्रश्न के आदथ हगदथ 

घूमत ेदखेती ह।ै यह साहहत्य एव ंपररपार्वश्वक पररहस्थहतयों में कायथ-कारण सम्बन्ध 

मानती ह।ै साहहत्य समाज की गहतहवहधयों स े संिंाहलत होता ह।ै मनुष्य ऄपनी 

फंताहसयों द्वारा ऄसामान्य रूप स ेशाहसत नहीं होता ह,ै बहलक मनुष्य के व्यवहार 

वस्तुओं के स्वभाव स ेईद्भूत ककन्हीं हनयमों तथा हसद्धांतों द्वारा हनदहेशत होते हैं। 

हवधेयवादी आहतहास दहृि एक सवथस्वीकृत दहृि थी कक ऄतीत की घिनाओं को 

क्रमबद्धता दकेर कारण द्वारा कारण और प्रभाव के क्रम में रखना ही आहतहास ह।ै 

समाज की संरिंना, ईसमें होने वाल े पररवतथन, ईसके तनाव और द्वदं्व, व्यहि की 

ऄपनी सिा और समाज के साथ ईसके िकराव या सामंजस्य के आस लंब ेसंघषथ और 

संगहतयों में स्वतः एक हवन्यास ईभरता ह,ै हनयम सूझते हैं। यह हनयम कृहत और 

हस्थहत, कृहत और समाज गहत एव ंकृहत और सामान्य मानव आच्िा अकद में खोजे जा 

सकते हैं। साहहहत्यक हवकास के हनयम भौहतक हवज्ञानों की तरह  पूणथतः ऄपवाद 

रहहत नहीं होते, ककन्तु कफर भी वह हनयम हैं। क्योंकक ऄपवादों और अकहस्मकताओं 

की भी तथ्यगत व्याख्या की जा सकती ह।ै हवधेयवादी आहतहासकार को सरलीकरण 

और कारणों की बहुहवधता के बीिं काम करना पड़ता ह।ै हवज्ञान की तरह आहतहास 
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भी आस दोहरी और बाह्य रूप स ेपरस्पर हवरोधी प्रकक्रया स े गुजरता ह।ै कॉम्ते के 

ऄनुसार हवधेयवाद का वही ऄथथ ह ैजो हवज्ञान का ह।ै ऄतः आस ेहवज्ञान की तरह ही 

घिनाओं के ऄवलोकन तथा वगीकरण तक ही सीहमत रखना िंाहहए। कॉम्ते का 

हवश्वास ह ै कक ज्ञान का हवकास कइ िंरणों में हुअ ह-ै “ ....that each of our 

leading conceptions, each branch of our knowledge passes 

successively through three different theoretical conditions : the 

theological or fictitious, the Metaphysical or abstract and the 

scientific or positive…”12 यह हवकास धमथशास्त्रीय िंरण स े तार्ककक िंरण में 

पहुिंंा ह ैऔर तभी वह ऄपने हवकास की ईच्चतम ऄवस्था में पहुाँिंता ह।ै ज्ञान के आसी 

िंरण को कॉम्ते पॉहजरिहवज्म कहते हैं यह ऄवस्था कारण और ऄवलोकन पर ही बल 

दतेी ह ैतथा ऄनुभव पर अधाररत वैज्ञाहनक हनयमों के हनमाथण में हवश्वास रखती ह।ै  

हवधेयवाद जहााँ ज्ञानोदय की पररयोजना के फलस्वरूप अधुहनकता स ेसंबंहधत ह।ै 

वहीं आहतहास लेखन की ऄगली प्रिंहलत पद्धहत रोमांरिहसज़्म स ेईसका हवरोध का 

ररश्ता ह।ै स्वच्िंदतावादी आहतहास दहृि एव ंहवधेयवादी आहतहास दहृि में भावुकता 

के हवरुद्ध तार्कककता का हविोह ह।ै स्वच्िंदतावादी आहतहास दहृि ऐहतहाहसक 

घिनाओं को ऄहधक कालपहनकता के अधार पर दखेती ह ैतो हवधेयवादी आहतहास 

दहृि सभी तथ्य एवं घिनाओं को परीक्षण के क्रम में दखेती ह।ै स्वच्िंदतावाद ऄहधक 

अत्मकें कित हविंारधारा ह।ै जो व्यहि को केन्ि में रखती ह ै और ईस अधार पर 

स्वतंत्रता एव ंहवकास के मूलय को रखती ह।ै जबकक हवधेयवादी दहृि समाजकें कित ह।ै 

जो सामाहजक हवकास, परंपरा को महत्व दतेी ह।ै स्वच्िन्दतावादी जहााँ बाह्य स े

अंतररक की यात्रा करत ेहैं वहीं हवधेयवादी आहतहासकार अंतररक स ेबाह्य की और 

जाते हैं। वे सावथभौम हसद्धांत लागू करना िंाहते थे। हजससे हवश्व के ककसी भी समाज 

के हनष्कषथ हनकाले जा सकें ।  

संक्षेप में- “ हवधेयवादी आहतहास दहृि के ऄनुसार साहहत्य और समाज में कायथ-कारण 

सम्बद्ध होता ह,ै साहहत्य सामाहजक पररहस्थहतयों से हनधाथररत होता ह।ै हवधेयवादी 
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वैज्ञाहनकता के नाम पर प्राकृहतक हवज्ञान की प्रणाली को साहहत्य के आहतहास लेखन 

में लागू करत ेरहें हैं। वैज्ञाहनकता के बहाने हविंारधारात्मक संघषथ में तिस्थता और 

पक्षधरता हवरोधी रवैया ऄपनाते हैं। वे तथ्यपरकता से बंध ेहोने के कारण मूलयों की 

ईपेक्षा करत े हैं। साहहत्येहतहास लेखन को पुराताहत्वक हववेिंन बना कर हवकृत 

आहतहास प्रस्तुत करत े हैं। सबस े ऄहधक हविंारणीय बात यह ह ै कक हवधेयवादी 

साहहत्य के सौन्दयथबोधीय और कलात्मक पक्षों की ईपेक्षा करत े हैं।”13 आपोहलत 

ऄडोलफ वेन के ऄंगे्रजी साहहत्य के आहतहास को हवधेयवादी आहतहासलखेन का 

ईदाहरण माना जाता ह।ै ईन्होंने साहहत्य के आहतहास की भूहमका में हलखा ह ैकक “ 

कोइ साहहहत्यक कृहत न तो एक व्यहि की कलपना की क्रीड़ा ह,ै न ककसी ईिेहजत 

मन की भिकी हुइ तरंग वह समकालीन रीहत-ररवाजों का पुनलेखन ह ै और एक 

हवशेष प्रकार के मानस की ऄहभव्यहि ह।ै”14 ईन्होंने कहा ह ैकक ऐहतहाहसक तथ्यों के 

संग्रह के बाद हमें कारणों की खोज करनी िंाहहए। तथ्य िंाह ेनैहतक हों या भौहतक 

सबके कारण होते हैं। आसी प्रकार अिंायथ रामिंंि शुक्ल का ‘चहदी साहहत्य का 

आहतहास‘ भी कायथ-कारण संबंधों की व्याख्या प्रस्तुत करता ह।ै जब वे भूहमका में 

हलखते हैं-“ जबकक प्रत्येक दशे का साहहत्य वहााँ की जनता की हिंिवृहि का संहिंत 

प्रहतहबम्ब होता ह.ै....आन्हीं हिंिवृहतयों की परंपरा को परखते हुए साहहत्य परंपरा 

के साथ ईनका संबंध कदखाना ही साहहत्य का आहतहास कहलाता ह।ै”15 यद्यहप 

अिंायथ रामिंंि शुक्ल की हवधेयवादी दहृि पूणथतः ईनके आहतहासग्रन्थ पर लागू नहीं 

होती, वह कहीं कहीं ही लागू होती ह।ै जबकक तेन का आहतहासग्रन्थ पूणथतः हवधेयवाद 

की ईपज ह।ै तेन का ईद्देश्य ह ैएक ऐसे व्यापक दहृिकोण का हनमाथण हजसमें मानव-

मानस की सम्पूणथ गहतहवहध स ेईसके प्राकृहतक एव ंसामाहजक पररवेश के संबंध की 

व्याख्या हो सके। यहााँ लुहसए गोलडमान की हवश्वदहृि की धारणा का पूवाथभास 

हमलता ह।ै  
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हवधेयवादी आहतहास दिृी के अधार पर रैंके ने जमथनी का आहतहास हलखा। ईनके 

ऄनुसार वैज्ञाहनक आहतहास का ऄथथ ह ै वस्तुहनष्ठ एव ंतिस्थ आहतहास-“ scientific 

history meant objective or unbiased history, or history strictly in 

accordance with facts and uninfluenced by subjective feeling or 

prejudice.”16  

‘History of civilization in England’ हलखने वाले हवधेयवादी आहतहासकार 

हनेरी थोमस बकल की मान्यता ह ैकक “ the real history of the human race 

is the history of tendencies which are perceived by the minds, and 

not of event which are discerned by the senses.”17 अगे बकल हलखते हैं 

कक –“ certain regularity and predictability of human actions could be 

discerned as such actions are governed by mental and physical 

laws. There is nothing in the action of man and societies which is 

mysterious, providential or supernatural as to make them 

impervious to investigation : they are governed by fixed laws.”18 

वास्तव में हवधेयवादी आहतहास दहृि वैज्ञाहनकता की ईपज ह ैएव ंजब भी यह कुि 

शाश्वत सावथभौहमक प्रहतमान बनाने लगती ह ैएव ंप्राकृहतक पररवेश और साहहहत्यक 

हवशेषताओं के बीिं कायथ-कारण सम्बन्ध हनधाथररत करती ह।ै तब प्रायः 

सामान्यीकरण का हशकार हो जाती ह।ै जब आहतहासकार परंपरा, पररवेश एव ंप्रभाव 

का हववेिंन रिंना को भूलकर करता ह।ै तब आहतहास ऄधूरा और एकांगी हो जाता 

ह।ै हवधेयवादी आहतहास दहृि के कारण, रिंना से, जीवन्त साहहत्य स े आहतहास 

हवहिन्न हो गया। आहतहास परंपरा तथा पररवेश के हवश्लेषण तक सीहमत हो गया। 

आहतहास का काम तथ्य संग्रह मात्र रह गया। साहहत्य के आहतहास का हवधेयवादी रूप 

आतना स्थायी बन गया कक प्रायः हवधेयवादी आहतहास ही साहहत्य के आहतहास का 
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पयाथय बन गया। हवधेयवादी आहतहास का काम रिंना के मूलयांकन के हलए वस्तुपरक 

भूहमका तैयार करना रह गया। ईसमें साहहत्य-परम्परा के हवश्लेषण स ेईत्पन्न सामान्य 

संहश्लि रूप की ईपेक्षा की गयी। ईस ेआहतहास की ईपलहब्ध के रूप में स्वीकार नहीं 

ककया गया।  

वतथमान समय में दखेें तो आहतहास की कोइ मानक पद्धहत नहीं कदखाइ देती। वास्तव 

में ज्ञान की शाखाओं में हभन्नताए ंहोने के कारण साहहत्य पर वैज्ञाहनकता का अरोप, 

साहहत्य की साहहहत्यकता की ईपेक्षा करता ह।ै हजस वैज्ञाहनक दहृि को एक समय 

अधुहनकता की योजना में केन्िीयता प्राप्त थी वही ईिर-अधुहनक समय में प्रश्नों के 

किघरे में ह।ै ईिर-अधुहनकतावादी आहतहास दहृि ककसी एक हसद्धांत का नहीं वरन 

ऄनेक हसद्धांतों का या बौहद्धक ऄहभवृहियों का नाम ह ै और आन सब के मूल में 

बुहनयादी तत्व सृजन की स्वतंत्रता तथा ऄथथ पर बैठाए हुए पहरे को हनरस्त करना 

ह।ै ये नइ बौहद्धक ऄहभवृहियााँ, नइ सांस्कृहतक एव ंऐहतहाहसक हस्थहत स ेईत्पन्न हुइ 

ह।ै ईिर-अधुहनकता एक नइ सांस्कृहतक ऄवस्था भी ह।ै आसका ऄथथ ह ैअधुहनकता के 

बाद का युग जो ईिर-अधुहनक कहलाता ह।ै 

ईिर-अधुहनकता की पहली पररकलपना अनथलड िॉयनबी ने की थी। ईन्होंने ऄपनी 

पुस्तक ‘A study of History’ में अज स ेलगभग 120 साल पूवथ 1850 आ. स . में 

1857 आ. स. के बीिं अधुहनक युग की समाहप्त की घोषणा की थी।  ईन्होंने 1918-

1939 के बीिं के समय के हलए ईिर-अधुहनक समय का प्रयोग ककया था। ईनके 

मतानुसार ईिर-अधुहनकता के मसीहा हनत्से थे। लेककन ईिर-अधुहनक शब्द का 

िंलन बाद में अया...एडोनो होर्वखमोर ने आसे नए दाशथहनक ऄथथ कदए । दाब में 

दाशथहनक लयोतार ने आसे एक हस्थहत के रूप में हस्थर करन ेका प्रयत्न ककया। आहतहास 

में ईिर-अधुहनक हवश्लेषण का पहला प्रयोग ऄमरीकी ईपन्यासकार जॉन वाथ्र ने 
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1967 में ‘द हलिरेिंर ऑफ एक्सॉशन’ नामक प्रथम लखे में साथथक ढंग स ेककया था। 

जबकक ईिर अधुहनक शब्द का प्रयोग सबस ेपहल े1979 में लयोतार ने ककया था।   

ईिर-अधुहनकतावादी आहतहास दहृि, हविंार या दशथन स े ऄहधक एक प्रवृहि का 

नाम ह।ै यह बीसवीं शताब्दी की मूल धारा ह।ै यह सम्पूणथ यूरोपीय अधुहनक दशथन के 

प्रहत एक तीव्र प्रहतकक्रया ह-ै दकेातथ, सात्रथ एव ंजमथन चिंतकों के प्रहत। पाईलोस मार 

ग्रागोररओस के ऄनुसार ईिर अधुहनकता एक हविंारधारा या लक्ष्य कें कित या 

हनयम ऄनुशाहसत अंदोलन न होकर पहश्चमी मानववाद की ददुथशा ह।ै यह लक्ष्यों, 

रेखाओं, हनयमों एव ंसाधारण हविंारों पर हविंार नहीं करतीं। यह अधुहनक पश्चात्य 

मानववाद कक ऄग्रिेंतना की हस्थहत ह।ै लयोतार, रोिी, फूको एवं दरेरदा अकद के 

दशथन मुख्य रूप स े हगेल के प्रत्ययवादी हविंारों की िेंतन प्रहतकक्रया के रूप में 

हवकहसत हुए हैं।  

ईिर-अधुहनकतावाद की मूल िेंतना अधुहनक ही ह।ै क्योंकक आसका हवकास एव ं

आसकी ऄहस्मता का अधार वही ईद्योग ह ैजो अधुहनकता की दने ह।ै िायनबी के 

ऄनुसार अधुहनकता के बाद ईिर अधुहनकता दहृि तब शुरू होती ह ैजब लोग कइ 

ऄथों में ऄपने जीवन, हविंार एव ंऄसंगहतयों को ऄपना लेते हैं। आसकी िेंतना हवगत 

को एवं हवगत के प्रहतमानों को भलुा दनेे के सकक्रय ईत्साह में दीख पड़ती ह।ै आस 

प्रकार ईिर-अधुहनकतावाद अधुहनकीकरण की प्रकक्रया की समाहप्त के बाद की 

हस्थहत ह।ै  

ईिर-अधुहनकतावादी आहतहास दहृि आस बात में हवश्वास रखती ह ै कक रिंनाकार 

ककस काव्य-प्रकार में रिंना नहीं करता। मुि रूप स ेसजथन करता ह।ै काव्य-रिंनाओं 

में ऄनेक ऄधूरी पंहियााँ होती हैं, हजसे पाठक स्वयं ऄपनी कलपना, ऄनुभव के अधार 

पर समझेगा। कहवता एक मुख्य व्यापार ह,ै कहवता एक स्वानुभव रहसक नहीं, 

सवाथनुभाव रहसक बन गइ ह।ै काव्य का अधार या पाठ महत्वपूणथ नहीं होता ईसमें स े
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व्यि होने वाले ऄथों को, सन्दभों को ईजागर करना महत्वपूणथ होता ह।ै कहव की 

दहृि एव ंसृहि स्व स ेस्वकें कित बन गयी ह।ै ईिर-अधुहनक कहवता वाद हवहीन ह।ै 

दहलत साहहत्य, ईपन्यास में अंिंहलकता, नारी हवमशथ की रिंनाएाँ, आसका पररणाम 

यह बहुलतावादी दशथन ह।ै कृहत का ऄंत हो रहा ह,ै पाठ कृहत की जगह ल ेरहा ह।ै 

पाठ और हवखंडन ईिर-अधुहनकतावादी हैं। यह कलाकार के लुित ेजाने का वि ह।ै 

साहहत्य और कला मुनाफे स ेसंबंहधत हो गये हैं। वे हजतना ऄहधक मुनाफा देंगे ईतने 

ही मूलयवान हैं। जैसे शोभा ड,े सुरेन्ि वमाथ, ऄरंुधती रॉय अकद की रिंनाएाँ।  

ईिर-अधुहनकतावादी आहतहासकार दाशथहनक की तरह ह।ै वह जो पाठ हलखता ह,ै 

जो हनमाथण करता ह,ै ईसके हलए कोइ भी पूवथ-हनधाथररत हनयम लागू नहीं होते। 

ईसकी कोइ परंपरा नहीं ह।ै वे पूणथ हनयमों स ेजांिें नहीं जा सकते। हर कृहत ऄपने 

हनयम खोजती ह।ै ईिर- अधुहनक आहतहासकार हबना हनयमों के खले खेलते हैं, 

आसीहलए साहहत्य हसफथ  संभावना होता ह ैसंभव नहीं। पाठ या कृहत घिना मात्र होती 

ह,ै ईपलहब्ध नहीं। आसीहलए वे ऄपने सजथक के नहीं होते। ईनका ऄजथन बहुत तुरत-

फुरत होता ह।ै ईिर-अधुहनकतावादी दहृि एक खलुी बौहद्धक ऄहभवृहि ह ै

सजथनात्मक अजादी की, ऄपनी सांस्कृहतक ऄहस्मता पर अग्रह करन े की, ऄथथ को 

रूकिगत पररभाषा स े स्वतंत्र करन े की। संवू्यहन िंाह े वह राजनैहतक हो या 

साहहहत्यक यह आहतहास दहृि ईस ेहनरस्त करती ह ै। साथ ही ऄथथ के रूि पक्ष के साथ 

ईसके दहमत या ईपेहक्षत पक्ष को कदखाती ह।ै अज के ईिर-अधुहनक दौर में हवभेद 

तथा सापेक्षता पर अधाररत सबका एक हनजी सत्य ह,ै और आस सत्य के प्रहत 

ईत्सवधर्वमता का भाव भी ह।ै फ्रें िं हविंारक ज्या ंफं्रकोआस लयोतार कहते हैं कक “ ऄब 

आस संसार में सच्चाइ, तकथ  या सावथभौहमक लखे-ेजोखे की बात व्यथथ ह।ै वैज्ञाहनक, 

धार्वमक, ऐहतहाहसक या राजनीहतक महाअख्यानों का समय बीत िुंका ह।ै यह सूक्ष्म 

हववेिंना, हवखंहडत िेंतनाओं, बहुलताओं और स्थानीयताओं का समय ह।ै”19 आसी 
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हवच्िेदपरक दशथन को अगे बढाते हुए ज्यां िोकदला कहते हैं “ अज सकेंत हिंन्हों, 

िहवयों तथा अभासों की एक मायावी दहुनया में मनुष्यों की बुहनयादी 

अवश्यकताओं को तय कर पाना संभव नहीं ह।ै यह समय ऄहतयों स े भारी 

वास्तहवकताओं यानी ‘हाआपर ररएलिी’ का समय ह।ै हम साइबर स्पेस, मुि प्रवाही 

िहवयों और मीहडया हनयंहत्रत घिनाओं के एक ‘हाइपर रीयल’ संसार में रह रह े

हैं।”20 जौक दरेरदा ने घोहषत कर कदया कक कुि भी पाठ स ेबाहर नहीं ह।ै आहतहास, 

दशथन, राजनीहत अकद सब कुि पाठ ह।ै महत्वपूणथ वह नहीं जो कहा गया ह,ै जो नहीं 

कहा गया वह स्थहगत ह,ै वह महत्वपूणथ ह।ै ऄथथ ऄनंत स्थगन में ह ै । हविंारधार 

हवहीन, आहतहास हवहीन पाठ और ऄंतर पाठ। वहीं फे्रडररक जेमसन यह रिप्पणी 

करत े हैं कक-“ ईिर अधुहनक संस्कृहत की हवहभन्न ऄहभव्यहियााँ मनमाने ढंग स े

कोलाज बनाती हैं। हबम्बों के अने और जाने के पीिे कोइ तकथ  नहीं ह।ै .... िूंाँकक वह 

ऄपने बाहर ककसी ऄथथ को व्यि नहीं करता आसीहलए वह ऄपने स ेबाहर के यथाथथ 

को लेकर कोइ सवाल भी नहीं ईठाता वह स्वयं ही ऄपना सन्दभथ ह।ै”21 

ऄतः ईिर अधुहनकतावादी आहतहास दहृि की सामान्य हवशेषताएं हवकें िीयता, 

स्थानीयता, हवहभन्नता, ऄहस्मतावादी हवमशों, ऄन्तवादी धारणाओं, हिंन््वाद, 

पूणथवाद के हवरोध एव ं लोकहप्रय संस्कृहत के पक्ष में दखेी जा सकती ह ै । जो 

अधुहनकता की पररयोजना स ेईत्पन्न  वैज्ञाहनक आहतहासलखेन के एकदम हवपरीत 

या दसूरे शब्दों में कहें तो प्रहतकक्रया के रूप में कदखाइ दतेी ह।ै जहााँ वैज्ञाहनक पद्धहत 

केन्िीयता को अधार लकेर िंलती ह ैवहीं ईिर अधुहनक आहतहास दहृि एक साथ 

कइ दशथनों, हसद्धांतों को ऄपने में समेिती ह ैएव ंआहतहास का खंड-खंड रूप हमारे 

समक्ष प्रस्तुत करती ह।ै 

जहााँ हवधेयवादी आहतहास दहृि अधुहनकता की ईपज थी वहीं ईिर-अधुहनक 

आहतहास दहृि अधुहनकताबोध स े ईत्पन्न अधुहनकता की समस्याओं स े ईपजी ह।ै 
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हवधेयवादी आहतहास दहृि की हर िंीज को तकथ संगत बना डालने की ऄहकंारपूणथ 

शहि के हवपरीत ईिर-अधुहनकतावादी आहतहास दहृि तार्कककता के ऄहत ईपयोग 

पर प्रश्नहिंन्ह खड़ा करती ह।ै आसके ऄनुसार मनुष्य पूणथतः स्वायि ईच्च एव ंशे्रष्ठ ह।ै 

ऄपने मानस एव ंकामुकता के ऄलावा न तो ककसी के प्रहत ईिरदायी ह ैऔर न ही 

ककसी पर अहश्रत ह।ै 

 हवधेयवादी आहतहास दहृि ज्ञान को महत्वपूणथ मानती ह ै एव ं समाज का ईच्चतम 

हवकास ज्ञान की ‘positive’ ऄवस्था में दखेती ह।ै ईिर अधुहनकतावादी आहतहास 

दहृि ज्ञान की जगह ईपभोग को प्राधान्यता दतेी ह।ै यह ज्ञान शब्द का ऄथथ बदल दतेी 

ह।ै यह ऄज्ञात को प्रस्तुत करती ह।ै वैध्यता का एक नया अदशथ प्रस्तुत करती ह।ै 

ऐक्य के बदले मतभेद को महत्व दतेी ह।ै एकरूपता को ऄस्वीकार कर के हवषमता 

की हस्थहत का स्वीकार ह ैयहााँ । एकरूपता के प्रहत यह ऄरुहिं ऐहतहाहसक ऄनुभव 

पर अधाररत ह।ै हवधेयवादी आहतहास दहृि जहााँ आहतहास के तथ्य एव ंघिनाओं को 

साहहहत्यक परंपरा के क्रम में परीक्षण द्वारा दखेती ह।ै जबकक ईिर-अधुहनकतावादी 

आहतहास दहृि आहतहास के ऄंत की घोषणा करती ह।ै हवधेयवादी आहतहास दहृि जहााँ 

ऄतीत की पुनव्याथख्या कर ईसे ऄपने ऄनुकूल बना सकती थी वहीं ईिर-अधुहनकता 

आस पुनव्याथख्या को भी एक हखलौना बना डालती ह।ै यह ऄतीत में जाने की िूि तो 

दतेी ह,ै ककन्तु ईस ेमनोरंजक बनाते हुए पण्य एव ंईपभोग की सामग्री बनाने के हलए। 

यह ऄतीत का पुनः ईत्पादन संभव करती ह।ै ककन्तु ईसकी भव्यता का स्वीकार नहीं 

करती। यह हर महानता को समान्य बनाती ह।ै  

ईिर-अधुहनकतावादी आहतहास दहृि हवधेयवादी आहतहास दहृि की साहहत्य की 

समग्रतावादी धारणा को ऄस्वीकार करती ह।ै हवधेयवाद जहााँ रिंनाओं एव ं

सामाहजक हवकास के सम्बन्ध को कायथ-कारण संबंधों द्वारा काल-क्रम के ऄनुसार 

परीक्षण करके सामान्यीकृत हनयम बनाता ह ैवहीं ईिर-अधुहनकतावाद रिंना को 

स्वायि इकाइ मानता ह।ै ईिर-अधुहनक आहतहास दहृि रिंना को हवज्ञापन तथा 
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समीक्षा को प्रयोजन बना दतेी हैं। आसस ेशब्दाथथ में ऄनेकांत पैदा होते हैं। आसमें एक 

दशे का सत्य, हवश्व का सत्य बन गया ह।ै कला सूिंना मात्र ह।ै  

ईिर-अधुहनकतावादी आहतहास दहृि वैिंाररकता एवं राष्ट्रीयता के बजाय क्षेत्रीयता 

तथा स्थानीयता पर बल दतेी ह।ै यह साथथक बहुलता को महत्व देती ह।ै आसके 

ऄनुसार एकता मात्र दमनकारी व एक पक्षीय तरीकों स ेस्थाहपत की जा सकती ह ै। 

एकता का सीधा ऄथथ ह ै हनयमों व बलों की अवश्यकता। बहुलता व हवषमता 

सामाहजक प्रकक्रया में ऄहनवायथ रूप स े िकराव की हस्थहत पैदा करते हैं। ईिर- 

अधुहनकता के ऄनुसार सापेक्ष मतैक्य न्याय प्राहप्त करन े का कोइ सतंोष कारक 

समाधान नहीं द ेसकता। आसीहलए न्याय के ऐस ेवैिंाररक व व्यावहाररक पक्ष पर 

पहुिंंना होगा जो मतैक्य स ेजुड़ ेन हो। लयोतार ने न्याय की िेंतना हवकहसत की और 

ऄन्याय के प्रहत एक नइ संवेदनशीलता का हनमाथण ककया। ईिर-अधुहनक आहतहास 

दहृि ईच्च संस्कृहत एव ंहनम्न संस्कृहत में ऄंतर करन ेकी प्रकक्रया को िुंनौती दतेी ह।ै यह 

लोक संस्कृहत को ऄहभजात्य संस्कृहत के बरक्स रखकर ईस े ऄहभजात्य से कमतर 

अंकने की दहृि को प्रश्नांककत करती ह।ै यहााँ हवधेयवादी भव्यता, महानता का 

ऄस्वीकार ह।ै आहतहास में लोक साहहत्य के महत्व को रेखांककत करत े हुए डॉ0 

नामवर चसह हलखते हैं कक-“ लोक-साहहत्य के क्रहमक हवकास की ओर ध्यान रखते 

हुए भी हमें यह न भलूना िंाहहए कक लोक-साहहत्य हशि-साहहत्य की ऄपेक्षा बहुत 

ही परंपरा हवहहत होता ह।ै हजस प्रकार हमारे कृहष के साधनों और ग्राम संगठन के 

अधारों में बहुत कम पररवतथनं हुअ ह,ै ईसी प्रकार हमारे लोक साहहत्य के ढांिें में 

भी। ....रुकि-हनवाथह के कारण लोक प्रथाओं के ऄध्ययन के हलए लोक-साहहत्य 

सवाथहधक ईपयोगी समझा जाता ह।ै”22  

ईिर अधुहनकता हविंारधारा, व्यहिगत अस्थाओं, त्रुरियों एवं हवकारों को हवज्ञान 

स ेजोड़ती ह।ै ईिर अधुहनक आहतहासकार पीिे की ओर लौिना नहीं िंाहते । यह 

ईन पारंपररक और धार्वमक प्रहतमानों को पुनः स्थाहपत नहीं करना िंाहते, हजन्हें 
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अधुहनकतावाकदयों ने स्वीकार ककया था। वे ऐस ेप्रहतमानों को ऄस्वीकार करत ेहैं 

हजनमें हलहखत भाषा एव ंतकथ शास्त्रीय तार्कककता पर बल कदया जाता ह।ै हवधेयवाद 

जहााँ हनहश्चतता के ऄसंदहेास्पद अधार पर ककसी ज्ञानतंत्र को स्थाहपत करता ह ैवहीं 

ईिर-अधुहनकतावाद आस ज्ञान तंत्र की करठनाआयों को स्वीकार करता ह।ै ईिर-

अधुहनकतावादी आहतहासकार ऐसे समाज का आहतहास प्रस्तुत करत े हैं जो 

ऄदमनकारी हो। हवधेयवादी हनहश्चतता, क्रहमकता, एकरूपता की बजाए यहााँ 

ऄहनहश्चतता, हवकें िीयता, हवखंडन एव ंबहुलता का अग्रह ह।ै यह हसद्धातं ऄस्पि एव ं

ऄनायास को मान्यता दतेा ह।ै  

आहतहास को वैज्ञाहनक रूप में दखेने का ही यह पररणाम हनकला कक अज के ईिर-

अधुहनक युग में कला की स्वायिता एवं आहतहास के ऄंत की घोषणा की जा रही ह।ै 
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दसूरा ऄध्याय 

 हिंदी साहिंत्यहेतिंास-लेखन की परंपरा : प्रस्थान का क्रम 

ध्यातव्य िं ैकक हिंन्दी साहिंत्य के आहतिंास लखेन की परंपरा की शुरुअत ठीक ठीक 

कब स े मानी जाए का यिं प्रश्न ऄब ऄप्रासंहगक िंो गया िं।ै अज ककसी ग्रन्थ को 

हिंन्दी के पिंल ेआहतिंास की संज्ञा स े हिभूहित कर दनेा हसर्फ  हििाद को अमंहित 

करन ेिाला प्रश्न िं।ै हजसका कोइ औहित्य निंीं। हिंन्दी में सुव्यिहस्थत और संगठठत 

रूप स े हलखा गया पिंला आहतिंास अिायफ रामिंद्र शुक्ल का ‘हिंन्दी साहिंत्य का 

आहतिंास’ िंी माना जा सकता िं।ै िंााँलाकक ितफमान समय में यिं मानक ग्रन्थ भी 

हििादों स ेपरे निंीं जा सका िं।ै अिायफ शुक्ल जी के बाद अिायफ हििेदी ने आहतिंास 

लेखन में मिंत्िपूणफ प्रयास ककया। ककन्तु आनसे पूिफ भी हिंन्दी के आहतिंास लेखन की 

कदशा में प्रयास िंोते रिं े थ।े आहतिंास लेखन के आन प्रयासों में आहतिंास लखेन की 

ऄहनिायफ शतों का अभाि भल ेिंी रिंा िंो लेककन ईनका ऄपना ऐहतिंाहसक मिंत्ि 

िं।ै ईन्िंोंने आहतिंास लेखन के हलए पूिफपीठठका हनमाफण और ऐहतिंाहसक सामग्री के 

संियन का कायफ ककया। हजसका परिती आहतिंासकारों ने बखूबी ईपयोग ककया िं।ै 

अिायफ शुक्ल एि ंअिायफ हििेदी ने आन्िंें कहििृत संग्रिं के रूप में स्िीकार ककया िं।ै 

ककन्तु कहििृत संग्रिं िंोते हुए भी ये ग्रन्थ हिंन्दी साहिंत्य के आहतिंास लखेन के हलए 

प्रिुर सामग्री ईपलब्ध कराते िंैं। आनका मिंत्ि आस स ेकम निंीं िंो जाता। 19 िीं सदी 

के पिंल ेजो भी कहििृत संग्रिं हमलते िं ैिे साहिंत्य के आहतिंास लेखन के दहृिकोण स े

निंीं हुए िंैं ऄहपतु ककसी धमफ या सम्प्प्रदाय हिशेि के भक्तों या कहियों के काव्य-संग्रिं 

रूप में हमलते िंैं। ‘भक्तमाल’, ‘िाताफएं’, ‘काहलदास-िंजारा’, अकद आस दहृि स े

ईल्लखेनीय ग्रन्थ िंैं। 

19 िीं सदी का भारत के राजनैहतक आहतिंास लेखन में जो हिशेि मिंत्ि िं ै ििंी 

हिंन्दी साहिंत्य के आहतिंास लेखन में भी िं।ै 19 िीं सदी में आहतिंास और स्मृहतयों के 

माध्यम स े एक नए आहतिंास दहृिकोण का हनमाफण भी शुरू हुअ। हजस प्रकार स े
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भारत के आहतिंास की अधुहनक ऄथों में व्याख्या औपहनिेहशक सत्ताधाठरयों िारा 

प्रारंभ िंोती िं ैईसी प्रकार हिंन्दी के साहिंत्य का आहतिंास लखेन भी औपहनिेहशक 

राज के प्रहतहनहध के रूप में गासाफ द तासी के आहतिंास ग्रन्थ स ेमाना जाता रिंा िं।ै 

2. 1. हिंन्दइु साहिंत्य का आहतिंास 

पेठरस हिश्वहिद्यालय में ईदूफ के प्रोरे्सर गासाफ द तासी ने ‘आस्तिार द ला हलतरेत्यूर 

एन्दइु हिंन्दसु्तानी’ के नाम स ेहिंन्दइु और हिंन्दसु्तानी का आहतिंास फ़्ांहससी भािा में 

हलखा था। आसका पिंला भाग 1839 में तथा हितीय 1847 में प्रकाहशत हुअ था। 

प्रथम भाग में कहियों के पठरिय थ े और हितीय भाग में कहियों की रिनाओं के 

ईदािंरण, जो फ्रें ि भािा में ऄनुिाकदत थ।े 1870 में आसका दसूरा संस्करण प्रकाहशत 

हुअ, हजसमें आस ेतीन खण्डों में हिभक्त करत ेहुए पयाफप्त संशोधन एि ंपठरितफन ककए 

गय।े 

तासी के ग्रन्थ के अधार- ग्रन्थ (पाश्चत्य हििानों की रिनाए)ं * 

1. एनेल्स ऑर् राजपूताना- टॉड  

2. हिंस्टरी ऑर् द हसक्ख – कहनघम  

3. एहशयाठटक ठरसिेज- हिल्सन 

4. इस्टनफ आंहडया हडहस्क्रहटटि कैटेलोग ऑर् बंगाली बुक्स- मौंटगोमरी मार्टटन 

5. एहशयाठटक ठरसिेज- मैकें जी कलेक्शन – हिल्सन 

6. हिंस्टरी ऑर् द हलटरेिर एडं द माइथोलोजी ऑर् द हिंन्दजू  

7. मैकें जी की िंस्तहलहखत पोहथयााँ  

8. एहशयाठटक जनफल – राजस्थान का आहतिंास- टॉड  
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9. बंगाल की एहशयाठटक सोसायटी के संस्कृत गं्रथों स ेबहुत स ेईद्धरण 

10. जमफन एहशयाठटक सोसायटी ऑर् बंगाल, लंदन की एहशयाठटक सोसायटी 

जैसी संस्थाओं से हनकलने िाल ेशोध ग्रन्थ 

11. द ससैी कृत ‘जूनाफ द सािााँ’ 

तासी न ेहिंदी के हजन ग्रथंों को अधार रूप में ईपयोग ककया ि ेहनम्न िंैं 

1. कहि ििन सुधा- भारतेंद ुिारा हनकाले जानी िाली माहसक पहिका। 

2. कहि िठरि – जनादफन िारा मराठी में हलहखत। 

3. कहि प्रकाश- शीिफक के ऄनुसार हिंदी का तजकीरा। 

4. काव्य-संग्रिं- हिंदी ऄथिा ब्रजभािा कहिताओं का संग्रिं, बम्प्बइ के िंीरािंद 

िारा।  

5. दलू्िंाराम ने ऄपनी साधुता के हलए प्रहसद्द व्यहक्तयों की प्रशंसा में ऄनेक छंद 

हलख ेिंैं। हजनमें से बहुत स ेहिंन्दी काव्य के रिहयता िं।ै  

6. िाताफ- िल्लभ और ईनके प्रथम हशष्यों के सम्प्बन्ध में जो हनस्संदिें िल्लभ की 

तरिं हिंन्दी की धार्ममक कहिताओं के रिहयता थ।े 

7. भक्त-िठरि हिंद ू संतों की गाथा। जो सामान्यतः धार्ममक भजनों ि गीतों के 

रिहयता िंैं जैसे िीं शताब्दी के हिंन्दी कहि और कइ रिनाओं के रिहयता 

ईद्धि। 

8. भक्तमाल- आसके कइ सकंलन िं।ै आन हिहभन्न संकलनों में मूल ‘छटपय’ नामक 

छंद िं।ै ये छंद िैष्णि संतों के सम्प्बन्ध में िं।ै ये हिंन्दइु या पुरानी हिंन्दी के 

लोकहप्रय धार्ममक भजनों या गीतों के रूप में िंैं, ऄत्यंत प्रहसद्द िंैं और नाभाजी 

की दने िंैं। ईन्िंें नारायणदास ने सुधारा और पिंल ेकृष्णदास ने कर्र बहुत बाद 

को हप्रयादास ने हिकहसत ककया।  
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9. राग- कल्पद्रमु – कृष्णानन्द व्यासदिे ईपनाम रामसागर, हिंन्दी के लोकहप्रय 

गीतों का िृिंत संग्रिं। 

10. सभा-हिलास- हिंन्दी कहिताओं का संग्रिं, प0 धमफनारायण जमीर कृत 

11. सुजान िठरि – सूदन कृत, दो सौ स ेऄहधक हिंन्दइु कहियों।  

तासी ने हिंन्दइु ईस हिंदी को किंा था, हजसे हिंद ू बोलते थ े और ‘हिंन्दसु्तानी’ स े

ईनका ऄहभप्राय ईस हिंदी स ेथा हजसे मुसलमान बोलते थ।े हजसे ईत्तरी भारत में ईदूफ 

और दहिणी भारत में दहक्खनी किंा जाता था। ईदूफ के प्रोरे्सर िंोने के नाते तासी का 

झुकाि स्िाभाहिक रूप स ेईदूफ के कहियों के साथ था। आसी कारण ईन्िंोंने ऄपने ग्रन्थ 

में ऄहधक ईदूफ के कहियों को स्थान कदया। तासी के आस ग्रन्थ में 738 कहि और 

रिनाकार थ े हजसमें हिंदी के माि 72 कहि थ।े डॉ0 लक्ष्मीसागर िाष्णेय ने आसके 

हिंदी संबंधी ऄंश का ऄनुिाद ककया। जो सन 1952 में ‘हिंन्दइु साहिंत्य का आहतिंास‘ 

नाम स े हिंन्दसु्तानी ऄकादमी आलािंाबाद स ेप्रकाहशत हुइ। आसमें 358 रिनाकारों 

का हििरण कदया गया िं।ै माना जाता िं ै कक हजसमें शुद्ध साहिंत्य के केिल 220 

लेखक िंैं। आसमें 160 मिंत्िपूणफ साहिंत्यकार िंैं और 60 नगण्य कोठट के िंैं। डॉ0 

िाष्णेय ने आसको ‘हिंदी साहिंत्य की दीघफकालीन गाथा’ को सूिबद्ध रूप में स्पि करन े

का सिफप्रथम प्रयास किंा िं।ै   

‘हिंन्दइु’ और ‘हिंन्दसु्तानी’ भािा के बीि ऄंतर हनधाफठरत करन ेके बाद भी तासी ने 

कुछ व्यििंाठरक कठठनाआयों के कारण साहिंहत्यक प्रिृहत्तयों अकद का हनरूपण निंीं 

ककया िं।ै आस बात का ईल्लखे भी ईन्िंोंने भूहमका में ककया िं।ै ‘फ्रें ि िैदषु्य’1 एिं 

ईपहनिेश बनाए जाने िाले दशे को पठरभाहित करन ेकी दहृि तासी के आहतिंासग्रन्थ 

में दखेी जा सकती िं।ै ऄपने शोध के क्रम में मैंने तासी के आहतिंास-ग्रन्थ का 

लक्ष्मीसागर िाष्णेय िारा ऄनुिाकदत हिंदी के कहियों का संग्रिं- ‘हिंन्दइु साहिंत्य का 

आहतिंास‘ हलया िं।ै गौरतलब िं ैकक आस ग्रन्थ में हिंदी के अलािा ईदूफ के कुछ कहियों 

का हजक्र भी िंो गया िं।ै यिंााँ तक कक भारत की ऄन्य भािाओं के रिनाकारों को भी 
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ईन्िंोंने आसमें समेट हलया िं।ै जैस े मराठी, संस्कृत, बंगला एि ं गुजराती। हजनके 

ईदािंरण हनम्न िंैं- 

ईदूफ के कहि 

1. ईमेद हसिं – गीता के ईदूफ ऄनुिादक। 

2. हिरंजीलाल- हजन्िंोंने शरीय ईत्तलीम नाम के ईदूफ गं्रथों की रिना की िं।ै  

3. जमीर- यिं मूलतः प्रकाशक िंैं। 

4. (हमजाफ काहजम ऄली) जिााँ – यिं र्ोटफ हिहलयम कॉलेज कलकत्ता में ईदूफ 

लेखक थ,े एिं आन्िंोंने कइ रिनाओं का ईदूफ में ऄनुिाद ककया िं।ै 

5. नसीम- गुलजारे नसीम एि ंऄहलफ़ लैला नामक गं्रथों के रिहयता। 

6. र्रिंत- प्रेमसागर एिं तुलसी के रामायण का ईदूफ में ऄनुिाद। 

7. हमजाफ मेिंदी- ऄनिारे सिुंलेी का बागे बिंार नाम स ेऄनुिाद करन ेिाले। 

8. हमजाफमी 

9. मजिंर ऄली खां हिला- र्ोटफ हिहलयम कॉलेज में थ।े लल्ललूाल जी के साथ 

ईदूफ गं्रथों का सिंयोग करत ेथ।े 

10. लक्ष्मणप्रसाद या लक्ष्मणदास – बरेली कॉलेज के ईदूफ के लखेक। 

11. लालजी दास – भक्तमाल का ईदूफ में रूपांतरण करने िाले। 

 

मराठी के कहि  

हिंन्दसु्तानी साहिंत्य का ऄध्ययन करत ेसमय तासी ने ऐसे बहुत स ेकहि-िृत्त 

संग्रिं का ईपयोग ककया हजसस ेहिंदसु्तान के साहिंत्य का एक आहतिंास हलखा 
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जाए और पाश्चात्य जगत हिंन्दसु्तान की ‘जनता की हित्तिृहत्तयों’ से पठरिय 

िंो सके। ऐसे में ईन्िंोंने जनादफन के िारा हलखा गया ‘कहि िठरि’ जो कक एक 

मराठी की रिना िं,ै ईसका ईपयोग भी ककया। आस ग्रन्थ में नामदिे एिं 

हिलोिन को छोड़कर सभी कहि मूल रूप स ेमराठी भािा के िंैं। आस ग्रन्थ में 

काल-क्रम के शक-संित् का प्रयोग िं।ै आस ग्रन्थ स ेहलए गय ेकहि िंैं- 

ईद्धि हिद्धन, एकनाथ स्िामी, कान्िंा पाठक, िंगदिे, िोकमल, जनादफन 

रामिंद्र जी, जाना बेगम, ज्ञानदिे, तुकाराम, दामाजी पंत, नाथ, नामदिे, 

हनबराजा, हनिृहत्तनाथ, प्रेमाबाइ, बोघल ेभाि, भैरिनाथ, मदरल भट्ट, माधि 

मुनीश्वर, मिंीपत, मुक्ताबाइ, मुकंुदराजा, मुके्तश्वर, मोरोपंत, रघुनाथ पंहडत, 

रामजोशी, िामन पंहडत, श्रीधर स्िामी, सोमंदिे, िंमेंत पंत, हिलोिन। 

 

 ससं्कृत के कहि 

1. पुष्पदतं – मिंेंद्र श्रोत की रिना । 

2. भतृफिंठर – िैराग्य शतक, नीहत शतक, श्रृंगार शतक,  

3. रणकुम्प्भा – गीत-गोहिद पर संस्कृत में टीका हलखी िं,ै 

4. रूप  और सनातन- दोनों भाइ थ।े तासी ने ईन्िंें एक साथ ईद्धृत ककया िं ै

और ब्रज भािा कहि माना िं।ै 

5. जयदिे- गीत-गोहिद 

6. शंकर- अिायफ 
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पाठ्यपसु्तक लखेक  

तासी जब हिंन्दी साहिंत्य के आहतिंास का प्रणयन कर रिं ेथ ेईस समय तक भारत में 

अधुहनक हशिा की नींि डाली जा िुकी थी। और पहश्चम स ेप्रभाहित भारत में भी 

ज्ञान-हिज्ञान की हशिा दी जाने लगी थी। र्ोटफ हिहलयम कॉलेज की स्थापना स े

भारत में पाठ्य-पुस्तकें  तैयार की जा रिंीं थीं। आसी क्रम में भारत का आहतिंासलेखन 

भी पहश्चमी लेखकों िारा ककया जा रिंा था। तासी ने ऄपने ग्रन्थ में ऄपने समकालीन 

एि ंऄन्य लखेकों की पाठ्य-पुस्तकों, जो ज्ञान की हभन्न-हभन्न शाखाओं स े जुड़ी हुईं 

थीं, को भी साहिंत्य के ऄंतगफत िंी समेट हलया िं।ै हजनका साहिंत्य के आहतिंास में 

हजक्र करन ेका कोइ औहित्य निंीं था- 

1. ऄजीम बख्त- ‘लोगेठरज्म’ और ‘हसलेबस ऑर् नेिुरल कर्लासर्ी’। हिंन्दी 

हसलेबस के रिनाकार। 

2. कनारदास- गद्य में ‘स्नेिं-लीला’ के रिहयता, स्कूलों में पाठ्य ग्रन्थ।  

3. बाबू कालीिरण- स्त्री धमफ संग्रिं, गहणत सार के लेखक।  

4. कुञ्ज हबिंारीलाल- सुलभ बीजगहणत, रेखाहमहत तत्ि, हिकोणहमहत, कल 

हिद्द्योदािंरण, बाल हिद्यासार, खगोल हिनोद, बीजात्मक रेखागहणत के 

रिनाकार। 

5. मंुशी ककसनलाल- भूगोल सार 

6. पंहडत कृष्णदत्त- बुहद्ध र्लोदी के रिनाकार 

7. कृष्णराि- ‘पाहलग्लैठ आंटरलाआनर, बीआंग द र्ास्ट आंस्रक्टर आन आंहग्लश’ 

8. गोपाल- हशिा िातुयफ। 

9. घासीराम- भूगोल दीहपका और संिेप ‘आंहग्लस्तान का आहतिंास‘ 
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10. हितामणी- ब्रजभािा में हलख ेएक ग्रन्थ के रिहयता।  

11. पंहडत िुन्नालाल- आहतिंास हतहमरनाशक प्रकाश नाम के कोश के रिहयता। 

12. पंहडत ठाकुरदास- गहणत प्रश्नािली। 

13. दिेी दीन- भूगोल हजला आटािा के रिहयता।  

14. बाप ू दिे शास्त्री- बीजगहणत, व्यक्तगहणत ऄहभधान, हिकोणहमहत, भगूोल 

िणफन, भूगोल सार। 

15. बालकृष्ण शास्त्री- ‘भूगोल हिद्या’ या भूगोल िृत्तांत के ऄंगे्रजी से हिंन्दी 

ऄनुिाद करन ेिाले।  

16. बाल गंगाधर शास्त्री- बाल व्याकरण, नीहतकथा, सूर संग्रिं, भूगोल हिद्या के 

रिहयता। 

17. पंहडत बेनीराम- सागर का भूगोल, हिंन्दी-ईदूफ दोनों में।  

18. पंहडत मगनलाल- मुव्तदी की पिंली ककताब, र्रुफखाबाद और बद्रीनाथ की 

किंानी के रिहयता। आन्िंोंने ‘गोधन शीतला के टीका दनेे का िणफन’ नामक 

पुस्तक हिंन्दी, ईदूफ दोनों में हलखी। 

19. मथुराप्रसाद हमश्र- बाह्य प्रपंि दपफण, लघ ुकौमुदी, तत्िकौमुदी, ऄंगे्रजी, ईदूफ, 

हिंन्दी में िैमाहसक शब्दकोश और िृिंत िाणक्य गं्रथों की रिना की थी। 

20. मनोिंरलाल- बालोपदशे के रिनाकार 

21. पंहडत मोिंनलाल- बीजगहणत, रेखागहणत, हसहद्धर्लोदय, हसहद्ध पदाथफ 

हिज्ञान, खुलासा गिेनफमेंट गजट-1840-49, गहणत हनधान, सार-िणफन, 

हसहद्ध परीिा ज्ञान, पदाथफ हिद्या अकद के रिहयता। 
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22. रतनलाल- भूगोल, आहतिंास, ऄंगे्रजी शीिफक िाले तीन हिंदी गं्रथों के 

रिहयता। 

23. रत्नेश्वर पंहडत- ‘ए जनी फ्रॉम सीिंोर टू बाम्प्बे आन ऄ सीरीज ऑर् लेटसफ’ के 

लेखक 

24. रामककशोर- पहब्लक ठरिेन्यु हिद द ऄब्स्रेक्ट, ऑर् द रेिेन्य ूला’  

25. रामककशन पंहडत- स्त्री हशिा के लेखक, गद्य-पद्य दोनों में ग्रन्थ 

26. रामजसन – भूगोल िहन्द्रका, हिंतोपदशे का रूपांतरण, तुलसीकृत रामायण 

के लेखक(शब्दाथफ सहिंत), ऄनुिादक, प्रकाशक 

27. रामदया या रामदयाल- िृत्तांत िर्ादार हसिं और गद्दार हसिं, गहणतसार, 

गहणत प्रकाश के लेखक 

28. रामरतन शमाफ- िाकयाते हिंद नामक ईदूफ ग्रन्थ, अईटलाइन ऑर् जाग्रर्ी 

एण्ड एस्रोनामी  के हिंन्दी ऄनुिादक 

29. राम सरनदास – हिंन्दी ईदूफ दोनों पाठ्य-गं्रथों के रिहयता जो ‘राम सरनदास 

सीरीज’ किंी जाती िं।ै ऄिय ऄभ्यास, रै्लािट या गहणत प्रकाश, मापतोल 

और पटिाठरयों की ककताब। आनके आन िार गं्रथों का ईल्लेख हुअ िं।ै  

30. मीर िजीर ऄली- कदल्ली कॉलेज में ऄंगे्रजी के प्रोरे्सर, गोल्डहस्मथ की पुस्तक 

का ‘तजुफमा तारीखे यूनान’ नाम स ेऄनुिाद ककया। हमल की ऄलोटमेंट ऑर् 

पोहलठटकल आकोनॉमी का भी ऄनुिाद ककया और पिंाड़ ेकी पुस्तक हलखी।  

31. शंकरदास – हसक्खों के आहतिंास के रिहयता।  

32. मंुशी श्रीप्रसाद- जगत-भगूोल के रिहयता, ईदूफ के लेखक।  
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33. मौलिी सफ़दर ऄली- जबलपुर में स्कूलों के आंस्पेक्टर, ऄिरािली के 

रिहयता। 

34. सुन्दरलाल- बारात मिंातम के रिहयता। 

35. सुखदयाल – व्यापाठरयों की पुस्तक के लेखक। 

36. पंहडत िंीरालाल- आंहग्लशतान का आहतिंास के लेखक। 

 

ज्योहति एि ंिदै्यक ग्रथंों के रिहयता 

1. ओंकार भट्ट- ए कम्प्पेठरजन ऑर् कद पुराहनक एण्ड हसद्धांहतक हसस्टम ऑर् 

एस्रोनोमी हिद दटै ऑर् कापरहनकस 

2. कृष्ण, जायसी, गंगाधर, मिंानंद, मिंशे- ऄकबर ने ऄबुल र्जल फ़तिं ईल्ला 

के साथ-साथ ये लोग भी ऄनुिादक थ।े ग्रन्थ का नाम- निीन निि ताहलका 

िं।ै  

3. पंहडत छगनलाल- पंिांग के रिहयता।  

4. ऄमर हसिं- ‘ऄमर- हिनोद’ के रिनाकार, संस्कृत स ेऄनूकदत। 

5. जनादफन भट्ट, गोस्िामी- िैद्य रत्न के लखेक। 

6. बाबू फ़तिं नारायण हसिं- िैद्यामृत, संस्कृत ग्रन्थ- हसद्धन्त के अधार पर 

‘मेघमाल’ नामक ज्योहति ग्रन्थ। 

7. भट्ट जी- िैद्य दपफण,  

8. सीताराम- हिककत्सा संबंधी ‘कदल लगन’ ग्रन्थ के रिहयता। 
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सपंादक-प्रकाशक 

1. ऄली मौलिी- ‘ज्ञान दीपक’ , यिं हिंन्दी, बंगला, र्ारसी और ऄंगे्रजी में 

हनकलता था। 

2. गुलाब शंकर- ‘तत्िबोहधनी’ साप्ताहिंक, बरेली। 

3. गोहिद रघुनाथ बत्त े– हिंन्दी ‘बनारस ऄखबार, और ईदूफ बनारस गजट 

4. जिािंरलाल िंकीम- आटािा स े प्रजाहिंत (हिंन्दी), मोिंब्बत ठरअया(ईदूफ) 

पीपुल्स फ्रें ड (ऄंगे्रजी) हनकालते थ।े  

5. जयदत्त पंहडत- नैनीताल के ‘समय हिनोद’ पाहिक के संपादक। गोपीिंद 

नामक ग्रन्थ के रिहयता। 

6. पाहलराम- ऄमीर ऄिंमद के ईदूफ पि ‘नजमुल ऄखबार’ के हिंन्दी रूपांतरण 

‘हिद्यादशफ’ के संपादक, मेरठ पाहिक। ईदूफ ‘नैरंगे नजर’ का बरन िहन्द्रका नाम 

स ेहिंन्दी में ऄनुिाद। 

7. बसीशरनाथ – हिंन्दी-ईदूफ साप्ताहिंक पि- रतन प्रकाश के संपादक, रतलाम। 

8. प0 मुकंुदराम- हिज्ञान सम्प्बन्धी पि- ‘ज्ञान-प्रदाहयनी पहिका’ के संपादक  

9. प0 हशिनारायण- अगरे के ईदूफ पि- ‘मुर्ीदये खलइक’ ईसके हिंन्दी 

रूपांतरण ‘सिफ ईपकारी’ और ऄजमेर के ‘जग्लाभ हिन्तक’ के सम्प्पादक थ।े 

10. संस्कृत और हिंन्दी में िट पंिाहसका। 

11.  श्री ककशन – अगरे स ेप्रकाहशत ‘पाप मोिन’ हिंन्दी पाहिक के संपादक। 

12. मंुशी सदा सुखलाल – बुहद्ध प्रकाश और ईसके ईदूफ रूपांतरण ‘नूरूल ऄबसार’ 

साप्ताहिंकों के संपादक। 
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हिहभन्न ग्रथों के सपंादक- 

1. कृष्णलाल- राधा जी की बारिंमासी, रामिन्द्र की बारिंमासी। 

2. बाबू गोकुलिंद- जुगल ककशोर हिलास, पद्माभरण, िंास्याणफिनाटक, भतृफिंठर 

तीनों शतक, ईपिन रिंस्य, िट ऊतु िणफन, रघुनाथ शतक के सम्प्पादक। 

3. योगध्यान हमश्र- प्रेमसागर के एक संस्करण के सम्प्पादक। 

4. रामस्िरूप – मीर िली मुिंम्प्मद की दो कहिताएाँ – कृष्ण जी का जन्म लीला 

और बालपन बााँसुरी लीला। 

5. बाबू ऄहिनाशी लाल – शकंुतला नाटक का सम्प्पादन 

6. राजा दगुाफप्रसाद शाद- पांि रत्न, लाल िहन्द्रका, हसिंासन बतीसी के संपादक,  

7. िंरगोहिद- कीतफनािली नाम स े हिहभन्न इसाइ कहियों िारा रहित धार्ममक 

कहिताओं के संकलनकताफ। 

 

तासी के ग्रन्थ की भहूमका : तासी की हििारधार के कोण स े  

ऄपने आहतिंास ग्रन्थ के प्रथम संस्करण में तासी ने हब्रटेन की साम्राज्ञी को पुस्तक 

समर्मपत की िं।ै और ईनके शब्दों स े ईनके प्राच्यिादी दहृिकोण की साफ़ झलक 

कदखाइ दतेी िं।ै िे हलखते िंैं-“ मैं साम्राज्ञी से एक ऐसा ग्रन्थ समर्मपत करन े का 

सम्प्मान प्राप्त करन ेकी प्राथफना करंू हजसका संबंध भारतििफ अपके राजदडं के ऄंतगफत 

अए हुए आस हिस्तृत और सुन्दर दशे, जो आतना खुशिंाल कभी निंीं रिंा हजतना कक 

ििं आंग्लैंड के अहश्रत िंोने पर िं।ै”2 तासी की पंहक्तयों का ऄहभप्राय िं ै कक भारत 

पिंल ेएक बहुत िंी ऄसभ्य, ऄव्यिहस्थत और हपछड़ा हुअ राज्य था। हिक्टोठरया के 

शासन के पश्चात यिंााँ न तो दशेी राज्यों का ऄत्यािार व्याप्त िं ैऔर न िंी लूट का 

भय। अगे िे हिक्टोठरया की तुलना रहजया सुल्तान स ेभी करत ेिंैं। 
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तासी हिंदी साहिंत्य का आहतिंास हलख रिं ेथ ेऔर ऄपने आस आहतिंासग्रन्थ को ईन्िंोंने 

‘आहतिंास‘ संज्ञा स े भी हिभूहित ककया िं।ै साहिंत्य का आहतिंास हजस भािा के 

साहिंत्य पर अधाठरत िंोता िं,ै ईस भािा के हिकास पर भी आहतिंासकार की पकड़ 

मजबूत िंोनी िाहिंए। तासी के ग्रन्थ को दखेते िंैं तो िंमें लेखक आस कसौटी पर खरा 

कदखाइ दतेा िं।ै तासी ने हिंन्दसु्तानी भािा का पयाफप्त ज्ञान पाठकों को कदया िं।ै 

ध्यातव्य िं ैकक लेखन की मंशा आस ग्रन्थ को हिंन्दसु्तान के बािंर के हििानों के हलए 

हिंन्दसु्तानी भािा के हिकास स ेऄिगत कराने की थी। आसी कारण लेखक ने भािा के 

आहतिंास और हिकास का भी पयाफप्त हििेिन ककया िं।ै तासी हिंन्दसु्तानी भािा के 

कालजयी मिंत्ि को बताते हुए हलखते िंैं- “बोलिाल की भािा के रूप में, 

हिंन्दसु्तानी को समस्त एहशया में कोमलता और हिशुद्धता की दहृि से जो ख्याहत 

प्राप्त िं ैििं ऄन्य ककसी को निंीं िं।ै”3 तासी अगे ऄरबी, फ़ारसी और तुकी भािा की 

हिशेि बातों को हलखते िंैं और हजसमें तीनों के गुण हमलते िंैं ईस भािा की तारीफ़ 

करत ेहुए बताते िंैं- “हजस भािा ने समाज की सामान्य पठरहस्थहतयों में ऄन्य तीनों 

के गुण ग्रिंण ककया िंैं ििं हिंन्दसु्तानी िं,ै जो बोलिाल की भािा और व्याििंाठरक 

प्रयोग के, हजनके साथ ईनका हिशेि संबंध स्थाहपत ककया जाता िं ै रूप में ईनस े

बहुत कुछ हमलती जुलती िं।ै ििं िास्ति में भारत की सबस े ऄहधत ऄहभवं्यजना 

शहक्त संपन्न और सबस ेऄहधक हशि प्रिहलत भािा िं,ै यिंााँ तक कक ईसके सामान्य 

प्रयोग का कारण जानना ऄहधक लाभदायक िं।ै ....हनस्ससंदिें ििं शीघ्र िंी 

राजनीहतक पि व्यििंार में भी ईसका स्थान ग्रिंण कर लेगी।”4 लेखक ने ऄपने ग्रन्थ 

में भािागत हििेिन हिस्तार स े ककया िं ै और ईनके ज्ञान स े पता िलता िं ै कक 

हिंन्दसु्तानी िंी शे्रष्ठ भािा िं।ै तासी हिंदी की ऄपेिा ईदूफ के लेखकों को ऄहधक मिंत्ि 

दतेे िंैं। ईन्िंोंने ईदूफ ग्रन्थ के लेखकों, संपादकों की सूिनाए ंभी ऄहधक दी िंैं। 

ध्यातव्य िं ैकक तासी हजस समय ऄपने आहतिंासग्रन्थ का प्रणयन कर रिं ेथ ेईस समय 

तक हिंदी- ईदूफ भािा का स्पि ऐहतिंाहसक हिभाजन, हलहप हििाद, और सबस े
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बढ़कर साम्प्प्रदाहयक ऄलगाििाद निंीं हुअ था। हिंन्दइु स ेईनका ऄहभप्राय हिंन्दओुं 

में बोली जाने िाली हिंदी स ेिं ैऔर हजसका अधार संस्कृत िं ैतथा हिंन्दसु्तानी स े

ईनका ऄहभप्राय मुसलमानों में बोली जाने िाली हिंदी स ेिं।ै हजसका अधार फ़ारसी-

ऄरबी िं।ै हिंन्दसु्तानी के भी दो रूप िंैं एक ईत्तरी भारत के मुसलमानों िारा बोली 

जाने िाली हिंन्दसु्तानी, जो ईदूफ किंलाती िं,ै दसूरी दहिण भारत में मुसलमानों िारा 

बोली जाने िाली हिंन्दसु्तानी जो दहक्खनी किंलाती िं ै। 

गासाफ द तासी एक हिदेशी थ।े ईसका जन्म फ़्ांस के प्रहसद्द बंदरगािं मासेन में सन 

1794 इ0 में हुअ था। सामान्य हशिा प्राप्त करने के बाद ििं पेठरस अ गए। यिंााँ 

ईसने ऄरबी और तुकी भािाओं का ऄध्ययन प्रारंभ ककया ऄरबी और तुकी भािा के 

साथ िंी ईन्िंोंने र्ारसी का भी ऄध्ययन प्रारम्प्भ ककया। प्राच्य हिद्या ने िंी ईस ेईदूफ 

की ओर अकर्मित ककया। ईन्िंोंने ईदूफ में ऐसी दिता िंााँहसल कर ली कक पेठरस के 

प्राच्य मिंाहिद्यालय में हिंन्दसु्तानी जबान के एक प्रोफ़ेसर के स्थान की व्यिस्था की 

गइ और आस स्थान पर गासाफ द तासी को हनयुक्त ककया गया। और िे पेठरस 

हिश्वहिद्यालय में ईदूफ के प्रोरे्सर बन गए।  

गासाफ द तासी फ्रांस के एक राजकीय और हिशेि स्कूल में जीहित पूिी भािाओं के 

प्रोरे्सर और फ़्ांसीसी आंस्टीट्यूट ,पेठरस, लन्दन, कलकत्ता, मद्रास और बम्प्बइ की 

एहशयाठटक सोसायठटयों, सेंट्स पीटसफबगफ की आम्प्पीठरयल एकेडमी ऑर् साआंसेज, 

म्प्यूहनख, हलस्बन और ट्यूठरन की रॉयल एकेडहमयों, नािे, ईटसल और कोपेनिंगेेन 

की रॉयल सोसायठटयों, ऄमेठरका के ओठरएटंल, लािंौर के ‘ऄंजुमन’ तथा ऄलीगढ़ 

आंस्टीट्यूट के सदस्य थ।े ईन्िंें ‘नाआट ऑर् द हलहजयन ऑर् ऑनर’(फ़्ांस), ‘स्तर ऑर् 

द साउथ पोल’ अकद की ईपाहधयों स ेभी सम्प्माहनत ककया गया था। 

ईन्िंोंने भािा पर हििार करत ेहुए पूरे ईत्तर भारत की भािा और साहिंत्य पर बहुत 

गिंराइ स ेहििार ककया िं।ै हिंन्दसु्तानी के काव्यात्मक मिंत्ि को बताते हुए िे हलखते 

िंैं-“हिंन्दसु्तानी साहिंत्य का एक काव्यात्मक मिंत्ि िं,ै जो न तो ककसी दसूरी भािा स े
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िंीन िं,ै और न तो िास्ति में कम िं।ै सि तो यिं िं ै कक प्रत्येक साहिंत्य में एक 

ऄपनापन रिंता िं ैजो ईस ेअकिफणपूणफ बनाता िं,ै प्रत्येक पुष्प की भांहत हजसमें, एक 

र्ारसी कहि के कथनानुसार, ऄलग ऄलग रंग और बू रिंती िं।ै’....................आसके 

ऄहतठरक्त मेरे हििार स े हिंन्दसु्तानी रिनाएाँ र्ारसी की रिनाओं (प्रायः हजनकी 

हिशेिता ऄत्याहधक ऄहतशयोहक्त रिंती िं)ै स ेऄहधक स्िाभाहिक िंोती िंैं। िास्ति में 

आस साहिंत्य का स्थान र्ारसी की ऄहतश्योहक्तयों और संस्कृत की ईच्च कोठट की 

सरलता के बीि में िं।ै”5  अगे तासी बताते िंैं कक हजस प्रकार परंपरा का हनिाफिं करत े

हुए ईदूफ के कहियों ने फ़ारसी छंद और फ़ारसी भािा का प्रयोग ककया ईसी तरिं लुइ 

िौदिंिें के समय में बहुत स ेप्रहसद्द लेखक लेठटन के कुछ ऄंश ऄपनी कहिताओं में रख 

कर स्ियं को ईसी तरिं साहबत करन ेकी कोहशश करत ेिंैं।   

ध्यातव्य िं ै कक हजस समय तासी ऄपने आहतिंासग्रन्थ का प्रणयन कर रिं े थ।े ईस 

समय हिंदी-ईदूफ का ऐहतिंाहसक हिभाजन निंीं हुअ था। ईस समय हिंदी निजागरण 

की शुरुअत युक्त प्रान्त में निंीं हुइ थी। तासी का आहतिंास  ग्रन्थ गे्रट हब्रटेन और 

अयरलैंड की ओठरएटंल रांसलशेन कहमटी की ओर स ेप्रकाहशत हुअ था। आस संस्था 

की स्थापना 1828 में आंग्लैंड के तत्कालीन बादशािं हिहलयम ितुथफ के संरिण में 

लंदन में हुइ थी। ईक्त ग्रन्थ फ़्ांस के राजकीय मुद्रणालय में छपा था।  

तासी के ग्रन्थ की भूहमका स े पता िलता िं ै कक ऐसा निंीं था कक ईन्िंें अधुहनक 

आहतिंासलेखन की मानक पद्धहत का ज्ञान निंीं था। आसके बाद भी साहिंत्य के 

आहतिंासलेखन में काल-हिभाजन, प्रिृहत्त हनरूपण, रिनाकारों को काल-क्रम स े

व्यिहस्थत करन ेकी िैज्ञाहनक पद्धहत का ऄनुसरण ईन्िंोंने निंीं ककया। दरसल कुछ 

व्याििंाठरक कठठनाआयों के कारण ईन्िंोंने आहतिंास लेखन की पद्धहत निंीं ऄपनाइ। 

बकौल तासी-“ मैंने यिं पद्धहत ग्रिंण की िं।ै यद्यहप शुरू में मेरा हििार काल-क्रम 

ग्रिंण करन ेका था: और मैं यिं बात हछपाना निंीं िािंता कक, यिं क्रम ऄहधक ऄच्छा 

रिंता, या कम स ेकम जो शीिफक मैंने ऄपने ग्रन्थ को कदया िं ैईसके ऄहधक ईपयुक्त 
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िंोता िं;ै ककन्तु मेरे पास ऄपूणफ सूिनाए ंिंोने के कारण ईस ेग्रिंण करना कठठन िंी 

था। िास्ति में जब मैं ईसके सम्प्बन्ध में किंना िािंता हाँ, मौहलक जीिहनयााँ िंमें यिं 

निंीं बताती कक ईहल्लहखत कहियों ने ककस काल में हलखा, और यद्यहप ईनमें प्रायः 

कार्ी ऄितरण कदए गये िंैं, तो भी ईनसे शैली के सम्प्बन्ध में बहुत ऄहधक हििार 

निंीं ककया जा सकता। क्योंकक प्रहतहलहप करत ेसमय ईनमें ऐस ेपाठ संबधंी पठरितफन 

िंो गय ेिंैं जो ईन्िंें अधुहनक रूप प्रदान कर दतेे िंैं। िािं ेकभी-कभी िे प्रािीन िंी िंों। 

जिंााँ तक हिंन्दइु लेखकों स े सम्प्बन्ध िं,ै ईनकी भी ऄहधकांश रिनाओं की हनमाफण 

हतहथयााँ हनहश्चत िंी निंीं िंैं। यकद मैंने काल-क्रम िाली पद्धहत ग्रिंण की िंोती। तो 

ऄनेक हिभाग स्थाहपत करन ेपड़ते : पिंल ेमें मैं ईन लेखकों को रखता हजनका काल 

ऄच्छी तरिं ज्ञात िं;ै दसूरे में ईनको हजनका काल संदिेंात्मक िं।ै ऄंत में तीसरे में, 

ईन्िंें हजनका काल ऄज्ञात िं।ै यिंी हिभाजन ईन रिनाओं के हलए करना पड़ता हजन्िंें 

आस ग्रन्थ के प्रधान ऄंश में स्थान निंीं हमल सका। ऄपना कायफ सरल बनाने और 

पाठक की सहहलयत दोनों िंी दहृियों स ेमुझे यिं पद्धहत छोड़ने के हलए बाध्य िंोना 

पड़ा।”6 

तासी के ग्रन्थ को अधार बना कर ककशोरीलाल गुप्त ने ऄपनी पुस्तक ‘हिंन्दी साहिंत्य 

के आहतिंासों का आहतिंास’ में हिंन्दी साहिंत्य का आहतिंास प्रस्तुत ककया िं।ै हजसमें 

ईन्िंोंने काल-हिभाजन कर के ‘हिंन्दइु साहिंत्य का आहतिंास’ में संकहलत सभी कहियों 

को काल-क्रम की दहृि स ेरखा िं ैऔर ईनके काल हिभाजन िं।ै  

तासी ने ऄपने आहतिंास में शंकरािायफ को हिंन्दी का प्रथम कहि समझा िं-ै ििं 

भूहमका में हलखते िंैं कक- “ यिं हनहश्चत करना कठठन िं ैकक हिंन्दी के सबस ेऄहधक 

प्रािीन कहि ककस समय हुए। तो भी मैंने ‘ऄमर-शतक’ िारा ज्ञात संस्कृत कहि 

शंकरािायफ का ईल्लखे ककया िं ैजो निीं शताब्दी में रिंत ेथ ेऔर हजन्िंोंने कुछ हिंन्दी 
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कहिताएाँ हलखी प्रतीत िंोती िंैं।”... “शंकरािायफ ने इसिी सन की निीं शताब्दी में 

निीनता के प्रितफक िैष्णिों के हिरुद्ध कट्टर हिंदतु्ि और शैि मतों को शहक्त प्रदान 

करना िािंा और सन्यासी ब्राह्मणों का एक मठ  तैयार ककया। ककन्तु आस प्रहसद्द 

व्यहक्त और प्रख्यात संस्कृत लेखक का मैं यिंााँ केिल आसहलए ईल्लखे कर रिंा हाँ 

क्योंकक ईसने हिंन्दी में हलखा प्रतीत िंोता िं।ै”7 दरऄसल शंकरािायफ हिंन्दी के कहि िंैं 

िंी निंीं। और ना िंी ईनकी रिनाएाँ हिंन्दी में िं।ै ईनकी सभी रिनाएाँ ससं्कृत में िंैं। 

कहि िंद- तासी ने आनके बारे में हिस्तृत रूप में हलखा िं।ै 

 2. 2. हशिहसिं सरोज 

रॉयल एहशयाठटक सोसायटी बनने, पुराताहत्िक खोजें िंोने और ऄतीत के संस्कृत 

गं्रथो का पता लगने के साथ िंी ऄंगे्रजी आहतिंासलेखन की पद्धहत के प्रभाि स ेभारत 

में आहतिंासलेखन की जो अधुहनक पद्धहत शुरू हुइ ईसने पुनरुत्थानिादी प्रकक्रया को 

जन्म कदया। ऄंगे्रजों की हिहध व्यिस्था ने भी िैसा िंी प्रभाि डाला था जैसा कोइ 

सिफसत्तािादी सांगठहनक धमफ डालता िं।ै व्यहक्त हब्रठटश सत्ता के ऄधीन था। हब्रठटश 

सत्ता भी हिहध के ऄधीन थी। साम्राज्यिादी दौर में ककसी सभ्यता का ठरश्ता ग्रािंक 

तैयार करन े और ईपयोगी ज्ञान का ईद्देश्य ईपभोक्ता बनाने स े था। यिं ज्ञान 

हिद्यालयों, पाठ्यपुस्तकों और सुधारिाकदयों की बुक सोसायटी के माध्यम स ेसािर 

िंो रिंी प्रजा के बीि सिंाठरत िंो रिंा िं।ै हशिा और नौकरशािंी स े हमलकर एक 

मध्यिगफ बनना शुरू कर कदया था और यिं मध्यिगफ दीन और दहुनया के ििं में ऄपना 

रास्ता ढूाँढना िािंता था। ऐस ेसमय में मौहलकता एि ंमूल लेखक पर ऐसा जोर पिंल े

की साहिंत्य परंपरा में निंीं हमलता।  

हशिहसिं सरोज भी ऐस ेिंी काल स ेईत्पन्न एक ग्रन्थ का प्रमाण िं।ै रिनाकार ने आस 

ग्रन्थ पर ऄपने स्ित्िाहधकार की घोिणा ‘बनाया’ शब्द हलख कर की िं।ै ‘हशिहसिं 

सरोज’ हजसको श्री सेंगर िन्शाितास श्रीमन्मिंाराजकुमार ठाकुर रंजीत हसिं सेंगर 

तालुकेदार कांथा हजले ईन्नाि के पुि हशिहसिं आंस्पेक्टर पुहलस ने बनाया। यिं पिंली 
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बार 1878 इ. स. में निलककशोर प्रेस, लखनउ स ेप्रकाहशत हुअ। कहियों के नाम, 

जीिन िठरि, सन संित् और ईनकी कहिता आहतिंास की एक ख़ास धारणा का संकेत 

करती िं।ै आहतिंास की आस ऄिधारणा में व्यहक्त और घटना हनरंतर अगे की तरर् 

गहतशील हतहथ, िार, संित में घठटत िंोने िाले काल के साक्ष्य स ेहसद्ध िंोते िंैं। स्ियं 

लेखक ने ग्रन्थ हलखने की प्रेरणा के बारे में बताया िं ैकक- “संित1933 में िंमने दो 

एक ग्रन्थ भािा कहि लोगों के जीिन िठरि हिियक ऐस ेदखेे हजन्िंों में महतराम 

अकद ब्राह्मणों को गं्रथकताफ ने हलखा िं ै कक िे मिंापाि भाट ऄसनी के िंैं और आसी 

भांहत बहुत सी बातें दखे िंमस ेिुप निंीं रिंा गया। िंमने सोिा कक ऄब कोइ ऐसा 

ग्रन्थ बनाया िाहिंए हजसमें प्रािीन और निीन कहि लोगों के जीिन िठरि सहिंत 

सन संित् और जाहत और हनिास और कहिताइ के गं्रथों समेत हिस्तारपूिफक िंोिें।”8  

हशिहसिं सरोज के अठिें संस्करण का सम्प्पादन डॉ0 हिलोकीनाथ दीहित ने ककया। 

मैंने ऄपने शोध हिश्लेिण के हलए ककशोरीलाल गुप्त िारा संपाकदत संस्करण हलया िं ै

जो सातिें संस्करण के बाद का िं।ै  

नहलन हिलोिन शमाफ ने आसकी ऐहतिंाहसकता के बारे में हलखा िं ै कक “जिंााँ तक 

साहिंत्येहतिंास के रूप में सरोज के मिंत्ि का सम्प्बन्ध िं ैयिं ग्रन्थ सिंी ऄथों में कहि 

िृत्त संग्रिं भी निंीं किंा जा सकता।”9  

हशिहसिं सरोज के ऐहतिंाहसक मिंत्ि को रेखांककत करत ेहुए ककशोरीलाल गुप्त ऄपने 

सरोज सिेिण की भूहमका में पठरिय दतेे हुए हलखते िंैं-“ हशिहसिं सरोज के नाम स े

हिंन्दी के प्रायः सभी साहिंत्य सेिी पठरहित िंैं, क्योंकक जब भी ककसी प्रािीन कहि के 

संबंध में कोइ जानकारी ककसी शोधी हििान ऄिारा प्रस्तुत की जाती िं ैतब कहि के 

सम्प्बन्ध में सरोज ने क्या हलखा िं ैयिं ईल्लेख सिफप्रथम ककया जाता िं,ै पर आसके 

स्िरूप स ेसभी का पठरिय निंीं िं ैकुछ लोगों को यिं भी भ्रम िंो सकता िं ैकक यिं 

संभितः हिंन्दी साहिंत्य का प्रथम आहतिंास िं।ै बात ऐसी निंीं िं ै। सरोज एक काव्य 

संग्रिं िं।ै”10 
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हशिहसिं सरोज के अधार ग्रन्थ- 

1. काहलदास कहि का िंजारा 

2. लाला गोकुल परसाद कहि बहलरामपुरी कृत कदहग्िजय भूिण नाम संग्रिं 

3. तुलसी कहि कृत कहिमाला नाम संग्रिं  

4. राजा सुब्बाहसिं ओयल कृत हििन्मोदतरंहगनी नाम संग्रिं 

5. बलदिे कहि बघलेखंडी कृत सतकहिहगराहिलास नाम-संग्रिं  

6. बाबू िंठरश्चंद बनारसी कृत सुन्दरी हतलक नाम सगं्रिं 

7. ठाकुर प्रसाद कहि ककसुनदासपुरी के रस िंद्रोदय नाम संग्रिं 

8. मातादीन हमश्र कृत कहबत्त रत्नाकर 

9. मिंशेदत्त पंहडत कृत काव्य भािा नाम संग्रिं 

10. कृष्णानंद व्यासदिे स्िामी कृत राग सागरोद्भि राग कल्पद्रमु 

11. टाड सािंबे रेहजडेंट राजपुताने कृत टाड राहजस्तान नाम तिारीख 

12. कल्िंण, जोनराज आत्याकद कृत संस्कृत काश्मीर राज तरंहगणी औ रघुनाथ 

हमश्र हिद्याधर कृत संस्कृत कदल्ली राजतरंहगणी राजािली ग्रन्थ 

13. तुलसीदास कृत ईदूफ भक्तमाला 

14. दलहसिं, ककशोर, ग्िाल, हनपट हनरंजन, कमंि आत्याकद के संग्रहिंत पांि संग्रिं 

और आनके हसिाय 27 और ग्रन्थ संग्रिं के हजनमें सन् संित निंीं हलखे।  

 

हशिहसिं सरोज में लगभग एक िंजार स े ऄहधक कहियों का जीिन-िठरि और 

ईनकी रिनाएाँ दी हुइ िंैं। आस ग्रन्थ में 687 कहियों के कालक्रम कदए हुए िंैं। 263 

कहि हबना हतहथ के िंैं और 838 कहियों को ईनकी रिनाओं के साथ प्रस्तुत ककया 

गया िं।ै कहियों के जन्मकाल, रिनाकाल अकद के संकेत भी कदए गये िंैं, यिं दसूरी 
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बात िं ैकक िे बहुत हिश्वसनीय निंीं िंैं। हशिहसिं सरोज का सिाफहधक मिंत्ि आस बात 

में िं ै कक आसमें ईस समय तक ईपलब्ध हिंन्दी साहिंत्य को एकि कर कदया गया िं।ै 

कहियों का आस प्रकार का िृिंत संग्रिं करन ेका यिं प्रथम प्रयास था। अगे िंोने िाले 

सभी लेखकों के हलए यिं एक प्रकार स ेप्रस्थान हबद ुका काम करता िं,ै या दसूरे 

शब्दों में किंें तो यिं ग्रन्थ एक प्रकार स ेअगे िंोने िाले आहतिंासकारों के हलए एक 

पुस्तकालय के समान िं।ै जब भी हिंन्दी साहिंत्य में प्रािीन कहियों पर कायफ िंोता था 

तब यिं ग्रन्थ दखे हलया जाता था कक आसमें हशिहसिं ने क्या हलखा िं।ै अज भी आस 

ग्रन्थ का मिंत्ि ऄिुण्ण रूप स े बना हुअ िं।ै सरोज ने ऄपने ग्रन्थ में कहियों का 

ईपहस्थत काल कदया था हजसे बाद के संस्करणों में कहियों जन्म-काल मान हलया 

गया। बाद में कहियों के साथ ‘में ई.’ जोड़ कदया गया। जब हग्रयसफन ने ऄपने आहतिंास 

की रिना की तब ईन्िंोंने भी यिंी गलती की और कहियों के ईपहस्थत काल को 

ईनका ईत्पहत काल मान हलया। सरोज में कदए गए कइ-कइ कहि एक िंैं और एक 

कहि कइ-कइ िंैं। लक्ष्मीनारायण गुप्त ने ऄपने संशोहधत संस्करण में आस बात को 

ईदािंरण सहिंत रेखांककत ककया िं।ै िे ये भी बताते िंैं कक कइ कहि हशिहसिं की 

हमथ्या-सृहि िंैं, हजनका कभी भी ऄहस्तत्ि निंीं रिंा िं।ै कइ स्थलों पर कहि और 

ईनकी कहिता का ईदािंरण भी गलत िं।ै पठरिय एक व्यहक्त का कदया गया िं,ै 

ईदािंरण ईसी नाम के ककसी दसूरे कहि की कहिता का कदया गया िं।ै िे यिं भी 

बताते िंैं कक सरोज के हिहभन्न संस्करणों का हमलान करन ेपर ईनमें पयाफप्त हभन्नता 

कदखाइ दतेी िं ैऔर कभी कभी यिं हिभेद अश्चयफजनक िंी निंीं क्रांहतकारी भी िंो 

जाता िं।ै’11 

ग्रन्थ के प्रथम ऄध्याय-‘हशिहसिं सरोज : एक दहृि’ में संपादक ककशोरीलाल गुप्त ने 

बताया िं ैकक ईन्िंोंने पिंला, दसूरा, तीसरा, िौथा और सातिााँ संस्करण दखेा था। 

पिंल ेके  संस्करणों में बहुत ऄन्तर निंीं िं ैलेककन सातिााँ संस्करण बहुत पठरिर्मतत 

िं।ै साति ेसंस्करण का प्रकाशन 1926 इ0 में हुअ था। गुप्त जी ने ऄपने ‘सरोज–
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सिेिण’ में सातिें संस्करण को िंी अधार बनाया था क्योंकक ईस समय माि यिंी 

ईनके पास था। लेककन बाद में जब ईन्िंोंने बाकी के संस्करण दखे ेतो ग्रन्थ के संपादन 

की अिश्यकता ईन्िंें बड़ी हशद्दत स ेमिंससू हुइ। िे हलखते िंैं-“ आन िारों संस्करणों में 

प्रथम एिं हितीय में पयाफप्त साम्प्य िं ैआस प्रकार तृतीय, ितुथफ और सप्तम में भी। मैंने 

जिंााँ तक िंो सका िं ैप्रथम संस्करण को िंी प्रमाण माना िं।ै क्योंकक यिंी संस्करण 

हशिहसिं सेंगर के जीिन काल में प्रकाहशत हुअ था। और आसी को ईनके िारा प्रस्तुत 

प्रेस-प्रहत के सिाफहधक हनकट हना िाहिंए। ऄन्य संस्करण में सरोजकार िारा प्रस्तुत 

प्रेस-पिी स ेहनरंतर दरू पड़ते गए िंैं।दो संस्करण प्रस्तर मुद्रण-  ‘हलथो’ में िं,ै तीसरे 

स े टाइप प्रारंभ िंो गया िं।ै....“ ईपलब्ध सप्तम संस्करण हशिहसिं का सारा गद्य 

पयाफप्त संिार कदया गया िं।ै शब्द बदल कदए गए िंैं। शब्द का संशोधन कर कदए गए 

िंैं। शब्दों का स्थान पठरितफन कर कदए गए िंैं। शब्दों को पूणफतः हनकल कदया गया िं।ै 

यिं सब कायफ स0 रूपनारायण पाण्डये िारा हुअ था।”12 

हशिहसिं सरोज तीन खण्डों में हिभक्त िं-ै भूहमका, काव्य-संग्रिं, जीिन-िठरि। डॉ0 

रामकुमार िमाफ ने ऄपने आहतिंासग्रन्थ –‘हिंन्दी साहिंत्य का अलोिनात्मक आहतिंास’ 

में सरोज स ेपिंल ेहलख ेगए दो आहतिंास गं्रथों का ईल्लेख ककया िं-ै पिंला मिंशेदत्त 

कृत ‘भािा काव्य संग्रिं’ दसूरा- मातादीन हमश्र कृत ‘कहित्त रत्नाकर’। िे तासी के 

ग्रन्थ को पिंला आहतिंास ग्रन्थ, ‘भािा काव्य संग्रिं’ को दसूरा और ‘कहित्त रत्नाकर’ 

को तीसरा आहतिंास-ग्रन्थ मानते िंैं । ईक्त दोनों ग्रन्थ हशिा हिभाग िारा तैयार 

करिाए गए थ।े तो सिंज िंी िं ै कक ईनका ईद्देश्य पाठ्यक्रम के ऄनुसार सामग्री 

ईपलब्ध करिाना िंी िंोगा। आन दोनों गं्रथों में पिंल ेकहियों के काव्य संग्रिं कदए गए 

िंैं और दसूरे खंड में कहििृत कदया गया िं।ै सरोजकार ने भी ऄपने आहतिंास ग्रन्थ में 

आसी पद्धहत का ऄनुकरण ककया िं।ै सरोजकार ने ऄपने अधार गं्रथों में आन गं्रथों का 

ईल्लखे ककया िं।ै 
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ऐसा निंीं िं ै कक हशिहसिं को आहतिंासबोध निंीं था। भूहमका के ऄंतगफत एक-एक 

शती में िंोने िाले कहियों की ईन्िंोंने पठरगणना भी की िं ैऔर हिंन्दी की जड़ खोजते 

हुए िे स0 770 हि. में िंोने िाल े कहि पुंड तक पहुिंते िंैं। हजसे हग्रयसफन ऄपने 

आहतिंास ग्रन्थ में पुष्प कहि के नाम स ेईद्धृत करते िंैं। 

ध्यातव्य िं ै कक हजस समय हशिहसिं ऄपने ग्रन्थ का प्रणयन कर रिं ेथ,े यिं समय 

औपहनिेहशक राज के बौहद्धक ईपक्रम एि ंप्रबुद्ध भारतीयों के ऄपने प्रयास, आहतिंास 

के िेि में एक नयी कदशा को प्रस्ताहित कर रिं ेथ।े यिं समय भारत के आहतिंास और 

समाज में ऄहितीय मिंत्ि रखता िं।ै भल ेिंी हशिहसिं तासी के आहतिंास लेखन के 

ग्रन्थ स े पठरहित ना िंों ककन्तु ईनका ग्रन्थ पूरी तरिं स े ऄपने समय-समाज की 

ऐहतिंाहसक िेतना का प्रहतर्ल िंी ठिंरता िं।ै  

ककशोरीलाल गुप्त िारा सम्प्पाकदत ‘हशिहसिं-सरोज’ की हनम्न हिशेिताएं बताइ गइ 

िंैं- 

1- काव्यसंग्रिं खंड में प्रथम, हितीय, तृतीय संस्करणों में कहियों की कोइ क्रम संख्या 

निंीं दी गयी िं।ै सप्तम संस्करण में दी गयी िं।ै आसी क्रम संख्या को आस संस्करण में 

भी सुहिधाजनक समझ कर स्िीकार कर हलया िं।ै आस संग्रिं में ईदाहृत कहियों की 

कुल संख्या 839 िं।ै 

2- प्रस्तुत संस्करण में ईदाहृत छंदों की भी क्रम संख्या लगा दी गयी िं।ै यिं क्रम 

संख्या पिंली बार लगाइ जा रिंी िं।ै आसस ेएक तो सरोज में ईदाहृत छंदों की कुल 

संख्या 1849 ज्ञात िंो जाती िं।ै दसूरे ऄहभधान प्रस्तुत करन ेमें आस स ेबड़ी सरलता 

िंो गयी िं।ै 

3- सरोज के तीसरे खंड में कहियों का जीिन िठरत िं।ै पूिफिती संस्करणों में प्रत्येक 

िणफ स ेप्रारंभ िंोने िाल ेकहि नामों की ऄलग ऄलग क्रम संख्या दी गयी िं ैि प्रस्तुत 

संस्करण में भी कहि नामों के साथ संलग्न िंैं। पर यिंााँ एक सहम्प्महलत ऄटूट क्रम 
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संख्या भी दी गयी िं।ै यिं क्रम संख्या कहियों के नाम के पिंल ेक्रमांक के भी पूिफ 

संलग्न िंैं। कहि-नामों के पिंल ेतीन संख्याएाँ िंैं। पिंली संख्या ऄटूट क्रम की िं।ै दसूरी 

संख्या आस बात की सूिक िं ैकक आस पर कहि की कहिता का ईदािंरण हपछल ेपृष्ठों में 

दखेा जा सकता िं।ै तीसरी संख्या प्रत्येक िणफ के कहियों का ऄलग-ऄलग क्रमांक िं।ै 

ईदािंरण का हनदशे करन ेके हलए प्रथम एि ंहितीय संस्करणों में ‘पि हजसमें ईसकी 

कहिताइ िं’ै नाम का पांििा स्तंभ िंी बनाया गया था। तृतीय एि ंसप्तम संस्करणों में 

जीिन िठरि िाले ऄनुच्छेद के अगे ‘1 सर्ा’, ‘2 सर्ा’ अकद हलख कदया गया िं।ै पर 

किंीं भी आसका ऄहभप्राय संकेहतत निंीं िं।ै प्रत्येक संस्करण में यिं पृष्ठ सखं्या बराबर 

बदलती रिंी िं।ै प्रस्तुत संस्करण में ऄपनाइ गयी पद्धहत स े पृष्ठ हनदशे की 

अिश्यकता निंीं रिं जाती। कहि की संख्या का हनदशे ककया गया िं ैऔर यिं संख्या 

सदिै एक िंी बनी रिंगेी। 

4- प्रत्येक कहि के जीिन िठरि के पश्चात हनणफयात्मक ठटटपणी जोड़ दी गयी िंैं। यिं 

ठटटपहणयााँ सरोज सिेिण के अधार पर प्रस्तुत की गयी िंैं, ठटटपहणयों का हिस्तार 

निंीं ककया गया िं ैऔर न तो ककसी प्रकार का प्रमाण कदया गया िं।ै प्रमाण के हलए 

सरोज सिेिण दखेा जा सकता िं।ै जीिन-िठरत खंड में कहियों की दी गयी क्रम 

संख्या और सरोज सिेिण में दी गयी संख्या में कोइ ऄंतर निंीं िं।ै सरोज सिेिण 

हशिहसिं सरोज के सप्तम संस्करण के अधार पर प्रस्तुत ककया गया िं ैऔर प्रस्तुत 

संस्करण का मुख्य अधार िं ै प्रथम संस्करण । सप्तम संस्करण में कहियों की कुल 

संख्या 1003 िं।ै प्रथम संस्करण स ेसप्तम संस्करण तक अते अते 5 कहियों की संख्या 

बढ़ गयी िं।ै 

सरोज सिेिण और सरोज के प्रस्तुत संस्करण में पूिफ कहि संख्या में भेद ना िंो 

आसीहलए यिंााँ भी आन पांि कहियों की पूणफ क्रम संख्या स्िीकार कर ली गयी िं।ै पर 

ईनका जीिन िृत्त निंीं स्िीकार ककया गया िं।ै ऐसा आसहलए ककया गया िं ैहजसस े

कहि के जीिन िृत्त को हिस्तार स ेजानने के हलए ऄथिा ठटटपणी में कदए गए ककसी 
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तथ्य के अधार को जानने के हलए यकद कोइ सरोज सिेिण ईलटना- पलटना िािं े

तो ईस ेककसी भी प्रकार की ऄसुहिधा ना िंो। 

5- हजस प्रकार परिती संस्करणों में जीिन िठरत खंड में पांि कहियों की िृहद्ध कर 

दी गयी िं ैईसी प्रकार काव्य संग्रिं खंड में भी आनमें दो-एक स्थलों पर कहियों के क्रम 

में ईलट-पलट कर कदया गया िं।ै प्रस्तुत संस्करण में प्रथम संस्करण का िंी क्रम रखा 

गया िं।ै 

6- जीिन-िठरत खंड के ऄनंतर कइ ईपयोगी पठरहशि जोड़ कदए गए िंैं। पठरहशि में 

1 में 54 ऐसे कहियों की रिनाएाँ ईदाहृत िंैं हजनका जीिन िठरत तो सरोज में िंैं। 

पर हजनकी रिनाओं के ईदािंरण हशिहसिं ने निंीं कदए िंैं। पठरहशि 2 में 109 

कहियों की सूिी िं,ै हजनकी कहिता के ईदािंरण न तो मूल ग्रन्थ में िंैं और न 

पठरहशि 1 में िंी कदए जा सके िंैं। पठरहशि 3 में ईन 71 छंदों की प्रतीक सूिी िं,ै जो 

ईन कहियों की निंीं िं,ै हजनके नाम पर िे कदए गए िंैं यथासम्प्भि ईन कहियों के 

नाम भी यिंााँ द ेकदए गए िंैं। हजनकी रिनाएाँ िे िस्तुतः िंैं। पठरहशि-4 में कुछ और 

भी ईपयोगी सूिनाए ंएकि कर दी गयी िं।ै 

7- सरोज के प्रथम, हितीय, तृतीय, एि ं ितुथफ संस्करणों में कठठन शब्दों पर 

ऄथफसूिक पाद-ठटटपहणयााँ निंीं दी गईं िंैं। सप्तम संस्करण में दी गईं िंैं। आनकी संख्या 

न तो पयाफप्त िंैं और न ये सिफि प्रामाहणक िंी िं।ै 

सरोज के प्रस्तुत संस्करण में प्रायः सभी कठठन शब्दों का ऄथफ दनेे का प्रयास ककया 

गया िं।ै कभी कभी शब्दों का ऄथफ ज्ञात रिंन ेपर भी ऄथफ निंीं खुलता। ऐस ेस्थलों पर 

पूरे िाक्य का ऄथफ द े कदया गया िं।ै कूटों का ऄथफ हिस्तार स ेसमझा कदया गया िं।ै 

प्रत्येक छंद को भली भांहत समझाने एक प्रयास ककया गया िं।ै  
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हिंन्दी के  कुछ प्रमखु कहियों के बारे में हशिहसिं के हििार  

ऄपने आहतिंास ग्रन्थ के हितीय खंड में हशिहसिं ने कहियों का जीिन िठरि प्रस्तुत 

ककया िं।ै आस िठरि अख्यान में हशिहसिं का दहृिकोण दखेा जा सकता िं।ै शोध के 

क्रम में यिं जानना मिंत्िपूणफ िंोगा कक हिंन्दी के िे कहि हजनको अज हिंन्दी साहिंत्य 

के आहतिंास में स्िणाफिरों में हगना जाता िं ैईनके बारे में हशिहसिं ने क्या हलखा था 

और अगे िंोने िाल ेआहतिंासकारों ने ईसे ग्रिंण ककया या निंीं? िंााँलाकक हशिहसिं 

केिल संग्रिं-करता थ ेकर्र भी हिंन्दी साहिंत्य के पिंल ेआहतिंास ग्रन्थ, जो हिंन्दी में 

प्रकाहशत हुअ के कोण स ेईनके हििार मिंत्ि रखते िंैं। 

हशिहसिं ने ऄपने ग्रन्थ में बहुत स ेराजे-रजिाड़ों के साहिंत्य को मिंत्ि कदया था। 

ईनकी शुरुअत िंी ऄकबर के काव्य-ईद्धरण स ेिंोती िं।ै आसके ऄलािा छिशाल अकद 

राजाओं की भी रिना ईन्िंोंने संकहलत की िं।ै ककन्तु अगे िंोने िाले आहतिंासकारों ने 

आस परंपरा को निंीं ऄपनाया। शुक्ल जी के आहतिंासग्रन्थ में िंमें राजे-रजिाड़ों की 

रिनाएाँ मुख्य रूप स ेनिंीं कदखाइ दतेीं। आस सन्दभफ में दखेें तो हशिहसिं जब आहतिंास 

ग्रन्थ हलख रिं े थ े तब का साहिंत्य रीहतकालीन के बाद का साहिंत्य था जो 

रीहतकालीन साहिंत्य के परिती रूप स ेपूरी तरिं स े मुक्त निंीं हुअ था। ब्रजभािा 

ऄभी भी घोहित रूप स ेकाव्य-भािा के रूप में प्रहतहष्ठत थी। हजसका पूरा प्रभाि 

‘हशिहसिं-सरोज पर कदखाइ दतेा िं।ै यिंी कारण िं ै कक हशिहसिं ने बहुत स ेराजे-

रजिाड़ों, बादशािंों, सामंतों अकद की रिनाओं को मुख्य रूप स ेऄपने आहतिंास में 

जगिं दी िं।ै 

केशिदास- रीहतकाल के प्रितफक माने जाने कहि केशिदास की भािा की तुलना िे 

संस्कृत अिायों स ेकरत ेहुए िे हलखते िंैं कक- “भािा काव्य के तौ आनको भौम (िं) 

मम्प्मट भरत के समान प्रथम अिायफ समुझना िाहिंए, कािं ेते कक काव्य के दशौ ऄंग 

पहिंल ेपहिंल ेआन्िंोंने कहिहप्रया ग्रन्थ में िणफन ककए।”13 आस प्रकार हशिहसिं ने केशि 
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को भरत के समान मान हलया िं।ै ििंीं शुक्ल जी केशि की भािा को बहुत कठठन 

बताते हुए किंते िंैं कक ‘केशि कठठन काव्य के प्रेत िंैं’।  

कबीरदास- कबीर के बारे में हशिहसिं ने कुछ भी निंीं हलखा िं।ै केिल ईनकी कुछ 

रिनाओं का पठरिय भर द े कदया िं।ै ज्ञात िं ै कक कबीर को हिंन्दी साहिंत्य के 

आहतिंास में मिंत्िपूणफ स्थान कदलाने का शे्रय अिायफ िंजारीप्रसाद हििेदी जी को िं।ै  

रिंीम- ऄब्दलु रिंीम खानखाना के बारे में िे हलखते िंीं-“ ये मिंा हििान ऄरबी-

फ़ारसी, तुकी आत्याकद, यमनी भािा और संस्कृत, ब्रज भािा के बड़े पंहडत ऄकबर 

बादशािं की अंख की पुतली थ.े... आनकी सभा रात-कदन हिित – जनों स ेभारी पूरी 

रिंती थी। संस्कृत में आनके बनाए श्लोक बहुत कठठन िंैं। और भािा में निों रस की 

कहिता, कहित्त, दोिंा, बहुत िंी सुन्दर िंैं। नीहत सबंंहधत दोिं ेऐसे ऄपूिफ िंैं कक हजनके 

पढ़ने स ेकभी पढ़ने िाल ेको तृहप्त निंीं िंोती फ़ारसी में आनका कदिान बहुत ईन्दा 

िं।ै”14 रिंीम के नीहत संबंधी दोिं ेअज भी लोकप्रिहलत िंैं, हजसमें कोइ दोराय निंीं 

िं।ै 

हितामहण- कहि हितामहण को िे भािा-साहिंत्य का अिायफ स्िीकार करत ेिंैं और 

ईनके बारे में हशिहसिं ने कुछ भी निंीं हलखा िं।ै   

तुलसीदास- भहक्तकालीन कहि तुलसी के मिंत्ि को हनधाफठरत करत े हुए हशिहसिं 

हलखते िंैं-“ हनदान गोसाईं जी बड़ ेमिंत्तम रामोपासक मिंायोगी हसद्ध िंो गए िंैं। 

....हिनयपहिका मिंाहिहिि मुहक्तरूप, प्रज्ञानन्द सागर ग्रन्थ बनाया िं।ै िौपाइ 

गोसाईं मिंाराज की ऐसी ककहस कहि ने बनाया निंीं पाया औ न हिनयपहिका की 

समान ऄद्भुतग्रन्थ अज तक ककसी कहि मिंात्मा ने रिा। आस काल में जो रामायण 

न िंोती तो िंम ऐस ेमूखों का बेड़ा पार निंीं लगता। गोसाईं जी श्री ऄयोध्या जी, 

मथुरा, िृन्दािन,, कुरुििे, प्रयाग, िाराणसी, पुरुिोत्तम पूरी आत्याकद ििेों में बहुत 
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कदनों तक घूमत े रिं े िंैं। सबस े ऄहधक श्री ऄयोध्या काशी, प्रयाग और ईत्तराखंड, 

िंशीिट आत्याकद हजले सीतापुर में रिंें िंैं।”15 रामिठरतमानस, हिनयपहिका हलखने 

के कारण तुलसीदास हिंन्दी साहिंत्य में सिफश्रेष्ठ कहियों में स्थाहपत िंैं। ईनके मानस 

को िंी प्रिहलत रूप में रामायण भी किंा जाता िं।ै अगे िंोने िाले सभी 

आहतिंासकारों ने तुलसीदास को ऄपने आहतिंास में मिंत्िपूणफ स्थान कदया िं।ै हग्रयसफन 

ने तो तुलसीदास पर शोध करन े का बाद में आहतिंास हलखा । शुक्ल जी भी 

तुलसीदास को सिफश्रेष्ठ कहि मानकर बाककयों को ईनकी िंी कसौटी पर तुलना करत े

िंैं।   

दिे- हशिहसिं ने केशि के समान दिे की भी तुलना संस्कृत अिायों की भािा ऐ की 

िं।ै िे दिे को भी भािा अिायफ स्िीकार करत ेहुए हलखते िंैं- “ये मिंाराज ऄहितीय 

ऄपने समय के भामिं, मम्प्मट की समान भािा काव्य के अिायफ िंो गए िंैं। शब्दों में 

ऐसी समाइ किंााँ िं ैहजनमें आनकी प्रशंसा की जाए।”16 

बीरबल – बीरबल के बारे में जो हशिहसिं ने हलखा िं ैिो ऄत्यंत मिंत्िपूणफ िं।ैसब 

जानते िंैं कक ऄकबर एक मिंान राजा था और ईसकी हिंन्दओुं के प्रहत सहिंष्ण ुनीहत 

के कारण ििं लोकहप्रय हुअ। हशिहसिं बताते िं ै कक ऄकबर का रूप बीरबल स ेिंी 

प्रेठरत था। यकद बीरबल न िंोते तो शायेद ऄकबर भी मिंान न िंोता। िे हलखते िंैं कक 

“राजा बीरबर ने ऄकबर के हुकुम्प्म स ेऄकबरपुर गाउं हजल ेकानपूर में बसाया। अप 

भी ऄपना हनिास स्थान ईसी को हनयत ककया और नारनौल क़स्बा में आनकी पुरानी 

आमारती बड़ी अहलशान अजतक मौजूद िंैं। िौधराइ का ओिंदा जो बहुत ब्राह्मणों 

को हमला और गोिध बंद हुअ। हिंद ुमुहस्लम में बहुत मेल जोल िंो गया। ये सब बातें 

आन्िंीं मिंाराज की कृपा स े हुइ थी।”17 स्पि िं ै कक हिंद-ूमुसलमानों के अपसी 

मेलजोल और गोिध पर प्रहतबन्ध का शे्रय हशिहसिं बीरबल को दतेे िंैं। समसाहयक 

दहृि स ेदखेें तो जिंााँ अज सत्ता िारा कलाकारों पर तमाम तरिं का प्रहतबन्ध लगाया 

जा रिंा िं।ै िंर तरर् ऄसहिंष्णुता का िातािरण बना िं।ै तमाम साम्प्प्रदाहयक दगें िंो 
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रिं ेिंैं। ‘गोिध’ एक ज्िलतं मुद्दा बन कर छाया हुअ िं।ै गोिंत्या के नाम पर अदमी-

अदमी को मार रिंा िं।ै ऐसे में अज कर्र स ेएक बीरबल की अिश्यकता िं।ै   

हबिंारी- रीहतकाल के सिफश्रेष्ठ कहि हबिंारी के ग्रन्थ ‘हबिंारी-सतसइ’ के मिंत्ि को 

रेखांककत करत ेहुए हशिहसिं हलखते िंैं- “ यिं सतसइ ग्रन्थ ऄहितीय िं।ै बहुत कहि 

लोगों ने आसके ढंग पर ऄपनी कहिता का रंग जमाना िािंा। पर ककसी कहि को 

सुरखरुइ प्राप्त निंीं हुइ यिं ग्रन्थ ऐसा ऄद्भुत िं ैकक िंमने 18 हतलक तक आसके दखेें 

िंैं। और अज तक तृप्त निंीं िंैं। लोग किंते िंैं कक ऄिर कामधेनु िंोते िंैं। सो िास्ति में 

आस ग्रन्थ के ऄिर कामधेनु कदखाइ दतेे िंैं।”18 जिंा ंहशिहसिं ने हबिंारी के ऄिरों को 

कामधेनु बताया िं ैििंीं शुक्ल जी भी हबिंारी के शब्दों की िमत्कारहप्रयता की प्रशंसा 

करत ेिंैं। िे किंते िंैं कक भािा की समािंार शहक्त हजतनी हबिंारी में िं ैििं ककसी और 

कहि में निंीं कदखाइ दतेी। 

भूिण- भूिण के काव्य में प्रस्तुत िीर, रौद्र और भयानक रसों की मिंत्िता पर प्रकाश 

डालते हुए िे हलखते िंैं-“ रौद्र, िीर भयानक ये तीनों रस जैसे आनकी काव्य में िंैं ऐस े

और कहि लोगों की कहिता में निंीं पाए जाते।”19 हिंन्दी में जब िीर-रस के कहि की 

बात अती िं ै तो िंम दखेते िंैं कक अकदकाल में तमाम रासो काव्य, अल्िंा-ईदल 

काव्य के बाद भहक्तकाल और रीहतकाल में िीर काव्य लगभग गायब िंी िंो गए। 

ककन्तु भूिण ने रीहतकाल में भी हशिाबािनी, छिशाल दशक जैसी ईछ कोठट का 

िीर-काव्य हलख कर िीर-काव्य परंपरा को अगे बढ़ाया। अिायफ शुक्ल ने भी आस 

दहृि स ेभूिण की भूठर भठूर प्रशंसा की िं।ै 

मीरा- हशिहसिं ने ऄपने ग्रन्थ में मीराबाइ का ईल्लखे कर के ऄपनी हिराट दहृि का 

पठरिय कदया िं।ै िे हलखते िंीं कक “मीराबाइ मिंास्िरूपिान औ कहिता में ऄहत-

हनपुण थीं। ‘राग-गोहिद’ ग्रन्थ भािा में बहुत लहलत बनाया।”20 िंम दखेते िंैं कक 

हिंन्दी साहिंत्य का मानक आहतिंास जो शुक्ल जी िारा हलखा गया िं ै ईसमें भी 
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मीराबाइ जैसी मिंान किहयिी को स्थान निंीं हमला । आस दहृि स े शुक्ल जी के 

आहतिंास की अलोिना िंोती रिंी िं।ै और यिंााँ हशिहसिं सरोज मिंत्िपूणफ िंो जाता 

िं।ै 

महलक-मुिंम्प्मद जायसी- जायसी के हििय में सरोजकार ने कुछ भी हििार निंीं 

ककया िं।ै बस ईनके मिंान ग्रन्थ –पद्माित’ का ईल्लखे भर कर कदया िं।ै ििंीं अगे 

िंोने िाल ेआहतिंासकारों ने जायसी को ऄपने आहतिंास में मिंत्िपूणफ स्थान कदया िं।ै 

2. 3. तासी और सरोज के ग्रन्थ की तुलना 

हिंदी साहिंत्येहतिंास लेखन की शुरुअत सामान्य तौर पर गासाफ द तासी के 

आहतिंास-ग्रन्थ-‘आस्त्िार द ला हलतरेात्यरू ऐन्दइु ऐ ऐन्दसु्तानी’ स ेमानी जाती िं ैऔर 

हजसे हिंदी साहिंत्य के आहतिंास का पिंला ग्रन्थ माना जाता िं।ै आस ग्रन्थ में हिंदी 

तथा ईदूफ दोनों भािा-कहियों के हििरण िंैं एिं िणफक्रमानुसार कहियों का पठरिय 

कदया गया िं।ै तासी ने ऄपने आस ग्रन्थ को आहतिंास संज्ञा स ेभी हिभूहित ककया िं।ै 

आहतिंासलेखन में भािागत ऄलगाि न करना िस्तुतः तासी के हिदशेी हििान िंोने के 

कारण िं।ै तासी के ग्रन्थ में हििेच्य हिंदी कहियों का सठटटपणन ऄनुिाद लक्ष्मीसागर 

िाष्णेय ने ककया िं।ै पुस्तक का नाम िं-ै ‘हिंन्दइु साहिंत्य का आहतिंास’। ग्रन्थ की 

भूहमका स े पता िलता िं ै कक हिंन्दइु हिंदओुं में बोली जाने िाली हिंदी िं ै और 

हिंन्दसु्तानी मुसलामानों में बोली जाने िाली हिंदी िं।ै ‘हिंन्दइु’ और ‘हिंन्दसु्तानी’ 

भािा के बीि ऄंतर हनधाफठरत करन ेके बाद भी तासी ने कुछ व्यििंाठरक कठठनाआयों 

ने कारण साहिंहत्यक प्रिृहत्तयों अकद का हनरूपण निंीं ककया िं ैआस बात का ईल्लखे 

भी ईन्िंोंने भूहमका में ककया िं।ै ‘फ्रें ि िैदषु्य’ एि ंईपहनिेश बनाए जाने िाले दशे को 

पठरभाहित करन ेकी दहृि तासी के आहतिंासग्रन्थ में दखेी जा सकती िं।ै 

हशिहसिं सेंगर िारा हलखा गया—‘हशिहसिं सरोज’ िं।ै आस पुस्तक में हिंदी के 

लगभग 1000 कहियों का हििरण िणफक्रमानुसार कदया गया िं।ै हशिहसिं ने ऄपने 



73 

आहतिंास ग्रन्थ में कहियों का जीिन-िठरत ईनकी रिनाओं के साथ प्रस्तुत ककया िं ै

एि ंऄपने ग्रन्थ को आहतिंास की संज्ञा स ेहिभूहित भी निंीं ककया।  

तासी के ग्रन्थ का हितीय संस्करण का प्रकाशन हशिहसिं सरोज के प्रथम संस्करण के 

सात ििफ पिंल ेिंो िुका था, पर हशिहसिं को आस ग्रन्थ के बारे में ज्ञांत निंीं था। आस 

ग्रन्थ का हिंन्दी साहिंत्य के ऄध्येताओं ने कभी भी ईपयोग निंीं ककया, क्योंकक िे 

फ़्ांहससी भािा स ेऄनहभग्य थ ेऔर आस ग्रन्थ का ऄंगे्रजी ऄनुिाद भी निंीं हुअ। आसके 

प्रथम संस्करण का ईपयोग सर जॉजफ हग्रयसफन ने ‘हिंन्दी साहिंत्य का प्रथम आहतिंास’ 

में सरोज की हतहथयों की जांि पड़ताल के सम्प्बन्ध में ककया था। िे आसके हितीय 

संस्करण का ईपयोग निंीं कर सके। संभितः ईन्िंें आसका पता न था। व्याििंाठरक 

दहृि स े भी सरोज का मिंत्ि तासी के ग्रन्थ स े ऄहधक िं।ै क्योंकक आसका ईपयोग 

लगातार िंोता अया िं।ै डॉ0 लक्ष्मी सागर िाष्णेय तासी के ग्रन्थ की प्रशंसा करत े

हुए प्रकरण के ऄंतगफत हलखते िं-ै ‘फ्रें ि भािा में हलहखत हिंन्दइु साहिंत्य के आहतिंास 

का ऄपना हिशेि स्थान िं।ै क्योंकक हिंन्दी साहिंत्य की दीघफकालीन गाथा को सूिबद्द 

रूप में स्पि करन ेका यिं प्रथम प्रयास था। एक जगिं िे हलखते िंैं कक – ‘सेंगर ने 

सरोज की भूहमका में हलखा िं ै: मुझको आस बात के प्रकट करन ेमें कुछ संदिें निंीं कक 

ऐसा संग्रिं कोइ अजतक निंीं रिा गया।’ तासी ने कहियों की कहिताओं का संग्रिं तो 

निंीं कदया।  ककन्तु ‘कहियों के जीिन िठरि, सन, संित्, जाहत, हनिास-स्थान अकद 

ईनकी रिना स ेछ ििफ पूिफ हितीय बार तासी िारा प्रस्तुत ककए जा िुके थ।े  

हशिहसिं सेंगर ने ऄपने ग्रन्थ के संबंध में जो बात किंी िं ैएकदम ठीक िं।ै सेंगर का 

ऄहभप्राय था कक सरोज जैसा संग्रिं हिंन्दी में ईनके समय तक कोइ निंीं रिा गया 

था। यिं बात ऄपनी जगिं पर ठीक िं।ै सेंगर और तासी के गं्रथों में हिंन्दी कहियों और 

लेखकों के आहतिृत्त कदए गय ेिंैं, ििंााँ तक आनमें समानता िं।ै पर सरोज काव्य-संग्रिं िं,ै 

जो तासी की रिना निंीं िं।ै सरोजकार ने संग्रिं की िंी प्रशंसा की िं।ै यद्यहप ईसका 

कारण संलग्न आहतिृत िंी िं।ै  
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लक्ष्मीसागर िाष्णेय िारा तासी के ग्रन्थ को ‘हिंन्दी साहिंत्य की दीघफकालीन गाथा 

को सूिबद्ध रूप में स्पि करन ेका सिफप्रथम प्रयास किंना पूणफतः भ्रामक िं।ै कहियों के 

हििरण, नाम ऄकाराकदक्रम स ेकदए जाने के कारण पिंल ेतो आसमें सूिबद्धता िं ैिंी 

निंीं, पुनः यिं हिंन्दी साहिंत्य की दीघफकालीन गाथा को प्रस्तुत भी निंीं करता। यिं 

मुख्यतः हिंन्दसु्तानी साहिंत्य की दीघफकालीन गाथा झलक को प्रस्तुत करता िं।ै सरोज 

और तासी में एक और मिंान ऄंतर िं।ै ििं ऄंतर हििारधारा का िं,ै हनष्ठां का िं।ै 

हशिहसिं की हनष्ठां हिंन्दी साहिंत्य में िं।ै तासी की हनष्ठां बंटी हुइ िं।ै ईदूफ की तरर् 

ईनका झुकाि ऄहधक िं।ै  

सिफप्रथम तासी के आहतिंासग्रथ में हिंन्दी स ेज्यादा ईदूफ कहियों की रिनाएाँ संकहलत 

िंैं। ििंीं ऄन्य भारतीय भािाओं के कहियों की रिनाएाँ को भी ईन्िंोंने सकंहलत ककया 

िंैं।  ििंीं हशिहसिं ने केिल ईन्िंीं कहियों को ऄपने ग्रन्थ में स्थान कदया िं ैजो हिंन्दी 

और ईसकी ईपभािाओं में रिना कर रिं ेथ।े हशिहसिं ने बहुत स ेराजे-मिंाराजों की 

रिनाओं का संकलन ककया िं।ै ििंीं तासी के ग्रन्थ में यिं प्रिृहत्त निंीं कदखाइ दतेी।  

तासी के ग्रथ में साहिंत्य के साथ साथ अकद ऄनेक हिियों के ग्रन्थ भी शाहमल िंैं। 

जैसे हिज्ञान, भूगोल, ऄथफशास्त्र, अकद-अकद। ककन्तु सरोजकार में यिं प्रिृहत्त निंीं 

कदखाइ दतेी। क्योंकक हशिहसिं के पिंल ेखंड में कहिताओं का संकलन िं ैकर्र दसूरे 

खंड में रिनाकारों के जीिन-िठरि कदए हुए िंैं। तासी ने ऄपने ग्रन्थ में बहुत स े

संपादकों का भी संकलन ककया िं।ै साथ िंी ईन्िंोंने पाठ्यपुस्तक लेखकों को भी 

भरपूर स्थान कदया िं।ै आसका कारण हसर्फ  यिंी नजर अत िं ैकक तासी का ईद्देश्य बस 

हिदशेी पाठकों को भारतीय ज्ञान स ेऄिगत कराना था न कक एक मुकम्प्मल आहतिंास-

ग्रन्थ हलखना। और ईनस ेपिंल ेभी कोइ आहतिंासग्रन्थ निंीं हलखा गया था तो ईन्िंें 

कोइ कदशाहनदशे भी हमल निंीं पाया था। 

तासी के ग्रन्थ में जिंााँ प्राच्यिादी दहृि साफ़ कदखाइ दतेी िं ै ििंीं सरोजकार में 

राष्ट्रिादी दहृि मुख्य रूप स ेकदखाइ दतेी िं।ै जिंााँ तासी ने ऄपने ग्रन्थ की भूहमका में 
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आंग्लैंड की मिंारानी हिक्टोठरया को ग्रन्थ समर्मपत ककया िं ैििंीं हशिहसिं ऄपने ग्रन्थ 

की भूहमका में भारतीय साहिंत्य के मिंान रिनाकारों एिं ईनके मिंत्ि का रेखांकन 

ककया िं।ै संस्कृत की समृद्ध परंपरा का ईल्लखे करत ेहुए ईन्िंोंने संस्कृत के साहिंत्य 

को भी ईद्धृत ककया िं।ै तासी ने हिक्टोठरया के शासन को भारत का समदृ्ध युग 

स्िीकार ककया िं।ै ििंीं हशिहसिं ने संस्कृत साहिंत्य को और प्रािीन युग का गुणगान 

बहुत सी जगिंों पर ककया िं।ै  

ध्यातव्य िं ै कक तासी एक भािा िैज्ञाहनक थ।े ईदूफ के प्रोरे्सर के रूप में ईनके हलए 

एक पद का सृजन ककया गया था। ईनके ग्रन्थ में भािा का हिश्लेिण साफ़ कदखाइ दतेा 

िं।ै ईन्िंोंने हिंन्दसु्तानी, हिंन्दइु, संस्कृत, र्ारसी भािा पर ऄपने ग्रन्थ में हिस्तार स े

हििार ककया िं।ै ििंीं हशिहसिं आंस्पेक्टर थ ेऔर ईन्िंोंने हसर्फ  खोज की िं ैहिंन्दी के 

सैकड़ों कहियों की। और ईनका संकलन प्रस्तुत ककया िं।ै हशिहसिं जिंा ंकहियों की 

रिनाओं को ‘भािा’ में हलखा हुअ बताते िंैं संभितः ििंााँ ईनका ऄहभप्राय िंोगा कक 

संस्कृत स ेआतर साहिंत्य की भािा या ब्रज भािा। ईन्िंोंने संस्कृत स ेआतर हिंन्दी की 

सभी बोहलयों के हलए ‘भािा’ संज्ञा का ईपयोग ककया िं।ै 

तासी और हशिहसिं के प्रयोजन में एक बहुत बड़ा ऄतर यिं भी िं ैकक ईनका पाठक 

िगफ पूणफतः हभन्न िं।ै तासी का ईद्देश्य यूरोपीय पाठकों को हिंन्दसु्तानी साहिंत्य का 

ज्ञान करिाना था। ििंीं हशिहसिं का ईद्देश्य भारतीय पाठक-िगफ िंी रिंा िंोगा। यिंी 

कारण िं ैकक तासी हभन्न हभन्न स्थानों पर यूरोपीय लेखकों स ेहिंन्दसु्तानी कहियों की 

तुलना करत ेहुए नजर अते िंैं। ििंीं हशिहसिं में ऐसी कोइ पद्धहत निंीं नजर अती 

िं।ै किंीं किंीं ईन्िंोंने संस्कृत के अिायों स े केशिदास, दिे अकद की तुलना की िं।ै 

ज्यादातर िे तुलनात्मक पद्धहत स ेदरू िंी रिं ेिंैं। 

तासी के आहतिंासग्रन्थ के अधार ग्रन्थ मुख्यतः हिदशेी हििानों के संकलन रिं ेिंैं ििंीं 

हशिहसिं ने केिल भारतीय ग्रथों के अधार पर िंी ऄपना आहतिंास-ग्रन्थ हलखा िं।ै 
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 आस प्रकार िंम दखेते िंैं कक ईपयुक्त आहतिंासग्रंथों में साहिंत्य के आहतिंासलखेन की 

हिहभन्न समस्याए ंसामने अती िंैं। काल-हिभाजन, नामकरण एि ंप्रिृहत्त हनरूपण का 

कोइ प्रयास आन गं्रथों में निंीं ककया गया। जो कक आहतिंास के ऄहनिायफ पिंल ुिंोते िंैं। 

हिहभन्न व्याििंाठरक कारणों स ेयिं संभि निंीं िंो सका। हिंन्दी के सैकड़ों ििों के 

आहतिंास को हबना ककसी कदशा हनदशे के एक मुकम्प्मल आहतिंास का रूप पिंनाना 

सम्प्भि निंीं था। िो भी जब साहिंत्यकारों का संग्रिं भी निंीं हुअ था। यिंी कारण िं ै

कक आहतिंासलेखन स ेपूिफ कहि-िृत्त संग्रिं की अिश्यकता बड़ी हशद्दत स ेमिंससू की 

गयी । ईसी के पठरणाम थ े ये शुरूअती संकलन। प्रो. नामिर हसिं आस सन्दभफ में 

हलखते िंैं- ‘जैसा प्रयोजन िैसा हनिफिंन’। ईपयुक्त के ऄलािा आहतिंासलेखन के हलए 

ियन, व्याख्या, श्रेणीकरण, एि ं पुनर्मनमाफण के सिंारे सामान्यीकरण जैस े तत्ि 

मिंत्िपूणफ िंोते िंैं। हजसका पूणफतः अभाि आन गं्रथों में कदखाइ दतेा िं।ै  

ईपयुफक्त आहतिंास-गं्रथों में यद्यहप अिश्यक हिश्लेिण की कमी रिंी िंो लेककन ईनका 

ऐहतिंाहसक मिंत्ि िं।ै आन गं्रथों के रिनाकारों ने हिंदी आहतिंास लेखन के हलए 

सामग्री का संियन एि ंप्रस्थान भूहम के हनमाफण का कायफ ककया। प्रायः सभी परिती 

आहतिंासलेखकों ने आन गं्रथों की ईपादयेता एिं अिश्यकता को स्िीकार ककया िं।ै 

हग्रयसफन ने तो हशिहसिं सरोज पर िंी ऄपने ग्रन्थ की हनभफरता स्िीकार की िं ैऔर 

ईस ेपथ-प्रदशफक के रूप में माना िं।ै आहतिंास लेखन की परम्प्परा की शुरुअत में आन 

गं्रथों के मिंत्ि को रेखांककत ककया जाएगा। 
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तीसरा ऄध्याय 

द माडनन वनानक्युलर ललटरेचर ऑफ नॉदनन लहन्दसु्तान 

और 

आलतहास लेखन की समस्या 

“ईन्नीसवीं शती में सावनभौलमक सत्ता स े संम्पन्न जो मदमाता आलतहास-बोध 

मनुष्य की प्रगलत और मुलि का सन्दशे लाया था, वो हमारे समय तक अते-अते 

ऄपनी ही कू्रर पैरोडी में प्रलतध्वलनत सा होता ह।ै भलवष्य को लनधानररत करन ेवाले 

लनयम, क़ानून, फामूनल ेऄब भी हैं ककन्तु ईन पर बीसवीं शताब्दी के रि और यातना 

और मोह-भंग की आतनी गहरी काइ जम चुकी ह ैकक वे भलवष्य के बंद तालों में कहीं 

कफट नहीं हों पाते। कैसा ह ै ये वैज्ञालनक, तकन शील, गौरवपूणन आलतहास-बोध, लजसने 

अज मनुष्य को स्वयं ऄपने ही भलवष्य के प्रलत आतना ऄरलित, अंतककत, ऄनाश्वस्त 

बना कर छोड़ कदया ह।ै”1 

आलतहास लखेन की प्रकक्रया का अरम्भ अधुलनक काल की महत्वपूणन पररयोजनाओं में 

स ेएक रहा ह ैया यूूँ कहें कक मनुष्य में आलतहासबोध ईत्पन्न होना एक युगान्तकारी 

घटना ह,ै जो अधुलनक काल में घरटत होती ह।ै और यही आलतहासबोध ईस ेऄपने 

आलतहास लेखन की ओर ऄग्रसर करता ह।ै आस अधुलनक वैज्ञालनक एव ंतार्ककक समय 

में काल-लवभाजन, नामकरण एव ं प्रवृलत्त लनरूपण आलतहासलखेन की प्रकक्रया का 

पयानय बन जाते हैं। आसके ऄवाला चयन, व्याख्या, श्रेणीकरण और पुनर्ननमानण के 

अधार पर सामान्यीकरण द्वारा आलतहासलखेन पूणन होता ह।ै आस सन्दभन में दखेें तो ‘द 

माडनन वेनानक्युलर ललटरेचर ऑफ नॉदनन लहन्दसु्तान’ लहन्दी सालहत्य का पहला 

आलतहास ह ैजो अधुलनक ऄथों में आलतहासलेखन की पद्धलत का ऄनुसरण करता ह।ै 

हाूँलाकक लेखक ने ऄपने ग्रन्थ को आलतहास कहने का जोलखम नहीं ईठाया ह।ै 
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आलतहास लखेन में मोटे तौर पर लजस पद्धलत का प्रयोग ककया जाता ह ै वह ह-ै

‘लवधेयवाद’। लग्रयसनन ने ऄपने आलतहासग्रन्थ में आसी पद्धलत को ऄपनाने का सवनप्रथम 

प्रयास ककया ह।ै ध्यातव्य ह ैकक लग्रयसनन एक ऐसे राज्य के प्रलतलनलध के तौर पर हहदी 

सालहत्य के आलतहास के ऄनुकतान थ ेलजसने हहदी जालत पर ऄपनी सत्ता कायम की हुइ 

थी। लग्रयसनन की आलतहासदलृि भी आसी ऄनुशंसा स ेप्रभालवत थी। एक गुलाम जालत के 

सालहत्य को पररभालषत करन ेकी कोलशश ईनके आलतहासग्रन्थ में सामान्य तौर पर 

दखेी जा सकती ह।ै यह आलतहास दलृि मुख्य रूप स े लग्रयसनन की प्राच्यवादी 

मानलसकता की ओर संकेत करती ह।ै लखेक का आलतहास ग्रन्थ लवधेयवादी पद्धलत पर 

कें कित ह ैऔर आस दलृि स ेआलतहास लेखन की समस्याओं को केन्ि में रख कर समीिा 

करना ईलचत होगा। आसके साथ ही ईनके भाषा-सवेिण सम्बन्धी ज्ञान को भी परखा 

जाएगा। डॉ. ककशोरीलाल गुप्त ने ललखा ह-ै“ ‘आलतहास’ ना होते हुए भी सचे्च ऄथन में 

लहन्दी सालहत्य का पहला आलतहास कहा जा सकता ह।ै”2 

लग्रयसनन एक ऐसी यूरोपीय संस्कृलत के प्रलतलनलध होकर अए थ े जहाूँ ऐलतहालसक 

चेतना केन्ि में थी। लजसके अधार पर ईन्होंने लपछड़ ेऔर लवकलसत समाज के भीतर 

ऄंतर पैदा ककया। यूरोलपयों के ललए यह स्वाभालवक बात थी कक वे भारत को ईसकी 

वहशी रूकढयों और ऄंधलवश्वासों स ेमुि कराने का ऄलभयान शुरू करें जो एक राष्ट्र 

की ऄवधारणा के बुलनयादी अधार पर तथाकलथत लपछड़ों को सभ्य बनाने की 

प्रकक्रया की भी शुरुअत थी। ऄसल में हर राज्य सत्ता एक संस्कृलत को भी साथ लाती 

ह।ै कफर वचनस्व की आच्छा अर्नथक स ेज्यादा सांस्कृलतक हो जाती ह।ै लजसे ऄनुभव तो 

ककया जा सकता ह ै लेककन यथाथन रूप में ठीक ठीक पररभालषत नहीं ककया जा 

सकता। 

यूरोप के ललए राष्ट्रवाद के युग के तौर पर जाना जाने वाला समय भारत जैसे दशेों के 

ललए ईपलनवेशवाद का युग या गुलामी का युग था। हमारी अधुलनकता हमारे यहाूँ 

ईपलनवेशवाद पर सवार होकर अती ह।ै प्रगलत, न्याय, समता और मुलि के जैस े

अदशों स ेहमारा साबका ऐस ेहालत में पड़ता ह ैजहाूँ एक लसलवलाआहजग लमशन के 
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तहत हम गुलाम बना ललए जाते हैं। अधुलनकता के साथ ईपलनवेशवाद, यूरोप-कें कित 

सोच, लवकलसत और ऄलवकलसत समाजों में लवभेद, ‘सत्य’ की ऄवधारणा और तीसरी 

दलुनया की लूट व भुखमरी भी अइ ह।ै लवज्ञान और तकन  की शलि ने लनरंकुश राज्य-

व्यवस्थाओं को जन्म कदया। बाद में यही सावनभौलमक सच कमजोर के दमन और 

ईत्पीड़न के औजार बन गए। 

आस प्राच्यवादी दलृि ने मनुष्य को अत्म और ऄन्य की कोरटयों में लवभालजत ककया। 

हीगल ने ऄलस्मता को पररभालषत करत ेहुए कहा था कक ‘वह हमेशा दसूरे के लवरुद्ध 

होती ह’ै और सात्र ने भी नरक को पररभालषत करत ेहुए कहा था कक ‘नरक दसूरे 

लोग होते हैं’। यूरोपीय मनुष्य ने ऄपने अत्म को पररभालषत करन ेके ललए ऄन्य को 

गढा। ‘अत्म’ के ललए यह सोच पाना भी मुमककन नहीं रह गया कक जहालत और 

लपछड़पेन में जीने वाले ‘ऄन्य’ के पास भी सच का कोइ टुकड़ा हो सकता ह।ै 1960 के 

दशक में मानव-शास्त्र के शोधकतान लेवी-स्रास ने ‘ऄन्य’ की ऄवधारणा को रचा था। 

ईनका संरचनावाद कहता ह ै कक कोइ भी मूल्य सावनभौलमक मूल्य कैस े माना जा 

सकता ह?ै सम्पूणनता एक लमथक ह,ै धोखा ह।ै एक भयानक चीज ह।ै वो वचनस्ववाद 

की ओर ल ेजाती ह।ै लवेी-स्रास का यह संरचनावाद जब सालहत्य के िेत्र में रोला 

बाथन, लमशेल फूको, दरेरदा स ेहोते हुए अया तो ईसने लवमशन की एक पूरी परम्परा 

को ही बदल के रख कदया। ईत्तर संरचनावाकदयों के सभी लवचारकों ने ताकत की 

ऄवधारणा, ज्ञान के स्वरूप, ऄथों की लनष्पलत्त और अत्म की सत्ता में लछपी 

राजनीलत को बेनकाब ककया ह।ै एडवडन सइद ईत्तर-औपलनवेलशक समय में लवखंडन 

की पद्धलत का प्रयोग करके वचनस्ववादी मानलसकता को ईद्घारटत करत ेहैं जो ‘ऄन्य’ 

की अवाज को हमेशा दबाती रही ह।ै 
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1978 में प्रकालशत एडवडन सइद ऄपनी पुस्तक ‘प्राच्यवाद’ में ललखते हैं—“प्राच्यवाद 

पूरब पर अलधपत्य जमाने और ईसकी पुनरनचना करन े की पाश्चात्य शैली ह.ै . . 

प्राच्यवाद की ऐसी वचनस्वशाली लस्थलत रही कक कोइ भी व्यलि जो पूरब के बारे में 

ललखता, सोचता या सकक्रय रहता रहा ह।ै वह ऄपने लवचारों और कक्रयाकलाप पर 

प्राच्यवाद द्वारा थोपी गइ सीमाओं को ध्यान में रख ेबगैर सकक्रय नहीं रह सकता। 

ऐसा नहीं कक प्राच्यवाद, पूरब के बारे में जो कुछ भी कहा सुना जाता ह,ै ईस ेएक 

तरफ़ा ढंग स ेलनधानररत करता ह ैलेककन वह (पलश्चमी) लहतों का ऐसा संजाल ह ैजो 

पूरब का प्रश्न ईठने पर ऄलनवायनतः ऄसर डालता ह।ै”3  लग्रयसनन के संदभन में दखेें तो 

हमें यह साफ़ कदखाइ दतेा ह ैकक वे पहल ेभारतीय भाषाओं का ऄध्ययन करत ेह ैकफर 

भारत में अने के ललए भारतीय लसलवल सर्नवसेस की परीिा पास करत ेहैं। और यहाूँ 

अने के बाद ऄपने मुख्य ईद्देश्य की पूर्नत करत ेहैं, जो ह ैभारत के भाषा-सालहत्य की 

जांच-पड़ताल। लजसस ेईन्हें प्राच्य-लवद्या संघ में मान सम्मान लमला और वे हमेशा के 

ललए ऄमर हो गए। भल ेही भारत में ईनके ग्रन्थ और सालहत्य अज ना कदखें (क्योंकक 

ईसना प्रणयन तो लवदलेशयों के ललए ही हुअ था) लेककन यूरोप में ईनके सालहत्य की 

सभी पुस्तकें  अज भी सरुलित हैं। ईनके सभी कायों का पुनःप्रकाशन होता रहता ह।ै 

भारत में भी ईनकी सभी ककताबें लबक्री के ललए ऑनलाआन ईपलब्ध हैं। 

 

3.1.लहन्दी सालहत्य का प्रथम आलतहास:लग्रयसनन की आलतहास दलृि के कोण 

स े 

सालहत्य के आलतहास के ललए जो दो बातें अवश्यक हैं कक वह हैं कक लजस सालहत्य का 

पररचय कदया जाए वह काल क्रमानुसार हो हो तथा दसूरी ईसमें आलतहास की ऄवलध 

का काल-लवभाजन ककया गया हो। आन दोनों लिणों की पूर्नत लग्रयसनन के आलतहास 

ग्रन्थ ‘द माडनन वेनानक्युलर ललटरेचर ऑफ नॉदनन लहन्दसु्तान’ में सवनप्रथम प्राप्त हुइ। 

यह नाम स ेआलतहास न होते हुए भी कुछ ऄथो में लहन्दी सालहत्य का पहला आलतहास 
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कहा जा सकता ह।ै आसमें लेखक ने कलवयों का काल-क्रमानुसार वगीकरण करत ेहुए 

ईनकी प्रवृलत्तयों को भी स्पि करन ेका प्रयास ककया ह।ै ऄतः आसी ग्रन्थ को लहन्दी 

सालहत्य का प्रथम आलतहास कहने का गौरव प्राप्त हुअ ह।ै  

आस ग्रन्थ का प्रणयन वस्तुतः लवदशेी लवद्वानों के ललए ही ककया गया था। लजसकी 

प्रेरणा का स्रोत तब प्रारंभ होता ह ै जब 1886 में प्राच्य लवद्या लवसारदों की 

ऄंतरानष्ट्रीय सभा की लवयना ऄलधवेशन में ‘लहन्दसु्तान के मध्यकालीन भाषा सालहत्य’ 

पर डॉ. लग्रयसनन ने एक लेख पढ़ा था। वह लेख लवशेषकर मध्यकालीन भाषा सालहत्य 

एव ंगोस्वामी तुलसीदास के ग्रन्थ के संदभन में था। जालहर ह ैआस लेख की तैयारी डॉ. 

लग्रयसनन ने बहुत वषों तक ऄध्ययन-शोध के बाद की थी। ऄपने शोध के क्रम में वे कइ 

लेख छपवाते रहत ेथ।े आस पूरी प्रकक्रया में ईन्होंने सभी सामग्री का भी ईपयोग करत े

हुए लेख प्रस्तुत ककया था।  

‘लहन्दसु्तान के मध्यकालीन भाषा सालहत्य’ पर प्रस्तुत लेख प्राच्यलवद्या लवशारदों 

द्वारा बहुत प्रोत्सालहत ककया गया। आसी स ेप्रेरणा प्राप्त कर डॉ. लग्रयसनन ने लहन्दसु्तान 

के संपूणन भाषा सालहत्य पर ग्रन्थ ललखने का कायन कदया। लजसमें ईन्होंने ऄपने 

सालहत्य सम्बन्धी ऄलधकतम शोध-कायन को समेटन े का प्रयास ककया ह।ै ‘द माडनन 

वेनानक्युलर ललटरेचर ऑफ नॉदनन लहन्दसु्तान’ का प्रकाशन रॉयल एलशयारटक 

सोसायटी ऑफ बंगाल की पलत्रका के लवशेषांक के रूप में 1888 में हुअ। आसके बाद 

यह स्वतंत्र ग्रन्थ के रूप में प्रकालशत हुअ। डॉ. ककशोरीलाल गुप्त ने आस ग्रन्थ का 

ऄनुवाद ककया। यह ऄनुवाद प्रथम बार सन 1957 में प्रकालशत हुअ। आस सन्दभन में 

लग्रयसनन ऄपने ग्रन्थ की भूलमका में ललखते हैं-“ 1886 इ. में लवयना में हुए प्राच्य-

लवद्या लवशारदों की ऄंतरानष्ट्रीय सभा के ऄलधवेशन में तुलसीदास को लवशेष रूप स े

ध्यान में रखते हुए हहदसु्तान की मध्य-कालीन भषा और सालहत्य पर एक लेख मुझे 

लमला था। आसकी तैयारी में ईत्तरी लहन्दसु्तान के संपूणन भाषा सालहत्य पर मुझे 

रटप्पणी प्रस्तुत करनी पड़ी लजसको मैंने कइ वषों में एकत्र ककया था यद्यलप ईि 
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लनबंध में 17 वीं शताब्दी के पूवन लललखत सालहत्य का ही एक ऄंश काम में लाया 

गया।  

लजस दत्तलचत्तता के साथ ईि लेख सुना गया ईसस ेप्रोत्सालहत होकर मैंने आस ग्रन्थ में 

प्रारंलभक काल स ेलकर अजतक के लहन्दसु्तान के भाषा सालहत्य की सपंूणन रूप रेखा 

प्रस्तुत करन ेका प्रयास ककया।”4 

कहना न होगा कक जब लग्रयसनन ऄपने ग्रन्थ का प्रणयन कर रह ेथ ेईस स ेलगभग एक 

शती पूवन स े ही भारत में आलतहासलेखन के ललए खोज-कायन प्रारंभ हो चुका था। 

भारत की प्राचीन, मध्यकालीन संस्कृलत-सभ्यता के सांचे लनधानररत ककए जा रह ेथ।े 

यह सभी ऄनुसंधान कायन भारत में तो बाद में प्रारंभ होते हैं पर यूरोप में तो यह कइ 

सदी पूवन ही प्रारंभ हो चुके थ।े आलतहासलेखन का वैज्ञालनक अधार कैसा हो आसके 

प्रलतमान तो पहल ेही लनधानररत ककए जा चुके थ ेलजसका वणनन शुरुआ़त में ककया जा 

चुका ह।ै आसके साथ ही सालहत्य के आलतहास के ललए क्या प्रलतमान होना चालहए ? 

कौन सी पद्धलत शे्रष्ठ मानी जा सकती ह?ै यह सभी बातें पलश्चमी तथाकलथत अधुलनक 

सभ्यताओं में लनधानररत की जा चुकीं थी। और ईन्हीं पूवानग्रही दलृिकोण के अधार पर 

‘ऄन्य’ के भाषा-सालहत्य का आलतहास लखेन करन ेका महत्वाकांिी कायन लग्रयसनन ने 

ककया। आसीललए वे भलीभांलत जानते थ े कक सालहत्य के आलतहासलेखन की के क्या 

अवश्यक शते लनधानररत हैं और यकद ईन्होंने ऄपने ग्रन्थ को आलतहास संज्ञा स े

लवभूलषत ककया तो ऄवश्य ही ईनके ग्रन्थ पर सवाल ककए जायेंगे। जैसा कक गासान द 

तासी ऄपने ग्रन्थ को आलतहास कहने की भूल कर चुके थ।े लग्रयसनन ललखते ह-ै “भाषा 

सालहत्य के ईन समस्त लेखकों की सूची मात्र होने के ऄलतररि यह ग्रन्थ और कुछ 

होने का दावा नहीं करता, लजनका नाम मैं एकत्र कर सका हूँ और जो संख्या में 952, 

हैं तथा लजनमे कुल 70 का ही ईल्लखे गासान द तासी ने ऄपने ‘लहस्तवायर द ला 

ललतरेत्योर लहन्दइु ए ंलहन्दसु्तानी’ में आसके पहल ेककया ह।ै”5 
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एगेंल्स ने ऄपने ऐलतहालसक भौलतकवाद के सुप्रलसद्ध लववरण में आलतहास के सारतत्व 

में लनलहत तत्व को रेखांककत करत े हुए बताया ह ै कक “ एक सचेत ईद्देश्य या एक 

ऄलभप्राय के लबना कुछ भी घरटत नहीं होता।”6 एक आलतहासकार के तौर पर लग्रयसनन 

के पास भी ऄपना ईद्देश्य और ऄलभप्राय था। लग्रयसनन को यह बात भी भललभांलत 

ज्ञांत थी कक ईनके द्वारा ऄपने ग्रन्थ में स्वीकृत कलवयों पर भी तमाम तरह के सवाल 

ईठाये जा सकते हैं। क्योंकक ऐसा तो नहीं था कक ईनके अलावा कोइ और यूरोपीय 

लवद्वान भारत अकर ईनके द्वारा ककए गए सवेिण पर कायन ही नहीं करेगा। ऄथवा 

परवती समय में यह भी सम्भव था कक भारत में ईनके जैस ेही तमाम महत्वाकांिी 

यूरोपीय लहन्दसु्तान के भाषा-सालहत्य के आलतहास लेखन का कायन करेंगे। जैसा कक 

एडलवन ग्रीब्ज और केइ ने भी ऄंगे्रजी में आलतहासलेखन का प्रयास ककया था। जैसा कक 

पहल ेबता कदया गया ह ै कक लग्रयसनन ईसी महत्वाकांिी पररयोजना के एक ऄंग थ े

लजसकी पररणलत ‘प्राच्य-लवद्या लवशारदों’ की ऄंतरानष्ट्रीय सभा के रूप में हुइ थी। आस 

सभा का कायन ही यह था कक ईपलनवेशी राज्यों के ज्ञान का संकलन, लवचार और 

लवश्लेषण हो। ऄतः यह जालहर ही था कक जब लग्रयसनन का ग्रन्थ ईनके सम्मुख अएगा 

तब ईनके संकललत लवषय पर ऄवश्य ही सुलध पाठकों और लवद्वानों द्वारा ईनसे 

सवाल ककए जाएगें। आसीललए आसकी जवाबदहेी में वे पहल ेही ऄपने ग्रन्थ में स्वीकृत 

लवषय-क्रम पर दलृि डालते हुए ललखते हैं-“ आस ग्रन्थ में स्वीकृत लवषय-क्रम का 

लसद्धांत भूलमका में स्पि ककया गया ह।ै ऄनेक कलवयों के ईल्लखे तो केवल नाम हैं 

और कुछ नहीं। आनको मैंने पुस्तक को यथासभंव पूणन बनाने के ललए सलम्मललत कर 

ललया ह।ै जहाूँ कहीं सूचना मुझे लमली ह ैमैंने सम्बन्ध लेखक के अगे ऄंककत कर कदया 

ह।ै मेरा लवश्वास ह ै कक कुछ स्थलों पर मैं यूरोपीय लवद्वानों के सामने ऐसी सूचना 

प्रस्तुत कर सका हूँ जो अजतक ईनके सामने कभी भी नहीं रखी गईं। ईदाहरण के 

ललए मैं पाठकों स े सूरदास संख्या (37) और तुलसीदास (संख्या128) पर लललखत 

लेखों की ओर संकेत करूूँ गा। मैं आस बात का दावा नहीं करता कक मैंने आन पृष्ठों में 

ईलल्ललखत लवशाल सालहत्य को पूणनतया ऄथवा मुख्यतया पढ़ ललया ह,ै ककन्तु मैंने 

प्रायः ईन सभी नौ सौ बावन लेखकों की कृलतयों के नमूने पढ़ ेहैं, लजनके लववरण आस 
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ग्रन्थ में हैं। मैं यह भी दावा नहीं करता कक जो कुछ मैंने पढ़ा ह,ै वह सब का सब 

समझा भी ह ै क्योंकक ऄनेक ईदाहरण तो आतने करठन हैं कक लबना मौलखक ऄथवा 

लललखत टीका की सहायता के आनकी व्याख्या करन े का प्रयत्न ही व्यथन ह।ै लवषय 

ऄत्यंत लवस्तृत ह ैऔर हमारे ज्ञान की वतनमान लस्थलत आतनी सीलमत ह ैकक ऐसे कायन 

का प्रयत्न भी नहीं ककया जा सकता।”7 

आस प्रकार हम दखेतें हैं कक लग्रयसनन की दलृि ककतनी लवस्तृत ह।ै वे ऄतीत, वतनमान 

और भलवष्य पर स्पि रूप स ेनजर रख ेहुए हैं। वे एक सालहत्यकार होने के साथ ही 

भारत में प्रशासक के तौर पर अए थ ेऔर यहाूँ ईनकी एक प्रशासक की स्पि दलृि 

साफ़ नजर अती ह।ै जो ऄपनी वाणी को संयलमत कर ऄपने ग्रन्थ के ऐलतहालसक 

महत्व को भी रेखांककत करता ह ैऔर वो भी ऄपनी ही कलमयों को सामने रख कर। 

सामान्य तौर पर यह दखेा जाता ह ैकक जो लेखक स्वयं ककसी गंभीर लखेन को करन े

का दावा नहीं करता और ना ही ऄपने ऄध्ययन को मलहमामंलडत करता ह ै ईसके 

लेखन को बहुत अदर लमलता ह।ै तुलसीदास को पढ़ते हुए हम यह दखेते हैं कक वे यह 

बात बार-बार कहते हैं कक वे बहुत ही ऄककचन हैं। कबीर भी खुद को ‘राम का कुत्ता’ 

कहते हैं। और भलवष्य में यही कलवगन लहन्दी में सवोपरी पद के ही हकदार नहीं होते 

ऄलपतु सामान्य जनमानस के हृदय में भी स्थान पाते हैं। लग्रयसनन भी एक तरफ़ भावी 

जवाबदहेी स े भी ऄपने को बचा ल े जाते हैं और ऄपने ग्रन्थ की कालजलयता भी 

लनधानररत कर कर दतेे हैं-“ ऄतः मैं आसको एक ऐस ेसामग्री संग्रह के रूप में ही, भेंट 

कर रहा हूँ जो नीवं का काम द े सके और लजस पर दसूरे लोग, जो मुझस े ऄलधक 

भाग्यशाली हैं और लजनके पास बंगाल के एक लजला कलेक्टर के ऄपेिा ऄलधक 

ऄवकाश ह,ै लनमानण कर सकें ।”8 

लग्रयसनन का महत्वपूणन सालहलत्यक कायन ह-ै ‘तलुसी का वजै्ञालनक ऄध्ययन’। उपर 

वर्नणत लवयना की सभा में पढ़ ेगए लेख, लवश्लेलषत आलतहास-ग्रन्थ के ऄलावा लग्रयसनन 

ने तुलसीदास पर ऄनेक लनबंध ललख ेहैं। जैस-े 
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1- नोट्स ऑन तुलसीदास, 1893 की आंलडयन एंटीके्वरी में प्रकालशत । आस लनबंध में 

तीन नोट हैं। पहल ेमें कलव सम्बन्धी लतलथयों की ज्योलतष के ऄनुसार गणना ह।ै दसूरे 

में कलवयों की कृलतयों पर लवचार ह।ै लजसमें आनके 6 छोटे और 6 बड़ े ग्रथों को 

प्रामालणक माना गया ह।ै शेष को तुलसी की रचना नहीं स्वीकार ककया गया ह।ै 

तीसरे नोट में कलव सम्बन्धी परम्पराओं एवं जन् श्रुलतयों पर लवचार ह।ै  

2- तुलसीदास के कलवत्त रामायण की रचना लतलथ- 1898 इ0 में रायल एलशयारटक 

सोसायटी के जननल में प्रकालशत। आसमें कलवतावली में वर्नणत महामारी को ‘प्लेग’ 

बताया गया ह।ै  

3- तुलसीदास और बनारस में प्लेग लवषयक दसूरा नोट ईसी वषन ईसी पलत्रका में 

प्रकालशत, आसमें सुधाकर लद्ववेदी के आस ऄनुमान का ईल्लेख ह ै कक तुलसीदास की 

बाहुपीडा ‘प्लेग की लगल्टी’ थी। 

4- तुलसीदास कलव और सुधारक रायल एलशयारटक सोसायटी के जननल 

में 1930 में प्रकालशत। तुलसी की मृत्य ु प्लेग स े हुइ । आस लवचार को लेखक ने 

पररत्याग कदया ह।ै अधुलनक हहद ूधमन और नेस्टोररयनों के प्रलत ईसका ऊण आसमें 

कदखाया गया ह ैकक भारतीय भिमाल इसाआयों का ऊणी ह।ै यह लनबंध 107 इ0 में 

ईि लन्दन में ही छपा था।  

5- तुलसीदास 1912, में प्रकालशत आम्पीररयल गजेरटयर के ललए तुलसी पर लललखत 

लनबंध  

6- क्या तुलसीदास कृत रामायण ऄनुवाद ग्रन्थ ह?ै 1913 इ. ईि जननल में प्रकालशत 

। आस समय बललया स े एक संस्कृत रामायण प्रकालशत हुअ था, लजसको 

रामचररतमानस का मूल कहा गया था। आस लनबंध में लग्रयसनन ने आसका खंडनं ककया 

ह।ै 
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7- तुलसीदास 1921 इ0 में प्रकालशत आन्साआक्लोपीलडया ऑफ ररलीजन एण्ड 

एलथक्स के ऄंतगनत ये लखे ह।ै 

साफ स्पि ह ैकक तुलसी के गं्रथों की प्रमालणकता, लतलथ लनधानरण, ईनकी बाहुपीड़ा 

को ‘प्लेग’ कहना। भिमाल को इसाआयों की दने बताना। लवदशेी लवद्वानों को 

आस(तुलसी) महान सालहत्यकार स ेसूक्ष्म रूप स ेपररलचत करना। यह सभी लग्रयसनन के 

ईद्देश्य थ।े लजसमे ईनकी प्राच्यवादी दलृि के ही ऄंग ह।ै  

ककशोरीलाल गुप्त ललखते हैं कक-“लग्रयसनन ने ‘सूर-सूर तुलसी शशी’ की मान्य परंपरा 

को ऄपनी तुलसी की अलोचनाओं के द्वारा बदल कदया। ईन्हें सूर की ऄपेिा तुलसी 

इसाइ मत के ऄलधक लनकट जान पड़।े ऄपने पड़ोलसयों के साथ कैसा व्यवहार करना 

चालहए आसका लनदशनन ईन्होंने तुलसी में कदखाइ पड़ा। तुलसी द्वारा लचलत्रत मानस के 

चररत्रों पर ईनकी मयानदावाकदता पर वे मुग्ध हो गए और ईनका लवश्वास था कक 

यूरोपीय पाठक आन कारणों स ेसूर की ऄपेिा तुलसी को ऄलधक पसंद करेंगे। तुलसी 

पर लग्रयसनन ने कोइ बड़ा ग्रन्थ नहीं ललखा। लभन्न लभन्न समयों पर ईन्होंने ईन पर जो 

फुटकल लनबंध ललख े , ईनसे ईन्होंने तुलसी के मनोवैज्ञालनक ऄध्ययन को ऄग्रसर 

ककया।”9 यहाूँ बताने की अवश्यकता नहीं ह ै कक तुलसीदास को लहन्दी सालहत्य के 

आलतहास में ककतना मान-सम्मान लमला। गुप्त जी तो तुलसी के मनोवैज्ञालनक ऄध्ययन 

की शुरुअत का शे्रय लग्रयसनन को ही बताते हैं और लग्रयसनन  प्रायः 40 वषों तक 

तुलसी पर बराबर ललखते रह ेऔर तुलसी संबंधी अलोचना का पथ-लनदेश करत ेरह।े 

ऄन्य सालहलत्यक ऄवदान  

पटना में लनयुलि के समय लग्रयसनन ने पीजेंट लाआफ आन लबहार नामक ग्रन्थ रचा। 

गया में लनयुलि के समय आन्होंने गया लजले का संलिप्त लववरण ललखा। हाबड़ा में 

ईन्होंने लबहारी-सतसइ, पद्मावत, भाषाभूषण और तुलसी कृत रामायण का संपादन 

ककया। आसके अलावा कुछ ऄन्य सालहलत्यक लनबंध हैं-  
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1- नारैलनया और भागवत 

2- ऄद्भुत रामायण 

3-एक पुराना कुमायूंनी वं्यग्य  

4-भिमाल की झाूँकी  

5-अल्हा लववाह के गीत  

सालहत्येलतहास लखेन की लवधयेवादी –पद्धलत   

डॉ. लग्रयसनन ने ऄपने ग्रन्थ में आलतहास की जो पद्धलत ऄपनाइ ह ैवह प्रचललत रूप में 

लवधेयवाद कहलाती ह।ै नललनलवलोचन शमान ने लग्रयसनन के ग्रन्थ को लहन्दी सालहत्य 

के आलतहास का प्रथम लवधेयवादी दलृि स ेललखा गया आलतहास माना ह ैवे ललखते हैं 

कक-“ लहन्दी के लवधेयवादी सालहत्येलतहास के अद्य प्रवतनक शुक्ल जी नहीं, प्रत्युत 

लग्रयसनन हैं।”10 अगे शमान जी ने शुक्ल जी का ईदाहरण दतेे हुए बताया ह ैकक वे ऄपने 

आलतहास ग्रन्थ के प्राक्कथन में यूूँ तो ईनस ेपहल े ललख ेगए गं्रथों को मात्र कलव-वृत्त 

संग्रह कहते हैं ककन्तु लमश्रबन्धु लवनोद का अभार स्वीकार करत ेहैं। वे ललखते हैं कक -

‘कलवयों के पररचयात्मक लववरण मैंने प्रायः लमश्रबंध ु लवनोद स ेही ललए हैं।’ ककन्तु 

अभ्यंतर सालहलत्यक प्रवृलत्तयों और बाह्य पररलस्थयों के बीच कायन-कारण सम्बन्ध 

लनरूलपत करन ेके प्रयास के शे्रय का ऄलधकारी ईन्होंने ऄपने स ेपूवन के ककसी लवद्वान 

को नहीं माना ह।ै वे ललखते हैं कक ‘यह भी कहा जा सकता ह ैकक लग्रयसनन के प्रयास 

की जानबूझ कर ईपेिा की गइ ह।ै’ लग्रयसनन के ग्रन्थ को पढ़ते समय बार-बार यह 

लवचार अना स्वाभालवक ही ह।ै  नललनलवलोचन शमान का यह मत ह ैऔर मुझे भी 

यह बात बहुत कुछ सही ही जान पड़ती ह ै कक शुक्ल जी का ग्रन्थ भल े ही लहन्दी 

सालहत्य के आलतहास लखेन में मील का पत्थर सालबत हुअ ककन्तु लग्रयसनन ने 

आलतहासलेखन की मानक लवधेयवादी पद्धलत का लहन्दी सालहत्य में प्रवतनन ककया। जैस े

शुक्ल जी का ही मानना ह ै कक यकद चंिकांता ईपन्यास ना ललखा गया होता तो 
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प्रेमचंद को लहन्दी पाठक न लमलते और वे लहन्दी-कथा सालहत्य के शीषन पर ना 

लवराजमान होते। क्योंकक दवेकीनंदन खत्री के ईपन्यास के कथ्य की लोकलप्रयता ने 

सैकड़ों लोगों को लहन्दी सीखने की ओर ऄग्रसर ककया। लहन्दी में एक बड़ा पाठक वगन 

तैयार करन ेका शे्रय ईन्हीं को ह।ै ईसी प्रकार स ेलहन्दी सालहत्य के आलतहास लेखन में 

एक वैज्ञालनक पद्धलत जो, आलतहास लेखन के ललए मान्य ह ैईसका शे्रय लग्रयसनन को 

जाता ह।ै लजसे शुक्ल जी ने ऄपने पररलनलष्ठत रूप में आलतहास-ग्रन्थ के लनमानण में 

ईपयोग ककया। 

लग्रयसनन के ग्रन्थ में सालहत्येलतहास लखेन की लवधेयवादी पद्धलत लनम्न ईद्धरणों स े

समझी जा सकती ह-ै 

1- “ग्रन्थ ऄध्यायों में लवभि ककया गया ह।ै प्रत्येक ऄध्याय सामान्यतः एक काल 

लवशेष की सूचक हैं। भारतीय भाषा काव्य के स्वणनयुग, तेरहवीं शती एवं 17 वीं शदी 

पर मललक मुहम्मद जायसी की प्रेम कलवता स े प्रारंभ करके ब्रज के कृष्ण-भि 

कलवयों, तुलसीदास के गं्रथों (लजन पर ऄलग स ेएक लवशेष ऄध्याय ही ललखा गया ह)ै 

और केशवदास द्वारा स्थालपत कलवयों के रीलत सम्प्रदाय को सलम्मललत कर के कुल 6 

ऄध्याय हैं, जो पूणनतः समय की दलृि स ेनहीं लवभि ह ैबलल्क कलवयों की लवशेष वगों 

की दलृि स ेबंटे हैं।”11 

2- “मललक मुहम्मद के साथ लहन्दसु्तान की भाषा सालहत्य का शैशव काल समाप्त 

समझा जा सकता ह।ै लवशाल दवे के आस बचे्च में ऄब स्पंदन हुअ और आस ेलवकदत हुअ 

कक ऄब यह दढ़ृ और सबल हो गया ह ैऔर गृद्ध के समान ऄपनी ईड़ान लेने के ललए 

ईसने ऄपने तरुण स्फूर्नतमान पूँख पसर कदए। प्रारंलभक राजपूत चारणों ने संक्रमण 

काल में एक ऐसी भाषा में रचना की थी, लजसको ठीक ठीक या तो ईत्तरकालीन 

प्राकृत ऄथवा राजपुताना की अधुलनक भाषा का प्राचीन रूप कहना सवनथा करठन 

ह।ै यह शैशववस्था थी। कफर तरुनाइ अइ, जब बौद्ध धमन द्वारा गृहीत स्थानों को 
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ग्रहण करन ेके ललए एक जनलप्रय धमन का प्रादभुानव हो रहा था और ऄलभनव लसद्धांतों 

के प्रवतनक महात्माओं को ईस बोली में ललखना अवश्यक हो गया लजसे सवनसाधारण 

समझता था। मललक मुहम्मद और दोनों वैष्णव सम्प्रदायों के गुरुओं को ऄपना पथ 

लनर्नमत करना था और वे ऄलनश्चय के साथ आस कदशा में ऄग्रसर हो रह ेथ ेजब वे लोग 

रचना कर रह ेथ े, ईस समय बोली जाने वाली भाषा प्राकृत वही थी। जो अज भी 

ग्रामीण िेत्रों में बोली जाती ह ै और ईन्हें वही लहचक हुइ होगी, जो स्पेंसर और 

लमल्टन को ऄपनी भाषा को ललखने में हुइ थी। प्रारंलभक भाषा कलवयों ने बड़ा साहस 

ककया और ईन्हें सफलता लमली।”12 

3- “16 वीं तथा 17 वीं शती लहन्दसु्तानी भाषा सालहत्य का शे्रष्ठ युग ह।ै आस दशे का 

प्रायः प्रत्येक महान सालहत्यकार आसी युग में हुअ। आसके महान लेखक एललजाबेथ 

युगीन हमारे महान लखेकों के समकालीन थ।े हम ऄंगे्रजों को यह जानना बड़ा 

मनोरंजक होगा कक जब हमारा दशे राजदतूों के द्वारा प्रथम बार मुग़ल दरबार स े

सम्बद्ध हुअ, जब इस्ट आंलडया कम्पनी की स्थापना हुइ और दोनों जालतयां जब जल 

और स्थल के कारण आतनी पृथक और दरूस्थ थी ईस समय दोनों राष्ट्र ऄपने 

सालहलत्यक गौरव के चरम लशखर पर पहुूँच गए थे।”13 

4- “लजस समय वल्लभाचायन के ऄनुयायी ब्रज को स्वसंगीत स ेमुखररत कर रह ेथ,े 

ऄलन्तदरू पर लस्थत कदल्ली के मुग़ल दरबार में राज कलवयों का एक मंडल ही एकत्र 

कर ललया था। लजसमें स े कुछ साधारण प्रलसलद्ध के ही कलव नहीं थ।े टोडरमल जो 

महान ऄथनमंत्री होने के ऄलतररि ईदून भाषा के तात्काललक स्वीकरण के कारण थ।े 

बीरबल, जो ऄकबर के लमत्र और ऄनेक चमत्कारपूणन अशुकलवताओं के रचलयता थ,े 

ऄब्दरुनहीम खान खाना और अमेर के मानहसह ये सब स्वयं भाषा के लखे होने की 

ऄपेिा भाषा कलवयों के अश्रयदाता होने की दलृि स े ऄलधक प्रख्यात हैं, ककन्तु 

नरहरी, हररनाथ, करना और गंग ऄत्यंत ईच्च कोरट के कलव समझे जाते हैं जो ईलचत 

ही ह।ै”14 
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5- “राम का गुणानुवाद करन ेवाले सवनश्रेष्ठ कलव तुलसीदास (ईपलस्थ 1600 इ0, मृत 

1624) आन कलवयों के मध्य में एक ऐसे स्थान सशुोलभत करत ेहैं जो सवनथा ईनके ही 

योग्य हैं । चारों और स े लशष्यों और ऄनुयालययों स े लघरे रहन ेवाल ेब्रज के वैष्णव 

सम्प्रदाय स ेप्रविाओं स ेकहीं लभन्न वे बनारस में ऄपने यशोमलन्दर में ऄकेल ेही आतने 

ईच्चासीन थ,े जहाूँ  कोइ पहुूँच ही नहीं सकता।... सलतयों के तरु-रालज वेलित ऄंतपनथ 

स ेपीछे दशृ्यावलोकन करन ेपर हमें ऄपने ईज्ज्वल प्रकाश में खड़ी हुइ उनकी ईद्दात 

प्रलतमा लहन्दसु्तान के रिक और पथप्रदशनक के रूप में कदखाइ दतेी ह।ै ईनका प्रभाव 

समाप्त नहीं हुअ; नहीं, यह बढ़ता ही जा रहा ह,ै और लनरंतर बढ़ता ही जा रहा ह;ै 

जब हम तन्त्रारोलहत बंगाल के भाग्य के संबंध में ऄथवा रालत्र में ईत्सव के रूप में 

मनाइ जाने वाली ईन चंचल जात्राओं के संबंध में सोचते हैं जो कृष्ण-भलि के नाम 

पर लनकाली जाती ह ैतब हम लनश्चय ही और ईलचत रूप में आस महापुरुष की प्रशंसा 

करत ेहैं लजसने बुद्ध के ऄतंर पहली बार मनुष्य को ऄपने पड़ोलसयों के प्रलत स्वकतनव्य 

लसखाया और ऄपने ईपदशे के ग्रहण करन ेमें पूणन सफल भी हुअ।”15 

6- “यह महान काल सूर की श्रृंगारी कलवताओं और तुलसी की प्रकृलत संबंधी 

कलवताओं का ही युग नहीं था , यह काल काव्य को स्वव्यवलस्थत करन ेवाले प्रथम 

प्रयास के कारण भी यश प्राप्त ह।ै सूरदास और तुलसीदास में तो दवेों की सी शलि थी 

और ऄपने समसामलयकों स ेवे पररष्कार और ऄनुपात ज्ञान में बहुत अगे थ ेलेककन 

ऄन्य प्रारंलभक रचलयताओं की कृलतयाूँ ईन लवद्वानों के कानों में खटकती ह ैजो पूणन 

रूपें संस्कृत पदावली के ऄभ्यस्त हैं आसललए केशवदास अगे अए और ईन्होंने 

काव्यशास्त्र के लसद्धांतों को सदा के ललए सदा के ललए लस्थर कर कदया। 17 वषन 

पश्चात 17 वीं शदी के मध्य में हचतामलण लत्रपाठी और ईनके भाआयों ने आनके द्वारा 

स्थालपत लनयमों को लवकलसत और पल्ललवत ककया। आस वगन के अचायन कलवयों की 

समालप्त ऄत्यंत ईलचत रूप में 17वीं सदी के ऄंत में काललदास लत्रवेदी स ेहोती ह,ै जो 

हजारा के रचलयता हैं जो कक लहन्दसु्तान के आस स्वणन कल कक रचनाओं के चयन का 

सवनश्रेष्ठ और प्रथम लवशाल संग्रह ह।ै”16 
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7- “आस गौरवपूणन कलव (लबहारी) के साथ साथ हमारी लहन्दसु्तानी भाषा सालहत्य के 

स्वणनकाल का सवेिण समाप्त होता ह।ै 18 वीं शती के प्रारंभ स ेही एक ऄपेिाकृत 

ऄनुवनर युग प्रारंभ होता ह।ै यह मुग़ल साम्राज्य के पतन और ह्रास और मराठा शलि 

के अलधपत्य और पतन का युग था।”17 

8- “19 वीं शती का पूवानद्धन मराठा शलि के पतन स ेप्रारंभ होता ह ैऔर ग़दर स े

समाप्त होता ह।ै यह लवशेषताओं स ेयुि एक ऄन्य युग ह।ै लपछली शती के अभाव के 

पश्चात यह पुनः जागरण काल ह।ै मुिण-यंत्र का प्रवेश ईत्तर भारत में पहली बार 

हुअ और तुलसीदास से प्रेरणा प्राप्त कर एक स्वस्थ ढंग का सालहत्य शीघ्रता से सम्पूणन 

दशे में ओरछोर फ़ैल गया।”18 

आस प्रकार हम दखेते हैं कक लग्रयसनन ने ग्रन्थ की भूलमका में जो ‘लवषय क्रम का 

लसद्धांत’ कदया ह ैईसमें आलतहास लेखन के लवधेयवाद का लसद्धांत ह।ै 

आसके ऄलाव भी ईन्होंने पूरे आलतहास ग्रन्थ में यही पद्धलत ऄपनाइ ह।ै  जैसे ईन्होंने 

लहन्दी –ऄंगे्रजी- संस्कृत और बंगला के सालहत्य की तुलनात्मक लववेचना भी की ह।ै 

कलवयों के व्यलित्व और प्रभाव का वणनन भी ककया ह।ै प्राचीन काल के कलवयों के 

सन्दभन में ईन्होंने ईनका लववरण ही नहीं कदया ह ैऄलपतु ईनके सालहत्य की शैली पर 

भी लवचार ककया ह।ै ईनका महत्व लनधानररत ककया ह।ै जो शुक्ल जी की लवशेषता ह।ै 

आसके साथ ही ईन्होंने मुग़ल दरबार और ऄन्य सालहत्य रचना के केन्िों का भी लनदशे 

कदया ह।ै  

ईनके आलतहास ग्रन्थ में ऄपनाइ गयी यह पद्धलत भल ेही ईच्च-लशिण केन्िों में लववाद 

का लवषय हो गयी ह ै ककन्तु ऄभी भी प्राथलमक स्तर पर छात्रों को आसी पद्धलत पर 

आलतहास का ज्ञान करवाया जाता ह।ै सालहत्य के आलतहास में यह पद्धलत और ऄलधक 

लववाद का लवषय ह।ै जो आलतहास ‘कला और लवज्ञान’ के एक लम्बे लवमशन को पैदा 
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करता ह।ै खैर, लवमशों के आस दौर में ‘सालहत्येलतहास लेखन की समस्याओं पर लवमशन 

ही शोध का का ईद्देश्य ह।ै  

लग्रयसनन का ग्रन्थ 3 भागों में लवभि ह-ै 1- प्रस्तावना, 2- मूल ग्रन्थ,3- 

ऄनुक्रमलणका। प्रथम खंड में 3भाग हैं- प्रस्तावना, भूलमका, शुलद्ध पत्र पररलशि।  

लद्वतीय खंड मूल ग्रन्थ ह।ै यह 12 ऄध्यायों में लवभि ह।ै प्रत्येक ऄध्याय में प्रायः तीन 

ऄंश हैं। आन्हें सामने पररचय, प्रधान कलव पररचय, और ऄप्रधान कलव सूची नाम 

कदया जा सकता ह।ै ऄध्यायों की नाम सूची यह ह-ै 

1- चारण काल, 2- 15 वीं शती का धार्नमक पुनरुत्थान, 3- मललक मुहम्मद का प्रेम-

काव्य, 4- ब्रज का कृष्ण सम्प्रदाय, 5-मुग़ल दरबार, 6- तुलसीदास, 7- रीलतशास्त्र 

ऄथवा तुलसीदास के ऄन्य परवती क) धार्नमक कलव, ख) ऄन्य कलव , 9- 18 वीं 

शताब्दी- क) धार्नमक कलव, ख) ऄन्य कलव, 10- कंपनी के ऄंदर लहन्दसु्तान क) 

बुंदलेखंड और बघेलखंड, ख) बनारस, ग) ऄपवाद, घ ) ऄन्य, 11- लवक्टोररया की 

छत्रछाया में लहन्दसु्तान, 12- लवलवध। 

तीसरे खंड में तीन ऄनुक्रमलणकाए ं हैं। पहली में व्यलि-नाम सूची, दसूरी में ग्रन्थ 

नाम-सूची एव ंतीसरी में स्थान नाम सूची दी गयी ह।ै आन नामों के अगे जो संख्या दी 

गयी ह ैवह पृष्ठों की ना होकर कलवयों की ह।ै 

लग्रयसनन द्वारा ऄपनाए(बताए) गए अधार ग्रन्थ  

1- भिमाल –नाभादास 

2- गोसाईं चररत्र – बेलनमाधवादास  

3- कलवमाला –तुलसी 
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4- हजार- काललदास लत्रवेदी  

5- काव्यलनणनय –लभखारीदास 

6- सतकलव लगरा लवलास- बलदवे 

7- सूदन द्वारा प्रशंलसत कलव-सूची – सूदन 

8- लवद्वमंोद तरंलगनी- सुब्बहसह 

9- राग सागरोदभवराग कल्पिमु – कृष्णानंद, व्यासदवे 

10-श्रृंगार संग्रह – सरदार  

11- भिमाल का ईदून ऄनुवाद- तुलसीराम 

12- रसचंिोदय –ठाकुर प्रसाद लत्रपाठी 

13- कदगलवजय भूषण – गोकुल प्रसाद  

14- सुंदरी लतलक – हररश्चंि  

15- काव्य  संग्रह- महशेदत्त  

16- कलवत्त रत्नाकर- मातादीन  

17- लशवहसह सरोज – लशवहसह सेंगर  

18- लवलचत्रोपदशे – नकछेदी लतवारी  

 

आन अधार गं्रथों के लवषय में ककशोरीलाल गुप्त ने ललखा ह-ै“ आन 18 गं्रथों में से 17वाूँ 

सरोज ह,ै 18 वाूँ परवती ग्रन्थ ह,ै प्रथम 16, सरोजज की पूवनवती रचनाएूँ हैं। आनम े

स ेकेवल श्रृंगार संग्रह ही ऐसा ह ैलजसका ईल्लखे लशवहसह ने नहीं ककया ह।ै शेष 15 

की सहायता ईन्होंने ली ह।ै लग्रयसनन आन सभी गं्रथों स ेसहायता लेने का ईल्लखे करत े

ह,ै पर यह ठीक नहीं प्रतीत होता । ईन्होंने केवल लनम्नांककत 5 ग्रन्थ की सहायता ली 

ह-ै 1- रागकल्पिमु, 2- श्रृंगार संग्रह, 3- सुन्दरी लतलक, 4- लशवहसह सरोज, 5- 

लवलचत्रोपदशे।”19 
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अगे ईन्होंने आस पर बहुत शोध कर के बताया ह ैकक ककस प्रकार स ेलग्रयसनन ने बड़ े

पररश्रम पूवनक ‘रागकल्पिमु’ को दखेा था और लग्रयसनन के बताए एक एक अधार 

ग्रन्थ को ईनके ग्रन्थ के साथ लमलाकर ईन्होंने ये सालबत ककया ह ैकक ककस प्रकार स े

आन पांच के ऄलावा 13 गं्रथों को लग्रयसनन ने सरोज की अूँखों स ेदखेा था। ईन्होंने 

लग्रयसनन के ग्रन्थ का भी ऄनुवाद एव ंस-रटप्पण संपादन ककया ह ैऔर लशवहसह सरोज 

का भी स-रटप्पण संपादन ककया हैं। आसके ऄलावा ईन्होंने सरोज-सविेण ग्रन्थ (जो 

कक लशवहसह सरोज ग्रन्थ के कलव लवषयक तथ्यों एव ंलतलथयों का शोध-लवश्लेषण ह)ै 

एव ंलहन्दी सालहत्य के आलतहासों का आलतहास नामक एक पुस्तक भी प्रकालशत की ह।ै 

ऄतः ईन्होंने सभी प्रारंलभक आलतहास गं्रथों के अधार-ग्रन्थ, लतलथयों, कलवयों की 

प्रमालणकता अकद की जाूँच-पड़ताल में पयानप्त ऄनुसंधान कर के आन गं्रथो का प्रकाशन 

ककया ह।ै ऄपने आन ऄनुसंधानात्मक कायों और ऄनुवादों स ेईन्होंने लहन्दी सालहत्य के 

प्रारंलभक आलतहास लेखन की समस्याओं पर लवचार करन े के ललए पयानप्त सामग्री 

ईपलब्ध करवाइ। ईनका लग्रयसनन के ग्रन्थ पर ललखा शोध-अलेख ईनकी तीनों 

पुस्तकों (सरोज सवेिण, लहन्दी सालहत्य का प्रथम आलतहास, लहन्दी सालहत्य के 

आलतहासों का आलतहास)में, पुस्तकों के प्रयोजन के ऄनुसार थोड़ ेबहुत संशोलधत रूप में 

ईपलब्ध ह।ै 

लग्रयसनन ने कुछ और भी गं्रथों की सहायता स ेऄपना ग्रन्थ तैयार ककया ह ै लजसका 

लववरण ईन्होंने अधार- ग्रन्थ में नहीं कदया ह ैककन्तु सभी जगह पर ईसका ईल्लखे ह।ै  

1-  गासान द तासी के प्रथम संस्करण का प्रयोग 

2- रेललजस सेक्ट्स ऑफ लहन्दजू – लवलसन  

3- अनाल्स एण्ड एटंीकक्वटीज ऑफ राजस्थान –जेम्स टाड 

4- जननल ऑफ एलशयारटक सोसायटी ऑफ बंगाल (लवशेषकर ऄंक 53) 
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ईपयुनि गं्रथों की जांच-पड़ताल गुप्त जी ने पयानप्त रूप में की ह।ै लजसके लवश्लेषण की 

यहाूँ अवश्यकता नहीं ह।ै जहाूँ गुप्त जी ने 1957 इ0 में ही यह बात प्रमालणत कर दी 

थी कक लग्रयसनन के दशेी अधार ग्रन्थ ककतने भ्रामक हैं वहीं 1973 में डॉ0 गणपलतचंि 

गुप्त लग्रयसनन के अधार गं्रथों में प्रमालणकता की बात करत ेहैं। जो आलतहास लेखक के 

ललए अवश्यक ह ै-“ ईन्होंने ऄपने अधार ग्रन्थ के स्रोत के रूप में तासी एव ंलशवहसह 

सेंगर के गं्रथो के ऄलतररि गोसाइ चररत्र, हजारा, काव्य-संग्रह अकद 17 रचनाओं का 

ईल्लखे करत े हुए मूलाधारों के सन्दभन संकेत भी कदए हैं, लजससे ईस तटस्थता, 

प्रामालणकता और इमानदारी का बोध भी होता ह ै जो ककसी भी आलतहासकार के 

ललए अवश्यक ह।ै यह दभुानग्य की बात ह ैकक परवती-लहन्दी सालहत्यकारों द्वारा आस 

परंपरा का लनवानह सम्यक रूप में नहीं हो सका।”20 हाूँलाकक परवती सालहत्यकारों के 

बारे में कही गयी बात प्रमालणकता और तटस्थता की बात सही मानी जा सकती ह।ै 

अचायन शुक्ल ने लग्रयसनन के ग्रन्थ की पयानप्त ईपेिा की ह।ै 

ककशोरीलाल गुप्त ने ये भी गणना की ह ैलग्रयसनन के ग्रन्थ में कुल 951 कलव हैं। लजनमें 

स े65 कलव लवल्सन के ग्रन्थ, एलशयारटक सोसायटी के जननल, स े ललए गए हैं और 

बाकी के 886 कलवयों का ईल्लेख मात्र सरोज के सहारे ककया गया ह।ै जो कुल का 

94 प्रलतशत ह।ै लग्रयसनन ऄपने ग्रन्थ की भूलमका में ललखते हैं-“ एक दशेी ग्रन्थ लजस 

पर मैं ऄलधकांश में लनभनर रहा हूँ और प्रायः सभी छोटे कलवयों और ऄनेक प्रलसद्द 

कलवयों के भी संबंध में प्राप्त सूचनाओं के ललए लजसका मैं ऊणी हूँ, लशवहसह सेंगर 

द्वारा लवरलचत और मंुशी नवलककशोर लखनउ द्वरा प्रकालशत लद्वतीय संस्करण, 

ऄत्यंत लाभदायक लशवहसह सरोज ह।ै यह पूवन रलचत ऄनेक संग्रहों के अधार पर 

संकललत एक काव्य संग्रह ह।ै लनम्नांककत में स े ऄलधकांश सरोज के अधार रह े हैं। 

सरोज के ऄलतररि मैंने स्वयं भी ईन सभी ईपलब्ध काव्य संग्रह का सदपुयोग ककया 

ह।ै लजन्हें मैं एकत्र कर सका हूँ। आनमें स ेऄनेक संग्रह ऐसे भी हैं, लजनकी सहायता 

पहल ेही सरोज में ली जा चुकी ह।ै”21 
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अगे लग्रयसनन ने साफ़ बताया ह ैकक ईन्होंने सरोज में ईल्लेलखत कलवयों और ईनके ही 

लतलथयों को प्रामालणक माना ह।ै हाूँलाकक कुछ के सम्बन्ध में ईपलस्थत काल ही हैं। 

काल-लनधानरण के संबंध में सरोज ही ईनका ‘पथ-प्रदशनक रहा ह।ै गुप्त जी ने गहन 

लवश्लेषण स ेबताया ह ैकक सरोज ने ऄपने ग्रन्थ में जो रचनाकारों का ईपलस्थत काल 

कदया था वह तीसरे संस्करण के नवल ककशोर प्रेस के संस्थापकों ने कागज़ की बचत 

के ललए ‘में ईत्पन्न हुए’ या ‘ई.’ ललख कर मुिण पद्धलत में पररवतनन कर कदया। बाद में 

कलवयों के ईपलस्थत काल, कलवयों के जन्म काल के रूप में माना जाने लगा था। और 

लग्रयसनन ने तो ईस ेपहल ेही कलवयों का जन्म काल मान ललया हैं। ऄब आसमें ईनका 

दोष नहीं, लजसस ेएक भारी भूल हो गयी। ईन्होंने बाताया ह ैकक 440 कलवयों की 

लतलथयाूँ सरोज स ेही ली गईं हैं। गुप्त जी ने पूरी सारणी प्रस्तुत की ह,ै लजनके सम्वत 

सरोज स ेललए गए हैं। वे बताते हैं कक लग्रयसनन ने सरोज के लद्वतीय संस्करण के प्रयोग 

की बात लसद्ध की ह ै ककन्तु पयानप्त खोजबीन स ेयह प्रमालणत ककया ह ै कक लग्रयसनन 

तृतीय संस्करण का प्रयोग ककया ह।ै यकद दसूरे का ककया होता तो कभी भी ईपलस्थत 

काल को जन्म-काल मानने की भूल नहीं करत।े सरोज ने लजसे 1878 में लवद्यमान 

कहा था, लग्रयसनन ने ईस े1883 में भी लवद्यमान मान ललया। 198 कलवयों की की 

लतलथयाूँ सरोज की लतलथयों स ेलभन्न हैं। 

 सरोज ने काल लनधानरण में संवत् का प्रयोग ककया ह,ै लग्रयसनन ने इ0 सन् का प्रयोग। 

बाद में ईन्होंने लग्रयसनन और सरोज के कलवयों की संख्याओं की दलृि स ेतुलना की ह।ै 

यहाूँ तक कक ईन्होंने लग्रयसनन, सरोज और लमश्रबंधु लवनोद के कलवयों की तुलनात्मक 

सारणी भी ऄपने सरोज-सवेिण में प्रस्तुत की ह।ै लग्रयसनन के ग्रन्थ का सम्पादन करत े

समय भी ईन्होंने ऄनुक्रमलणका में सरोज और लग्रयसनन के कलवयों की संख्याओं की 

तुलना की ह।ै  

लग्रयसनन ने ऄपनी भूलमका में ऄपने ऄनुसंधान का लववरण दतेे हुए ये बात बताइ हैं 

कक ईन्होंने बहुत स ेदशेी- ग्रन्थ संकललत ककए थ।े बाजार स ेखरीद-खरीद कर, और 
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जांच के ललए लवलसन और तासी के ग्रन्थ को ईन्होंने दखेा। और जब सूचना लभन्न 

प्रतीत हुइ तो ईन्होंने और खोजबीन जारी रखी। ऄंगे्रजी के एक मात्र ग्रन्थ टाड का 

राजस्थान ही ईन्होंने प्रमालणत माना और और दशेी सूत्रों स ेईनके ग्रन्थ की भी जांच 

की। आस संबंध में ईदयपुर के पंलडत मोहनलाल लवष्णुलाल पांड्या को वे धन्यवाद दतेे 

हैं।  

आस प्रकार दखेें तो लग्रयसनन ने सभी प्रकार स ेप्रमाण प्रस्तुत करन ेकी कोलशश की ह।ै 

वे लशवहसह का अभार बार बार ऄपने ग्रन्थ में प्रकट करत ेहैं-“आतने वृहत सालहत्य को 

पूणनतया और पूणन रूप में वर्नणत करना मेरे ललए ऄत्यंत करठन था।....लहन्दसु्तान में 

कोइ भी स्वतन्त्र- समीिा –पत्र नहीं ह.ै..हाूँ, लशवहसह सरोज में अए हुए नामों स े

मुझे ऄवश्य सहायता लमली। पूवन युगों के ललए तो ओसानेवाली समय की डललया मेरी 

सहालयका ह,ै लजसने भूसा ईड़ा कदया था और हमारी परख के ललए ऄन्न एकत्र कर 

कदया था। ककन्तु आस समय तो न केवल भसू ेका ऄनुपात ऄन्न स ेऄलधक ह,ै बलल्क, 

दोनों ऄभी तक एक ही लमल ेजुले पड़ ेहुए हैं, ऄलग भी नहीं हुए।”22 दरऄसल दखेें तो 

यहाूँ भी लग्रयसन की आलतहासलखेक की दलृि स्पि नजर अती ह।ै लग्रयसनन का ग्रन्थ 

भी परवती लखेकों के ललए ओसाने वाली डललया ही ह।ै  

लग्रयसनन ने कहीं कहीं तो ऄनुवाद बहुत ही गलत कर कदए हैं और कहीं कहीं वे सरोज 

का ही पूणनतः ऄनुवाद भी कर दतेे हैं। गुप्त जी ने आसकी भी पयानप्त चचान की ह।ै कलव 

पररचय की जो प्रणाली सरोज में दी गयी थी लग्रयसनन ने ईसी को ऄपना ललया। 

लग्रयसनन ने प्रत्येक कलव को एक संख्या दी ह।ै ईि संख्या पर कलव को सरलतापूवनक 

दखेा जा सकता ह।ै लमश्र बंध ुलवनोद में आसी पद्धलत को ऄपनाया गया ह।ै कलवयों के 

वणनन सिंेप में हैं ।  

18 कलवयों के लववरण काफी लवस्तारपूणन कदए हुए हैं। आन 18 कलवयों में प्रायः 

समस्त महत्वपूणन कलव अ जाते हैं- चंदवरदाइ, जालिक, शागंधर, कबीरदास, 

लवद्यापलत, मललक मुहम्मद जायसी, वल्लभाचायन, लबट्ठलनाथ, सूरदास, नाभादास, 
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बीरबल, तुलसीदास, लबहारीलाल, सरदार कलव, हररश्चन्ि, लल्लूजी लाल, कृष्णानंद 

व्यासदवे, तथा राजा लशवप्रसाद ‘लसतारे हहद’। “जायसी और तुलसी पर आन ग्रन्थ में 

ऄलग ऄलग ऄध्याय हैं। आन्हीं ऄध्यायों ने संभवतः शुक्ल जी का ध्यान आन कलवयों 

की तरफ अकृि ककया। लवद्यापलत और ऄन्य मैलथल कलवयों की वणनना लहन्दी 

सालहत्य के आलतहासों में जो होने लगी ह,ै ईसका भी बहुत कुछ शे्रय लग्रयसनन के आस 

ग्रन्थ को ह।ै”23   

ऄपनी दलृि और पद्धलत पर प्रकाश डालते हुए लग्रयसनन ने ललखा ह ैकक ईन्होंने सामग्री 

को यथा संभव कालक्रमानुसार प्रस्तुत करन ेका प्रयास ककया ह।ै आस ग्रन्थ में पहली 

बार कलवयों का कालक्रमानुसार वणनन ककया गया ह।ै ग्रन्थ को काल-क्रम में 

लवभालजत ककया गया ह।ै लमश्र बंधुओं ने बहुत कुछ आसी काल- लवभाजन को स्वीकार 

ककया ह।ै ग्रन्थ को काल-खण्डों में लवभि ककया गया ह।ै तथा प्रत्येक ऄध्याय काल 

लवशेष का सूचक ह।ै प्रत्येक काल के गौण कलवयों का ऄध्याय लवशेष के ऄंत में ईल्लखे 

ककया गया ह।ै लवलभन्न युगों की काव्य प्रवृलत्तयों की व्याख्या करत ेहुए ईनसे संबंलधत 

संस्कृलत पररलस्थलतयों और प्रेरणा स्रोतों के ईद्घाटन का भी प्रयास ईनके द्वारा हुअ ह।ै 

अगे चलकर आनके काल-लवभाजन और कालगत प्रवृलत्तयों को अचायन रामचंि शुक्ल 

ने लवस्तार और पूणनता प्रदान की।  

लग्रयसनन ने लहन्दी सालहत्य के लवकास का लनधानरण चारण काव्य, धार्नमक काव्य, प्रेम 

काव्य, दरबारी काव्य के रूप में करना तथा 16 वीं 17वीं सदी के युग को स्वणन-युग 

माना ह।ै जो भलि-काल के ऄंतगनत अता ह।ै लजन्हें पररवर्नतत और सशंोलधत कर 

परवती सालहत्यकारों ने भारी शे्रय हालसल ककया। “ वस्तुतः 19वीं सदी के ऄंलतम 

चरण में जबकक लहन्दी सालहत्य िेत्र में अलोचना एव ंऄनुसंधान की परम्पराओं का 

श्री-गणेश भी नहीं हुअ था। लहन्दी भाषा एव ंईनके काव्य की ऐसी स्पि, सूक्ष्म एव ं
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प्रामालणक व्याख्या प्रस्तुत कर दनेा लग्रयसनन की ऄद्भुत प्रलतभा शलि एव ं गहन 

ऄध्ययनशीलता को प्रमालणत करता ह।ै”24 

लग्रयसनन का यह ग्रन्थ वास्तव में लहन्दी सालहत्य के आलतहास की अधारलशला ह।ै 

अचायन रामचंि शुक्ल का लहन्दी सालहत्य का आलतहास वस्तुतः आसी अधार पर रटका 

ह।ै लग्रयसनन की खोज और ररपोटों की परंपरा पर लमश्रबंधुओं ने ऄपना ग्रन्थ ‘लमश्रबंध ु

लवनोद’ ललखा। वस्तुतः ऄनेक लवद्वान यह मानते हैं कक लग्रयसनन ही लवधेयवादी 

आलतहास लेखन के प्रथम प्रवतनक हैं। ईनका ग्रन्थ ऄंगे्रजी में रलचत होने के कारण 

संभवतः ईनके समकालीन भारतीय लवद्वानों के ललए बहुत ऄलधक ईपयोगी न लसद्ध 

हुअ। ऄलपतु ऄनेक परवती आलतहासकारों ने लग्रयसनन की लवचारधारा, हचतन और 

स्थापनाओं को ऄपना कर भारी यश ऄर्नजत ककया ह।ै 

3.2. लग्रयसनन की भाषा- नीलत  

लहन्दी सालहत्य के आलतहास की जब हम भाषाइ दलृि स ेलववेचना करत ेहैं तो हम पाते 

हैं कक लहन्दी भाषा की समस्या जरटल प्रसंग हैं। लजसमें तीन-चार जरटलताए ं हैं। 

पहली जरटलता तो यह ह ै कक लजसे लहन्दी सालहत्य का आलतहास कहा जाता ह ैवह 

अधुलनक काल के व्यापक रूप स ेलोक भाषाओं का सालहत्य ह।ै मैलथली का, ऄवधी 

का, भोजपुरी का, ब्रजभाषा अकद जो भाषाएूँ हैं , ईनका सालहत्य ह।ै और साथ ही 

अधुलनक काल के आलतहास में लहन्दी का जो सालहत्य खड़ी बोली का सालहत्य ह।ै यह 

क्यों जुड़ा? खड़ी बोली का लवकास कैस ेहुअ? यह एक महत्वपूनण लवषय ह।ै  

जब हम आस खोज में लनकल ेहैं कक लहन्दी के अरंलभक आलतहासलखेन में आलतहास की 

कौन कौन सी समस्याए ंहैं तो हम ये भी पाते हैं कक वतनमान सन्दभन में आन आलतहास-

गं्रथों में ऄपनाइ गयी प्रणाली भी कहाूँ तक औलचत्यपूणन ह।ै दसूरे शब्दों में कहें तो आन 

गं्रथों ने वे कौन स ेप्रलतमान लनधानररत कर कदए जो अगे अने वाल ेआलतहासलखेकों के 

ललए भी ऄनुकरणीय हो गए ककन्तु ईत्तर-अधुलनक काल में ईन पर प्रश्न-लचन्ह लगाये 
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गए। और जब भाषा संबंधी सीमाओं की दलृि की बात ह ैतो आस मायने में लग्रयसनन का 

ग्रन्थ ‘मील का पत्थर’ माना जा सकता ह।ै 

वस्तुतः डॉ0 लग्रयसनन मलू रूप स े भाषा वैज्ञालनक थ े और ईन्होंने लहन्दसु्तान की 

अधुलनक भाषाओं पर गहन ऄध्ययन ककया था। अयरलैंड के डबललन में 1851 में 

जन्म ेजाजन ऄब्राहम लग्रयसनन ने बी. ए. की ईपालध ररलनटी कॉलेज स ेप्राप्त की और 

साथ ही ईन्होंने राबटन एटककसन स े संस्कृत सीखी एवं मीर औलाद ऄली स े

लहन्दसु्तानी सीखी। आन दोनों भाषाओं में बहुत ऄच्छी योग्यता प्राप्त करने पर आन्हें 

कॉलेज द्वारा पुरस्कृत भी ककया गया।  

लग्रयसनन 1873 इ. में लहन्दसु्तान अए। यहाूँ यह बंगाल के जैसौर लजले में लनयुि हुए। 

कुछ ही कदनों बाद आनकी बदली ऄकाल के महकम े में हो गयी। और यह लबहार 

दरु्नभि पीलड़त प्रजा की रिा के ललए भेजे गए। ऄब आनकी लनयुलि लतरहुत में हुइ। 

यहाूँ की भाषा आन्हें बंगला और लहन्दी स ेऄलग जान पड़ी। आन्होंने समझा कक जो 

युरोपीय भारत सरकार की सेवा में अते हैं वे प्रायः बंगला या लहन्दसु्तानी जानते हैं। 

पर केवल आन दोनों भाषाओं के ज्ञान काम नहीं चला सकता। यही स ेही लग्रयसनन को 

आस भाषा के कोश और व्याकरण की अवश्यकता प्रतीत हुइ। ऄकाल समाप्त होने के 

बाद जब लग्रयसनन हाबड़ा, मुर्नशदाबाद और रंगपुर अकद लजलों में जब काम कर रह ेथ े

तभी वे बंगाल की रायल एलशयारटक सोसायटी में शालमल हो गए। तभी ईन्होंने 

रंगपुर की लवलचत्र भाषा का व्याकरण बनाया। ईन्होंने आस भाषा के नमूने भी 

प्रकालशत ककए। 1877 इ. में वे दरभंगा लजल ेमें मधुबनी के सब-लडलवजनल ऄफसर 

रह।े यहाूँ आन्होंने तीन साल तक लनवास ककया। यहाूँ पर आन्होंने मैलथली का सांगोपांग 

व्याकरण बनाया। 

1880 में लग्रयसनन बीमार हो गए कफर वे वापस यूरोप चल ेगए। कफर वहाूँ ईन्होंने 

लववाह ककया और ऄपनी पत्नी के साथ वापस लहन्दसु्तान अए। वापस अने के बाद वे 

लबहार में स्कूलों के आंस्पेक्टर रह।े ऄब ईन्हें कैथी लललप के टाआप ढलवाने का कायन 

सरकार द्वारा सौंपा गया था। ककशोरीलाल गुप्त ललखते हैं कक “कैथी के ऄिर 
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महाजनी मुलड़या के समान भोंड ेथ,े अपने (लग्रयसनन) ईन्हें नागरी के समान सुन्दर 

और सुडौल बना कदया।”25 आस प्रकार लग्रयसनन ने भारत में रहत े हुए भारत की 

अधुलनक भाषाओं पर बड़ी गंभीरता पूवनक कायन जारी रखा था। 

लग्रयसनन को पता था कक यूरोपीय ऄभी तक भारत की प्राचीन भाषाओं के ऄध्ययन –

ऄध्यापन में लगे हुए हैं और भारत की प्राचीन भाषा में लललखत गं्रथों स ेवतनमान के 

ललए जरूरी ज्ञान-लवज्ञान की खोज का प्रयास कर रह े हैं। यहाूँ यह बताने की 

अवश्यकता नहीं ह ैकक संस्कृत भाषा की वैज्ञालनकता, ईसके सालहत्य की लचरकाललक 

ईपयोलगता को तमाम राष्ट्रवाकदयों ने बाद में सांस्कृलतक गान के रूप में गाया ह।ै और 

ईसका शे्रय भी यूरोपीय लवद्वानों को जाता ह ैलजन्होंने भारलतयों को ईनकी ऄमूल्य 

लवरासत की ओर ध्यान अकर्नषत ककया। लग्रयसनन ने आसी परम्परा में एक नया 

ऄध्याय जोड़ा। 

लग्रयसनन ऄपने यूरोपीय पाठकों को भारत की वतनमान भाषा-सालहत्य का ज्ञान दनेे की 

लजम्मेदारी ईठाते हैं और ईसकी ईपयोलगता लनधानररत करत ेहैं। ईन्होंने ऄपने ग्रन्थ 

की प्रस्तावना में ललखा ह-ै“ नव भारतीय भाषाओं के सम्बन्ध में ललखने के ललए िमा 

याचना ऄब ईतनी अवश्यक नहीं ह ैलजतनी वह बीस बरस पहल ेहुइ होती। प्रथम तो 

यूरोपीय प्राच्य [यूरोपीय] लवद्या लवशारद मात्र संस्कृत की समाराधना में रत रह,े 

कफर बननफ़ की दखेरेख में ईन्होंने पाली पर धावा ककया। लपछले कदनों ऄमर प्राकृतों 

ने लवद्यार्नथयों का ध्यान अकर्नषत ककया। आस प्रकार हमारे शोध लवषय का काल कदन-

कदन और भी अधुलनक होता गया। ऄब मैं ऄपने पाठकों स ेप्राथनना करूूँ गा कक वे ईस 

लघ ुऄंतर के उपर एक डग और धरें, जो लपछली प्राकृत को प्रारंलभक गौड़ीय सालहत्य 

स ेलवलग करता ह।ै .... 

.. आतने पर भी यह सम्भव ह ैकक प्राच्य लवद्याओं के कुछ लवद्याथी ऄब भी संस्कृत स े

पुराने प्रेम के साथ लचपके रहें ईनसे मैं अगे के आन पृष्ठों में सुलभ ईस वैभवपूणन 
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ऄसंस्कृत सामग्री की परीिा करन े के ललए कहूँगा, लजसमें करठन संस्कृत गं्रथों के 

ऄनेक भाषाभाष्यों के तथा व्याकरण, छंद; शास्त्र, शब्द संग्रह और ऐस ेही ऄन्य ऄनेक 

लवषयों पर लललखत शास्त्रीय गं्रथों के नाम हैं। भाषा कलवयों में ऄपने ग्रन्थ में ईनका 

रचनाकाल एव ं ऄपने अश्रयदाता के ईल्लेख करन े की पद्धलत होने के कारण 

लहन्दसु्तान के सालहत्य में, लशला-लेखों के लवद्यार्नथयों को भी एक ईवनर खान लमलेगी। 

आसके ऄलतररि, संस्कृत सालहत्य में मूक बना हुअ आलतहास भी, आन भाषा कलवयों 

द्वारा बराबर ललखा गया ह ैऔर अज भी ऐसे ऐलतहालसक ग्रन्थ ईपलब्ध हैं लजनका 

अधार वह सामग्री ह,ै जो सुदरू नवीं शती में ललखी गईं थीं। ऄतः मैं केवल ईन 

लवद्वानों के ही समि नहीं, लजन्होंने प्राकृत सालहत्य की ही ऄब तक अराधना की ह,ै 

बलल्क ईन लवद्वानों के भी समि जो नैषध की जरटलताओं में भ्रमण करना पसंद करत े

हैं ऄथवा ‘ द आंलडयन ऐंटीके्वरी’ के ‘कॉपर-प्लेट-ग्रांट्स’ में ही लगे रहना चाहते हैं, 

ध्यानाकषनण के आसके ऄलधकारों को प्रस्तुत करन ेका साहस करता हूँ।”26 आस प्रकार 

लग्रयसनन स्पि बता रह ेहैं कक ईनके ग्रन्थ का हतुे प्राच्य ऄध्ययन-अध्यापन को समृद्ध 

करन े के ललए ह।ै भारत की अधुलनक भाषाओं पर ललखना केवल वतनमान ही नहीं 

प्राचीन सालहत्य को समझने में भी सहायक ह।ै लहन्दसु्तानी के आलतहास की दलृि स ेभी 

यह सालहत्य-चचान ईल्लखेनीय हैं।  

साथ ही लग्रयसनन आस नव गौड़ीय भाषा की समाजशास्त्रीय लवशेषता की भी व्याख्या 

करत ेचलते हैं।  वे ललखते हैं- “आनका एक और भी ऄलधकार ह ै लजसका मैं ईल्लखे 

करना चाहूँगा यह ह ैआस नव गौड़ीय सालहत्य का वास्तलवक गुण , जो कुछ संस्कृत 

और प्राकृत के संबंध में कहा जाता ह ैईसके ऄलतररि ईत्तरकालीन संस्कृत और प्राकृत 

कलवताएूँ कृलत्रम रचनाएूँ हैं जो कि में बैठकर लवद्वानों के द्वारा, लवद्वानों के ललए 

ललखी गईं, ककन्तु नव गौड़ीय कलवयों ने ना छोड़ने वाल ेअलोचकों, जनता के ललए 

ललखा। ईनम ेस ेऄनेक ने प्रकृलत का सूक्ष्म लनररिण ककया और जो कुछ दखेा, ललखा। 
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ईन्होंने वृिों में वाणी पाइ और जो कुछ ईन्होंने भली भांलत ऄथवा यों ही सुना, 

ईसकी जैसी व्याख्या की, वैसे ही ऄलधक ऄथवा ऄल्प जनलप्रयता ईन्हें लमली, और 

ईसी प्रकार ईनकी रचनाएूँ ईनके बाद जीलवत रहीं ऄथवा नहीं रहीं, ऄनेक ग्रन्थ 

जीलवत हैं जीके लेखकों का नाम हम जानते तक नहीं, ककन्तु वे जनता के हृदय में 

जीलवत वाणी बन कर बचे हुए हैं क्योंकक ईन्होंने जन की सत्य और सुन्दर की भावना 

को प्रभालवत ककया।”27 

 जन-भाषाओं की युगान्तकारी भूलमका स े कौन सुलध पाठक नहीं पररलचत होगा। 

सालहत्य हो या आलतहास सभी जगह जन भाषाओं ने समाज के पररवतनन में मुख्य 

भूलमकाए ंलनभाइ हैं। प्राचीन भारत में धार्नमक कमनकाण्ड के लवरुद्ध में बुद्ध एव ंजैन 

धमों ने जन भाषा पाली-प्राकृत का सहारा ललया। मध्यकाल में कबीर, तुलसी, 

जायसी, सूर और मीरा ने जन भाषाओं को भलि अंदोलन का अधार बनाया । और 

अधुलनक काल में खड़ी बोली ने जन-जागरण और स्वतंत्रता की मशाल जलाने का 

कायन ककया। लग्रयसनन भी आस जन भाषा की भलवष्योन्मुखी भूलमका की संभावना स े

पररलचत हो चुके थ।े 

 भारत में लजस काल में ऄंगे्रजों की सत्ता कायम हुइ ईस समय तक खड़ी बोली पूरे 

ईत्तरी भारत में व्यवहार की लशि भाषा हो चुकी थी। अचायन रामचंि शुक्ल ने ऄपने 

आलतहास में बताया ह ै कक “ रीलतकाल के समाप्त होते होते ऄंगे्रजों का राज्य दशे में 

पूणन रूप स ेप्रलतस्थालपत हो गया था। ऄतः ऄंगे्रजों के ललए यहाूँ की भाषा सीखने का 

प्रयत्न स्वाभालवक था। पर लशि समाज के बीच ईन्हें दो ढंग की भाषाएूँ चलती लमलीं 

। एक तो खड़ी बोली का सामान्य दशेी रूप, दसूरा वह दरबारी रूप जो मुसलामानों 

ने ईस ेकदया था और ईदून कहलाने लगा था।”28 

फोटन लवललयम कॉलेज की स्थापना के साथ ही हम दखेते हैं कक अधुलनक भारतीय 

भाषाओं पर कायन प्रारंभ होता ह।ै लगल क्राआस्ट ने दशेी भाषाओं की पाठ्यपुस्तक 



107 
 

तैयार करन ेकी व्यवस्था की। तब ईन्होंने लहन्दी और ईदून के ललए ऄलग-ऄलग प्रबंध 

ककया। आसका मतलब यही ह ै कक ईन्होंने ईदून स े स्वतन्त्र लहन्दी खड़ी बोली का 

ऄलस्तत्व भाषा के रूप में पाया। यहाूँ एक प्रकार स े लहन्दसु्तानी भाषा का रूप 

लनधानरण का कायन प्रारंभ होता ह।ै लहन्दी-ईदून के स्पि लवभाजन का ईत्स यहीं स े

प्रारंभ होता। ऐलतहालसक रूप स ेजो लववाद लललप स ेप्रारंभ हुअ था। बाद में भाषा के 

स्तर पर सकक्रय हुअ, कफर सांस्कृलतक प्रतीकों के माध्यम स े लजसने भारत में हहद-ू

मुसलमान को सांप्रदालयक दगंों में झोंक कदया। यही दलृिकोण 1857 के लविोह के 

बाद ऄंगे्रजों की ‘फूट डालो और राज करो’ की नीलत का ऄलभन्न ऄंग बन गया। 

अचायन रामचंि शुक्ल ने ऄपने आलतहास में फोटन लवललयम की स्थापना और भाषा 

संबंधी पररवतनन पर लवचार करत ेहुए ये स्पि ककया ह ै कक यह धारणा कक लहन्दी 

खड़ी बोली गद्य का प्रादभुानव ऄंगे्रजों की दने ह,ै ठीक नहीं ह।ै  खड़ी बोली जब स े

सालहत्य की भाषा बनी ह ैतब स ेएक और जरटलता सामने अइ ह।ै और तमाम वाद-

लववाद स ेकुछ भी सामने लनकल कर नहीं अ रहा ह।ै आसका अजतक कोइ समाधान 

भी  नहीं लनकला ह।ै  

ऄसल बात यह ह ैकक ईदून के रूप में खड़ी बोली पहल ेलवकलसत हुइ, लजसे लहन्दी खड़ी 

बोली हम कहते हैं वो बाद में लवकलसत होती ह।ै ईदून का जो सालहत्य हमारे सामने ह ै

वह पहल ेस ेप्रारंभ हो गया था। और काव्य रचना तो और भी पहल ेस ेप्रारंभ हो गयी 

थी। गद्य के सालहत्य का आलतहास भी दखेें तो हमें मालूम होगा कक लहन्दी खड़ी बोली 

में लहन्दी का गद्य लवकलसत होने स ेपहल ेईदून में खड़ी बोली के रूप में लवकलसत ह।ै 

नाम ईसका लहन्दवी भी कहा जाता ह।ै मीर ऄपनी भाषा को लहन्दवी ही कहते थ े

आसीललए शुरू में यह लहन्दी नाम था। बाद के कदनों में राजनीलतक कारणों स ेबहुत 

सारे लववाद हुए लहन्दी-ईदून को लेकर। 19 वीं शताब्दी के मध्य स े लेकर 20वीं 

शताब्दी के बीच के मध्य के दशक तक और भी सत्ता में ऄपनी जगह बनाने के ललए 

संघषन हुअ और ईसके बाद स ेजो साम्प्रदालयक राज्य अगे बढ़ा और ईसके बाद जो 

दशे का लवभाजन हुअ, तो वह लहन्दी और ईदून का जो अत्मीय संबंध था वह धीरे-
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धीरे खत्म हो गया आसललए अधुलनक लहन्दी सालहत्य के आलतहास में खड़ी बोली 

लहन्दी के दोनों रूपों को और ईनके ररश्ते को ध्यान में रखना जरूरी ह।ै जो काम 

लहन्दी में हुअ ही नहीं।  

लहन्दी के लवद्वान लोग, बहुत बड़ ेबड़ ेआलतहासकार, प्रगलतशील जनवादी सब कहते हैं 

कक ईदून लहन्दी की एक शैली ह ै। ककन्तु ऄब मान भी लें कक लहन्दी के लवद्वान हैं तो यह 

कह रहें हैं कक ईदून-लहन्दी की एक शैली ह।ै ईदून लवद्वान ठीक आस स ेईलट सकते हैं कक 

लहन्दी ईदून की शैली। आन लववादों स ेकोइ नयी बात सामने नहीं अती। लस्थलत जहाूँ 

की तहाूँ बनी रहती ह।ै ईस जरटल समस्या पर लवचार करना जरूरी ह।ै यह जानते 

और मानते हुए कक हम खड़ी बोली लहन्दी का रूप लपछले लगभग सौ बरस में 

लवकलसत हुअ ह।ै ऄथानत भारतेंद ुस ेअज तक वह एक स्वतन्त्र भाषा का रूप ह।ै ऄब 

ईस तरह ईदून स ेजुदा हुअ रूप लहन्दी का नहीं ह ैजो भारतेंद ुके युग तक था या ईस 

स े पहल े था। ईसी तरह स े कइ व्याकरण की दलृि स े लहन्दी के समान भाषा और 

सालहत्य के स्तर पर एकदम कफट हैं। आसललए आस लभन्नता और ऄलगाव को तथ्य के 

रूप में स्वीकार करन ेसे बात बनेगी।   

आस सन्दभन में दखेें तो लग्रयसनन का आलतहास-ग्रन्थ आस पूरे लवमशन को खड़ा करन ेमें 

महत्वपूणन भूलमका लनभाता ह।ै ईनके आस आलतहास-ग्रन्थ के ऄलावा ईनका सुप्रलसद्ध 

ग्रन्थ –‘भाषा–सवेिण’ जो बाद में 11 खण्डों में प्रकालशत हुअ ईसका कायन भी वे 

साथ-साथ कर रहा था। ऄतः ईनके भाषा सम्बन्धी ज्ञान का महत्व सवानलधक ह।ै 

ईन्होंने ऄपनी भाषा नीलत को स्पि करत े हुए ऄपनी भूलमका में ललखा ह-ै “ मैं 

अधुलनक भाषा सालहत्य का ही लववरण प्रस्तुत करन ेजा रहा हूँ। ऄतः मैं संस्कृत में 

ग्रन्थ रचना करन ेवाल ेलेखकों का लववरण नहीं द ेरहा हूँ। प्राकृत में ललखी रचना को 

भी लवचार स ेबाहर कर रहा हूँ। भल ेही प्राकृत कभी बोल-चाल की भाषा रही हो । 

पर अधुलनक भाषा के ऄंतगनत नहीं अती। मैं न तो ऄरबी फ़ारसी के भारतीय लखेकों 

का ईल्लेख कर रहा हूँ। न ही लवदशे स ेलाए गय ेसालहलत्यक ईदून का। मैंने आस ऄंलतम 

को ईदून वालों को ऄपने आस लवचार से आसमें न तो संस्कृत और प्राकृत को संकललत 
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ककया जा सकता ह ैऔर न ही ऄरबी-फारसी लमलश्रत ईदून को। जानबूझ कर बलहस्कृत 

कर कदया ह ैक्योंकक आन पर पहल ेही गासान द तासी ने पूणन रूप स ेलवचार कर ललया 

ह।ै”29 

ईन्होंने लहन्दसु्तान शब्द का ऄथन लहन्दी भाषा-भाषी प्रदशे ककया ह।ै आसमें ईन्होंने 

मारवाड़ी, ब्रजी, लबहारी के लललखत सालहत्य का ईल्लखे ककया ह ै । आस प्रकार हम 

दखेते हैं कक लहन्दी भाषा के स्वरूप के लवकास में लजस दलृिकोण का पररचय लग्रयसनन 

ने कदया ह ैवह परवती आलतहासकारों के ललए पथप्रदशनक ह।ै ईन्होंने लहन्दी सालहत्य 

का भाषा की दलृि स ेिते्र लनधानरण करत ेहुए स्पि ककया ह ैकक आसमें न तो संस्कृत-

प्राकृत को शालमल ककया जा सकता ह ैन ऄरबी-फ़ारसी लमलश्रत ईदून को। 

डॉ0 लग्रयसनन का यह भाषा संबंधी ज्ञान एक प्रकार से भावी आलतहासलेखन की कदशा 

का लनधानरण करता ह ैकक लहन्दी सालहत्य के आलतहास में कौन कौन स ेभाषा कलवयों 

को सलम्मललत करना चालहए और ककसको नहीं सलम्मललत करना चालहए। अगे होने 

वाले आलतहासकारों ने ऄपना आलतहास ललखते हुए यही भालषक-दलृिकोण ऄपनाया 

ह।ै अचायन रामचन्ि शुक्ल का आलतहास भी आसस ेमुि नहीं हो सका ह।ै  

वस्तुतः साथनक आलतहासलेखन वतनमान और भलवष्य के ललए होता ह ै और भोल े

आलतहास लेखक तो मात्र ऄतीत की अराधना ही करत े रह जाते हैं। ऐसा ही एक 

साथनक प्रयास लग्रयसनन ने ककया ह ै जो परवती आलतहासकारों का पथ-प्रदशनक बन 

सका। हांलाकक एक लंबी ऄवधी बीत जाने के बाद  लहन्दी सालहत्य के आलतहास में 

भाषा सम्बन्धी लववाद प्रारंभ हो गया जब शकु्ल जी के आलतहास पर प्रश्न-लचन्ह 

लगाए जाने लगे तो यह जानना अवश्यक ह ैकक अलखर आस भाषा सम्बन्धी दलृि का 

ईत्स कहाूँ ह?ै तब हम पहुचंते ह ैभाषा वैज्ञालनक डॉ. लग्रयसनन के आस ग्रन्थ पर। 

लग्रयसनन का भाषा संबंधी कायन न केवल लहन्दी सालहत्य के आलतहास की दलृि स े

महत्वपूणन ह ैऄलपतु ईसका भाषा वैज्ञालनकों के ललए तो सवानलधक महत्व ह।ै जब वे 
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पटना के ज्वाआंट मलजस्रेट थ े तो ईन्होंने सात भागों में लबहारी की बोललयों का 

व्याकरण प्रस्तुत ककया। लजसे बंगाल सरकार ने प्रकालशत करवाया और लजसस ेईन्हें 

बहुत बहुत प्रलसलद्ध लमली।  

आसी के बाद वे 1885 में लवयना की प्राच्य-लवद्या लवशारदों की ऄंतरानष्ट्रीय सभा में 

ऄपना सुप्रलसद्ध लखे पढ़ते हैं। लग्रयसनन ऄवकाश लेकर के जमननी गए थ।े तीन वषन बाद 

लौटने पर ईन्होंने लबहारी भाषा का कोश रूडाल्फ हाननली के साथ बनाना प्रारंभ 

ककया। जो पूणन नहीं हो सका। आसके बाद आनका तबादला 1892 में हाबड़ा हो गया। 

 आस प्रकार भारत सरकार ने भी आनके आस महत्वपूणन कायन को बहुत सम्मान कदया।  

1894 में भारत सरकार द्वारा आन्हें सी. अइ. इ. की ईपालध दी। आसी समय हाल े

लवश्वलवद्यालय स ेपीएच. डी. की ईपालध भी लमली।  हाबड़ा में यह 1896 तक रह े। 

यहाूँ पंलडत बालमुकंुद कश्मीरी की सहायता लेकर ईन्होंने सरकार के ललए भारत की 

भाषाओं पर एक लनबंध ललखा। 1898 में आनकी लनयुलि भाषा सविेण के ललए 

लशमला में हो गयी। 

ककशोरीलाल गुप्त ने लग्रयसनन के सवानलधक महत्व के जो तीन कायन लगनाए हैं ईनमें 

सबस े महत्वपूणन हैं –‘भारतीय भाषाओं का सविेण’। वे ललखते हैं-“ लग्रयसनन ने 

भारतीय भाषाओं के सवेिण का कायन 19 वीं शती के ऄंलतम दशक के मध्य में प्रारंभ 

ककया था। यह ग्रन्थ लजतना लवशालकाय ह,ै ईतना ही महत्वपूणन भी। यह 11 बड़ी 

बड़ी लजल्दों में ह।ै कइ लजल्दें तो कइ कइ भागों में लवभि हैं। यह लवशाल ग्रन्थ 

भारतीय सरकार की केन्िीय प्रशासन लवभाग की कलकत्ता शाखा के द्वारा प्रकालशत 

हुअ था। आसमें भारतीय भाषाओं, ईप-भाषाओं और बोललयों के ईदाहरण संकललत हैं 

और आन्हीं के अधार पर ईनके संलिप्त व्याकरण कदया गया ह।ै आसकी लजल्द 6 में पूवी 

लहन्दी और लजल्द 9 भाग 1 में पलश्चमी लहन्दी का लववेचन ह।ै लहन्दी की लवलभन्न 

बोललयों का ठीक ठीक रूप एव ंसीमा लनधानरण सबस ेपहल ेआन्हीं लजल्दों में लमलता 

ह।ै प्रत्येक लजल्द में भाषा सीमा लनधानरक ईपयोगी मानलचत्र भी कदए गए हैं।”30  

ककशोरीलाल गुप्त ने लग्रयसनन के भाषा-सविेण के 11 लजल्दों की सूची दी ह-ै   
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लजल्द1- भाग1- भूलमका- भारतीय अयन भाषाओं के आलतहास का सबस े 

  प्रामालणक और क्रमबद्ध वणनन, प्रकाशन-1929 इ.  

  भाग2-  तुलनात्मक शब्दावली- प्रकाशन -1928 इ.  

लजल्द2- मांखमेर, स्यामी और चीनी भाषा पररवार, प्रकाशन काल 1904 इ. 

लजल्द3-  भाग1- सामान्य भूलमका और लतब्बती, लहमालयी और ईत्तरी ऄसमी 

  भाषा पररवार - प्रकाशन काल -1909 इ. 

  भाग2- बोडो, नागा, कूचीन भषा पररवार- प्रकाशन काल -1903 इ. 

  भाग3- कूचीन और बमान भाषा पररवार- प्रकाशन काल - 1904 इ. 

लजल्द4-  मुंडा और िलवण भाषाएूँ -- प्रकाशन काल - 1906 इ. 

लजल्द5- भाग1-- बंगाली और ऄसमी भाषाएूँ, प्रकाशन काल -1903 इ. 

  भाग2 - लबहारी और ईलड़या भाषाएूँ, प्रकाशन काल -1903इ. 

लजल्द6- पूवी लहन्दी, प्रकाशन काल -1904 इ. 

लजल्द 7-  मराठी भाषा,  प्रकाशन काल -1905 इ.  

लजल्द8-  भाग 1- हसधी और लहदंा, प्रकाशन काल -1919 इ. 

  भाग2- दरद और पैशाची, प्रकाशन काल -1919 इ. 

लजल्द9-  भाग1- पलश्चमी लहन्दी और पंजाबी, प्रकाशन काल -1916 इ. 

  भाग2- राजस्थानी और गुजराती, प्रकाशन काल -1908 इ. 

  भग3- भीली प्रकाशन काल -1907 इ. 

  भाग4- पहाड़ी और गुजरी, प्रकाशन काल - 1916 इ. 

लजल्द 10  इरानी पररवार, प्रकाशन काल -1921 इ. 

लजल्द11  लजप्सी पररवार, प्रकाशन काल -1922 इ. 

1-2 ईि भाषा सवेिण के दो पूरक—लजनका प्रकाशन -1929 में हुअ।  
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भाषा सबंधंी लग्रयसनन की ऄन्य रचनाए ं

1-  भारतीय भाषाओं का सवेिण (मध्यप्रदशे) भाषाओं की प्रथम सामान्य सूची 

प्रकाशन काल - 1897 इ. 

2-  भारतीय भाषाओं का सवेिण (ऄसम) भाषाओं की प्रथम सूची, प्रकाशन काल - 

1898 इ. 

3-  भारतीय भाषाए-ं1901 की जनगणना का एक ऄंश, प्रकाशन काल -1903 इ. 

4-  भारतीय भाषाओं का सवेिण और 1911 की जनगणना, प्रकाशन काल - 

1911 इ.  

5-  रंगपुर की लवलचत्र भाषा का व्याकरण- प्रकाशन काल -1877 इ. के असपास 

लवरलचत  

6-  मैलथली भाषा का सांगोपांग व्याकरण, प्रकाशन काल -1877 इ. के असपास 

लवरलचत  

7-  लबहारी की बोली के साथ व्याकरण, 1883-1887 इ. के बीच प्रकालशत 

8-  कश्मीरी भाषा का कोश- भाग-1 स े4 तक, प्रकाशन काल - 1916 स े1932 इ. 

तक  

9-  लबहारी भाषा का तुलनात्मक शब्द-कोश, प्रकाशन काल -1887इ. 

 आन गं्रथों के ऄलतररि आंलडयन एटंीके्वरी और रायल एलशयारटक सोसायटी के 

जनरल में भी आनके भाषा संबंधी लखे यदा-कदा प्रकालशत होते रहत ेथ,े आनके 

भाषा संबंधी कुछ लनबन्धों की सूची लनम्न ह-ै 

1-  भारतीय भाषाएूँ, भाषायी सवेिण, व्याख्यान  

2-  भारतीय अयन भाषाओं में ऄनुनालसकता 

3-  अधुलनक भारतीय अयन भाषाओं में प्रत्यय 

4-  अधुलनक भारतीय अयन भाषाओं का ध्वलन-लवज्ञान 
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5- प्रमुख राजस्थानी बोललयों पर रटप्पणी  

6- कैथी लललप प्रवेलशका  

 

ऄपने भाषा लवज्ञान का लग्रयसनन ने ग्रन्थ ललखते समय यथोलचत ध्यान रखा ह ै । वे 

ऄपनी वतननी संबंधी पद्धलत पर लवचार करत े हुए बताते हैं कक ईन्होंने वतननी का 

मौलखक रूप रखा ह।ै क्योंकक लग्रयसनन अधुलनक भारतीय बोललयों का सालहत्य प्रस्तुत 

कर रह ेथ।े वे भारत के जीवंत सालहत्य को कालक्रमानुसार प्रस्तुत कर रह ेथ।े ऄतः वे 

ललखते हैं- “ भाषा शब्दों की वतननी के संबंध में ईसी पद्धलत पर दढ़ृ रहा हूँ लजसका 

हमने डॉ. हननली और मैंने ऄपने कम्परेरटव लडक्शनरी ऑफ द लबहार लैंग्वेज’ में 

ऄनुसरण ककया ह।ै लवशेष लववरण के ललए पाठक ईसे दखेें। संिेप में यह कहा जा 

सकता ह ैकक प्रत्येक शब्द को कड़ाइ के साथ ईसी रूप में ललखना, लजस रूप स ेवह 

बोला जाता ह।ै मैंने आस लनयंम का पररत्याग कलतपय जीलवत भारतीय सज्जनों के 

नामों के ही संबंध में ककया ह।ै आस लसद्धांत पर प्रत्येक व्यलि को ऄपनी आच्छा के 

ऄनुसार ऄपना नाम ललखने की स्वतंत्रता प्राप्त ह,ै मैंने ईनके नामों की वतननी वैसी ही 

रखी ह।ै जैसी वे ऄंगे्रजी में ऄपना हस्तािर करत े समय व्यवहृत करत े हैं। प्रमुख 

करठनाइ लजसका ऄनुभव हमें हुअ ह,ै वह ह ैपूणन नाम बनाने वाल ेशब्दों के समूह के 

ऄलग ऄलग लवभाजन की एकरूपता लाने का प्रयत्न कोइ साधारण व्यापार नहीं 

लसद्ध हुअ ह।ै ऐसा करन े में लवलचत्र और वास्तलवक प्रयोग स े लभन्न पररणामों पर 

पहुचंना पड़ा ह ै। आस सन्दभन में वतनमान पद्धलत यद्यलप सरल ह,ै कफर भी आस का कोइ 

लसद्धांत नहीं ह ैऔर चाह ेलजस लसद्धांत का ग्रहण कर ललया जाएूँ, आसमें कुछ न कुछ 

गडबडी ऄवश्य होगी। जहाूँ जहाूँ आस पुस्तक में एक ही नाम अया ह ैवहाूँ वहाूँ सवनत्र 

मैंने ईस ेएक ही रूप में लवभि करन ेका प्रयास ककया ह।ै परन्तु मुझे स-खेद कहना 

पड़ता ह ैकक ग्रन्थ में अए चार हजार स ेकुछ ऄलधक ही नामों में स ेकुछ में लेखनी 

दोष अ ही गया ह।ै”31  
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 आस प्रकार हम दखेते हैं कक लग्रयसनन को सालहत्य और आलतहास लेखन के सभी तत्वों 

का ज्ञान था। यूरोपीय पाठकों को ध्यान में रखते हुए ईन्होंने भाषा कलवयों के नाम 

की वतननी की पद्धलत का ईल्लेख कर कदया ह।ै लजसस े लवदशेी लवद्वानों को ईच्चारण 

स्वीकार हो आसललए पद-लवभाजन की यह पद्धलत ऄपनाइ गयी। वह स्वाभालवक ही 

ह ैककसी लवदशेी भाषा के सालहत्य को पढ़ते समय यकद वतननी का थोड़ा भी दोष होता 

ह ैतो कइ लखेकों के नाम अकद की भ्रामक जानकारी पाठक तक सम्प्रेलषत हो जाती 

ह।ै डॉ. ककशोरीलाल गुप्त ने ग्रन्थ का सम्पादन करत ेसमय ऐसे बहुत स ेदोष लगनाए 

हैं लजसस ेलेखक के नाम, ईसकी रचना, कइ लेखकों का ऄलग-ऄलग पररचय अकद, 

ग्रन्थ में कदखाइ दतेे हैं। लग्रयसनन को भी ऐसी अशंका थी, जो ईन्होंने भूलमका में ही 

बता कदया ह।ै  

लग्रयसनन ने ऄपने ग्रन्थ में एक पररत्याग का भी ईल्लेख ककया ह ै जो ह ै लहन्दी की 

लोक-भाषाओं में रचे बस ेग्राम- गीत। ध्यातव्य ह ैकक लहन्दी सालहत्य के आलतहास पर 

भी यह अिेप लगते रह ेहैं कक आसमें लोकसालहत्य का लनषेध ह।ै लोक भाषाओं के जो 

लेखक हैं वे लोग आस पर अपलत्त करत ेरहत ेहैं। ये बात कुछ वैसी ही लगती ह ैकक 

जैसे अकद और मध्यकाल में खड़ी बोली के ऄलावा ब्रज-ऄवधी अकद की रचनाएूँ 

सलम्मललत हैं पर अधलुनक काल में नहीं। वैस े ही अकद और मध्यकाल का 

लोकसालहत्य तो आलतहास में सलम्मललत ह ैपर अधुलनक काल में ईसको आलतहास में 

जगह क्यों नहीं लमलती। लवद्यापलत, कबीर, मीरा के सालहत्य को यकद सालहत्य के 

आलतहास में स्थान लमलता ह ैवैस ेही अधुलनक लोकसालहत्य को भी लमलना चालहए।  

जालहर ह ैसालहत्य के आलतहास की आस एक और जरटल समस्या स ेलग्रयसनन ऄवगत थ।े 

ऄतः वे सफाइ दतेे हुए ललखते हैं-“मैं यहाूँ एक पररत्याग का भी ईल्लखे स-खेद कर 

दनेा चाहता हूँ। ऄगलणत एवं ऄज्ञात कलवयों द्वारा लवरलचत स्वतन्त्र महाकाव्यों एव ं

ग्राम-गीतों जैस ेकजरी, जन्तसार और आस प्रकार के ऄन्य भी को, जो संपूणन ईत्तरी 

भारत में प्रचललत हैं मैंने आनमें सलम्मललत करने स ेऄपने को रोका ह।ै ये लोगों स े

जबानी सुन कर वहीं संकललत ककए जा सकते हैं और जहाूँ तक मैं जानता हूँ यह संग्रह 
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कायन ढंग स े और केवल लबहार में ककया गया ह।ै ऄतः मैंने कुछ सोच–लवचार के 

पश्चात आस ग्रन्थ में आनका एकदम ईल्लखे ना करन ेका पूणन लनश्चय कर ललया क्योंकक 

आनकी चचान का कोइ भी प्रयास ऄपूणन एवं भ्रामक ही होता।”32 अचायन रामचंि शुक्ल 

ने भी ऄपने आलतहास-ग्रन्थ में खड़ी बोली की लोकभाषा के रूप में प्रचलन और ईसके 

लोक-सालहत्य के मौलखक परंपरा पर लवचार के संबंध में ललखा ह ै–“ कक कोइ भाषा 

हो ईसका कुछ न कुछ सालहत्य ऄवश्य होता ह।ै  चाह े वह लललखत न हो, श्रुलत 

परंपरा द्वारा ही चला अता हो।”33 ककन्तु सालहत्य स ेऄलभप्राय लललखत सालहत्य का 

ही ह,ै कलथत या मौलखक का नहीं। आस प्रकार पहल ेलग्रयसनन कफर शुक्ल जी दोनों ने 

लहन्दी सालहत्य के आलतहास की जो कदशा लनधानररत की थी। वह काफी समय तक 

लहन्दी सालहत्य के लवद्यार्नथयों में मान्य रही। 

लनष्कषन रूप में हम यह कह सकते हैं कक डॉ. सर जाजन लग्रयसनन द्वारा रलचत ‘द माडनन 

वनेानक्यलुर ललटरेचर ऑफ नॉदनन लहन्दसु्तान’ लहन्दी के प्रारंलभक आलतहास गं्रथों में 

होने के कारण, ककसी भी सालहत्य के अरंलभक ग्रन्थ होने स ेजो समस्याएूँ हो सकती 

हैं, वे आस ग्रन्थ में कदखाइ दतेी हैं। साथ ही ईनकी प्राच्यवादी आलतहास लेखन की 

दलृि, लवधयेवादी आलतहासलखेन की पद्धलत, भाषा नीलत, ऄंगे्रजी भाषा और लवदशेी 

पाठकों के ललए ललख ेजाने के कारण यह ग्रन्थ लहन्दी में पयानप्त स्वीकृत नहीं हो सका। 

कफर भी आसका दाय तो अज भी स्वीकायन ह।ै 
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29. लग्रयसनन, डॉ. सर जाजन ऄब्राहम, माडनन वनेानक्यलूर ललटरेचर ऑफ नॉदनन 

लहन्दोस्तान, ऄनुवाद- हहदी सालहत्य का प्रथम आलतहास, ककशोरीलाल गुप्त, 

वाराणसी, हहदी प्रचारक पुस्तकमाला, 1957, प्रस्तावना, पृष्ठ संख्या-41 

30. वही, ऄंतदनशनन, लग्रयसनन की सालहत्य सेवा, पृष्ठ सखं्या-9 

31. वही, प्रस्तावना- पृष्ठ संख्या-42-43 

32. वही, पृष्ठ संख्या-42 

33. शुक्ल, अचायन रामचंि, हहदी सालहत्य का आलतहास, प्रकाशन संस्थान, सन् 

2007 , पृष्ठ संख्या-300 

 

➢ नोट -प्रस्तुत ऄध्याय में लग्रयसनन के जीवन स े जुड़ े सभी प्रसंग डॉ. 

ककशोरीलाल गुप्र द्वारा लग्रयसनन के संपाकदत ग्रन्थ स ेललए गए ह।ै जो ईन्होंने 

लडक्शनरी ऑफ आंलडयन बायोग्राफी (1906), और श्यामसुन्दरदास लललखत 

‘लहन्दी कोलवद रत्नमाला’ प्रथम भाग(1909) के अधार पर प्रस्तुत ककया ह।ै 

आसके ऄलावा लवककपीलडया पर भी आसकी जाूँच की गयी ह।ै 

➢ ईनके सालहय का पररचय भी आसी के अधार पर कदया गया ह।ै लजसकी भी 

लवककपीलडया पर जानकारी ईपलब्ध ह।ै ईनकी पुस्तकें  भी ऑनलाआन लबक्री 

के ललए ईपलब्ध हैं। 
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चौथा ऄध्याय  

ममश्रबंध ुमिनोद और आमतहास लेखन की समस्या 

 

“राष्ट्रिाद, साम्राज्यिाद के मिरोध का ऐसा मिचार ह ैकक मजसमें धार्ममक, सांस्कृमतक 

तथा ऄमस्मतािादी पहचान का ईभार भी जुड़ा जाता ह।ै”1 

“यूरोपीय अलोचना के प्रत्युत्तर स्िरूप भारतीय-चचतन, परम्पराओं, सांस्कृमतक और 

आमतहास की पुनर्व्ााख्या के ऄमभजन ने सजानात्मक योग कदया। ईनका यह योग 

ऄंगे्रजों स ेिस्तुएँ, धारणाएं और संस्थाए ंईधार लेने तक सीममत न था, ईधार लेने में 

बड़ा चयन था और ईधार ली गयी सामग्री का मिस्तार और पुनर्व्ााख्या भी की गयी। 

ऄमभजन समूह की पृष्ठभूमम और परम्पराओं की जानकारी स ेआस चयनशीलता पर 

कुछ प्रकाश पड़ता ह।ै”2 

1857 की क्रामतत के बाद भारत में पुनजाागरण की जो लहर चली, ईसकी सिोत्तम 

ऄमभर्व्मि सामहत्य में कदखाइ दतेी ह।ै भारतेंद ुयुग में, महतदी निजागरण ने राष्ट्र के 

मनमााण की जो पृष्ठभूमम का मनमााण करना प्रारंभ ककया था, ईसका चरमोत्कर्ा 20िीं 

शताब्दी के प्रारंमभक दशकों में कदखाइ दतेा ह।ै मजसे प्रचमलत रूप में मििेदी युग के 

नाम स ेजाना जाता ह।ै भारतेंद ुयुग में जहा ँएक तरफ़ मग्रयसान ने प्राच्यिादी दमृि के 

तहत सामहत्येमतहास लखेन को मशखर पर पहचँाया िहीं मशिचसह ने ‘ऄतय’ को 

पररभामर्त करन ेकी राष्ट्रिादी दमृि का प्रथम प्रयास ककया। सामहत्येमतहास लेखन के 

माध्यम स ेअत्म रेखांकन के मशिचसह के प्रयास को ममश्रबंधुओं ने ऄपने चरम पर 

पहचँाया। 

ममश्रबंधुओं िारा मिरमचत ‘ममश्रबंध-ुमिनोद’ ह।ै आस ग्रतथ में लगभग 

5000(4591) कमियों के ईदाहरण के साथ ही आमतहासलेखन के सभी पहलुओं के 

मनिााह का प्रयास ककया गया ह।ै ममश्रबंध ुमिनोद में जो सबस ेबड़ी बात कदखाइ दतेी 
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ह ैिह ह ैस्ियं को ईस राज्य-सत्ता स ेशे्रष्ठ रेखांककत करन ेका प्रयास मजसने ईस ेएक 

पूिामनधााररत दमृि स ेपररभामर्त ककया ह ैऄथाात स्ियं की ऄमस्मता को पररभामर्त 

करन ेकी ऄथक चाह। कहना न होगा कक अत्मरेखांकन का यह प्रयास औपमनिेमशक 

सत्ता के मिरुद्ध होते हए भी ईसी स ेऄनुप्रामणत भी था। जामहर ह ैआस प्रयास में िे 

ऄमतश्लघा स े मुि नहीं हो पाए ऄमपतु ऄपने ईद्देश्य के मिरुद्ध कहीं-कहीं िे मिरिश 

साम्राज्य के प्रमत राजभमि के संस्कार स े भी मुि न हो सके। रचनाकारों में आस 

मानमसक ईलझाि को भी दखेा गया ह।ै 

ममश्रबंध ु के रचनाकाल को दखेें तो यह िह समय था जब चहदी सामहत्य में 

सांस्कृमतक-पुनरुत्थानिाद की लहर सिात्र कदखाइ दतेी ह।ै ‘हम क्या थ?े क्या हो गए 

और ऄब क्या होंगे?’ की चेतना स ेममश्रबंध ुमिनोद भी तिस्थ नहीं था। चहदी जामत 

के लगभग साढ़े चार हजार कमियों की सूची को आमतहासग्रतथ में शाममल करना आसी 

दमृि का पररचायक ह।ै ईतहोंने मिरिश सत्ता की बतदकू के अगे चहदी जामत की कलम 

की ताकत को रखा। ईनका मानना था और ककसी चीज में भारत शे्रष्ठ हो न हो पर 

भारतीय सामहत्य ऄिश्य ही सम्पूणा जगत में सिाश्रेष्ठ कोरि का ह।ै आस प्रकक्रया में 

ममश्रबंधुओं के आमतहास में अध्यामत्मकता का यथाथा स ेज्यादा समािेश हो गया ह।ै 

ऄनुसंधान के क्रम में धार्ममक ऄमस्मता को रेखांककत करन ेके प्रयास को स्पि करना 

शोध का ऄमनिाया ऄंग ह।ै ऄपनी आमतहासदमृि के कारण ममश्रबंध ु एक मानक 

आमतहासग्रंथ का मनमााण न कर सके एिं आमतहासलखेन के मलए मजस मूलयांकन 

क्षमता और सामामजक-सांस्कृमतक अधारों की खोज की अिश्यकता होती ह ैईसकी 

भी कमी हमें आस ग्रतथ में कदखाइ दतेी ह।ै 

4.1. ममश्रबधंुओं की भार्ा नीमत  

सामहत्य का आमतहास ककसी मनमित भार्ा का आमतहास होता ह।ै ममश्रबंधुओं ने आस 

ग्रतथ में ईतहोंने आमतहासलेखन की परंपरा का पालन ककया ह ैऔर साथ ही भार्ा की 

ईत्पमत्त , ईसके मिकास पर भी मिस्तृत चचाा की ह।ै ईपमनिेशी शमियों ने भारत की 

भार्ा का मनधाारण करन े का काया ममश्र बंधुओं स े लगभग सौ िर्ा पूिा ही करना 
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प्रारंभ कर रखा था। ममश्र बंधुओं ने आस कदशा में एक नयी कड़ी जोड़ी। ऄतय बनाए 

जाने की पीड़ा का बोध और ऄपने अत्म के रेखांकन का प्रयास ईनकी भार्ा नीमत में 

मुखर ह।ै िे मातृभार्ा और भार्ा को पररभामर्त करन ेका प्रयास करत ेहैं। ईनका 

पहला ऄध्याय ही ‘महतदी की ईत्पमत्त और कार्व्-लक्षण’ पर कें कित ह।ै िे मलखते हैं-

“महतदी ईस भार्ा का नाम ह ै जो .मिशेर्ताएं ईत्तर-प्रदशे, मबहार, बुंदलेखंड, 

बघेलखंड, छत्तीसगढ़ अदी में बोली जामत ह,ै और समानताएँ बंगाल को छोड़ समस्त 

ईत्तरी और मध्य भारत की मातृभार्ा ह।ै मोिे प्रकार स ेआसे भार्ा भी कहते हैं।”3 

भारतेतदयुुगीन निजागरण कालीन चेतना जहा ँसामामजक राजनीमतक, सांस्कृमतक 

पररमध स ेउपर ईठकर भार्ा और सामहत्य के बनािि और बुनािि के स्तर पयााप्त 

सकक्रय थी। िहीं मििेदीयुगीन निजागरण की चेतना आसस े एक कदम और अगे 

बढ़कर भार्ा और सामहत्य के संस्कृमतकरण के  स्तर पर सकक्रय हो चुकी थी। िस्तुतः 

आस युग के सामहत्यकारों ने भार्ा के मिकास को जातीयता और दशे के मिकास के 

साथ सम्बद्ध कर कदया और आसी प्रक्रम में जातीय भार्ा की मनर्मममत हइ मजसका 

पररणाम ‘राजभार्ा महतदी’ के रूप में सचिधान में स्पि ह।ै  

मिनोद के प्रयोजन सिाप्रथम ‘सरस्िती पमत्रका’ में 1901 में प्रकामशत हअ था। कहना 

न होगा, कक महतदी भार्ा और सामहत्य के अदशीकरण में आस पमत्रका की क्या 

भूममका थी। हजारीप्रसाद मििेदी ने आस प्रकक्रया को मजस मशखर पर पहचँाया, यह 

भार्ा के क्षेत्र में, एक सामहमत्यक ही नहीं एक ऐमतहामसक पररितान का द्योतक ह।ै 

मिनोद में भी आमतहास-ग्रतथ, भार्ा के बहाने सामामजक संिाद स्थामपत करन े की 

कोमशश की गइ ह।ै  महतदी की ईत्पमत्त के सम्बतध में ईतहोंने भार्ा-मिज्ञान में चलने 

िाले दो मतों की चचाा की ह।ै पहला मत तो यह ह ैकक महतदी, संस्कृत की पुत्री ह,ै 

दसूरा यह कक ऄपभ्रंश-प्राकृत ही बदलते बदलते महतदी हो गयी। मग्रयसान के भारतीय 

चलमविमस्िक को ईद्धृत करत ेहए ईतहोंने ऄपनी बात को प्रमामणत ककया ह।ै जैसा कक 
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मग्रयसान ने भार्ा के लोक-प्रचमलत रूप को महत्िपूणा माना ह,ै िैस ेही ममश्रबंध ुभी 

भार्ा के सरल रूप को सिाश्रेष्ठ मानते हैं। 

अज भी बड़ े बड़ े मिश्वमिद्यालयों के बड़ े बड़ े मििान जब भार्ा के मिकास का 

परम्परागत मत कक ‘महतदी संस्कृत की पुत्री ह’ै कहते हए भार्ण द ेरह ेहोते हैं । तो 

हमें सोचना चामहए कक कैस ेआतने जरिल प्रश्न को आतनी सरलता स े मिद्यार्मथयों के 

मिचार में तब्दील ककया जाता ह।ै मिद्यालयों में शुरूअती दौर स ेरिाया जाता ह ैयह 

। दरसल, भार्ा का प्रश्न एक िृहद राजनीमतक प्रश्न ह।ै जो अधुमनकीकरण की 

पररयोजना में राष्ट्र-राज्य के मनमााण में एक महत्िपूणा भूममका मनभाता ह।ै और चहद ू

प्रबुद्ध िगों की राजनैमतक स्ितंत्रता के बाद भार्ा को और ऄमधक भ्रामक रूप में 

प्रस्तुत करना, ही सत्ताधाररयों का मुख्य ईद्देश्य नजर अता ह।ै चँूकक भार्ा संप्रेर्ण 

का माध्यम होती ह ैआसमलए आसका ऄपने महत में प्रयोग, ऄतय के ऄमहत में प्रयोग 

प्राचीनकाल स ेही सत्ताधाररयों िारा होता अया ह।ै यही कारण ह ैकक ितामान समय 

में ‘सम्प्रेर्ण का संकि’ सभी ओर नजर अता ह।ै  

महतदी भार्ा के मानकीकरण की शुरुअती ऄिस्था में ही आस ग्रतथ में आस बात का 

पयााप्त मििेचन ह।ै जो ऄपने समय के प्रश्नों को समेिे हए ह।ै बालमुकंुद गुप्त ने भी 

ऄपने ‘भारतममत्र’, 6 ऄपै्रल, 1909 के मनबंध में मलखा ह-ै“केिल गाल बजाने स े

भार्ा की ईन्नमत नहीं होती, भार्ा की ईन्नमत के मलए लेख चामहए, लखे बनाने के 

मलए पाठक चामहए, और पाठक होने के मलए मातृभार्ा पर ऄनंत ऄनुराग, ऄनंत 

प्रेम, ऄनंत शमि चामहए। जब तक आन िस्तुओं का अभाि रहगेा तब तक मातृभार्ा 

की ईन्नमत ईन्नमत मचललाना केिल गाल बजाकर भूख बढ़ाना ह।ै आस दशे में थोड़ ेस े

लोग महतदी मलखते हैं, ईनमें स ेबहत ही थोड़ ेलोग महतदी मलखने की योवयता रखते 

हैं। मजतने लोग महतदी पढ़ते हैं, ईनमें स ेबहत ही थोड़ ेलोग पढ़ी हइ बात को समझने 

की शमि रखते हैं। यकद सचमुच ही अप महतदी की ईन्नमत चाहते हैं तो दोर् दरू करन े
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की चेिा कीमजए। दोर् दरू करन ेका ईपाय केिल पढ़ ेहए स ेमलखने के साथ ईनकी 

मलखी हइ चीजें मबकिाने की चेिा करना ह।ै”4 

िस्तुतः 19 िीं सदी में महतदी और दिेनागरी मलमप को लेकर जो ऄमभयान चलाया 

गया था। आस ऄमभयान की मिचारधारा और सकमाक भूममका ने जन्-समूहों  को 

प्रत्यक्ष, ऄप्रत्यक्ष रूप स े प्रभामित ककया। आसमें सामामजक रूप स े ईस समय के 

धार्ममक संगठन आसका नेतृत्ि कर रह ेथ।े प्रयाग चहद ूसमाज, अया-समाज, श्री भारत 

धमा महामंडल, ने महतदी और नागरी के प्रश्न को धमा स े जोड़ने का प्रयास ककया। 

मजसस े मिशेर् रूप स े महतदओुं का धार्ममक ध्रुिीकरण हअ। आसी की ऄगली कड़ी 

20िीं सदी के शुरूअती दशकों में भार्ा के मानकीकरण की ओर सकक्रय हइ। ककसी 

भी क्षेत्र की सांस्कृमतक ऄमस्मता िहाँ के बुमद्धजीिी और प्रबुद्ध िगा स ेबनती ह।ै  

ममश्रबंधुओं ने परम्परा में आमतहास का तुलनात्मक ऄध्ययन करत े हए महतदी के 

जातीय मिकास पर मिस्तार स ेचचाा की ह।ै परंपरा में पौरामणक ग्रतथों में लोक तत्ि 

के समािेश स ेभार्ा के  आमतहास- का मिकास क्रम मनधााररत करत ेहैं। -“महतदी की 

ईत्पमत्त कहने स ेपूिा यह ईमचत समझ पड़ता ह ैकक ऄत्यंत सूक्ष्मता के साथ भारतीय 

रंगमंच का कुछ कथन कर कदया जाए ... सूत्र-काल में ही बौद्ध तथा जैन मतों के 

मानमसक अक्रमणों स ेिैकदक मत-कि-सा गया, और पौरामणक मत स्थापना की नीि 

पड़ी, आस निीन मत ने िैकदक मत को मबना मनतद्दा ठहराए ही ईसके कुछ मसद्धांत 

मान मलए तथा निीन मिचारों के साथ नए मसद्धांत ईनम ेपरम प्रचुरता स ेजोड़ कदए। 

सीकदयन (तुरुक-शक) यिन परमार, गुज्जर अकद अकद ऄनेक नेक जामतया ंपौरामणक 

काल में अ-अकर समाज में ममलती गईं तथा प्राचीन ऄनायों का भी ईसमें स्थान 

ठीक हो गया। ये सब नइ-पुरानी जामतयां ममलकर एक पूरी चहद-ूजामत बनी। 

आस संगठन में केिल िाह्मणों का हाथ नहीं था, िरन सभी नइ पुरानी जामतयों तथा 

मसद्धांतों के लोक िारा गृहीत ऄंश समम्ममलत थे। गोस्िामी जी ने कहा ही ह ै कक 
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‘ध्यान प्रथम युग, मख युग दजेू, िापर, पररतोर्त हरर पूजे।’ और कमल के मलए 

ईतहोंने नाम की प्रधानता कही ह।ै चहद ूमत के ऄंमतम संगठन में र्व्ासों, शंकर तथा 

रामानुज की प्रधानता ह।ै बहतेरे महाशय एक ही र्व्ास मानते हैं ककततु स्ियं 

मिष्णुपुराणों में कइ र्व्ास कह े गए हैं, तथा पुराणों के पाथाक्य स े ऐसा समझ भी 

पड़ता ह,ै पुराणों का ऄंमतम रूप गुप्त काल में ही मस्थर हअ, ककततु ईसके कुछ भाग 

पीछे जुड़ ेहैं।”5 

आमतहास की तुलनात्मक पद्धमत के साथ ही महतदी भार्ा की ईत्पमत्त, ईसके मिकास, 

ईसके रूप को मिस्तार स े बताया ह-ै“महतदी कक ईत्पमत्त जानने के मलए पूिा िाली 

भार्ाओं का भी कुछ िणान अिश्यक ह।ै अकदम में अया लोग मतब्बत, ईत्तरी ध्रुि, 

दमक्षणी रूस मध्य एमशया में स ेचाह ेजहाँ स ेअए हों पर पहल ेपहल िे खोकंद और 

बदख्शा ंमें पहचें। िहाँ स ेकुछ लोग फारस की और जमें और शेर् अयाािता को चले 

अए।.....अयों ने ऄपनी भार्ा को शुद्ध और पृथक करन ेके मलए ईसे मनयमबद्ध तो 

कर मलया , पर संसार का िास्तमिक प्रिाह ककसी के रोके नहीं रुकता.......मिधुशेखर 

शास्त्री का कथन ह-ै“ अयागण की िेद भार्ा और ऄनायागण  की साधारण भार्ा में 

एक प्रकार का सममश्रण होने स ेबहत स ेऄनाया शब्द ितामान का कथ्य, िेदभार्ा के 

साथ मममश्रत  हो गए। आस सममश्रण जाि भार्ा का नाम ही प्राकृत ह।ै”6 ऄतः स्पि ह ै

कक ितामान महतदी का मिकास िे प्राकृत स,े ऄपभ्रंश भार्ा स ेमानते हैं। 

ममश्रबंधुओं ने संस्कृत कार्व्शास्त्र की परंपरा पर मिस्तृत रूप स े मिचार ककया ह।ै 

तुलसी के बहाने िे सरल कार्व् के पक्षधर नजर अते हैं-“जान पड़ता ह ै कक, आस 

लक्षणकार ने ईत्कृि कार्व् का कथन ककया ह,ै न कक कार्व् का क्योंकक यह कहता हैं 

कक आस लक्षण युि कार्व् को समथा कार्व् कहना चामहए। समथा शब्द स ेईत्कृिता की 

झलक अती ह।ै कार्व् लक्षण के मलए ऄद्भुत िाक्य एि ं ऄथा का होना अिश्यक 

नहीं। प्रसाद सुकुमारता एि ंऄथा र्व्ि सामहत्य के परम ईज्ज्िल गुण ह।ै प्रसाद गुण के 
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मलए प्रसन्नता, सुंदर शब्दाथा तथा प्रमसद्ध शब्दों की अिश्यकता ह,ै सकुुमारता के 

मलए कोमल पद, मृद ुऄथा, सरस िचन तथा लमलत रचना की ओर ऄथार्व्ि में भारी 

सरलता में संदहेहीन ऄथा की, यह गुण गोस्िामी तुलसीदास की रचना में बहतायत में 

पाय जाते हैं, परततु आनमें कोइ ऄद्भुत तत्ि नहीं ह।ै एतािता आस गुण का होना न 

होना ना साधरण कार्व् के मलए अिश्यक ह ैन ईत्कृि कार्व् के मलए।”7 

दिे का कथन दतेे हए िे मलखते हैं- स्िाभामिक ईत्कृि सामहत्य भी प्रायः 

ऄमभधामूलक होता ह।ै आतना कार्व्-लक्षण पर चचाा कर दनेे के बाद लेखक को यह 

भी महससू होता कक ऄमधक मलख कदया। आसीमलए िे सफाइ दतेे हए मलखते हैं-“आतहीं 

सब बातों को ध्यान में रखकर हमने दोह ेके स्िरूप में कार्व् लक्षण संख्या न. 1147 

में मलख कदया था। आसमें यह ना सोचना चामहए कक हम ओरों के लक्षणों को ऄशुद्ध 

ठहराकर ऄपना शुद्ध बताते हैं। हमने ओरों के ही सहारे सदु्ध लक्षण सोचकर मलख भर 

कदया ह।ै कार्व् के सदु्ध लक्षण के मनमााण के पथ प्रदशान का महत्ि जगन्नाथ पंमडत 

राज को प्राप्त ह।ै”8 

 ममश्रबंधुओं के आमतहासग्रतथ में संस्कृत कार्व्शास्त्र की पयााप्त सामग्री का प्रयोग हअ 

ह।ै मजसे अचाया रामचंि शुक्ल ने ऄपने आमतहास में नहीं ऄपनाया। तुलसीदास को 

कार्व्शास्त्र के बारे में ऄपने मिचार का केति बनाया ह।ै 

सरल भार्ा के पैरोकार ममश्रबंधुओं ने ईन रचनाकारों की भार्ा पर भी मिस्तार स े

प्रकाश डाला ह ैमजतहोंने महतदी भार्ा के रूप को पयााप्त समृद्ध ककया। ऄमीर खुसरो के 

सम्बतध में िे मलखते हैं- “ऄमीर खुसरो की भार्ा गढ़ी हइ, सुर्व्िमस्थत, पररपक्व और 

सबल ह।ै शब्द चयन ममठास मलए हए भाि रं्व्जन सुचारू रूपेण करता ह।ै रचना 

कलपना की कोमलता स ेऔर सौरमभत और स्िाभामिक से ऄलंकृत ह।ै भार्ा में प्रिाह 

ह ैतथा कथन मार्ममकता ह।ै यह बात ध्यान दनेे योवय ह ैकक खुसरो ईदूा का नाम भी न 

लेकर महतदी को ऄरबी और फ़ारसी के साथ स्थान दतेे हैं। आसकी भार्ा बहत मीआथी 
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और प्यारी होती ह।ै सब तुल ेहए तथा भाि सुसगंरठत हैं। यह ईच्च शे्रणी का सुकमि 

ह।ै”9 

यहाँ ईतहोंने ईदूा के प्रमत ऄश्रद्धा भी प्रकि नहीं की ह।ै दरऄसल सामहत्य का चररत्र ही 

सदिै सामामजक शमियों के मिरोध में रहा ह।ै तो सामहत्य का आमतहास कैस ेईस से 

ऄलग हो सकता ह।ै आसीमलए ममश्रबंध ुने महतदी और ईदूा को एक भार्ा ही माना ह।ै  

यही कारण ह ैकक ममश्रबंधु मिनोद में सामहमत्यक-आमतहास लेखन में कुछ पक्ष ऄिांतर 

रूप स ेऄमधक मिस्तार प्राप्त कर लेते ह।ै जैस ेईतहोंने संगीत और गद्य के बीच ऄंतर 

स्पि करत ेहए मलखा ह-ै“ आन लक्षणों स ेप्रकि ह ैकक कार्व् गद्य और पद्य दोनों में हो 

सकता ह।ै गद्य, पद्य और संगीत में मुख्य भेद आतना ही ह ैकक गद्य में भाि की ऄपेक्षा 

मिचार का बाहलय रहता ह,ै पद्य में ये दोनों प्रायः सम्भि स ेहोते हैं और संगीत में 

मिचारों की मिशेर् ईनता होती ह।ै”10 

4.2. ममश्रबधं ुमिनोद : औपमनिमेशक अधमुनकता और देशज परंपरा 

 नागरीप्रचाररणी सभा की स्थापना 'क्वीतस कॉलेज', िाराणसी के निीं कक्षा के 

तीन छात्रों- बाबू श्यामसुंदर दास, पं.रामनारायण ममश्र और मशिकुमार चसह ने 

कॉलेज के छात्रािास के बरामद े में बैठकर की थी। बाद में 16 जुलाइ, 1893 को 

आसकी स्थापना की मतमथ आतहीं महानुभािों ने मनधााररत की और भारतेतद ुहररिंि के 

फुफेरे भाइ 'बाबू राधाकृष्ण दास' आसके पहल े ऄध्यक्ष हए। काशी के 'सप्तसागर 

मुहलल'े के घुड़साल में आसकी बैठक होती थीं। बाद में आस संस्था का स्ितंत्र भिन 

बना। पहल ेही साल जो लोग आसके सदस्य बने ईनमें महामहोपाध्याय पं. सुधाकर 

मििेदी, आिामहम जाजा मग्रयसान, ऄंमबकादत्त र्व्ास, चौधरी प्रेमघन जैसे भारत ख्यामत 

के मििान् थे।* 

http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A3%E0%A4%B8%E0%A5%80
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A4%B8%E0%A5%81%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A4%B0_%E0%A4%A6%E0%A4%BE%E0%A4%B8
http://bharatdiscovery.org/bharatkosh/w/index.php?title=%E0%A4%AA%E0%A4%82._%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%AF%E0%A4%A3_%E0%A4%AE%E0%A4%BF%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B0&action=edit&redlink=1
http://bharatdiscovery.org/bharatkosh/w/index.php?title=%E0%A4%B6%E0%A4%BF%E0%A4%B5%E0%A4%95%E0%A5%81%E0%A4%AE%E0%A4%BE%E0%A4%B0_%E0%A4%B8%E0%A4%BF%E0%A4%82%E0%A4%B9&action=edit&redlink=1
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%A4%E0%A5%87%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A6%E0%A5%81_%E0%A4%B9%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%9A%E0%A4%82%E0%A4%A6%E0%A5%8D%E0%A4%B0
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%80
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%85%E0%A4%AE%E0%A5%8D%E0%A4%AC%E0%A4%BF%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%A6%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%A4_%E0%A4%B5%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%B8
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मिकास काया 

सभा ने महतदी भार्ा के मिकास के मलए काम िही काया ककया, जो फोिा मिमलयम 

कॉलेज ने भारत के आमतहास लेखन के मलए। डॉ. श्यामसुदर दास नागरी प्रचाररणी 

सभा काशी के तीन संस्थापकों में ऄतयतम थे। आस काया में ईनके सहयोगी पं. राम 

नारायण ममश्र तथा ठाकुर मशि कुमार चसह थे। ममश्रजी भी बाबूजी की भांमत पंजाबी 

थ,े जो काशी में अकर बस गए थ ेऔर अया समाज के ऄनुयायी होने के कारण महतदी 

सेिा को ऄपना धमा समझते थे। ईनकी प्रेरणा स ेही बाबू गदाधर चसह ने ऄपने दलुाभ 

गं्रथों का संग्रह अया भार्ा पुस्तकालय 'काशी नागरी प्रचाररणी सभा' को सौंप कदया 

था, जो अज भी आसी नाम स ेजाना जाता ह।ै* 

1900 में महतदी में हस्तमलमखत गं्रथों के खोज का काया सभा के िारा अयोमजत ककया 

गया । 1900 स े1908 तक खोज काया के मनरीक्षक बाबू श्यामसुतदरदास थे। 1909 

स े1916 तक आसके मनरीक्षक श्याममबहारी ममश्र एि ंशुकदिे मबहारी ममश्र थे। सभा 

की खोज में नए- नए कमि मनत्य ममलते गए और आन सभी का पररचय ममश्रबंधुओं को 

होता गया तथा महतदी सामहत्य का एक िृहद आमतहास प्रस्तुत करन े की ईनकी 

योजना पररपक्व होती गयी। काशी की नागरीप्रचाररणी सभा का ध्यान अरंभ ही में 

आस बात की ओर गया कक सहस्रों हस्तमलमखत महतदी पुस्तकें  दशे के ऄनेक भागों में, 

राजपुस्तकालयों तथा लोगों के घरों में ऄज्ञात पड़ी हैं।  ऄत: सरकार की अर्मथक 

सहायता स े ईसने पुस्तकों की खोज का काम हाथ में मलया और सन् 1911 तक 

ऄपनी खोज की अठ ररपोिों में सैकड़ों ऄज्ञात कमियों तथा ज्ञात कमियों के ऄज्ञात 

गं्रथों का पता लगाया। सन् 1913 में आस सारी सामग्री का ईपयोग करके ममश्रबंधुओं 

( पं श्याममिहारी ममश्र, डॉ. गणेशमिहारी ममश्र, डॉ. शुकदिेमिहारी ममश्र) ने ऄपना 

बड़ा भारी कमििृत्त-संग्रह 'ममश्रबंध ु मिनोद', मजसमें ितामान काल के कमियों और 

लेखकों का भी समािेश ककया गया ह,ै तीन भागों में प्रकामशत ककया।’11 

http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%80
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%86%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%AF_%E0%A4%B8%E0%A4%AE%E0%A4%BE%E0%A4%9C
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%A0%E0%A4%BE%E0%A4%95%E0%A5%81%E0%A4%B0_%E0%A4%97%E0%A4%A6%E0%A4%BE%E0%A4%A7%E0%A4%B0_%E0%A4%B8%E0%A4%BF%E0%A4%82%E0%A4%B9
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तत्कालीन पररमस्थमतयों में सभा को ऄपनी ईद्देश्यपूर्मत के मलए अरंभ स े ही 

प्रमतकूलताओं के बीच ऄपना मागा मनकालना पड़ा। ककतु तत्कालीन मिितमंडल और 

जनसमाज की सहानुभूमत तथा सकक्रय सहयोग सभा को अरंभ स ेही ममलने लगा था, 

ऄतः ऄपनी स्थापना के ऄनंतर ही सभा ने बड़ े ठोस और महत्त्िपूणा काया हाथ में 

लेना अरंभ कर कदया। आसने महतदी की दशा और कदशा को मनधााररत ककया। भारतेंद ु

युग के बाद महतदी सामहत्य के मनयमन, मनयंत्रण और संचालन में आसकी महत्िपूणा 

भूममका ह।ै 

डॉ. ककशोरीलाल गुप्त ने ऄपने ग्रतथ सरोज-सिेक्षण में बताया ह ैकक –“प्रारंमभक खोज 

ररपोिों में कमियों का मििरण और सन् संित मग्रयसान के अधार पर कदया गया ह।ै 

मग्रयसान का ही यह प्रभाि ह ैकक ररपोिा में आस्िी सन् का प्रयोग होता रहा। यहाँ तक 

कक मजन कमियों के गं्रथों में रचनाकाल मिक्रम संित में कदए गए हैं ईनके भी समय 

कभी कभी इसिी सन् में पररिर्मतत कर कदए गए हैं। खोज ररपोिा को प्रस्तुत करन े

िालों ने मग्रयसान का पलला पकड़ा ह।ै स्ियं मग्रयसान ने मजन मशिचसह सेंगर का 

सहारा मलया था ईतहें भुला कदया गया ह।ै एक ऄंगे्रज मसमिमलयन का काम एक 

पूिािती दशेी पुमलस आंस्पेक्िर के काम स ेऄच्छा और प्रासंमगक माना गया। पररणाम 

यह हअ कक मग्रयसान ने ‘ई०’ का ऄथा करन ेमें जो भ्रामतत की थी िह खोज ररपोिा में 

भी ज्यों की त्यों ईतर अइ जो ररपोिा पर प्रत्यक्ष नहीं ऄप्रत्यक्ष प्रभाि ह।ै”12 

िस्तुतः एक सचेत ऄमभप्राय और ईद्देश्य ने महतदी सामहत्य ही नहीं मिमभन्न प्रकार के 

सामहमत्यक प्रमतमानों के मनमााण की भी कदशा मनधााररत की। ककततु आमतहास में यह 

कदशा िैयमिक आच्छा स े मभन्न, कभी-कभी मिपरीत पररणाम ईत्पन्न करती हैं। 

क्योंकक आमतहास की चालक शमियाँ मनुष्य की चेतना स ेमभन्न होती हैं। पहल ेतो यह 

कक्रया प्राकृमतक जान पड़ती ह ैऔर आनमें काया-कारण सम्बतध कदखाइ दतेा ह।ै और 

जब ईसके ऐमतहामसक चररत्र का नहीं ईसके ऄथा का पता लगाने का प्रयास होता ह,ै 

ईसके पहल े ही िह एक स्थामयत्ि प्राप्त कर लतेा ह।ै यह मसद्धांत ककसी संस्था के 
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ऐमतहामसक मूलय को दशााता ह ैकक ऐमतहामसक ह्रास समेत तमाम पक्षों में िे आमतहास 

के ऄधीन होती हैं। 

ममश्रबंध ु मिनोद का महतदी में मलमखत महतदी सामहत्य का प्रथम आमतहास ह।ै आसका 

प्रथम संस्करण 1913-14 में प्रस्तुत ककया गया था। आसके पिात काल के संस्करण में 

पररितान होता रहा ह।ै मिनोद की रचना के दो मुख्य अधार हैं, मग्रयसान एिं सभा 

की खोज ररपोिा । सरोज का यत्र-तत्र सीधा सहारा मलया गया ह।ै मग्रयसान एि ंसभा 

की खोज ररपोिा िारा आसका सहारा ऄप्रत्यक्ष रूप स ेतो मलया ही गया ह।ै सरोज के 

संितों को प्रायः जतम संित स्िीकार ककया गया ह।ै आनमें से ऄमधकांश को मिनोद में 

भी जतम संित माना गया ह ैपर ऄनेक स्थलों पर मिनोद में सरोज ऄथिा मग्रयसान में 

कदए गए संित् को रचनाकाल को भी माना गया ह।ै ईदाहरण के मलए ऄनीस, ऄिध 

बक्स, ऄकूब, अमसफ खां, ईधौ राम, कमिराज बंदीजन का नाम मलया जा सकता ह।ै 

यह ऄंतर ऄतय स्थलों पर ममलेगा। 

 डॉ. ककशोरीलाल गुप्त ने ऄपने सरोज सिेक्षण में पररमशि में दी हइ तामलका में यह 

ऄंतर स्पि कदखाया ह।ै ईतहोंने मग्रयसान, सरोज और ममश्रबंध ुमिनोद सभी के कमियों 

को, ईनके ऄंक समहत एक तामलका बनाइ ह।ै  आसका ऄथा यह कदामप नहीं कक 

ममश्रबंध,ु सरोज में कदए गए संित को ईपमस्थत काल ऄथिा रचना काल समझते हैं। 

िास्तमिकता यह ह ैकक िे भी मग्रयसान की ही अँखों दखेते हैं ‘ई.’ का ऄथा ईत्पन्न ही 

करत ेहैं यह बात ईन कमियों के प्रसंग में स्पि हो जाती ह ैजहा ँमिनोद में सरोज के 

संित को जतम संित मानकर निोपलब्ध प्रमाण के अधार पर ऄशुद्ध मसद्ध ककया 

गया ह।ै यकद सरोज के ईि संित को ईपमस्थत संित मान मलया जाए तो ऄशुद्ध 

मसद्ध संित शुद्ध मसद्ध हो जाता ह।ै 

स्पि ह ै कक ममश्रबंध ु मिनोद एक िृहद पररयोजना का ही ऄंग था। ममश्रबंधुओं को 

ऄपना प्रयोजन स्पि था, ‘महतदी सामहत्य आमतहास मिर्यक एक ग्रतथ बनाने की 

आच्छा’। िे ऄपने ग्रतथ की प्रेरणा में मलखते हैं- “हमने भार्ा के ईत्तमोत्तम, सत् निीन 
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कमियों की कमिता पर समालोचना मलखने का मनिय ककया ह ै और ईन 

अलोचनात्मक लेखों के अधार पर महतदी का जतम और गौरि या ऄतय ककसी ऐसे ही 

नाम की पुस्तक का मनमााण करन ेका भी मिचार ह।ै आसमें महतदी में ईसके जतम स े

ऄध्यािमध क्या-क्या ईन्नमत और ऄिनमत हइ ह।ै और ईसके स्िरूप में क्या क्या 

हरेफेर हए हैं आनका िणान ककया चाहते हैं। यह काया समालोचना सम्बतधी गं्रथों के 

बहतायत के प्रस्तुत हए मबना और ककसी प्रकार नहीं हो सकता, आसी हतुे हमने 

समालोचना करन ेका प्रारंभ ककया ह।ै और जब शंकर की कृपा स ेएक सौ ईत्तमोत्तम 

कमियों की समालोचना मलख जाएगी। तब ईि ग्रतथ के बनने का यत्न करेंगे।....पहल े

तो हमारा मिचार था कक प्रायः सौ कमियों की रचनाओं पर समालोचनाएं मलख कर 

ईतहीं के सहारे आमतहास-ग्रतथ मलखें।”13 

आस ग्रतथ में ईनकी पुनरुत्थानिादी चेतना स्पि कदखाइ दतेी ह।ै सामहत्य और पमत्रका 

के माध्यम स े सिाप्रथम ऄनऔपमनिेमशकरण (डीकोलोनैजेशन) की ऄमभर्व्मि को 

प्रदान की गयी। सामहत्य, पमत्रका और संस्थाओं के माध्यम स ेएक र्व्ापक ‘जनक्षेत्र’ 

का मनमााण ककया जा रहा था। राजनीमतक जनक्षेत्र स ेपहल ेही समहमत्यक जनक्षेत्र 

सकक्रय हो जाता ह।ै ममश्रबंधु भी सामहत्यालोचना को कदशा दनेे का प्रयास कर रह ेथ।े 

‘सरस्िती’ पमत्रका और सभा ने मात्र महतदी भार्ा के प्रमतमान मनमााण ही नहीं पूरे 

महतदी क्षेत्र में एक ‘कॉमन सेतस’ का मिकास करन े में महत्िपूणा भूममका मनभाइ।  

मजसमें आमतहास का पुनर्मनमााण ऄपने मुखर रूप में कदखाइ दतेा ह ै। ममश्रबंधु मलखते 

हैं- “यकद ितामान लेखकों में स ेकमतपय मििान दस-दस पांच-पांच कमियों को लेकर 

ईनके गं्रथों का पूरा ऄध्ययन करके ईन पर समालोचनाएं प्रकामशत करें तो ऄच्छे 

समालोचना संबंधी लखे भी मनकल सकते हैं और ईनके अधार पर बकढ़या ग्रतथ भी 

बन सकते हैं। यकद ईन्नत भार्ा के सामहत्य-आमतहासिाल े ग्रतथ दखेें जाएँ तो प्रकि 

होगा कक ईनके लेखक साधारण कमियों के बारे में भी दो- चार मिशेर्ण ऐस ेचुस्त 
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कर दतेे हैं, जो ईतहीं रचैताओं के मिर्य में मलख ेजा सकते हैं ककसी और के मलए नहीं। 

हमारे यहाँ ऄभी कुछ कदन तक ऐसे आमतहास-गं्रथों का बनना करठन ह।ै”14 

मििेदीयुगीन लेखकों के ‘पहचान का संकि’ में जहा ँएक तरफ प्रमतरोध का स्िर प्रमुख 

था िहीं प्रमतरोध की प्रकक्रया भी िही ऄपनाइ गयी, मजससे प्रमतरोध ईत्पन्न हअ। 

ममश्रबंध ु मिनोद में ममश्रबंध ु मलखते ह-ै“एक तो िहाँ के ईत्कृि गद्य लेखकों की 

बराबरी हमलोग नहीं कर सकते और दसूरे ईनको मसाला बहत ऄच्छा ममलता ह।ै 

िहाँ समालोचना सम्बतधी हजारों बकढयां लेख ितामान ह ैऔर प्रत्येक कमि के गुण-

दोर्ों का पूरा मििरण ईस कमिकृत ग्रतथ का एक पृष्ठ पढ़ ेमबना भी ज्ञात हो सकता 

ह।ै ऐसी दशा में ऄच्छा सामहत्य आमतहास, लेख थोड़ ेपररश्रम स ेभी ईत्कृि ग्रतथ मलख 

सकता ह।ै हमारे यहाँ यह दोर् ह ै कक कपड़ा बनाने के मलए ईसी र्व्मि को खेत 

जोतने, बोने, सींचने, रखिाली करन,े कािन,े रुइ मनकालने, ओिन,े कािने, ऄच्छा 

सूत बनाने और कपड़ा बीनने का काम करना पड़ता ह।ै”15 

अकद-प्रकरण के, पूिा-प्रारंमभक महतदी, चंद-पूिा की महतदी, में ईतहोंने ऄपने पूिािती 

आमतहासकारों स ेनयी बातें जोड़ी हैं। राहल सांकृत्यायन के शोध के अधार पर ईतहोंने 

नाथ, मसद्ध कमियों का पूरा पररचय कदया ह।ै कमियों की कमिताएँ संगीत की राग-

रामगमनयों पर दी गईं हैं। आस काल के कमियों की कमिताओं पर ईनका मनष्कर्ा ह-ै 

“समय के फेर ईस काल की बहत कम कमिता ऄब प्राप्त ह ै ,हम नहीं कह सकते कक 

ईस काल के कमिगण ककस प्रकार के मिर्यों पर लोकरंजन करन े का प्रयत्न ककया 

करत ेथ।े मजतना कुछ सामने ह,ै ईस स ेप्रकि होता ह ैकक ईन महर्मर्यों ने धमा और 

नीमत पर ही ऄमधक श्रम ककया, मिशेर्तः धमा पर।”16 यहाँ भी कमिताओं की 

मिर्यिस्तु का मनधाारण पूरे परम्परागत पररचय के साथ ह।ै कफर आस क्रम में दशे, 

जातीयता का रोना रोया गया ह-ै“आस समय...युद्धकताा थ े ककततु समर कौशल की 
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कमी थी, भारत मौजूद था, ककततु भारतीयता का मिचार न था। आन बातों स ेप्रकि 

होता ह ैकक हमारे तत्कालीन कमिगन तथा समाज ने ऄपने पूणा ईत्तरदामयत्ि को न 

पहचाना था। धार्ममक सामहत्य तो बनता था, ककततु दशेप्रेम का अभाि था। संस्कृत 

सामहत्य तथा र्व्ाकरण पर ध्यान था, दशे रक्षा पर नहीं । ऄनािश्यक मिर्यों की 

धुनी में हमारे पूिा पुरुर् अिश्यक बातों को भूल बैठे थ ेकारण भी सुन लीमजए।”17 

िास्ति में बरतामनया हकूमत के औपमनिेमशक दौर में दशे की कलपना जतम –“आसस े

प्रकि ह ैकक  ईनसे एक दो शताब्दी पूिा स ेही दमक्षण तक में अया सभ्यता का ऄच्छा 

मिस्तार हो चुका था। रेल, तार, अकद के अभाि में हमारे पूिा पुरुर्गण आतने बड़ ेदशे 

को सम्भाल ना सके, मजसस ेसाम्राज्य के स्थान पर खंड खंड राज्य मात्र स्थामपत हो 

सके। ईन लोगों ने साममजक मनयम ऐसे ऄसुंदर बनाए कक सैकणों राज्यों की मभन्नता 

होते हए भी सारे भारत िर्ा में अया सभ्यता प्रायः एक सी रही। यह बड़ी महत्ि की 

बात थी जो हमारे पूिा पुरुर्ों ने सम्पाकदत की। ककततु ऐसा करन ेके मलए ईतहें मभन्नता 

को ध्यान स ेहिा कर एकता पर मिशेर् मिचार करना पड़ा होगा, मजस स ेराज्य की 

शमि की महत्ि पर कम ध्यान रह गया, ऄथच समाज के कुछ शेर् ऄंगों पर ऄमधक। 

आतहीं कारणों स ेजहाँ ईन लोगों ने अया सभ्यता के सौंदया को सारे दशे में र्व्ाप्त कर 

कदया, िही राजकीय शमि पर यथोमचत ध्यान न रहन ेस ेदशे भमि , समर कौशल 

अकद की क्षीणता हो गयी मजस स ेमिदमेशयों ने कइ बार हमें सखु स ेजीत मलया।”18 

औपमनिेमशक दौर दशे, दशे की संकलपना और ईस पर मिचार ममश्रबंध ुकी चचता का 

स्िाभमिक ऄंग थी। 

अज जब ईत्तर औपमनिेमशक दौर में ‘दशे’, ‘राष्ट्र’, ‘जातीयता’ अकद की सकंलपना पर 

ही प्रश्न मचतह लगने लगे हैं तब महतदी के प्रारमम्भक गं्रथों को पुनः ििोलन े की 

अिश्यकता ऄपने अप ही प्रमामणत हो जाती ह।ै महतदी सामहत्य के आमतहास में 

मनर्ममत प्रमतमान का प्रारंमभक आमतहासों स ेनामभ नाल सम्बतध ह।ै मजतहें मसफा  कमि 
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िृत्त संग्रह कह कर ईपेमक्षत नहीं ककया जा सकता ह।ै भल ेही अचाया रामचंि शुक्ल 

ने ईनके मलए ‘कमि िृत्त संग्रह’ संज्ञा का ईपयोग ककया हो ककततु ईनके आमतहास में 

आन कमििृत्त संग्रहों की ही पद्धमत का ऄच्छा ख़ासा पालन हअ ह।ै ईललखेनीय ह ैकक 

ईतहोंने स्ियं भी आमतहास मलखने का नहीं सोचा था। ईनका आमतहास तो ‘महतदी 

सामहत्य का मिकास’ नाम स ेप्रकमशत हअ था, जो महतदी शब्द सागर की भूममका के 

मलए मलखा गया था। ईसी प्रकार जैसे मग्रयसान ने ऄपने ग्रतथ को आमतहास नहीं कहा 

ह।ै ककततु बाद में िह महतदी सामहत्य का आमतहास हो गया। शुक्ल जी ने परम्परा में 

मग्रयसान स ेजो भी मलया, ईसका तो ईतहोंने मििरण नहीं कदया, पर ममश्रबंधु मिनोद 

स े जो मलया ईसका मििरण भी पूणातः नहीं कदया ह।ै ईतहोंने न मसफा  कमियों के 

मििरण ही मलए हैं बमलक ममश्रबंधुओं की तुलनात्मक पद्धमत, मिधाओं का मिकास, 

कमियों का श्रेणीकरण और प्रिृमत्तओं का स्पिीकरण अकद का ईनके ग्रतथ पर स्पि 

छाप ह।ै 

ममश्रबंधुओं ने ऄपने आमतहास में कमियों को आमतहास के भीतर स ेकदखाते हए ईनके 

सामहत्य का पररचय ही नहीं कदया बमलक ईनका क्रम मनधाारण, श्रेणीकरण और ककसी 

खास मिशेर्ता का प्रमतमनमध कमि कौन ह?ै आसकी भी जांच पड़ताल की ह।ै ईतहोंने 

मसद्धों और नाथों के सामहत्य का मििरण तो कदया ह।ै और ईतहें पयााप्त प्राचीन बाते ह ै

ककततु ईतहोंने चंद को ही महतदी का पहला िास्तमिक कमि माना ह-ै“महतदी का 

िास्तमिक कमि चंद बरदाइ ही कहा जा सकता ह,ै और आसका रासो ऄब तक प्रमसद्द 

ह।ै आसके पहल े महतदी प्रायः नाम-मात्र को पाइ जाती ह।ै”19 आसके साथ ही 

ममश्रबंधुओं ने रासो कार्व् की प्रमामणकता पर भी चचाा की ह।ै 

रामानंद का मििरण दते हए ईतहोंने ईनकी महत्िता को मशष्य परंपरा में कदखाया 

ह।ै और ईत्तर भारत पर ईनके प्रभाि की तुलना की ह।ै रामानुजाचाया स ेचली मशष्य 

परंपरा का मिकास कैसे पूरे भारत में एक अंदोलन को अकार दतेा ह,ै आसकी चचाा 

की ह।ै यहाँ िललभाचाया स ेभी तुलना की ह।ै िे मलखते हैं- “आनकी भमि प्रगाढता 
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और कार्व् प्रेम के कारण आनके पंमथयों िारा महतदी का बड़ा ईपकार 

हअ।....रामानुजाचाया शूिों को ऄपने सम्प्रदाय में नहीं रखते थ ेककततु अपने ईतहें भी 

ऄपनाया।...अपके मशष्यों  तथा मशष्य परंपरा में कबीरदास और तुलसीदास भारी 

महात्मा हए गोस्िामी तुलसीदास के पूिा रामानंकदयों में अध्यत्म रामायण की 

प्रमुखता थी। पीछे स ेना केिल रामनंकदयों में िरन सारे भारत में तुलसीकृत रामायण 

की महत्ि हइ। ईत्तरी भारत में दमक्षण मागा की शुद्ध िैष्णिता के प्रचार में सिाप्रथम 

तथा शे्रि प्रभाि स्िामी रामानंद का ही पड़ा। गोस्िामी तुलसीदास तथा कबीरसाहब 

के जो प्रभाि हैं ईनका बहत बड़ा शे्रय रामानंद ही को ह।ै”20 

ममश्रबंध ुकभी सामहत्यकार की दमृि स ेआमतहास को दखेते हैं, कफर आमतहासकार की 

दमृि स ेसामहत्य को दखेते हैं। एक तरफ़ सामहत्यकार का ऐमतहामसक अलोचनात्मक 

दमृिकोण तो दसूरी तरफ आमतहासकार का ऐमतहामसक दमृिकोण ह।ै शुक्ल जी ने 

मिनोद को कमििृत संग्रह कह कर आस ेकमतर अँका ह।ै ईनके ग्रतथ में मात्र कमियों 

का मििरण ही नहीं ऄमपतु ईतहोंने सामहत्येमतहास के सभी तत्ि ममश्रबंध ुमिनोद स े

ही मलए हैं। 

कबीर और मिद्यापमत के सामामजक प्रभाि का मििरण भी कदया ह।ै कबीर के 

मििेचन में िे मलखते हैं कक िे सच्ची ऄनुभूमत के प्रदशाक हैं- “ यह महाशय जामत के 

जोलाह ेथ,े पर चहद ूधमा के एक प्रमसद्ध सुधारक हो गए हैं। आनका चलाया हअ मत 

कबीर-पंथ कहलाता ह,ै और लाखों मनुष्य ऄब भी कबीर-पंथी हैं। रीिा के महाराजा 

िीरचसह दिे आनके मशष्य थ।े कमिता की दमृि स ेआनकी उलििासंी पहत प्रमसद्द ह।ै 

आनकी गणना निरत्न में ह।ै आतहोंने खरी बातें बहत ईत्कृि और साफ़ साफ कही हैं, 

आनकी कमिता में हर जगह सच्चाइ की झलक दखे पड़ती ह ै आनके ऐसे बेधड़क 

कहनेिाल ेकमि बहत कम दखेने में अते हैं। कबीर जी का ऄनुभि खूब बढ़ा-चढ़ा था, 

और आनकी दमृि ऄत्यंत पैनी थी।... 
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कबीर साहब का भी पंथ चल रहा ह,ै जो कबीर पंथ कहलाता ह।ै आसमें योग सम्बतधी 

शारीररक कक्रयाओं तथा चररत्र संबंधी बातों की मिशेर्ता ह,ै ककततु मििेकिाद का 

अभाि सा ह।ै”21 

सूर के बारे में मलखते हैं-“ सूरिाली श्रेंगाररक लीलाए ँधार्ममक एि ंमाधुयामयी हैं। अगे 

चलकर कमियों के ऐसे िणान ऄनुमचत श्रृंगार में अ गए हैं, ककततु सूर की भमि 

सामत्िक थी। लोकादाशों स ेभी सूर च्युत नहीं हए। हमारी समझ में आनके मिर्य में 

ऐसी समालोचना ऄनुपयुि ह।ै सूर मिलासी कमि न होकर संत थ।े िह भगिान की 

लीलाए ँगाते थ।े ईन पर ईतहोंने बल ऄिश्य नहीं लगाया। हा,ँ लोकसंग्रह की ओर िह 

ऄमधक न थ।े”22 

जायसी के बारे में मलखते हए ईतहोंने जायसी की भार्ा की तुलना सूर की भार्ा स े

की ह ैऔर जायसी के कथ्य की तुलना िे िालमीकक स ेकरत ेहैं।  

ममश्रबंधुओं ने ऄपने ग्रतथ की भूममका में ही मलखा था कक ककसी समदृ्ध जामत के 

सामहत्येमतहास में लेखक गौड़ कमियों के बारे में भी एक-दो पंमि ऐसी मलख दतेे हैं 

जो मसफा  ईसी कमि के मलए प्रयुि की जा सकती ह।ै आस पद्धमत को ममश्रबंधुओं ने भी 

पालन करन ेका पूणा प्रयास ककया ह।ै  

ममश्रबंधुओं ने सामहत्य के मिकास को अर्मथक- सामामजक संदभो स े जोड़कर एक 

सांस्कृमतक प्रकक्रया के रूप में दखेा। रासो-काल की समामप्त के बारे में मलखते हैं-“यहीं 

स ेरासो काल समाप्त होता ह.ै..रासो काल में मसुलामानों ने ईत्तरी पंजाब से बढ़कर 

सारे ईत्तरी भारत पर ऄमधकार कर मलया । रासो काल में प्राप्त कमियों की रचनाओं 

स ेप्रकि ह ैकक धार्ममक मशक्षा पर ही हमारा मुख्य बल रहा। यही ईस काल का दशे-

प्रेम था ....मुसलमान ऄपने बल स ेन जीतकर हमारी मनबालता स ेजीते... मुसलमान 

हमारे फािक को प्रायः 500 िर्ा सम्भल ेतो भी नहीं। ऄब ईतहोंने सुखपूिाक भारत 
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पर ऄपना प्रभुत्ि फैले।... जमजया भी चहद ूको केिल स्िमत न छोड़ने के कारण दनेा 

पड़ता था। सामामजक संग्राम शांमत में भी जारी था।”23 

सामहमत्यक मिधाओं के मिकास पर बात करत ेहैं, यही पद्धमत अगे शुक्लजी में भी 

कदखाइ दतेी ह,ै िे भारतेंद ुके बहाने सामहत्य की मिधाओं के मिकास को भी कदखाते 

चलते हैं। 

जो प्रिृमत्त ममश्रबंधुओं के समय सामहत्य में कदखाइ दतेी ह,ै िही ईनके ग्रतथ में। ऄतय 

प्रारंमभक आमतहासकारों की तरह ममश्रबंधुओं को भी ऄपने युग कक सीमाए ँपता थीं। 

मजनके कारण ईतहें एक मानक आमतहास लेखन में ऄड़चने भी थीं। पर क्या यह 

आमतहासलेखन की समस्या केिल ईनके ही समक्ष थी? अगे होने िाल े लेखकों के 

समक्ष नहीं थी? ऄसल में आमतहासलखेन की समस्या तो शुक्ल जी के समक्ष भी थी। 

ममश्रबंध ुमिनोद के बाद संमक्षप्त गुण की प्रधानता हो चली और शुक्ल जी का आमतहास 

भी ममश्रबंध ुमिनोद का संमक्षप्त संस्काररत संस्करण भी माना जा सकता।  

ममश्रबधंओुं के सामहत्यमेतहास का काल मिभाजन- 

1. प्रारंमभक काल-सम्ित् 700-1444मि. तक  

2. माध्यममक काल-सम्ित्  1445-1680 मि. तक 

3. ऄलंकृत काल-  सम्ित् 1681- 1889 मि. तक 

4. पररितान काल-  सम्ित् 1890-1925 मि. तक 

5. ितामान काल, सम्ित् 1926- 

ममश्रबधं ुमिनोद के मिमभन्न ऄध्याय- 

ममश्रबधं-ुप्रथम भाग, 700-1680 

1.महतदी की ईत्पमत्त और कार्व् लक्षण, 
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 प्रारंमभक महतदी,  

पूिा प्रारंमभक महतदी,(700-1340 तक)-2. चंिपूिा की महतदी 3.रासो काल 

4.ईत्तर प्रारंमभक महतदी 

माध्यममक महतदी,  5.पूिा माध्यममक महतदी  

प्रौढ़ माध्यममक महतदी स0 1561-1680, 6.अष््छाप 7.सौर काल 8. गोस्िामी 

तुलसी दास तथा तुलसी काल की महतदी 9. पूिा तुलसीकाल 10. माध्यममक 

तुलसीकाल 11. ऄंमतम तुलसी काल 

ममश्रबधं,ु मितीय भाग-1681-1889 

ऄलंकृत महतदी 

पूिाालातकृत प्रकरण  12.पूिाालातकृत महतदी 13.महाकमि सेना पमत 14. 

सेनापमतकाल, 15.मबहाररकाल, 16.भूर्णकाल, 17.अकदमदिे काल, 18.माध्यममक 

दिे काल  

ईत्तरालतकृत प्रकरण(1791-1889)- 19-ईत्तरालंकृत महतदी, 20.दासकाल, 

21.सूदन काल, 22.रामचति काल, 23.बेनी प्रिीण काल, 24.पद्माकर काल  

ममश्रबधं ुमिनोद , तृतीय भाग, 1890-1955 मि0  

25.ऄज्ञात काल –  

पररितान प्रकरण 26.पररिातान कामलक महतदी, 27.मिज दिे काल, 28.दयानंद काल  
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ितामान प्रकरण 29.ितामान महतदी एिं पत्र-पमत्रकाए ँएिं महतदी ,30. पूिा हररिंि 

काल ,31 ईत्तर हररिति काल 

ममश्रबधंमुिनोद -चतथुा भाग ,1946-1990 मि0  

32.पूिा नूतन पररपािी,  

ईत्तर नूतन पररपािी – 33.प्रथम भाग,34. मितीय भाग 

जहा ँ ममश्रबंध ु ऄपने ग्रतथ में र्व्मिपूजा करत े कदखते हैं और कमियों के नाम पर 

ईतहोंने ऄध्याय मिभाजन ककया ह,ै तो ऄपने ग्रतथ को ऄपने नाम स ेऄलग कैस ेमसफा  

आमतहास ही कह सकते थ।े ममश्रबंधुओं ने ऄपने ग्रतथ को ‘ममश्रबंध ु मिनोद...’ नाम 

और साथ ही ईतहोंने मलखा ‘...ऄथिा महतदी सामहत्य का आमतहास और कमि कीतान’। 

नमलन मिलोचन शमाा ने मलखा ह ैकक “ममश्रबंधओुं को शे्रय यह ह ैकक महतदी सामहत्य 

का आमतहास, आस नाम के मलए प्रछन्न मोह रखते हए भ, ईतहोंने आसका प्रत्यक्ष 

र्व्िहार ईस मिशाल ग्रतथ के मलए भी नहीं ककया, मजसे ईतहोंने ममश्रबंध ुमिनोद कह 

कर ही संतोर् कर मलया । यकद िे मिनोद को महतदी सामहत्य का आमतहास कहते 

तोमहतदी के सामहमत्यक आमतहास का अभाि दखेते हए िह क्षम्य ही माना जाि। 

ईतहोंने ऐसा नहीं ककया, यह ईनके मििेक, ऄंतदृामि और ऄपनी सीमाए ंसमझने की 

शमि का पररचायक ह।ै ममश्रबंध ु ने भल ेही सामहमत्यमतक आमतहास ना मलखा हो, 

ककततु सामहमत्यक आमतहास मिर्यक ईनके मिचार आस संबंध में ईनकी सजगता के 

प्रमाण ह।ै”24 शमाा जी ने ममश्रबंधुमिनोद को सामहमत्यक आमतहास भी नहीं माना ह।ै 

जैसे िे ममश्रबंधुबंध ुमिनोद नाम स ेही एक राय बना लेते हैं। यह तो िही बात हइ 

जैसे ‘मशिचसह सरोज’। यह नाम तो ग्रतथ के साथ ऄपना नाम जोड़ना मात्र ह।ै ऄसल 

में यह ग्रतथ की मिर्यिस्तु की और संकेत नहीं करता। शमाा जी ने ग्रतथ को आमतहास 

न मानने की िजह बताइ ह-ै“ ममश्रबंधुओं ने ईन्नीसिीं शताब्दी के पमिमी सामहमत्यक 
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आमतहास की ईस प्रचमलत प्रणाली पर ध्यान हीइ नहीं कदया मजसे मिधेयिादी प्रणाली 

कहते ह।ै और मजसे ऄपनाने का सिाप्रथम शे्रय शुक्ल जी को कदया जाता ह,ै मजतहें 

आसका थोड़ा गिा भी ह।ै”25 

ककशोरीलाल गुप्त ने मलखा ह ैकक नमलनमिलोचन शमाा जो तासी को मनर्मििाद रूप स े

महतदी सामहत्य का पहला आमतहासलेखक कहते हैं, ईनका ममश्रबंध-ुमिनोद को 

आमतहास ना मानना शोभाजनक एि ंयुमियुि प्रतीत नहीं होता। ईतहोंने दिेीशंकर 

ऄिस्थी को भी ईद्धृत करत ेहए मलखा ह ैकक “ममश्रबंध ु ने ऄपने मिनोद को महतदी 

सामहत्य का आमतहास कहने की गलती स्ियं नहीं की’... मिधेयिादी आमतहास लखेन के 

क्षेत्र में ईनके महत्ि का मूलयांकन ईतहें शे्रष्ठ स्थान का ऄमधकारी मसद्ध करता ह।ै’.. 

यह ईपसंहार िदनोघात का ऄच्छा ईदाहरण ह।ै”26 

आस प्रकार ककशोरीलाल गुप्त ने प्रमाण के साथ प्रस्तुत ककया ह ैकक ममश्रबंधओुं ने ऄपने 

ग्रतथ की मिर्यिस्तु का संकेत भी ककया, ईस ेआमतहास भी कहा और ऄपना नाम भी 

द े कदया। ईतहोंने महतदी सामहत्य का आमतहास भी मलखा जो गंगा पुस्तकमाला, 

लखनउ स े1939 में प्रकामशत हअ।  

ममश्रबंध ुमिनोद में तीं लेखकों का मिचार एक साथ संकमलत ककया गया ह।ै मजसस े

मिर्य का बहत मिस्तार हो गया ह।ै ज्ञात ह ैकक महतदी साहीत्य का आमतहास तो मुख्य 

रूप स ेमिश्वमिद्यालयी ऄध्ययन-ऄध्यापन की प्रकक्रया का ऄंग ह।ै  

पमिम का ठेठ आमतहासबोध प्रकृमत के समयबोध को खंमडत करके ही ितामान 

आमतहासबोध तक पहचँता ह।ै जहा ँर्व्मि न तो सही मायने में अधुमनकताबोध को 

हामसल कर पाता ह ैऔर न ही ऄपनी स्मृमत स ेही जुड़ पाता ह।ै आसीमलए ममश्रबंधुओं 

ने पमिम स ेमांगी हइ आमतहास की ऄिधारणा को स्िीकार नहीं ककया क्योंकक िह 

भारतीय सतदभा में और पूरे मानिीय सतदभा में भी मनरथाक मसद्ध होती ह।ै आस 

आमतहास ने मनुष्य के मलए ऄपनी सांस्कृमतक परम्परा को एक – ऄतीत, मृत, बीती 
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हइ चीज में बदलने की कोमशश की जबकक ककसी भी जामत के ितामान में ईसकी 

सांस्कृमतक परम्परा कोइ बीती हइ कहानी न होकर ितामान को साथाकता प्रदान 

करन ेिाली चीज होती ह।ै  

 यूरोप के मलए राष्ट्रिाद के युग के तौर पर जाना जाने िाला समय भारत जैसे दशेों 

के मलए ईपमनिेशिाद का युग या गुलामी का युग था। हमारी अधुमनकता हमारे यहाँ 

ईपमनिेशिाद पर सिार होकर अती ह।ै प्रगमत, तयाय, समता और मुमि के जैस े

अदशों स ेहमारा साबका ऐस ेहालत में पड़ता ह ैजहा ँएक मसमिलाआचजग ममशन के 

तहत हम गुलाम बना मलए जाते हैं। “कोइ भी राजतंत्र ``` चाह े िह ककतना ही 

क्रामततकारी, मानि-कलयाण के अदशों स े ओत-प्रोत क्यों न हो ``` जब मेरे 

संस्कारगत मबम्बों, मेरे जीने की शतों को स्ियं पररभामर्त करन ेलगता ह,ै मैं जो ह,ँ 

ईसकी ऄिहलेना करके, मुझे क्या होना चामहए, आसे अंकने की मजम्मेदारी ऄपने पर 

ओढ़ता ह ै``` िही ँस ेमेरे मिरोध की साथाकता शुरू होती ह,ै िही ँस ेखुद ऄपने को 

पुनः पररभामर्त करन ेका दामयत्ि शुरू होता ह।ै”27 अधुमनकताबोध स ेऄनुप्रामणत 

मनमाल िमाा का यह कथन ममश्रबंधुओं के अधुमनकीकरण ककी प्रकक्रया में योगदान को 

एकदम साफ़ शब्दों में बयाँ करता ह।ै 

ममश्रबंधुओं के ग्रथ में यह पुनरुत्थानिादी चेतना कूि-कूि कर भरी हइ ह।ै ईनके ग्रतथ 

में अदशा आमतहास-ग्रतथ मलखने की चाह ही ह ैजो  4591(लगभग 5000) कमियों का 

संकलन ईतहोंने ककया। ऄनेक ऄज्ञात कमियों को प्रकाश में लाने का काया ईतहोंने 

ककया ह।ै संस्कृत कार्व्शास्त्र की मिस्तृत र्व्ाख्या की गयी ह ै और कमियों की 

कमिताओं को शास्त्र की कसौिी पर परखने की कोमशश की गयी ह।ै कमियों के 

मििरण के साथ साथ कार्व् के मिमिध ऄंगों पर मिचार। कमियों का शे्रणी मनधाारण 

का प्रयास। ितामान में परंपरा का ऄिगाहन करत ेनजर अते हैं।  

डा. नामिर चसह ने आसी सतदभा में मलखा ह,ै कक “ईपमनिेशिाद ने एक ओर तो भारत 

के प्राचीन आमतहास की सामग्री को खोज खोदकर एकत्र ककया और दसूरी ओर आसका 
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ईपयोग ईपमनिेशिादी सत्ता के हक़ में ककया। यह था ईपकार के अिरण में ऄपकार 

का र्ड्यंत्र। भारतीय ऄमस्मता को एक बड़ा खतरा आस ‘प्राच्य मिद्या’ 

(ओररएमंललज्म) स ेथा मजसने ‘पमिम’ स े मभन्न एक ऐस े ‘पूिा’ का ममथक गढ़ा जो 

ऄनंत काल तक गुलाम रहन ेका ऄभ्यस्त था। आस प्राच्यमिद्यािाद के मिरुद्ध संघर्ा 

करन ेके मलय ेभारतीय निजागरण ने आमतहास की प्रमतदमृि मिकमसत की।”28 िस्तुतः 

आमतहास की आसी प्रमतदमृि की अिश्यकता के कारण भारतीय संस्कृमत की आस तरह 

पुनखोज करन ेकी कोमशश की गइ। मजससे मिमभन्न अधुमनक िैचाररक प्रत्यय ईसमें 

समािेमशत हो सके। आस प्रकक्रया को ‘संस्कृत का मूतान’ कहा गया ह।ै बमम्कनचति 

चैिजी ने भी मलखा ह ैकोइ राष्ट्र ऄपने आमतहास में ऄमस्तत्ि ग्रहण करता ह ैआसमलए 

ऄपने आमतहास के ज्ञान ही ककसी जामत का अत्मसम्मान ह ै।  

ऄसल में, कोइ भी लेखक ऄपने िगा की िगीय दमृि स ेप्रभामित हए मबना नहीं रह 

सकता ह।ै ममश्रबंध ु मजस समय लेखन लेखन में सकक्रय थ ेईस समय की सांस्कृमतक 

पाररमस्थमतयों में राष्ट्रीयता और अध्यामत्मकता का ऄंतरमिरोध सकक्रय था। ममश्रबंध ु

सामहत्य के आमतहास को राजनीमतक आमतहास स ेजब जोड़कर कदखा रह ेहोते हैं तब 

प्रकारांतर स े‘महतदी, चहद,ू महतदोस्तान’ की मानमसकता स ेसंचामलत हो जाते हैं और 

भारत के आमतहास को महतदओुं के आमतहास के रूप में कदखाने की प्रकक्रया प्रारम्भ होती 

ह।ै मुसलमानों के अगमन को भारतीय संस्कृमत के पतन स ेजोड़ा, मजसमें चहद ूजामत 

के पुनः मनमााण का अह्िाहन भी ऄप्रत्यक्ष रूप स े जुड़ा हअ ह-ै िे मलखते हैं-“पूिा 

माध्यममक महतदी का समय समाप्त हअ और आसके अगे प्रौढ़ माध्यममक काल अिेगा। 

आस पूिा काल में मिद्यापमत ठाकुर एि ं कबीर जैसे महाकमियों ने महतदी का मुख्य 

ईज्ज्िल कर के ईस ेएक िास्तमिक स्िछतद भार्ा बना कदया और महात्मा रामानंद 

और बाबा नानक और महाप्रभ ु िललभाचाया जैस े महात्माओं ने भी आसमें रचना 

करना अिश्यक समझा िैस ेही प्रमसद्द महाराणा कंुभकरण ने भी स्ियं आसमें कमिता 

की और ऄनेक कमियों को अश्रय कदया । यह महानुभाि महतदी के प्रथम िीकाकार हो 

गए हैं। आस काल महतदी सामहत्य का साम्राज्य आतना फैला हअ था कक पंजाब स ेलेकर 
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मबहार तक ईसकी ध्िजा फहराती थी। राजाओं के यश कीतान िाली प्रथा ऄब 

मबलकुल िूि गयी और धार्ममक सामहत्य का बल खूब बढ़ चला।...यह पूिा मध्यकाल 

हमारे महतदी –सामहत्य में गुरु के समान ह।ै...सूकफयों के ऄमतररि िैष्णिता का मान 

आस काल बहत ही ऄच्छा ईठा।”29 

निजागरण कालीन लेखकों ने ‘स्ित्ि’ मनमााण के मलए तथा ऄतय स ेस्ियं को ऄलगाने 

के मलए ऄतीत का सहारा मलया आन लेखकों  ने एक गौरिपूणा ऄतीत को गढ़ने के क्रम 

में आमतहास तथा ममथक के बीच का ऄंतर ममिा कदया और ममथकों का प्रयोग भी 

ऐतहामसक सत्य के रूप में ककया गे। आस प्रकार एक मिमशि प्रकार का अकदकालीन 

मिमशा गमतशील हअ रोममला थापर आस सतदभा में मलखती हैं-“ भारतीय राष्ट्रिाद के 

अकदकालीन मिमशा पर हािी ऄनैमतहामसकता के तत्िों ने भारत में राष्ट्रिाद पर पूरी 

बहस को तथ्यों तथा सच्चाआयों के मिपरीत भािनात्मकता तथा धार्ममक रूप द ेकदया 

आस प्रकार आमतहास के प्रमत एक ईपयोमगतािादी दमृिकोण का मिकास हअ। आस क्रम 

में ऄतीत की स्मृमतयों की मनमानी र्व्ाख्या का क्रम शुरू हअ और ईस ेऄपने पक्ष में 

प्रयोग करन ेकी कोमशशें भी।”30 महतदी लेखन में ईपमस्थत साम्प्रदामयक स्मृमतयों में 

महतदओुं को मुसलमानों स ेपूणातः पृथक एक सुसगंरठत समुदाय के रूप में दखेा गया 

महतदओुं और मुसलमानों के मध्य ऄलगाि की भािना को मजबूत करन ेमें ईस समय 

के मिमभन्न ऐमतहामसक लेखन ने महत्िपूणा भूममका ऄदा की।  ममश्रबंध ुमिनोद में आस 

चेतना स े अक्रांत ह-ै“ हमारे कइ महतदी ऐमतहामसक, धार्ममक प्रयत्नों में हमारी 

मनराशा का मचतह पाते हैं। ईतहें जानना चामहए कक यकद हमारा समाज मनराशा के 

गता में पड़ा होता ह ैतो पांच सौ िर्ों के मुमश्लम शासन में महतदओुं का नाम मनशान 

भी न रह गया होता, जैसे कश्मीर में कइ कारणों स ेहअ । ये तो संमहता-काल के 

पीछे स ेधार्ममक मनराशा का समािेश चला अत ऄमह। ककततु कोइ िास्तमिक नैराश्य 

मुसलमान काल में नहीं अया।”31  
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िस्तुतः सामहत्येमतहास लेखन भी ऐमतहामसक लखेन में मिकास क्रम की कथा कहता 

ह,ै मजसमें सामहत्येमतहास लेखन स ेजुड़ी पद्धमत, दमृिकोण, एि ंस्ियं सामहत्येमतहास 

के प्रमत बदलते मिचार भी जुड़ जाते हैं। आसीमलए आमतहासलेख्नन का आमतहास भी 

आमतहासचचतन का आमतहास होता ह।ै ऄंततः यह ऄध्ययन ह,ैमानि के ऄतीत बोध के 

मिकास का। 

लुमसए गोलडमान ने सामहत्यक कृमत के सामामजक स्िरूप को स्पि करत ेहए मलखा 

ह-ै“ प्रत्येक कृमत ककसी लेखक की रचना होती ह ै और िह लेखक के मिचारों और 

ऄनुभूमतयों को र्व्ि करती ह ै, लेककन िह मिचार और भाि समाज और िगा के दसूरे 

र्व्मियों के र्व्िहार और चचतन स े प्रभामित होते हैं। ईनके स्िरूप को लखेक के 

ऄपने िगा समूह और समाज के दसूरे र्व्मियों के मिचार और भाि को जोड़कर 

ऄंतिैयमिक सम्बतध की भािना के रूप में ही समझा जाना चामहए सामहमत्यक कृमत 

सामूमहक चेतना या परािैयामिक चेतना की ऄमभर्व्मि आस ऄथा में होती ह ै कक 

ईसकी मिश्व दमृि की संरचनाएँ लेखक की मनजी मनर्मममत नहीं होती बमलक ईसके िगा 

के दसूरे र्व्मि भी ईस मिमशि मिश्व-दमृि के सहभागी होते हैं। यही कारण ह ैकक जब 

भी हमारे सामने ककसी दाशामनक सामहमत्यक और कलात्मक धरा के मूल के खोज की 

समस्या अती ह ैतो हमें मजबूर होकर एक िगा या र्व्ापक समाज स ेईसके सम्बतध 

की खोज की कदशा में प्रयत्न करना पड़ता ह।ै एक िगा की पूणातम सम्भामित चेतना 

ही ईस मिश्व-दमृि का मनमााण  करती ह।ै मजसकी ऄमभर्व्मि दशान, कला और 

सामहत्य में होती ह।ै”32 परंपरा के प्रमत स्िस्थ संिाद भी स्थामपत हो सकेगा। 

मिजयनारयण साही ने ऄतीत और ितामान के संिाद को स्पि करत ेहए मलखा ह-ै“ 

पुनमूालयांकन ऄतीत से, ऄक्सर समूचे ऄतीत स े नए सम्बतध स्थामपत करन े की 

कोमशश में जतम लेता ह,ै ईस सम्बतध को मबलकुल समाप्त कर दनेे स ेनहीं..... हर 

मूलयांकन ऄंततः ऄपने युग बोध स ेआतना बंधा हअ ह ैकक हर प्रयास युग ऄमभर्व्मि 

स ेऄमधक कुछ नहीं ह।ै कल का मूलयांकन ऄगर केिल समय मबताने के कारण अज 
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झूठ पड़ गया ह ै तो अज का पूणा मूलयांकन भी कल ईसी तरह झूठ पड़ 

जाएगा...पुनमूालयांकन पहल ेकी अलोचना और अज की अलोचना के बीच गंभीर 

संिाद ह,ै महज ताजे के िारा बासी को चुिकी में ईड़ा दनेा नहीं ह।ै”33 मजस प्रकार 

मनमाल िमाा में आमतहास को लेकर एक िैचाररक मुठभेड़ ह,ै िही िैचाररक मुठभेड़ 

ममश्रबंधुओं में भी कदखाइ दतेी ह।ै मनमाल िमाा भी पमिमी प्रमतमानों को ईसी स े

ऄनुप्रामणत होकर किघरे में खड़ा करत ेहैं, ममश्रबंध ुभी आमतहासलेखन भी पमिम स े

ऄनुप्रामणत था। 

ईतहें आस बात का भी श्रये ह ै कक पमिमी तुलनात्मक ऄध्ययन की पद्धमत को महतदी 

सामहत्य में प्रमतष्ठामपत ककया। ऄपने पूरे आमतहास-ग्रतथ में ईतहोंने कमियों का 

तुलनात्मक ऄध्ययन ककया ह।ै अधुमनक गद्य के प्रारम्भ के बारे में बताते हए िे 

मलखते हैं-“ ितामान गद्य के जतमदाता सदल ममश्र और लललूलाल माने जाते 

हैं...ललललूाल ने िज-भार्ा का ही मिशेर् प्रयोग ककया ककततु सदल ममश्र ने खड़ी 

बोली का अमधक्य रखा। …ललललूाल की ऄपके्षा ईनका गद्य मिशेर् महत्ता-युि 

ह।ै”34 आस प्रकार िे कृपाराम का कार्व् पररचय दतेे हए मबहारी से ईनकी तुलना 

करते हैं। अकद ऄनेक कमियों का पररचय दतेे हए ईनकी तुलना करना ईनकी समीक्षा 

पद्धमत का प्रमुख ऄंग ह।ै 

ममश्रबंधु कमियों को परम्परा में रख कर ईनका श्रणेी मनधाारण मखु समझते हैं। ऄपने 

श्रेणी मिभाग का कारण बताते हए िे मलखते हैं- “हमारी सम्ममत से मिनोद में कमथत 

बहतेरे कमि कुछ कुछ ईत्कृि हैं, कफर भी ऄपेमक्षत दमृि से ईनमें जमीन-असमान का 

ऄंतर पाया जाता ह।ै आस कारण प्रत्येक कमि की मिस्तृत अलोचना करने में कमि-

संख्या बाहलय से, ग्रतथ बहत बढ़ जाता। और कुछ भी स्पि ऄनुममत न दनेे स ेकमिता 

में कम पररमचत पाठकों को प्रत्येक कमि की बडाइ छोिाइ का बहत कम ज्ञान हो 
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सकता। ...आतहीं कारणों से हमने ककसी प्राचीन प्रमाण के अभाि में भी श्रणेी-मिभाग 

चलाने का साहस ककया।”35  

ममश्रबंधुओं का श्रेणीमिभाग भी ईनके ग्रतथ की एक मुख्य मिशेर्ता ह।ै ईतहोंने काल-

खंड के मनधाारण में आसी श्रेणी-मिभाग को ऄपनाया ह।ै एक मनमित कमि के ऄनुसार 

ऄध्याय-मिभाग ककया ह।ै मजस कमि का सम्बमतधत काल में ऄमधक प्रभाि था ईसी के 

नाम पर ऄध्याय मिभामजत हैं। मबहारी का िणान करते हए िे तुलसीदास, 

सूरदासतथा दिे के बाद ईनकी श्रेणी मनधााररत करते हैं। िे मलखते हैं-“आतहोंने 

कार्व्ांग बड़ ेही प्रकृि कह ेहैं, और रूपक, ईपमा, ईत्प्रेक्षा, अकद बड़ ेचमत्कारी मलख े

हैं। मबहारी ने रंगों के ममलाि के िणान बड़ ेही मिशद ककए हैं, तथा प्रकृमत मनररक्षण 

का ऄल आनके बहत स ेछंदों में दखे पड़ता है। ऄंमतम गुण के साथ आनका काआयाँपन 

भी खूब ममल जाता था, और आतहोंने मानुर्ीय प्रकृमत का िणान बड़ा ही ईत्तम, सत्य 

और हृदयग्राही ककया ह।ै ...सतसइ एक बड़ा ही मनोहर और मचत्ताकर्ाक ग्रतथ ह।ैहम 

आनको परम प्रशंसनीय कमि समझते हैं, और महतदी में तुलसीदास, सूरदास, तथा दिे 

के बाद आतहीं की गणना ह।ै”36 दिे पर चचाा करते हए ि ेमलखते हैं कक –दिेजी उँचे 

ख्यालात भी खूब बांधें हैं और ऄमीरी ठाठ-सामान का िणान आनके बराबर कोइ भी 

नहीं कर सका। आतहोंने ईपमाए ंबहत ही मिलक्षण दी हैं। और आनके रूपक बहत ऄच्छे 

बन पड़ ेहैं।तुलसीदास और सरूदास के बाद दिे का तीसरा नम्बर है।”37  

ममश्रबंध ुमिनोद की महत्िता पर प्रकाश डालते हए ककशोरीलाल गुप्त ने मलखा ह-ै“ 

महतदी में ककसी भारतीय एिं महतदी भार्ी िारा तथा महतदी भार्ा-भामर्यों के मलए 

मलमखत महतदी का प्रथम आमतहास ह।ै समग्रतः मिचार करन ेपर यह महतदी सामहत्य 

का मितीय आमतहास ह।ै ऄपनी मिशालता के कारण यद्यमप भलूों स ेभी यह भरपूर ह ै

पर ऄभी तक आतने ऄमधक कमियों का समािेश करन ेिाला महतदी का कोइ आमतहास 

नहीं मलखा गया। भल े ही अचाया शुक्ल, ममश्रबंध ु मिनोद को बड़ा भारी कमििृत 
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संग्रह’, प्रकंद कमििृत्त संग्रह एि ंममश्रबंधुओं को ईत्साही और पररश्रमी संकलनकताा 

मात्र ही कहें पर आसे मनस्संदहे रूप स ेलाभामतित भी हए हैं। रीमतकाल के सम्बतध में 

ईतहोंने यह स्िीकार भी ककया ह।ै”38 

ईपरोि ऄध्ययन स े स्पि ह ै कक मिनोद ककस प्रकार स े सामहत्येमतहास लेखन को 

प्रभामित कर रहा था और और स्ियं ककस प्रकार ईस स ेप्रभामित हो रहा था। 
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पााँचवा ऄध्याय 

प्रस्ताववत ग्रंथों का तलुनात्मक ऄध्ययन 

 

“ ककसी युग की सामावजक मानवसकता ईस युग के सामावजक सम्बन्धों द्वारा तय की 

जाती ह।ै कला और सावहत्य के बारे में यह बात सबस ेऄवधक प्रामावणत होती ह।ै”1 

-प्लेखानोव 

“ककसी कृवत की भीतरी दवुनया को दखेने का ऄथथ ह ैईन तरीकों का हवाला दनेा जहााँ 

कलाकृवत का सत्य और भौवतक दवुनया का सत्य एक दसूरे में प्रवेश करत ेहैं।”2 

    -वाल्टर बेन्यावमन 

वाल्टर बेन्यावमन का यह कथन ककसी रचना और ईसके समय-समाज के बीच के 

ऄन्योन्यावित संबंधों की व्याख्या करता ह।ै सावहत्य के ऄन्य ववधा रूपों के समान ही 

ककसी सावहत्य का आवतहास ग्रन्थ भी ऄपने युग ववशेष की ख़ास ईपज होता ह।ै 

वजसमें परंपरा और व्यविगत प्रज्ञा दोनों का समावेश होता ह।ै  

एगेंल्स का मानना ह ैसवथप्रथम एक आवतहास लखेक ‘एक सचेत ईद्देश्य या ऄवभप्राय’ 

को लेकर चलता ह।ै ककन्तु “आवतहास में सकिय ऄवधकांश वैयविक आच्छाएाँ ऄवधकतर 

आवच्छत पररणामों स ेवबलकुल वभन्न, ऄक्सर एकदम ववपरीत पररणाम ईत्पन्न करती 

हैं। आसवलए समग्र पररणाम की ऄपेक्षा ईनकी ऄवभप्रेरणाओं का आसी तरह गौड़ 

महत्व होता ह।ै दसूरी तरफ ऄगला सवाल यह पैदा होता ह ै कक आन ऄवभप्रेरणा के 

पीछे कौन सी चालक शवियााँ मौजूद होती हैं? वे ऐवतहावसक कारण कौन स ेहैं जो 

ऄपने को कताथओं के मन में आन ऄवभप्रेरणाओं में रूपांतररत करती ह?ै...ये चालक 

शवियााँ भी वनधाथररत होनी चावहए, खासकर वे जो ववशाल जनता को पूरे पूरे जन 

गणनाओं को और जन गणनाओं के पूरे पूरे वगों को गवतमान बनाती ह।ै जो एक 

महान रूपांतरण लाने वाली एक स्थायी किया को जन्म दतेी ह।ै’ आवतहास पर वलख े
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गया ऄपने वनबंध ‘वगथ-चेतना’ में ग्यागथ लुकाच वलखते हैं कक ‘आवतहास की वास्तववक 

चालक शवियााँ ईनके बारे में मनुष्य की चेतना(मनोववज्ञान) स ेस्वतन्र होती हैं।’’3 

आस प्रकार आवतहासलखेन के सम्बन्ध में वैज्ञावनक माक्सथवाद की ऐवतहावसक 

भौवतकवादी व्याख्या में एगेंल्स आस वनष्कषथ पर पहचंते हैं।  

ईत्तर-औपवनवेवशक ववमशों में भल ेही पाठ्वादी अलोचक ककसी रचना को, ककसी 

कृवत को एक कला मानकर ईसकी पाठ्वादी अलोचना भी कर सकते हैं और सावहत्य 

को सामावजक ईपज मानने स े ऄस्वीकार भी कर सकते हैं। यहााँ ईनका मत भी 

स्वागत योग्य ह।ै ‘कला कला के वलए वसद्ांत’ पर परंपरागत एक लंबा ववमशथ चलता 

रहा ह ैऔर चलना भी चावहए। जहााँ दो वसद्ांत अपस में टकराते हैं तो ईनमें परस्पर 

संिमण स ेएक ईवथर वसद्ांत वनकल कर अता ह।ै और यह समसामवयक ववमशों को 

समझने में एक स्पष्ट दवृष्ट प्रदान करता ह।ै ववमशों में ववरोधाभास, द्वदं्व ,वजसे अचायथ 

नामवर ससह– ‘वाद-वववाद-संवाद’ कहते हैं, सावहत्य-समीक्षा के वलए भववष्योंमुखी 

पृष्ठभूवम का वनमाथण भी करता ह।ै 

“एक कला वसद्ांत के पीछे एक ववशेष जीवन दवृष्ट हअ करती ह,ै ईस जीवन दवृष्ट के 

पीछे एक जीवन दशथन होता ह,ै और ईस जीवन दशथन के पीछे अज के जमाने में एक 

राजनीवतक दवृष्ट भी लगी रहती ह।ै”4 

मुविबोध का यह कथन अधुवनक आवतहासलेखन के वभन्न-वभन्न प्रयासों, दवृष्टयों को 

समझने की एक समग्र दवृष्टकोण की तरफ संकेत करता हैं। सावहत्येवतहास लेखन की 

समस्याओं पर वहन्दी सावहत्य की अलोचना-पद्वत में ववमशथ की एक पूरी प्रणाली 

कदखाइ दतेी ह।ै आन ववमशों में प्रायः वहन्दी के प्रारंवभक आवतहास-गं्रथों की चचाथ बहत 

कम होती ह।ै क्योंकक अरवम्भक-गं्रथों को मार कवव-वृत्त संग्रह मानकर, ईन पर 

ववचार नहीं ककया जाता। अचायथ शुक्ल को आनमें अलोचना और समीक्षा दवृष्ट की 

कमी कदखाइ दतेी ह।ै ईनके बाद तो आवतहासलेखन के संदभथ में आन आवतहास-गं्रथों की 
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लेखन पद्वत को, ईनके वतथमान सन्दभों में रखकर ईनकी समीक्षा के कोइ ववशेष 

पररणाम सामने नहीं अए।  

जहााँ तक सावहत्येवतहास लेखन की समस्याओं का प्रश्न ह,ै तो यह आवतहास लेखन के 

प्रारंवभक प्रयासों स ेऄवनवायथ रूप स ेजुड़ा ह।ै आन आवतहास ग्रथों का परवती लेखन 

पर क्या प्रभाव पड़ा? आन गं्रथों में ऄपनाइ गइ कौन कौन सी पद्वत परंपरा का रूप 

ग्रहण करती ह।ै आवतहास लेखन की ककस वववध को मान्यता वमली? यह सभी प्रश्न 

आवतहासलेखन की समस्याएाँ नहीं हैं तो क्या ह?ै आसवलए सावहत्येवतहास लेखन के 

प्रश्नों पर टकराते हए हमारा प्रयास प्रारंवभक ग्रन्थों के वलए ज्यादा प्रासंवगक हो 

जाता ह।ै 

5.1. प्रस्ताववत ग्रथंों के लेखकों की भाषा नीवत 

ऄपनी पुस्तक ‘द नेशनलाइजेशन ऑफ सहद ूटे्रवडशन्स’ में वसुधा डालवमया ने वहन्दओुं 

की भाषा के रूप में वहन्दी के वनमाथण और ववकास प्रकिया का ववश्लेषण ककया ह।ै वे 

आस प्रकिया को तीन स्तर पर वगीकृत करती हैं-“ पहला वद्वभागीकरण वजसके ऄंतगथत 

सहद ूऔर ईदूथ के बीच ऄलगाव की प्रकिया शुरू हइ। दसूरा मानकीकरण आसके ऄंतगथत 

भाषा के मानकीकृत रूप का ववकास ककया गया और वहन्दी भाषा में संस्कृत शब्दों 

तथा ईदूथ में फ़ारसी शब्द को सायास शावमल ककया गया। तीसरा चरण जो सबस े

महत्वपूणथ था जो आस पूरी प्रकिया को वैध्यता प्रदान करन ेस ेसम्बवन्धत था। आसके 

ऄंतगथत आस भाषाइ सिंमण को आवतहास तथा परंपरा स े जोड़ा गया और ईस े

धार्ममक, सावहवत्यक और सांस्कृवतक वैधता प्रदान की गइ।”5 

तासी ने भाषा पर ववचार करत ेहए पूरे ईत्तर भारत की भाषा और सावहत्य पर बहत 

गहराइ स े ववचार ककया ह।ै वे वहन्दसु्तानी के काव्यात्मक महत्व को भी वनधाथररत 

करत ेहैं। 
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ईस समय तक सहदी- ईदूथ भाषा का स्पष्ट ऐवतहावसक ववभाजन, वलवप वववाद, और 

सबस े बढ़कर साम्प्रदावयक ऄलगाववाद नहीं हअ था। वहन्दइु स े ईनका ऄवभप्राय 

वहन्दओुं में बोली जाने वाली सहदी स े ह ै और वजसका अधार संस्कृत ह ै तथा 

वहन्दसु्तानी स ेईनका ऄवभप्राय मुसलमानों में बोली जाने वाली सहदी स ेह।ै वजसका 

अधार फ़ारसी-ऄरबी ह।ै वहन्दसु्तानी के भी दो रूप हैं एक ईत्तरी भारत के 

मुसलमानों द्वारा बोली जाने वाली वहन्दसु्तानी, जो ईदूथ कहलाती ह,ै दसूरी दवक्षण 

भारत में मुसलमानों द्वारा बोली जाने वाली वहन्दसु्तानी जो दवक्खनी कहलाती ह।ै 

ध्यातव्य ह ै कक तासी एक भाषा वैज्ञावनक थ।े ईदूथ के प्रोफेसर के रूप में ईनके वलए 

एक पद का सृजन ककया गया था। ईनके ग्रन्थ में भाषा का ववश्लेषण साफ़ कदखाइ दतेा 

ह।ै ईन्होंने वहन्दसु्तानी, वहन्दइु, संस्कृत, फारसी भाषा पर ऄपने ग्रन्थ में ववस्तार स े

ववचार ककया ह।ै वहीं वशवससह आंस्पेक्टर थ ेऔर ईन्होंने न वसफथ  खोज की ह ैवहन्दी के 

सैकड़ों कववयों की और ईनका संकलन प्रस्तुत ककया ह।ै वशवससह जहा ंकववयों की 

रचनाओं को ‘भाषा’ में वलखा हअ बताते हैं संभवतः वहााँ ईनका ऄवभप्राय होगा कक 

संस्कृत स ेआतर सावहत्य की भाषा या ब्रज भाषा। ईन्होंने संस्कृत स ेआतर वहन्दी की 

सभी बोवलयों के वलए ‘भाषा’ संज्ञा का ईपयोग ककया ह।ै 

वग्रयसथन ने भी ऄपने आवतहास-ग्रन्थ में ‘भाषा’ सजं्ञा का प्रयोग ककया ह।ै वमिबंधुओं ने 

भी ऄपने ग्रन्थ में ‘भाषा’ की पररभाषा दी ह।ै आस भाषा शब्द को समझाते हए 

अचायथ रामचंद्र शुक्ल ने ऄपने आवतहास-ग्रन्थ में वलखा ह-ै‘संस्कृत वमवित वहन्दी को 

ईदूथवाले भाषा कहते थ’े। मतलब साफ़ ह ैकक तासी ने भी और वग्रयसथन ने भी वहन्दी 

को भाषा कहा ह।ै और बाद में ऄपने भाषा ववज्ञान के ववश्लेषण के अधार पर 

वहन्दसु्तानी। ववदशेी भाषाओं में आवतहास वलखने की शुरुअत भाषा वैज्ञावनकों द्वारा 

हइ। वहीं वहन्दी में साहसी और खोजी प्रबुद् वगथ के प्रवतवनवधयों के द्वारा। 

ककसी भी राष्ट्र में जन-भाषा ईपयोवगता और ईसकी जीवन्तता का क्या महत्व हो 

सकता ह ैयह प्राच्यवादी ववद्वानों के  शोध का एक बहत बड़ा क्षेर था। अधुवनकता 
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की पररयोजना के तहत जहााँ यूरोप में पहल े ही ‘समग्रतावादी’ भाषा नीवत को 

ऄपनाया गया था। आस नीवत में तमाम क्षेरीय ववववधताओं को हावशए पर डालकर 

एक केन्द्रीय सत्य की वनर्ममवत की गइ। लोक-भाषाओं की ईपेक्षा कर एक केन्द्रीय 

भाषा के मानकीकरण की प्रकिया प्रारंभ हइ। राष्ट्र-राज्य के वनमाथण में, यूरोप की 

भूवम वववभन्न भाषाइ समूहों के खून स ेरंगी हअ ह।ै आस सन्दभथ में ऐररक हाब्सबाम 

वलखते हैं-“कलाओं और जन अंदोलन के बीच सबंंध ईन दशेों में ऄवधक ईजागर था, 

जहााँ राष्ट्रीय चेतना और एकीकरण के अंदोलन सकिय थ।े यह ऄचानक और ऄकारण 

नहीं हअ कक जमथनी, रूस, पोलैंड, हगंरी और स्कैवन्डनेववया में स्थानीय भाषा और 

जन की ववदशेी भाषा और सत्ता के ववरुद् सासं्कृवतक सवोच्चता एक साथ ईजागर 

हइ। राष्ट्रवाद को सबस ेबड़ी ऄवभव्यवि सावहत्य और संगीत में ही वमली। अधार था 

जन-ववरासत, लोक-भाषा और लोकगीत।”6 

लक्ष्मीसागर वाष्णेय द्वारा तासी के ग्रन्थ को ‘वहन्दी सावहत्य की दीघथकालीन गाथा’ 

को सूरबद् रूप में स्पष्ट करन ेका सवथप्रथम प्रयास कहना पूणथतः भ्रामक ह।ै कववयों के 

वववरण, नाम ऄकाराकदिम स ेकदए जाने के कारण पहल ेतो आसमें सूरबद्ता ह ैही 

नहीं, पुनः यह वहन्दी सावहत्य की दीघथकालीन गाथा को प्रस्तुत भी नहीं करता। यह 

मुख्यतः वहन्दसु्तानी सावहत्य की दीघथकालीन गाथा की झलक को प्रस्तुत करता ह।ै 

सरोज और तासी में एक और महान ऄंतर ह।ै वह ऄंतर ववचारधारा का ह,ै वनष्ठा का 

ह।ै वशवससह की वनष्ठा वहन्दी सावहत्य में ह।ै तासी की वनष्ठा बंटी हइ ह।ै ईदूथ की तरफ 

ईनका झुकाव ऄवधक ह।ै  

सवथप्रथम तासी के आवतहासग्रथ में वहन्दी स ेज्यादा ईदूथ कववयों की रचनाएाँ संकवलत 

हैं। वहीं ऄन्य भारतीय भाषाओं के कववयों की रचनाओं को भी ईन्होंने संकवलत 

ककया हैं। वहीं वशवससह ने केवल ईन्हीं कववयों को ऄपने ग्रन्थ में स्थान कदया ह ैजो 

वहन्दी और ईसकी ईपभाषाओं में रचना कर रह े थ।े वशवससह ने बहत से राजे-
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महाराजों की रचनाओं का संकलन ककया ह।ै वहीं तासी के ग्रन्थ में यह प्रवृवत्त नहीं 

कदखाइ दतेी। 

तासी के ग्रथ में सावहत्य के साथ-साथ अकद ऄनेक ववषयों के ग्रन्थ भी शावमल हैं। 

जैसे ववज्ञान, भूगोल, ऄथथशास्त्र, अकद-अकद। ककन्तु सरोजकार में यह प्रवृवत्त नहीं 

कदखाइ दतेी। क्योंकक वशवससह के पहल ेखंड में कववताओं का संकलन ह ैकफर दसूरे 

खंड में रचनाकारों के जीवन-चररर कदए हए हैं। तासी ने ऄपने ग्रन्थ में बहत स े

संपादकों का भी संकलन ककया ह।ै साथ ही ईन्होंने पाठ्यपुस्तक लेखकों को भी 

भरपूर स्थान कदया ह।ै आसका कारण वसफथ  यही नजर अता ह ै कक तासी का ईद्देश्य 

बस ववदशेी पाठकों को भारतीय ज्ञान स े ऄवगत कराना था न कक एक मुकम्मल 

आवतहास-ग्रन्थ वलखना। और ईनसे पहल ेभी कोइ आवतहासग्रन्थ नहीं वलखा गया था 

तो ईन्हें कोइ कदशावनदशे भी वमल नहीं पाया था। 

5.2. प्रस्ताववत आवतहास ग्रथंों के लेखकों की आवतहास दवृष्ट 

वहन्दी सावहत्य के आवतहास का पहला प्रयास गासाथ द तासी द्वारा होता ह।ै फ्रें च भाषा 

में वलख ेगए, सावहत्य के आवतहास में फ्रें च भाषा और सावहत्य की आवतहास दवृष्ट साफ़ 

तौर पर कदखाइ दतेी ह।ै ‘फ्रें च वैदषु्य’ एवं ईपवनवेश बनाए जाने वाले दशे को 

पररभावषत करन ेकी दवृष्ट तासी के आवतहासग्रन्थ का व्यापक अधार ह।ै आस ग्रन्थ में 

सहदी के अलावा ईदूथ के कुछ कववयों का वजि भी हो गया ह।ै यहााँ तक कक भारत की 

ऄन्य भाषाओं के रचनाकारों को भी ईन्होंने आसमें समेट वलया ह।ै 

“एक बार जब ईपवनवेशवाद, ऄपने अप को राज्य या राज्य की रूणावस्था, के रूप 

में स्थावपत कर लेता ह,ै तो ईसके सामने पक्ष में वचथस्व कें कद्रत ववमशथ रचना की 

समस्या खड़ी होती ह।ै”7 तासी के आवतहासलखेन का प्रयास वास्तव में ईपवनवेशवादी 

राज्य के वचथस्व के ववमशथ के समीकरणों का ही पररणाम ह।ै 
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तासी ने वहन्दइु ईस सहदी को कहा था, वजसे सहद ू बोलते थ े और ‘वहन्दसु्तानी’ स े

ईनका ऄवभप्राय ईस सहदी स ेथा वजसे मुसलमान बोलते थ।े वजसे ईत्तरी भारत में ईदूथ 

और दवक्षणी भारत में दवक्खनी कहा जाता था। ईदूथ के प्रोफेसर होने के नाते तासी का 

झुकाव स्वाभाववक रूप स ेईदूथ के कववयों के साथ था। आसी कारण ईन्होंने ऄपने ग्रन्थ 

में ऄवधक ईदूथ के कववयों को स्थान कदया। तासी के आस ग्रन्थ के प्रथम संस्करण में 

738 कवव और रचनाकार थ ेवजसमें सहदी के मार 72 कवव थ।े 

ईन्होंने ऄपना ग्रन्थ महारानी ववक्टोररया को समर्मपत ककया ह ैऔर ईनकी भारत में 

शासन की भूरर भूरर प्रशंसा भी करत े हैं। वहीं सर जाजथ वग्रयसथन ववक्टोररया की 

बजाए ईन व्यवियों को धन्यवाद करत ेहैं वजन्होंने ईनके ग्रन्थ को बनाने में सहायता 

की ह।ै आसके ऄलावा वग्रयसथन ने ईन सभी गं्रथों के लखेकों का अभार माना ह ै

वजसकी सहायता स े ईन्होंने यह ग्रन्थ वलखा ह।ै वहीं वशवससह ऄपने ग्रन्थ में 

अत्मपररचय दतेे हए स्वयं को ‘महारानी’ के चाकर और ‘वशवदानी’ के कककर कहते 

हैं। ऄपने अप को ‘चंदभाल’(गोला गोकणथनाथ में वशवससह द्वारा बनवाए गए 

वशवालय में स्थावपत वशव मूर्मत का नाम) के कवव मानते हैं। यहााँ भारतेन्दकुालीन 

राष्ट्रभवि और राजभवि के द्वदं्व का मुहावरा आवतहास में भी स्पष्ट कदखाइ दतेा ह।ै 

वमिबंध ु वग्रयसथन द्वारा प्रदर्मशत पथ पर अगे चलते हए ईसने भी ज्यादा कृतज्ञ हो 

गए हैं। सभा की ररपोटों का पूरा प्रयोग ईन्होंने ककया ह।ै ईन सभी ववद्वानों के प्रवत, 

वजनकी सहायता स ेईन्होंने ग्रन्थ तैयार ककया, अभार व्यि ककया ह।ै 

तासी के ग्रन्थ में जहााँ प्राच्यवादी दवृष्ट साफ़ कदखाइ दतेी ह ै वहीं सरोजकार में 

राष्ट्रवादी दवृष्ट मुख्य रूप स ेकदखाइ दतेी ह।ै जहााँ तासी ने ऄपने ग्रन्थ की भूवमका में 

आंग्लैंड की महारानी ववक्टोररया को ग्रन्थ समर्मपत ककया ह ैवहीं वशवससह ऄपने ग्रन्थ 

की भूवमका में भारतीय सावहत्य के महान रचनाकारों एवं ईनके महत्व का रेखांकन 

ककया ह।ै संस्कृत की समृद् परंपरा का ईल्लखे करत ेहए ईन्होंने संस्कृत के सावहत्य 

को भी ईद्धृत ककया ह।ै तासी ने ववक्टोररया के शासन को भारत का समदृ् युग 

स्वीकार ककया ह।ै वहीं वशवससह ने संस्कृत सावहत्य को और प्राचीन युग का गुणगान 

बहत सी जगहों पर ककया ह।ै वमिबधुओं ने आसी को ववस्तार कदया। 
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तासी, वग्रयसथन और वशवससह, वमिबंधुओं के प्रयोजन में एक बहत बड़ा ऄंतर यह भी 

ह ै कक ईनका पाठक वगथ पूणथतः वभन्न ह।ै तासी का ईद्देश्य यूरोपीय पाठकों को 

वहन्दसु्तानी सावहत्य का ज्ञान करवाना था। वग्रयसथन का ईद्देश्य वहन्दसु्तानी का 

कालिम आवतहास वलखना था वहीं वशवससह का ईद्देश्य भारतीय पाठक-वगथ ही रहा 

होगा। और वमिबंधुओं का ईद्देश्य पुनरुत्थानवादी चेतना स ेऄनुप्रावणत था। 

यही कारण ह ै कक तासी वभन्न-वभन्न स्थानों पर यूरोपीय लेखकों स े वहन्दसु्तानी 

कववयों की तुलना करत ेहए नजर अते हैं। वहीं वशवससह में ऐसी कोइ पद्वत नहीं 

नजर अती ह।ै कहीं-कहीं ईन्होंने संस्कृत के अचायों स े केशवदास, दवे अकद की 

तुलना की ह।ै ज्यादातर वे तुलनात्मक पद्वत स ेदरू ही रह ेहैं। वग्रयसथन ने भारत के 

सावहत्य पर पविमी प्रभाव को कदखाने की पूरी चेष्टा की ह।ै यहााँ तक कक ईन्होंने 

मध्यकालीन प्रवृवत्तयां भी पविम स े प्रभाववत बता दी हैं। वमिबंधओुं ने ववनोद 

वलखकर वग्रयसथन को ईन्हीं की भाषा में जवाब कदया। भारतीय प्राचीन संस्कृत 

सावहत्य को िेष्ठ मानते हए ईन्हीं मानदडंों पर वतथमान सावहत्य समीक्षा की पद्वत 

ऄपनाइ। 

तासी के आवतहासग्रन्थ के अधार ग्रन्थ मुख्यतः ववदशेी ववद्वानों के संकलन रह ेहैं वहीं 

वशवससह ने केवल भारतीय ग्रथों के अधार पर ही ऄपना आवतहास-ग्रन्थ वलखा ह।ै 

वग्रयसथन ने दसेी, ववदशेी सभी तरह के सावहत्य का ऄपने ग्रन्थ में वनचोड़ प्रस्तुत 

ककया ह।ै वमिबंधुओं ने ईस समय ईपलब्ध हर प्रकार की सामग्री का प्रयोग ककया ह,ै 

वजसका संकलन सभा ने ककया था। 

वजस समय वशवससह ऄपने ग्रन्थ का प्रणयन कर रह ेथ,े यह समय औपवनवेवशक राज 

के बौवद्क ईपिम एव ंप्रबुद् भारतीयों के ऄपने प्रयास, आवतहास के क्षेर में एक नयी 

कदशा को प्रस्ताववत कर रह ेथ।े यह समय भारत के आवतहास और समाज में ऄवद्वतीय 

महत्व रखता ह।ै भल ेही वशवससह तासी के आवतहास लेखन के ग्रन्थ स ेपररवचत ना 

हों ककन्तु ईनका ग्रन्थ पूरी तरह स े ऄपने समय-समाज की ऐवतहावसक चेतना का 
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प्रवतफल ही ठहरता ह।ै वशष्ट भारतीय समाज ईस समय पराधीनता का जैसा ऄनुभव 

कर रहा था वह ऄभूतपवूथ ह।ै भारतेंद ुऄपनी कववताओं में पूछते हैं- ‘ होय मनुष्य ही 

क्यों भय ेहम गुलाम ते भूप’? वसफथ  सवाल ही नहीं पूछे गए ऄवपतु आसके ईत्तर भी 

कदए गए। वशवससह ने भी ऄपने ग्रथ के माध्यम स ेईत्तर दनेे का प्रयास ककया। 

यकद नवजागरण काल पर ध्यान दें तो यह स्पष्ट ह ैकक “अत्मबोध तथा दशे-दशा की 

व्याख्या करन ेके वलए आस नए मध्य-वगथ के पास एक ओर औपवनवेवशक मुहावरा था 

दसूरी ओर पारंपररक। नवजागरण की संवेदना में ये दोनों मुहावरे सकिय थ े और 

आनके द्वदं्वात्मक सम्बन्ध स ेतीसरे मुहावरे का भी ववकास हअ । आस तीसरे मुहावरे में 

एक ओर परंपरा के कोण स े ‘स्वत्व वनज भारत गह’ै की सचता थी तो दसूरी ओर 

स्वत्व और परम्परा का बोध ईपवनवेवशक मुहावरे में गढा जा रहा था।”8 स्वत्व तथा 

परंपराबोध के आसी औपवनवेवशक प्रवतरूप को अशीष नंदी ‘डबल या प्रवतरूप’9 की 

संज्ञा दतेे हैं। यह प्रवतरूप वजतना सकिय तथा सचेत वहन्दी क्षेर में था ईतना ही 

बंगाल, बंगला क्षेर में भी। वस्तुतः आस नवीन मध्यवगथ ने परम्पराओं, ऄवधग्रहण, 

पररष्कार तथा क्लावसकीकरण के माध्यम स ेराष्ट्रीय धार्ममक संवाद की प्रकिया प्रारंभ 

की और अत्मसमीक्षा में प्रवृत्त हइ।  

तासी और वशवससह के आवतहासग्रंथों में सावहत्य के आवतहासलेखन की वववभन्न 

समस्याए ंसामने अती हैं। काल-ववभाजन, नामकरण एवं प्रवृवत्त वनरूपण का कोइ 

प्रयास आन गं्रथों में नहीं ककया गया। जो कक आवतहास के ऄवनवायथ पहल ु होते हैं। 

वववभन्न व्यावहाररक कारणों स ेयह संभव नहीं हो सका। वहन्दी के सैकड़ों वषों के 

आवतहास को वबना ककसी कदशा वनदशे के एक मुकम्मल आवतहास का रूप पहनाना 

सम्भव नहीं था। वो भी जब सावहत्यकारों का संग्रह भी नहीं हअ था। यही कारण ह ै

कक आवतहासलेखन स ेपूवथ कवव-वृत्त संग्रह की अवश्यकता बड़ी वशद्दत स ेमहससू की 

गयी। आन आवतहासलेखकों को यह स्पष्ट था कक ईनकी व्यावहाररक करठनाआयााँ 

भववष्य के वलए आवतहासलेखन की कदशा को प्रशस्त करन ेमें मील का पत्थर प्रमावणत 
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होंगी। ईसी के पररणाम थ ेये शुरूअती संकलन। ईपयुि के ऄलावा आवतहासलखेन के 

वलए चयन, व्याख्या, िेणीकरण, एव ंपुनर्मनमाथण के सहारे सामान्यीकरण जैस ेतत्व 

महत्वपूणथ होते हैं। वजसका पूणथतः अभाव आन गं्रथों में कदखाइ दतेा ह।ै आसी की 

ऄगली कड़ी के रूप में वग्रयसथन ने परंपरा को अगे बढ़ाया वजसकी तासी और 

वशवससह की ऄपेक्षा थी। वहीं वमिबंधुओं ने तो परम्परा की प्रत्याशा में भारी वृवद् 

की।  

‘द माडनथ वेनाथक्युलर वलटरेचर ऑफ नॉदथन वहन्दसु्तान’ वहन्दी सावहत्य का पहला 

आवतहास ह ैजो अधुवनक ऄथों में आवतहासलेखन की पद्वत का ऄनुसरण करता ह।ै 

हााँलाकक लेखक ने ऄपने ग्रन्थ को आवतहास कहने का जोवखम नहीं ईठाया ह।ै 

आवतहासलेखन में मोटे तौर पर वजस पद्वत का प्रयोग ककया जाता ह ै वह ह-ै

‘ववधेयवाद’। वग्रयसथन ने ऄपने आवतहासग्रन्थ में आसी पद्वत को ऄपनाने का सवथप्रथम 

प्रयास ककया ह।ै ध्यातव्य ह ैकक वग्रयसथन एक ऐसे राज्य के प्रवतवनवध के तौर पर सहदी 

सावहत्य के आवतहास के ऄनुकताथ थ ेवजसने सहदी जावत पर ऄपनी सत्ता कायम की हइ 

थी। वग्रयसथन की आवतहासदवृष्ट भी आसी ऄनुशंसा स ेप्रभाववत थी। एक गुलाम जावत के 

सावहत्य को पररभावषत करन ेकी कोवशश ईनके आवतहासग्रन्थ में सामान्य तौर पर 

दखेी जा सकती ह।ै यह आवतहास दवृष्ट मुख्य रूप स े वग्रयसथन की प्राच्यवादी 

मानवसकता की ओर संकेत करती ह।ै 

वग्रयसथन की दवृष्ट बहत ववस्तृत ह।ै वे ऄतीत, वतथमान और भववष्य पर स्पष्ट रूप स े

नजर रख ेहए हैं। वे एक सावहत्यकार होने के साथ ही भारत में प्रशासक के तौर पर 

अए थ ेऔर यहााँ ईनकी एक प्रशासक की स्पष्ट दवृष्ट साफ़ नजर अती ह।ै जो ऄपनी 

वाणी को संयवमत कर ऄपने ग्रन्थ के ऐवतहावसक महत्व को भी रेखांककत करता ह ै

और वो भी ऄपनी ही कवमयों को सामने रख कर। 

अगे वमिबंधुओं ने परंपरा का ऄवगाहन करत े हए वहन्दी सावहत्य का आवतहास 

वलखा। वमिबंधुओं द्वारा ववरवचत ‘वमिबंध-ुववनोद’ ह।ै आस ग्रन्थ में लगभग 

5000(4591) कववयों के ईदाहरण के साथ ही आवतहासलेखन के सभी पहलुओं के 
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वनवाथह का प्रयास ककया गया ह।ै वमिबंध ुववनोद में जो सबस ेबड़ी बात कदखाइ दतेी 

ह ैवह ह ैस्वयं को ईस राज्य-सत्ता स ेिेष्ठ रेखांककत करन ेका प्रयास वजसने ईस ेएक 

पूवथवनधाथररत दवृष्ट स ेपररभावषत ककया ह ैऄथाथत स्वयं की ऄवस्मता को पररभावषत 

करन ेकी ऄथक चाह। कहना न होगा कक अत्मरेखांकन का यह प्रयास औपवनवेवशक 

सत्ता के ववरुद् होते हए भी ईसी स ेऄनुप्रावणत भी था। जावहर ह ैआस प्रयास में वे 

ऄवतश्लघा स े मुि नहीं हो पाए ऄवपतु ऄपने ईद्देश्य के ववरुद् कहीं-कहीं वे वब्ररटश 

साम्राज्य के प्रवत राजभवि के संस्कार स े भी मुि न हो सके। रचनाकारों में आस 

मानवसक ईलझाव को भी दखेा गया ह।ै 

वमिबंध ु के रचनाकाल को दखेें तो यह वह समय था जब सहदी सावहत्य में 

सांस्कृवतक-पुनरुत्थानवाद की लहर सवथर कदखाइ दतेी ह।ै ‘हम क्या थ?े क्या हो गए 

और ऄब क्या होंगे?’ की चेतना स ेवमिबंध ुववनोद भी तटस्थ नहीं था। सहदी जावत 

के लगभग साढ़े चार हजार कववयों की सूची को आवतहासग्रन्थ में शावमल करना आसी 

दवृष्ट का पररचायक ह।ै ईन्होंने वब्ररटश सत्ता की बन्दकू के अगे सहदी जावत की कलम 

की ताकत को रखा। ईनका मानना था और ककसी चीज में भारत िेष्ठ हो न हो पर 

भारतीय सावहत्य ऄवश्य ही सम्पूणथ जगत में सवथिेष्ठ कोरट का ह।ै आस प्रकिया में 

वमिबंधुओं के आवतहास में अध्यावत्मकता का यथाथथ स ेज्यादा समावेश हो गया ह।ै 

ऄपनी आवतहासदवृष्ट के कारण वमिबंध ुएक मानक आवतहासग्रंथ का वनमाथण न कर 

सके एव ं आवतहासलेखन के वलए वजस मूल्यांकन क्षमता और सामावजक-सांस्कृवतक 

अधारों की खोज की अवश्यकता होती ह ैईसकी भी कमी हमें आस ग्रन्थ में कदखाइ 

दतेी ह।ै 

पाथथ चैटजी ईपवनवेशवाद और राष्ट्रवाद के ऄंतःसंबंधों की संवश्लष्टता को ईद्घारटत 

करत े हए वलखते हैं –“ईपवनवेशवाद ववरोधी राष्ट्रवाद ने औपवनवेवशक समाज के 

भीतर ही ऄपनी सम्प्रभतुा का क्षेर तैयार ककया था। यह सामावजक ससं्थाओं की 

दवुनया बााँटकर भौवतक तथा अध्यावत्मक दो ऄलग ऄलग क्षेरों स ेजुड़े व्यवहार के 

कारण सम्भव हअ। भौवतक क्षेर में अर्मथक तथा वैज्ञावनक तत्व अते हैं जहााँ पविम 

ने ऄपनी िेष्ठता प्रमावणत की। दसूरी तरफ अध्यावत्मक क्षेर सांस्कृवतक ऄवस्मता स े
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नालबद् था, जहााँ प्रवतरोध का स्वर तीव्र था। यह सूर हमारी समझ स े एवशया, 

ऄफ्रीका के ईपवनवेशवाद ववरोधी राष्ट्रवाद की बुवनयादी ववशेषता ह।ै”10 आस प्रकार 

हम दखेते हैं कक पाथथ चटजी की दो िेवणयााँ हमारे सामने प्रस्तुत हैं एक ‘अन्तररक 

वृत्त’ तथा दसूरी ‘बाह्य वृत्त’। ईनका मत ह ैकक बाह्य क्षेर में औपवनवेवशक हस्तक्षेप 

स्वीकार था ककन्तु अंतररक क्षेर में जो संस्कृवत का मूल प्रश्न वलए हए था हस्तक्षेप 

ऄसह्य था। बेंवडक्ट एडसथन ने ऄपनी पुस्तक आमेसजड कम्युवनटी में राष्ट्रवाद को एक 

सांस्कृवतक खोज कहा ह।ै वे राष्ट्र को एक काल्पवनक-राजनीवतक समुदाय में 

पररभावषत करत ेहए कहते हैं कक “राष्ट्र सृजन का वास्तववक संचालन जनसंचार के 

माध्यम स ेहोता ह।ै आसमें सबस ेऄहम ्भूवमका सप्रट पूंजीवाद के ईदय ने ऄदा की, 

वजसने छपाइ की नइ तकनीक को पूंजीवादी ईत्पादन के साथ वमले और दशेी 

भाषाओं में ककताबों और ऄखबारों के व्यापक प्रसार के जररए पढ़ने वाले एक ववशाल 

जनसमूह का वनमाथण ककया। आस तरह सप्रट पूाँजीवाद और ईनके प्रबंधक भावषक राष्ट्र 

के नए समाजशास्त्री समुदाय को पररभावषत करन ेलगे। वजस काम को ईन्होंने सबस े

पहल े ऄमेररका में और बाद में यूरोप, एवशया और ऄफ्रीका में ऄंजाम कदया।”11 

वास्तव में वहन्दी सावहत्येवतहास लेखन की परंपरा में ये ग्रन्थ एक ववशेष युग की 

ईपज ही तो दशाथते हैं। तासी प्राच्यववद्या संस्थान का प्रवतवनवधत्व करन ेवाले ववद्वान 

थ े और वशवससह भारत की परंपरा को प्रवतष्ठावपत करन े की योजना बनाने वाल े

ववद्वान। वहीं वग्रयसथन ने भी प्राच्यवादी दवृष्ट को और पुवष्पत–पल्लववत ककया और 

वमिबंधुओं ने राष्ट्रवाद को ववस्तार कदया। तासी की दवृष्ट का चरमोत्कषथ वग्रयसथन के 

आवतहास में पहाँचता ह ैतो वशवससह की दवृष्ट का चरमोत्कषथ वमिबंधुओं में। तासी और 

वग्रयसथन का ग्रन्थ जहााँ प्राच्यवादी संस्कृवत के स्पष्ट चरणों को प्रवतसबवबत करता ह ै

वहााँ वशवससह और वमिबंधुओं का ग्रन्थ राष्ट्रवाद के दो स्पष्ट चरणों को। 

वहन्दी नवजागरण ऐवतहावसक ववकास की प्रकिया स ेईपजा ऄंतर्मवरोधों का समय 

था। वहन्दी नवजागरण ऄपने प्रारूप और स्वरूप दोनों के ही सन्दभथ में बहवचनात्मक 

और बहधु्रवीय था। यहााँ अरंवभक पूाँजीवाद की दस्तक भी थी। ईभरत ेहए राष्ट्रवाद 
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की गंूज भी थी और अकार लेती साम्प्रदावयकता की झलक भी । यही वह समय काल 

था जब सामावजक, धर्ममक सुधार के साथ भाषा जातीयता, राष्ट्रीयता और संस्कृवत 

अकद को लेकर एक चेतना का वनमाथण वहन्दी क्षेर में हो रहा था। संक्षेप में कहें तो 

नवजागरण कालीन मुहावरे सामवजक जीवन के ववववध अयामों में सकिय हस्तक्षेप 

कर रह ेथ।े संिमण का यह काल पािात्य जगत के ऄनुभवों एव ंभारतीय संस्कृवत के 

द्वदं्वात्मक समुच्चय स ेवनर्ममत हो रहा था।  

वस्तुतः बंगाल स े नवजागरण की जो प्रकिया प्रारंभ हइ ईसका ववकास सहद ू

पुनरुत्थानवाद, भद्रवगीय वहतों में संघषथ तथा धार्ममक ध्रुवीकरण के पक्ष में एक सहज 

बोध के ववकास के रूप में हअ। लेककन यह वहन्दी नवजागरण का एकधु्रवीय पक्ष था। 

ईसके ऄन्य ध्रुवों पर औपवनवेवशक शासन का ववरोध, जातीय बोध, स्वत्व बोध, सहद ू

मुवस्लम एकता, सामावजक धर्ममक सुधार स्त्री-चेतना तथा वशक्षा के प्रवत जागरूकता 

जैसे मुहावरे भी सकिय थ।े ऄतः जरटल ऄंतर्मवरोधों के बाद भी आस तथ्य को ऄनदखेा 

नहीं ककया जा सकता कक वहन्दी नवजागरण ने भी एक ऐसी अधुवनक राष्ट्रीय 

सांस्कृवतक गढ़ने की कोवशश ऄवश्य की वजसमें राजनीवतक, सामावजक अर्मथक तथा 

ऄंततः सांस्कृवतक क्षेरों के सुधारवादी तत्व ईपवस्थत थ।े 

आन सुधारवादी तत्वों ने वजस राष्ट्रवाद की संकल्पना को अकार कदया वह पविम का 

राष्ट्रवाद नहीं था। “भारत में राष्ट्रवाद मूलतः पविम स ेवभन्न था। मगर ईसमें वु्यत्पन्न 

संवाद था वजसका ववकास तीन सुस्पष्ट चरणों में हअ। ‘प्रस्थान का क्षण’ जब 

राष्ट्रवादी चेतना का वनमाथण प्रबोध पिात बुवद्वादी जीवन के वचथस्वकारी प्रभाव के 

द्वारा हअ। जोड़ –तोड़ का क्षण । जब आसके समथथन में जनता को लामबंद ककया 

गया। और अगमण का क्षण जब यह व्यवस्था का संवाद और शवि का बुवद्संगत 

गठन बन गया।”12 राष्ट्रवाद तथा जनक्षेर के वनमाथण के आन्हीं ववकासात्मक तथा 

संिमण कालीन चरणों के बीच भाषाइ ऄलगाववाद धार्ममक ध्रुवीकरण तथा 

साम्प्रदावयकता की ऄवभव्यवि होती ह।ै यह ऄवभव्यवि ही वृहद रूप में नवजागरण 

की ऄवधारणा को ऄंतर्मवरोध स े ग्रवसत कर लेती ह ै और ऄंततः नवजागरण की 



166 

 

ऄवधारणा प्रश्न पर वचन्ह लगाती ह।ै वसुधा डालवमया की ‘वद्वसांस्कृवतकता की 

ऄवधारणा’13 तथा सुधीर चन्द्र के ‘वद्वराष्ट्र की प्रकिया’ का केन्द सबद ुभी नवजागरण 

का यही दौर ह।ै  

वहन्दी सावहत्य और आवतहास लेखन में ईपवस्थत धार्ममक साम्प्रदावयक स्मृवतयों में 

वहन्दओुं को मुवस्लमों से पूणथतय पृथक एक सुसंगरठत समुदाय के रूप में दखेा गया। 

वहन्दओुं और मुसलमानों के मध्य ऄलगाव की भावना को मजबूत करन ेमें ईस समय 

के वभन्न ऐवतहावसक समीकरणों ने महत्वपूणथ भूवमका वनभाइ।  आवतहास के माध्यम स े

एक वववशष्ट प्रकार के आवतहासबोध के वनमाथण कक प्रकिया शुरू हइ। वजसमें मुसलमान 

काल के सावहत्य और समाज की पतनोन्मुख छवव गढ़ी गयी। और वहन्दओुं के मत में 

अम मुसलमान के प्रवत शंका और संदहे को जगाकर ईन्हें प्रेररत ककया कक वे आन रूढ़ 

छववयों के अधार पर मुसलमाओं का मूल्यांकन करें। आन छववयों को सावथभौवमक 

सत्य समझें।  सावहवत्यक यह स्पष्ट रूप में समझ लेना चावहए कक आस समय का 

आवतहासलेखन  ऐवतहावसक ववश्लेषण ऄथवा वनणथय शावमल नहीं था। वह पूरी तरह 

एक राजनैवतक मुद्द ेराजनैवतक कारण या पूाँजीवाद का मुद्दा था। यह केवल मान्यता, 

ईपयोवगता तथा चुनाव के  सामावजक-राजनैवतक औवचत्य का प्रश्न था। आसका 

ऐवतहावसक साक्ष्य भूवमका या ववश्लेषण स ेकोइ सम्बन्ध नहीं था। एक सजग स्वप्न के 

ऄंतगथत आवतहास का वनमाथण ककया गया, वजस े अधुवनक राजनीवत में भूवमका 

वनभानी थी। आसका ऄथथ यह हअ कक ईनकी राजनैवतक ईपयोवगता ऄथवा वैधयता 

का आसी दवृष्टकोण स े सवेक्षण ककया जाना चावहए, न कक आवतहास की स्थावपत 

मान्यताओं के अधर पर। 

5. 3. वहन्दी सावहत्य का नया आवतहास : एक वववचेन  

ककसी भी जावत के सावहत्य का आवतहास कब और क्यों जरूरी हो जाता ह?ै ववश्व भर 

के सावहत्य के आवतहासों के लखेन की प्रकिया के क्या अधार हो सकते हैं? वहन्दी 
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सावहत्य के आवतहास लेखन की परंपरा की प्रकिया के पीछे के कारण क्या थ?े ये प्रश्न 

सदा ही प्रासंवगक प्रश्नों के िेणी में ववचार की संभावना रखते हैं।  

ववश्व के सावहत्य के आवतहास को छोड़ दें तो हमारे ववश्लेषण के कें द्र में ह ै –वहन्दी 

सावहत्य के आवतहास लेखन के प्रारंवभक प्रयास। अवखर कौन स े कारण थ े हमारे 

सावहत्य के आवतहास को ववदशेी ववचारकों ने, ववदशेी लेखकों ने ववचार करन ेलायक 

समझा। हम सभी जानते हैं कक जब एवशयारटक सोसायटी की स्थापना हइ और 

आसकी स्थापना के िम में भारत में वलख ेजाने वाले सावहत्य की जरुरत वब्रटेन के 

लोगों ने समझी। सर वववलयम जोन्स का जो प्रयास था ईस स ेहम सभी पररवचत हैं। 

ईन्होंने 17 साल के प्रयास के बाद संस्कृत सीखी और तब कावलदास के 

ऄवभज्ञानशाकुन्तलम का ऄनुवाद ककया। एवशयारटक सोसायटी की जो सचता थी 

ईसमें संस्कृत सावहत्य केन्द्र में था और भारतीय भाषाओं के बारे में ईनकी जो राय 

थी ईसके बारे ववस्तार स े जानने की अवश्यकता नहीं हैं। भारतीय सावहत्य और 

ववशेष रूप स ेवहन्दी सावहत्य पर ववचार जो हए वे भी ईन्हीं लोगों द्वारा हए वजन 

लोगों का भारत में ईपवनवेश था। जैसे गासाथ द तासी और सर जाजथ वग्रयसथन । आन 

लोगों ने कम स ेकम ये पहल की कक संस्कृत के ऄलावा भी जो भारतीय भाषाएाँ हैं 

ईनके आवतहास पर, ईनके सावहत्य पर ववचार होना चावहए। ईनके ववचार और 

आवतहास बोध स ेहम भल ेही ऄसहमत हों... लेककन ईनके ऐवतहावसक प्रयास को हम 

कभी भूल नहीं सकते कक ईन्होंने ईस दौर में जब बाकी वब्ररटश सचतन संस्कृत स ेअगे 

बढ़ने को तैयार नहीं था तब ईन्होंने ऄन्य भारतीय भाषाओं के महत्व को स्वीकार 

ककया। सहदी और समग्र रूप स ेभारत पर एक तरह स ेयह अरोप था कक हम ऄपने 

आवतहास स ेलगभग बेखबर रहत ेहैं। आवतहास के प्रवत हमारी ये जो बेखबरी ह ैवह 

ककस कदर हमारे वलए घातक ह ैऔर घटक हो सकती ह ैआस पर भी हमें सोचने की 

जरुरत ह।ै हम वजस ववषय पर ऄभी ववचार कर रहें हैं ईसमें ये ध्यान रखना होगा 

कक ईपवनवेशवाद स ेजब हम मुठभेड़ करन ेके वलए और ईसस ेलड़ने के वलए तैयार 

भी नहीं हो रह ेथ ेतभी हमारे आवतहास को तैयार करन ेकी अवश्यकता ईन लोगों ने 

समझी वजनके यहााँ पर ईपवनवेश थ।े ईनकी दवृष्ट जो थी, ईनका जो अकलन जो था, 
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जैसा गासाथ द तासी का ववचार था कक ईनका जो कहना कक वहन्दी सहदओुं की और 

वहन्दसु्तानी मुसलमानों की भाषा ह ैया कक वग्रयसथन ने ये माना कक भवि अंदोलन 

इसाआयत का प्रभाव ह।ै ये ईनके दवृष्टकोण थ े वजस तरह स े वे दखेना चाहते थ।े 

वनवित रूप स ेआवतहासलेखन में ईपवनवेशवादी अकांक्षाएं छीपी हइ थी आनसे हम 

आंकार नहीं कर सकते।  आसके बावजूद ईनका जो महत्व ह ैईस पर हम चचाथ कर चुके 

हैं कक कम स ेकम ईन्होंने आस कदशा में हमें सोचने को बाध्य ककया कक हमें ऄपने 

सावहत्य का मूल्यांकन करना चावहए। कफर बाद में हमने ईस पर जो काम ककया, जो 

प्रारंवभक आवतहास लेखन के प्रयास हैं। बाद में मुक्कमल रूप में शुक्ल जी ने जो एक 

अलोचना और आवतहास के एक समवन्वत रूप को ऄपने वहन्दी सावहत्य के आवतहास 

में रखा और तब हम वहााँ स ेअगे की एक यारा शुरू करत ेहैं आवतहास लेखन में । 

शुक्ल जी के आवतहास लेखन के बाद ईस पर ववस्तार स ेबात करन ेकी जरुरत नहीं हैं 

लेककन ये जरूर हमें सोचना चावहए कक वपछले लगभग सौ वषों में जब हमनें ऄपने 

सावहत्य का मूल्यांकन शुरू ककया ह ै तब हम कहााँ पहचें हैं और हमें कहााँ पहचंना 

चावहए? आवतहास की एक ऄवधारणा पर हम ववचार करें तो हीगेल की वह बात 

याद अ रही ह ै वजसका सम्बन्ध आवतहासदशथन स ेथा। जो ईनकी ककताब 1831 में 

प्रकावशत हइ थी- ‘आवतहास दशथन’ , आस ककताब में फायरबाख, कालथ माक्स जैसे 

सचतकों को बहत दरू से प्रभाववत ककया था। ईस दौर में जब दवुनया में ऄमेररका की 

कोइ पहचान नहीं थी। हीगेल ने ईसके भववष्य को लेकर जो ईम्मीद जताइ वह 

आवतहास की शवियों को प्रभाववत करन ेवाले कारकों पर ववचार करन ेके वलए एक 

नया रास्त कदखाने वाली बात थी। परंपरा बोध और आवतहासबोध को लेकर जो लम्बे 

समय तक बहस चली ईसमें भी यह बात मायने रखती ह ैकक आवतहास की शवियााँ, 

परम्परा की शवियों स ेवभन्न होती हैं और यह वभन्नता भौवतक सच्चाइ स ेजुड़ी होती 

ह।ै ऄगर एक रूपक का संदभथ लें तो परंपरा और आवतहास का सम्बन्ध लगभग 

अकाश और धरती जैसी ह।ै परम्परावाकदयों ने आवतहास की जो व्याख्या की ईस स े

हम पररवचत हैं लेककन हीगल के बाद, ववशेष रूप स ेजब माक्सथ ने जब आवतहास को 

धरती पर लाने की बात की तब वहीं स ेआवतहास की ऄवधारणा वबलकुल बदल गयी। 

कालथ माक्सथ ने जब ये कहा कक वे हीगेल को सीध ेपााँव खड़ा करना चाहते हैं, तब 
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ईनका एक अशय यह भी था कक वे आवतहास के ववश्लेषण में ठोस अर्मथक जमीन की 

तलाश कर रहें हैं, न कक ककसी भववष्यवाणी की। सन 1960 के अस पास इ. एच. 

कार वब्रटेन में आवतहास क्या ह?ै ववषय पर जब ववचार- ववमशथ कर रह ेथ,े तब ईनकी 

सचता के दो छोर थ।े  पहला ऄंगे्रजी भाषी दवुनया और यूरोप का शविकें द्र और 

कंट्रोल टावर संयुि राज ऄमेररका का हो जाना था, दसूरा, यूरोप और ईत्तरी 

ऄमेररका स ेबाहर मूलतः एवशयाइ दशेों के आवतहास को महत्व नहीं दनेा था। ईनका 

मानना था कक आवतहास केवल केन्द्र का ही नहीं होता, ऐसा आवतहास ऄधूरा होता ह।ै 

ईनके ऄनुसार आवतहासकार के वलए ‘ऐसी जावतयों और महाद्वीपों के दलों और वगों 

का ईत्थान जो ऄभी तक ईसके (दायरे स)े बाहर थ’े का सवाथवधक महत्व होता ह।ै  

वजस वषथ इ. एच. कार की ककताब अइ थी ईसी के साथ साथ ऄंगे्रजी में ग्राम्शी की 

ककताब का प्रकाशन होता ह ैवजसमें वे ‘सबाल्टनथ’ की बात करत ेहैं। लगभग वही बात 

इ. एच. कार भी करत ेहैं। वलखा ईन्होंने कक जो आवतहास ह ैवह आवतहास वसफथ  केन्द्र 

का आवतहास नहीं होगा बवल्क पररवध पर जो जावतयां हैं , ईन पर भी ववचार होना 

चावहए। हम बाकी ववश्व के आवतहासलेखन को छोड़ दें और वसफथ  भारत के 

आवतहासलेखन पर ववचार करें तो दखेेंगे कक वजतना हमारा आवतहासलखेन था, यकद 

वहन्दी सावहत्य के आवतहासलखेन को छोड़ सामावजक आवतहासलेखन को दखेें तो डी 

डी कोसाम्बी के पहल ेका आवतहासलेखन कैसा ह?ै ईनके पहल ेका आवतहासलेखन क्या 

ह?ै वजसके बारे में रोवमला थापर कहती हैं कक पहल ेका आवतहास लेखन प्रशासकों 

का आवतहास ह।ै वजसमें मुख्यतः राजवंशों और साम्राज्यों के ईत्थान और पतन का 

वववरण होता था। ऐसे आवतहास में राजा नायक थ ेऔर घटनाओं का वववरण ईन्हीं स े

जुड़ा होता था। इ. एच. कार की मूल सचता थी कक अधुवनक आवतहास के मूल में कौन 

हगा? अधुवनक आवतहास के सूर धार कौन होंगे? ईनकी स्पष्ट धारणा थी कक 

‘अधुवनक आवतहास वहााँ स े शुरू होता ह,ै जहााँ स ेज्यादा स ेज्यादा लोग सामावजक 

और राजनीवतक सचेतनता प्राप्त करन ेलगें। ऄपने ऄपने दलों की ऐवतहावसक इकाइ 
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के प्रवत वजसका एक ऄतीत और एक भववष्य था, सजग होने लगें और आस प्रकार पूरी 

तौर स ेआवतहास में प्रववष्ट हए ।... वसफथ  वतथमान समय में हमारे वलए पहली बार एक 

ऐसी दवुनया की कल्पना करना सम्भव हअ ह ै वजसमें रहन ेवाले लोग आवतहास के 

ऄंग बन चुके हैं और ऄब वे केवल ईपवनवेशी प्रशासन और मानवशास्त्री की सचता के 

ववषय नहीं रह गए, बवल्क आवतहासकार की सचता के भी ववषय बन चुके हैं। ऄसल में 

आवतहास प्रभ ुवगों का न होकर अम जीवन का होना चावहए , ये सोच ववकवसत हइ। 

अधुवनक आवतहासलेखन के क्षेर में ऐवतहावसक भौवतकवादी पद्वत ने वैज्ञावनक वववध 

का ववकास ककया। अधुवनक आवतहासकार ऄपने युग के साथ ही ऄपने मानवीय 

ऄवस्तत्व की शतों स े जुड़ा होने की ऄपनी प्राथवमकता को और ऄपने वतथमान को 

ऄपने ऄतीत  को वतथमान की अाँखों स ेदखेने का प्रयास कर रह ेथ।े यहााँ पर हमें यह 

भी ववचार करन ेकी  जरुरत ह ैकक नया जो आवतहास लेखा होगा या होना चावहए वो 

क्यों जरुरी ह?ै एक प्रश्न यह भी खड़ा होता ह ैकक सावहत्य का आवतहासलेखन वसफथ  

सावहत्य का आवतहासलखेन ह ै या ऄन्य ककसी ऄनुशासन की ईसमें जरुरत ह?ै 

‘सावहत्य के आवतहास का प्रयोजन दरसल सावहत्य की प्रगवत, परंपरा, वनरंतरता और 

ववकास की पहचान करना ह।ै’ आस िम में यह ऄपने समय के सामावजक, सांस्कृवतक, 

अर्मथक और राजनीवतक पररवस्थवतयों के साथ सावहत्य की समझ को ववश्लेषण करन े

वाला होना चावहए। पररवर्मतत होती पररवस्थवतयों के साथ सावहत्य के रूप और 

ऄंतवथस्तु में भी पररवतथन अता ह।ै सावहत्य के आवतहास में ववचारणीय ववषय एक 

और पररवतथन और वनरंतरता का सम्बन्ध भी ह।ै समाज का आवतहास सावहत्य के वलए 

सवाथवधक अवश्यक ह।ै समाज और सावहत्य का वनकट का सम्बन्ध होता ह ैऔर कइ 

बार यह सम्बन्ध द्वदं्वात्मक संबंध भी होता ह।ै कइ बार समाज के आवतहास के वववभन्न 

पक्षों के ववश्लेषण के वबना ककसी सावहत्य या युग की प्रवृवत्त के बारे में गलत 

ऄवधारणा वनर्ममत की जा सकती ह।ै आवतहास को वबना जाने या समझे आवतहास के 

ववकास और पररवतथन को समझना मुवश्कल वसद् हो सकता ह।ै समाज का आवतहास 

कइ बार मुख्यधारा में नहीं वमलता और आवतहासकार को सावहत्य की शरण लेनी 

पड़ती ह।ै सावहत्य के माध्यम स ेवह कुछ सूर ग्रहण करता ह,ै वजससे वह ईस समय 
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के अम जनों के रीवत- ररवाजों और दशा को समझ पाता ह ैआसीवलए कइ ऄथों में 

सावहत्य का आवतहास समाज का आवतहास होता ह।ै क्योंकक सावहत्य का प्रथम स्रोत 

और ऄंवतम लक्ष्य मनुष्य ही होता ह।ै  इ. एच. कार जब आवतहासलेखन के ववषय और 

ववषयी पर ऄपना ववचार रख रह ेथ,े ईसी के अस-पास वहन्दी में आवतहासलखेन को 

लेकर एक नया ववचार चल रहा था। 1965 में वशवदान ससह चौहान ने अलोचना के 

चार ऄंकों में स्वातंरोत्तर वहन्दी सावहत्य का आवतहास वलखवाने का अयोजन ककया। 

पहल ेऄंक में सम्पादकीय में ईन्होंने स्वतंरता प्रावप्त के बाद के पन्द्रह-सोलह वषों को 

नेहरु युग कहा। नेहरु युग कहने पर ही ‘एक व्यवि एक युग’ की धारणा के अधार पर 

जो नायकोन्मुख आवतहासदवृष्ट कदखाइ दतेी ह ैवह स्वातंरयोत्तर युग की जरटलता का 

सरलीकरण ह।ै आसकी भरपूर अलोचना भी हइ । आस ेववक्टोररयन युग की तजथ पर 

रखा गया नामकरण बताया गया। आसस ेपहल ेसावहवत्यक प्रवृवत्तयां या सावहत्यकार 

के अधार पर ककया गया नामकरण सम्बवन्धत युग की सावहवत्यक प्रवृवत्तयों की 

ववशेषताओं को कम स ेकम कम या ज्यादा प्रदर्मशत करता था ककन्तु नेहरु युग वहन्दी 

सावहत्य की ककसी भी प्रवृवत्त को व्यि करन ेमें ऄसमथथ था। नामवर ससह ने 1973 में 

अजादी के बाद सन. 1950 के दशक को वहन्दी सावहत्य की दवृष्ट स े‘नव- रोमांरटक 

ईत्थान का दौर’ और साठ के दशक को ‘मोहभगं का दौर’ बताया। जबकक मैनेजर 

पाण्डये ने ईस दौर में स्वातन््योत्तर राज सत्ता के दमन और प्रवतरोध के मुहावरे में 

स्वातं्योत्तर सावहत्य की प्रवृवत्तयों की पहचान की।  समय समय पर नए 

सावहत्येवतहास लखेन की जरुरत पर गहन ववचार ववमशथ हअ। वशवदान ससह 

चौहान, नामवर ससह, बच्चन ससह, रामस्वरूप चतुवेदी, लक्ष्मीकांत वमाथ, सुमन राजे 

ने ऄपने ऄपने ढंग स ेवहन्दी सावहत्य के आवतहासलेखन की कोवशश की। आसके ऄलावा 

रामववलास शमाथ ने वजतने काम ककए ईन सबको वमलाकर दखेें तो वहन्दी सावहत्य 

का एक बहत बड़ा वहस्सा ईनके सावहत्य में शावमल ह।ै हमारा जो अज का समय ह ै

वो थोड़ा जरटल ह।ै स्वतंरता के बाद स े ही ग्राम प्रांत की जो दवुनया थी ईसका 

लगभग ऄंत हो जाता ह।ै वहन्दी सावहत्य और ववश्व के ऄन्य सावहत्य के बीच की दरूी 

कम होने लगती ह।ै अज स्वतंरता प्रावप्त के दशकों बाद शीत युद् के ऄंत के बाद 
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ऄमेररकी नव साम्राज्यवाद के दौर में भूमंडलीकरण, वनजीकरण, ईदारीकरण की जो 

अंधी चल रही ह ै... ऐस ेमें अज के आवतहासकारों के पास चुनौती यह ह ैकक बहसों 

की ऄंतदृथवष्ट को बदलते हए पररदशृ्य में ऄपनी ऐवतहावसक दवृष्ट स े कैस े जोड़ेंगे? 

ईदाहरण के तौर पर अज वहन्दी में जो शोध हो रह े हैं ईनमें भमूंडलीकरण, 

ईदारीकरण और कर आक्कीसवीं सदी में ईनका कववता पर क्या प्रभाव ह?ै आनपर कइ 

शोध हए हैं और हो रह ेहैं। भूमंडलीकरण, ईदारीकरण ... ये सारे शब्द जो हैं आन 

शब्दों के भेद को समझना चावहए। उपर स ेतो लगता ह ैकक ये शब्द बहत ईदार हैं। 

लेककन आस शब्दों के पीछे की जो राजनीवत ह ैईस जाल स ेवहन्दी के शोधार्मथयों को 

बचना चावहए। ये शब्द जो कइ बार हमें भ्रवमत करत ेहैं और ईदार जैसे लगते हैं 

ईनके भीतर वछपी सहसा और ऄनुदारता को भी हमें दखेना चावहए। आन 

पररवस्थवतयों में शब्दों का जो जाल ह ैऔर जो जाद ूह ै.. आसमें कइ बार हम समझ 

नहीं पाते कक हम कैस े मूल्यांकन करें ऄपने समय के सावहत्य का और समाज का 

मूल्यांकन कैसे करें? अचायथ रामचंद्र शुक्ल ने जब अधुवनक सावहत्य के मानदडं और 

प्रवतमान की बात की थी तब ईन्होंने कहा था कक ककसी भी सभ्य समाज के सावहत्य 

में ऐसा नहीं होता कक जीवन की कदशा कुछ और हो और सावहत्य की कदशा कुछ और 

ही हो। भारतेंद ुयुग को ईन्होंने आसीवलए महत्व कदया कक भारतेंद ुने ऄपने नाटकों के 

माध्यम स े ऄपनी परकाररता के माध्यम स े जीवन की दशा और कदशा के साथ 

सावहत्य की दशा और कदशा को जोड़ कदया। ऄपने समय की दशा और कदशा के साथ 

सावहत्य का जो लगाव ह ै और जुड़ाव ह ै यह प्रवतमान बहत महत्वपूणथ ह।ै जब 

अलोचक को या आवतहासकार को ऄगर यह स्पष्ट नहीं होगा कक ईसके समय की 

कदशा क्या ह?ै और सावहत्य की कदशा क्या ह?ै पहल ेतो यह तय करना ह ै कक वह 

समय की कदशा को समझे, समय की दशा को समझे कफर सावहत्य की दशा और कदशा 

को समझे और दोनों के बीच संबंधों की पड़ताल करे और यह पता करे कक दोनों के 

बीच का जो संबंध ह ै वो कैसा ह?ै नए आवतहासलेखन के सन्दभथ में पुराने 

आवतहासलेखन की ईपेक्षा करके नहीं बवल्क ईनकी जो समझ ह ैईनका हमें ईपयोग 
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करना चावहए। राजनीवत, संस्कृवत, ऄथथतंर स ेजो सम्बन्ध ह ैअज समाज का, वह 

पहल ेस ेज्यादा मजबूत हअ ह।ै  

आवतहास में अलोचना सदा ही केन्द्र की होती ह।ै जैसे “अधुवनक वहन्दी सावहत्य में 

१८५७ -१९४७ तक का केन्द्रीय प्रश्न मुवि का प्रश्न ह।ै यद्यवप समकालीन सवालों में 

केन्द्र टूट रहा ह।ै पर पहल े केन्द्र की ही चचाथ होती थी। आसवलए अधुवनक काल के 

आवतहास के केन्द्रीय चेतना को पकड़ने की कोवशश की जानी चावहए। जब 1857 में 

पहला ववद्रोह हअ और 1947 में दशे अजाद हअ था तो आस गुलामी और अजादी 

के बीच का केन्द्रीय सवाल था- मुवि का सवाल। लोग गुलामी स ेमिु होना चाहते थ े

आसवलए सभी के लखेन में मुवि प्रमुख स्वर था।” साथ ही सावहत्य ने ईपेवक्षत 

जनसमुदाय का, जनसंघषथ, साम्राज्यवाद ववरोधी चेतना, अकद भी कुछ स्पष्ट रूप में 

ऄवभव्यि हइ ह।ै ऐसा करत ेहए वो स्वयं को पूवथवती परंपरा स ेजोड़ता और ईसकी 

पुनपथरीक्षा करता ह।ै आसीवलए मुविबोध की यह बात याद अती ह ै जो ईन्होंने 

सभ्यता समीक्षा कहा ह।ै सावहत्य समीक्षा की यह समझ नए आवतहासलखेन के वलए 

बेहद अवश्यक ह ै और ये एकमुखी दवृष्टकोण ह।ै सावहत्य का आवतहास सावहत्य के 

ववकास की प्रकियाओं और ऄवस्थाओं और कदशाओं की पहचान करता ह।ै 

आवतहासलेखन का काम सावहत्य के ववकास के दौरान घरटत पररवतथनों को समझना 

ईनकी व्याख्या करना, पररवतथनों के अपसी संबंध की संगत और ऄसंगत पहचान 

करना और नए पररवतथनों को प्रेररत करना भी ह।ै वहन्दी सावहत्य के आवतहासलखेन 

की समस्याओं पर ववचार करन,े आवतहास पर पुनर्मवचार करन ेका ऄथथ ह ै कक हम 

पररवतथन के वजस नए दौर स ेगुजर रह ेहैं और वहन्दी सावहत्य के भववष्य की तलाश 

करन े की कोवशश कर रह े हैं। वैस े में आवतहासबोध वसफथ  आवतहासबनाने वालों की 

चीज नहीं ह।ै आवतहास केवल भोग करन े वालों के काम की चीज नहीं ह।ै बवल्क 

आवतहासबोध ईनके वलए भी ह ैजो आवतहास स ेपीवड़त हैं। सावहत्य के आवतहास के 

सन्दभथ में आवतहास बनाने वाल ेजो रचनाकार होते हैं और जो ईनके पाठक होते हैं 

ईनके वलए भी आवतहासबोध अवश्यक ह।ै सावहत्य के वलए नए आवतहास लेखन के 

सन्दभथ में जो प्रश्न अज ववचारणीय हैं और ईन पर ककसी भी आवतहास लेखक को 
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अवश्यक रूप स ेववचार करना  चावहए ईनमें स ेपहला प्रश्न ह—ै‘सहदी और ईसकी 

बोवलयों का सम्बन्ध ।’ हम जब ऄपने सावहत्य का आवतहास पढ़ते हैं तो यह कहते हए 

हम बहत गवथ महससू करत ेहैं कक हम ईसी भाषा के ववद्याथी हैं वजसमें कबीर हैं, 

तुलसी हैं, जायसी ह,ै सरू, ववद्यापवत और मीरा हैं। यह कहते हए हम गवथ स ेउपर 

ईठते हैं। लेककन दसूरी तरफ हम आस बात पर ववचार नहीं करत ेकक वजस भाषा में 

ववद्यापवत वलख रह ेथ ेऄथाथत मैवथली में, वजस भाषा में कबीर वलख रह ेथे मतलब 

भोजपुरी में, वजस भाषा में जायसी वलख रह ेथ ेऄथाथत ऄववध में , वजस भाषा में सूर, 

मीरा और तुलसी ने भी वलखा मतलब ब्रज में। हम बीसवीं सदी में आन भाषाओं में 

वलखने वाले ककतने सावहत्यकारों को पढ़ते हैं? ककतने सावहत्यकारों को जानते हैं? 

और हमारा जो अधुवनक सावहत्य का आवतहास ह ैईसमें आन भाषाओं के ककतने लेखक 

शावमल हैं? यह एक गंभीर प्रश्न ह?ै आसका ईत्तर हमें खुद तलाशना होगा। और यह 

ईत्तर कैस ेदनेा ह ैये हमें ही सोचना ह।ै कहीं यह वहन्दी की साम्राज्यवादी नीवत तो 

नहीं ह?ै साम्राज्यवाद स ेलड़ते लड़ते वहन्दी का ववकास हअ और ईसी साम्राज्यवाद 

की वशकार ऄगर यह वहन्दी ही हो गयी तो हम ईस साम्राज्यवाद के ववरोध में ऄपना 

संघषथ कैसे जारी रखेंगे ?  ईपवनवेशवाद के ववरुद् कैस ेसंघषथ जारी रखेंगे। यकद हम 

आस बात की भी सचता न करें कक तुलसी, जायसी, सूर ने वजस भाषा को अधार 

बनाया, ईन भाषाओं में अज कुछ वलखा ही नहीं जा रहा ह।ै और ईन भाषाओं स े

वहन्दी की दरूी आतनी कैस े बढ़ गयी? क्या वहन्दी भाषा समूह की जो सामूवहक 

संस्कृवत थी। ईसको हमने समझने, जारी रखने में कहााँ गलती की? कहााँ चूक हो गयी 

हमस?े जो भी नया आवतहास वलखा जाएगा और वलखा भी जाना चावहए आस ववषय 

को लेकर। ऄगर हम वहन्दी समूह की ऄन्य भाषाओं को वहन्दी सावहत्य के आवतहास के 

साथ जोड़कर नहीं रखेंगें तो वसफथ  खड़ी बोली में वलख ेजाने वाल ेसावहत्य के आवतहास 

के अधार पर हम वहन्दी के हजार साल के आवतहास को ककस तरह से न्यायोवचत 

ठहरा पाएगें? यह हमारे सामने बड़ा सवाल ह।ै और आस सवाल का जवाब हमें 
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आवतहास वलख कर ही देना होगा। कोइ भी मुकम्मल आवतहास आस सवाल से टकराए 

बगैर नहीं वलखा जा सकता । हमने दखेा कक बीसवीं सदी में हमारे तमाम ऐसे लेखक 

हैं। जो वहन्दी के ऄलावा ऄन्य भाषाओं में वलखते हैं। नागाजुथन मैवथली में वलख रह े

थ।े स्वयं रामववलास शमाथ ऄवधी में वलखते हैं। ऐसे बहत स ेलेखक हैं जो वहन्दी के 

ऄलावा ऄन्य भाषाओं में कववता वलखते हैं। तो ऐसा नहीं ह ै कक बीसवीं सदी में 

अकर जो भारत की तहजीब थी कक एक नहीं कइ बोवलयों के साथ जीने की अदत 

भारत के लोगों को ह ैऔर यह भारत की बहत बड़ी ताकता ह ैतो कफर हम वसफथ  खड़ी 

बोली को ही सावहत्य की मुख्यधारा मानकर वहन्दी की ऄन्य बोवलयों की ईपेक्षा कर 

रहें हैं तो यह हमारे आवतहासबोध, हमारी अलोचना दवृष्ट, हमारी समझ पर एक 

बहत बड़ा सवाल ह।ै वहन्दीतर क्षेर के बाहर के ववद्याथी ऄब तक वलख ेगए आवतहास 

पर ऄगर कबीर,  तुलसी , सूर, को न पढ़ना चाहें। ईन्हें वहन्दी का कवव ना स्वीकार 

करें तो ईनमें ईनका दोष नहीं ह।ै गैर वहन्दी भाषी क्षेर स ेऄक्सर यह अवाज ईठती 

रही ह ै कक वहन्दी का अकदकालीन, भविकालीन, रीवतकालीन, यहााँ तक कक 

भारतेन्दकुालीन कववताएाँ ईन्हें समझ नहीं अती। ऄसल में खड़ी बोली वहन्दी स े वे 

ईि सावहत्य की कववताओं को जोड़ नहीं पाते। ऐस ेमें ‘वहन्दी सावहत्य का ऄस्सी 

वषथ’ ही ईन्हें वहन्दी सावहत्य का प्रमावणत प्रतीत हो तो क्या गलत ह?ै ऄसल में यह 

हमारी संकुवचत सावहत्य की आवतहास दवृष्ट का ही पररणाम ह।ै वहन्दी सावहत्य का 

अज के सन्दभथ में पुनलेखन करन ेवाले आवतहासकरों को आस प्रश्न का जवाब खोजना 

होगा कक यह समस्या क्यों ईत्पन्न हइ ह ैऔर आसका समाधान क्या ह?ै नए आवतहास 

लेखन के वलए नए आवतहास लेखकों को यह भी दखेना होगा कक अज वजस भाषा में 

सावहत्य वलखा जा रहा ह ै वह पहल े की सावहत्य सृजन की भाषा स े ककस रूप में 

ऄलग ह।ै ऄब तक जो समुदाय सावहत्य स ेईपेवक्षत थ ेईनकी ऄवभव्यवि ऄब तक की 

मुख्यधारा के सावहत्य-भाषा के साथ एक मुठभेड़ की तरह होती ह।ै भाषा वसफथ  शब्द 

नहीं होता बवल्क वह संस्कृवत ववशेष की वाहक भी होती ह।ै प्रत्येक भाषा की ऄपनी 

एक संस्कृवत और समुदाय होती ह।ै आसीवलए जब कोइ नया समुदाय सावहत्य के 

आवतहासलेखन की ओर प्रवृत्त होता ह ै तो वो ऄपने साथ नए ऄनुभव और नया 

आवतहास लेकर अता ह।ै नए आवतहास के साथ अवश्यक ह ैकक वह सावहत्य के ववववध 
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पक्षों पर ऐवतहावसक ववश्लेषण करन ेके साथ साथ भाषा के मुद्दे पर भी गंभीरता स े

ववचार करे। वहन्दी की मौवखक परंपरा पर ववचार करत ेहए नवलन ववलोचन शमाथ ने 

वलखा ह-ै“ एक वह भी समय था जब हमारे यहााँ के आवतहास ग्रन्थ, चाह ेराजनैवतक 

आवतहास संबंध रखते हो या सावहवत्यक आवतहास स,े मार दतंकथाए ं और 

ककम्वदवंतयों के संकलन होते थ।े ऄवश्य यह सवथथा ऄवांछनीय वस्तुवस्थवत थी। अज 

आसके ववपरीत वहन्दी सावहत्य के ववद्वान वैज्ञावनक दवृष्टकोण के ऐसे समथथक हो गए हैं 

कक वे तारीख और नाम को ही सावहत्य की प्रमावणकता का एकमार कसौटी मान बैठे 

हैं। यह वस्थवत भी खतरों स ेखाली नहीं ह।ै”15 

दसूरा सवाल जो आसी स ेजुड़ा हअ ह ैवह वहन्दी-ईदूथ का सवाल ह।ै वहन्दी और ईदूथ 

को लेकर जैस े गासाथ द तासी ने ऄपने आवतहास में, जो वहन्दी सावहत्य के 

आवतहासलेखन का प्रारंवभक प्रयास माना जाता ह ै । ईसमें ईन्होंने वलख कदया कक 

वहन्दइु वहन्दओुं की और ईदूथ मुसलमानों की भाषा ह।ै जो सच्चाइ स ेबहत दरू की बात 

थी। आस अरोप का, आस प्रवतकार का जवाब वहन्दी के सावहत्यकारों ने जैस ेकदया वो 

ककस प्रकार का था?  

वास्तव में वहन्दी-ईदूथ की जो समझ तासी ने प्रस्तुत की वह गलत थी। प्रेमचंद, 

भारतेंद,ु बालमुकंुद गुप्त अकद सावहत्यकारों का वहन्दी सावहत्य में होना, आस धारणा 

को गलत सावबत करत ेहैं। बालमुकंुद गुप्त तो वहन्दी-ईदूथ दोनों भाषाओं में ऄखबार 

वनकालते थ।े प्रेमचंद ने दोनों भाषाओं में सावहत्य रचना की ह।ै प्रेमचन्द के होते हए 

वहन्दी-ईदूथ के बीच कोइ खाइ नहीं पैदा की जा सकती ह।ै स्वयं शुक्ल जी ने भी 

स्वीकार ककया ह ैकक मामला केवल शब्दावली का ह ैऔर कोइ फकथ  नहीं ह ैवहन्दी-ईदूथ 

के बीच। लेककन बाद में हम कहते रह े कक हम एक हैं और यह कहते कहते दरू तक 

चले गए। ईदूथ को लेकर दो प्रकार के लोग हैं। एक वे जो ईदूथ स ेधृतराष्ट्र की तरह प्रेम 

करत ेहैं मतलब ईसके पूरा ऄवस्तत्व वमटा कर। वतथमान में ईदूथ एक ऄलग ही भाषा 

ह,ै आसमें कोइ डोरे नहीं ह।ै लेककन वहन्दी-ईदूथ के बीच जो सम्बन्ध ह ै वह वहन्दी-
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मैवथली, वहन्दी-भोजपुरी, वहन्दी-राजस्थानी, की तरह ही ह।ै आसस ेआतर नहीं ह।ै वह 

वहन्दी भाषा समूह में ही ह।ै वहन्दसु्तानी कह कर प्रेमचन्द और गााँधी जी ने ईसका जो 

समाधान ककया था वह समाधान बहत सुन्दर समाधान था। शमशेर जी ने जरुरत 

समझी कक वहन्दी-ईदूथ का ऐसा आवतहास वलखा जाना चावहए कक वजसमें, वहन्दी-ईदूथ  

दोनों की साझी रवायत हो। ईस ववरासत को समझने की कोवशश होनी चावहए और 

ईसको समझे बगैर हम न वहन्दी सावहत्य के आवतहास को समझ सकते हैं और न ईस 

संस्कृवत को समझ सकते हैं वजसमें वहन्दी भाषा का ववकास हअ, वहन्दी सावहत्य का 

ववकास हअ। आसीवलए वहन्दी-ईदूथ के प्रश्न को नए आवतहासलखेन में, जो काम शुक्ल 

जी स ेछूट गया। जो काम शमशेर जी नहीं कर पाए, बहत सारे आवतहास लेखकों ने 

तो आस पर ववचार ही नहीं ककया। शमशेर जी ने वलखा कक यह ककतने अियथ की 

बात ह ैकक वमजाथ ग़ावलब वहन्दी के हर पाठक के हृदय में शावमल हैं लेककन वह हमारे 

वहन्दी सावहत्य के आवतहास में नहीं हैं। कोइ भी नया आवतहास लेखक आस पर ववचार 

करेगा, तब जाकर हम ईस तरह स ेजैस ेहम वहन्दी की बोवलयों के साथ जो समस्या 

महससू कर रह ेहैं वैसे ही ईदूथ के साथ की भी समस्या समझ सकें गे और एक मुकम्मल 

समाधान वहन्दी-ईदूथ के बीच ढंूढ सकें गे।  

तीसरा जो प्रश्न ह ैनए आवतहास लेखन के सामने वह समकालीन ववमशथ स ेजुड़ा प्रश्न 

ह।ै दवलत लेखन, स्त्री-लेखन, अकदवासी-ववमशथ, ऄल्पसंख्यक ववमशथ, ये सारे जो 

ऄवस्मतामूलक जो रचनाएाँ अ रहीं हैं। आस ववमशों के बाद ये जो सोचने की जरूरत ह ै

कक आनको ऄगर ऄपनी छाया सावहत्य के आवतहास में नहीं कदखाइ पड़ रही ह ै तो 

आसमें ककसका कसूर ह?ै  ‘वसुधा’ पवरका में माचथ 1960 में गोरखनाथ ने एक लेख 

वलखा था ईसमें ईन्होंने चीनी सावहत्य का हवाला दतेे हए कहा था कक चीनी 

नवलेखन में रचनाकारों की संख्या बहत बढ़ रही ह।ै मुविबोध ने कववयों की बढ़ती 

संख्या का कारण दतेे हए वलखा था-“ सावहत्य क्षरे में सामान्य जनता तभी सकिय हो 

ईठती ह,ै जब ईसमें कोइ व्यापक सांस्कृवतक अंदोलन चल रहा हो- ऐसा अन्दोलन 
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जो ईसके अत्मगौरव और अत्मगररमा को स्थावपत और पुनःस्थावपत कर रहा हो।... 

चूाँकक जनता स्वयं सावहत्य तैयार कर रही ह,ै आसीवलए लखेकों की बेशुमार भीड़ 

होना स्वाभाववक ही ह।ै साथ ही यह भी स्वाभाववक ह ैकक जनता द्वारा ईत्पन्न सारा 

का सारा सावहत्य ईच्च कोरट का न हो।”16 यह जवाब ईन लोगों के वलए ह ै जो 

ऄवस्मतामूलक रचनाओं को सावहत्य मानने के वलए तैयार नहीं हैं और जो सावहत्य 

ही नहीं मान रहा वह आवतहास में ईसे जगह दनेे पर ववचार ही कैसे करेगा?  

नए आवतहासकार को आसकी पड़ताल करनी होगी कक ककस ऐवतहावसक दबाव के 

कारण स्त्री,  दवलत, अकदवासी, और मुवस्लम सावहत्य का ईभार हो रहा ह।ै आन सभी 

समकालीन प्रश्नों स ेनए आवतहासकार को जूझना होगा।  

चौथा प्रश्न वहन्दी सावहत्य के आवतहास में ववचारणीय होना चावहए वह ह ैभारत के 

बाहर वहन्दी भाषा में वलखा जाने वाला सावहत्य। हम जानते हैं कक भारत एक 

बहभाषी दशे ह।ै भारत की बहभावषता ही आसकी बहत बड़ी ताकत ह।ै ऄगे्रजों ने 

कहा कक भाषाओं का ऄजायबघर ह।ै ऄजायबघर की वस्तुएाँ जीवन्त नहीं होती हैं। 

ऄथाथत वे हमारी बहत सी भाषाओं को मृत मानते थ।े लेककन आन्हीं मृत भाषाओं स े

जब एक जमाने में लोक जागरण हअ था और नव जागरण जो हअ था तो ईस स े

वही ककतने परेशान हए। और ईस जमाने में ईन्होंने ककस तरह स े प्रवतबद् की 

राजनीवत का सहारा वलया। ककन्तु आस पर यहााँ ववस्तार स ेबात करन ेका ऄवकाश 

नहीं ह।ै लेककन हमें यह ववचार करना ह ै कक जो लेखक ऄन्य प्रदशेों में रहकर एक 

ऄलग सांस्कृवतक पृष्ठभवूम में रहकर सावहत्य वलख रह े हैं। ईनको हम ऄपनी 

मुख्यधारा की रचनाएाँ हैं ईनके साथ कैस ेजोड़कर दखेेंगे? आसी के साथ ऄगला जो 

प्रश्न ह ैवह वहन्दी का प्रवासी सावहत्य ह।ै वहदी में एक नए सावहत्य के आवतहास लेखन 

के वलए एक बड़ी चुनौती प्रवावसयों द्वारा वहन्दी में रचे जा रह ेसावहत्य को लेकर 

रहगेी। भारत स े आतर दशेों में जो वहन्दी का सावहत्य रचा जा रहा ह।ै ईस स े

ऄनायास ही वहन्दी समदृ् हइ ह ैऔर ईस स ेईसका एक वैवश्वक स्वरूप ववकवसत हअ 

ह।ै वपछल ेकुछ दश्कों में यह ववकास बड़ी तेजी स ेहअ ह।ै और ईसमें रचनाकारों का 

एक वववशष्ट योगदान ह।ै यकद अज वहन्दी ववश्व की पांच सवाथवधक बोली जाने वाली 
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भाषाओं में ह ैतो ईसका िेय ईन ववशाल प्रवासी समुदाय को ही जाता ह ैजो भारत 

स ेआतर दशेों में जा कर बसन ेके बावजूद वहन्दी को भूल ेनहीं बवल्क ईसको ऄपनाए 

हए हैं। आन दशेों में रचा जा रहा सावहत्य ईन दशेों के पररवतथन स ेही हमारा पररचय 

नहीं करता वरन ईनके भाषा स ेशब्द भी ग्रहण कर रहा ह ैफलस्वरूप वहन्दी का एक 

नया स्वरूप ववकवसत हो रहा ह।ै आस भाषा में वहन्दी का एक नया स्वाद ह।ै एक नयी 

गंध ह।ै ववदशेी समाज में रह रह ेभारतीयों के सरोकारों स ेही नहीं आस सावहत्य के 

माध्यम स ेहम ईस समाज की वववभन्न समस्यायों स ेभी पररवचत हो रह ेहैं। वजसका 

ऄंग वह प्रवासी समुदाय ह।ै ववदशे में रह रह ेभारतीय समुदाय का महत्व आसवलए  

भी बढ़ जाता ह ै क्योंकक ईनकी रचनाओं में ऄलग ऄलग दशेों की वववभन्न 

पररवस्थवतयों का ववकास वमलता ह ैऔर आस प्रकार वहन्दी सावहत्य का ऄंतराथष्ट्रीय 

ववकास होता ह।ै और समस्त ववश्व वहन्दी भाषा में ववस्तार पाता ह ै। बीसवीं सदी के 

मध्य स ेभारत छोड़कर ववदशे जा बसन ेवाले लोगों की संख्या में बहत वृवद् हइ। 

आनमें स ेऄनेक लोग वहन्दी के ववद्वान थ ेऔर भारत छोड़ने स ेपहल ेही लेखन में लगे 

हए थ।े  ऐस ेलेखक ऄपने लेखन में चुपचाप लगे हए थ ेऔर पर ईनमें स ेकुछ भारत 

में प्रकावशत होकर लोकवप्रय भी हए। बीसवीं सदी का ऄंत होने के लगभग लगभग 

100 प्रवासी ऄलग लग दशेों में रचना कर रह ेथ।े 21वीं सदी के प्रारंभ में 50 स ेभी 

ऄवधक सावहत्यकार भारत में ऄपनी पुस्तकें  प्रकावशत करवा चुके हैं आस ेलेखकों को 

खुला मंच वमल गया और ववश्वव्यापी पाठकों तक पहाँचने का खलुा मंच भी। आसके 

साथ ही हमें और आवतहासलखेन को आस चुनौती स ेभी टकराना होगा कक वैवश्वक 

स्तर पर वहन्दी भाषा में वलख े जा रह े सावहत्य को भी आवतहासलखेन में स्वीकार 

ककया जाएगा? प्रवासी भारवतयों द्वारा रवचत सावहत्य को क्या वहन्दी सावहत्य के 

नए आवतहास में शावमल ककया जाएगा और यकद शावमल ककया जाता ह ैतो ईनके 

प्रभाव स ेककन ककन नइ प्रवृवत्तयों का समावेश वहन्दी सावहत्य में ककया जाएगा। यह 

आवतहास लेखक के वलए वहन्दी सावहत्य का जरटल ककन्तु महत्वपूणथ प्रश्न ह ैहम आस 

प्रश्न स ेईलझ ेवबना नए सावहत्य का आवतहासलखन नहीं कर पायेंगे। 

ऄगला जो प्रश्न ह ै आवतहासलखेन के वलए चुनौती ह ै वह ह ै वहन्दी का मौवखक 

सावहत्य। वहन्दी सावहत्य आवतहास में हमारा हजारों साल का मौवखक और लौककक 
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सावहत्य मौजूद ह ैलेककन वह आवतहास में कहााँ ह?ै सावहत्य के ववद्वान यकद जोर शोर 

स ेसावहत्य और समाज के सम्बन्ध की बात करत ेहैं। हावशए के समाज को आवतहास में 

स्थान दनेे की बात करत ेहैं तो क्या समाज का वसफथ  वशष्ट समाज होता ह?ै क्या वसफथ  

वलवखत और वशष्ट जनों के सावहत्य स ेआवतहासबोध ववकवसत होगा, जबकक समाज 

का बहधांश अज भी वलवखत सावहत्य के सम्पकथ  में नहीं अ पाता । वे लौककक और 

मौवखक सावहत्य के माध्यम स ेही खुद को ऄवभव्यि करत ेऔर अनंद पाते हैं। आस 

बहधांश को छोड़कर ककसी समेककत आवतहासबोध का वनमाथण करना सम्भव नहीं 

होगा। वह आवतहासबोध व्यापक महत्व वाला नहीं हो सकता, जो सावहत्य की 

बुवनयाद रचने और ईसकी रक्षा करन े वालों को ही ऄपने बोध स े बाहर रख।े 

आवतहासकार को आस सहज कदखते संकट एवं ऄत्यंत महवपूणथ समस्या का समाधान 

ढूाँढना। और न वसफथ  समाधान ढूाँढना होगा बवल्क ससम्मान आवतहास में जगह भी दनेा 

होगा। 

नए आवतहासलखेन के वलए जो ववचारणीय प्रश्न हो सकता ह ैवह ह ैववधाओं का प्रश्न। 

छायावाद में वलख े जा रह े गद्यकाव्य का, नयी कववता के समय वलख े गए काव्य 

नाटक, स्वतंरता के बाद वलख ेगए संस्करण, ररपोताथज, यारा-वणथन लवलत वनबंध 

अकद ववधाओं छूटती जा रहीं । ककसी समय बड़ी संख्या में सावहत्य वलखा गया, 

परन्तु बदलते यथाथथ में आनकी ईपयुिता कम हइ ह।ै आवतहासकार को आन सारे प्रश्नों 

पर ववचार करत े हए बदलते यथाथथ और पाठकीय चेतना का भी ववश्लेषण करना 

होगा। ईदाहरण के वलए वपछल ेदो दशकों में अत्मकथा ववधाओं का भरपूर प्रचार-

प्रसार हअ ह।ै दवलत और स्त्री रचनाकारों ने ववशेषकर आस ववधा में ऄपनी 

भावनाओं और ववचारों का प्रकाशन ककया ह।ै कइ अत्मकथात्मक ईपन्यास भी दखेने 

में अए हैं। ककसी समय वहन्दी में अत्मप्रकाशन को रचना के वलए दोष माना जाता 

था। ईपेक्षा की दवृष्ट स ेदेखा जाता था ककन्तु अज वही ईपेवक्षत समुदायों के हाथों में 

हवथयार की दवृष्ट स े दखेा जा रहा ह।ै आवतहासकार को ववचार करना होगा कक 

अत्मकथा के ववकास में यह अन्दोलनात्मक रूप ककन वस्थवतयों-पररवस्थवतयों की दने 
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ह।ै आसके साथ ही वतथमान समय में नइ नइ सावहवत्यक ववधाएाँ भी वनर्ममत हो रही हैं। 

हमें ईन पर भी ध्यान दनेा चावहए। 

वनष्कषथतः हम कह सकते हैं कक वहन्दी सावहत्य के आवतहास का पुनलखेन या नया 

लेखन एक चुनौती पूणथ कायथ ह।ै आन सारी समस्यायों स ेनए आवतहास लेखन को न 

वसफथ  समसामवयक आवतहास या वतथमान के अलोक में जूझना होगा बवल्क ऄब तक के 

आवतहास लेखन की परंपरा स े भी जूझना होगा। प्रो. नामवर ससह के ऄनुसार-“ 

आवतहासलेखन का कायथ एकदम नए वसरे स ेनहीं शुरू करना ह।ै ऐवतहावसक ऄध्ययन 

की हमारी ऄपनी परंपरा ह।ै जब तक हम ईस परंपरा को ववश्लेषण नहीं कर लेते, 

हमारा नया प्रयत्न ऄपूणथ होगा। नइ पररवस्थवतयों में आवतहास का ईपयोग करत ेसमय 

पूवथवती आवतहासकारों का ऄनुशीलन ऄत्यंत अवश्यक ह।ै ...आवतहास और 

ववचारधारा के द्वदं्वात्मक संबंध का सवाल भी यहााँ ईपवस्थत होता ह।ै नया 

आवतहासलेखन ककस पद्वत और दवृष्टकोण स ेककया जाए, यह एक ऄहम ्सवाल ह।ै 

अज पररवस्थवतयााँ पहल े स े ज्यादा करठन हैं। एक ही साथ कइ दवृष्टयााँ और 

ववचारधाराएं एक साथ समानांतर चल रही हैं। पहल ेमाक्सथवादी आवतहास दवृष्ट की 

सीधी टकराहट साम्राज्यवादी एव ं राष्ट्रवादी आवतहास दवृष्टयों स े थी, परन्तु अज 

भारत व वहन्दी सावहत्य के ऄंदर एक ही लक्ष्य रखने वाले ऄम्बेडकर और माक्सथवाद 

के बीच भी टकराहट की वस्थवत ईपवस्थत हो गइ ह।ै”17 साठ के दशक का वस्तु और 

रूप का वववाद.. ‘कला समाज के वलए’, ‘कला कला के वलए’ अकद का सवाल 

महत्वहीन हो चुका ह।ै अज तो वस्तु पक्ष को महत्व दनेे वाल ेकइ धाराओं के बीच ही 

संघषथ हो रहा ह।ै आस अपसी संघषथ के समाधान के साथ नव कलावादी-यथाथथवाद 

ववरोधी धाराओं के वखलाफ भी एक होकर संघषथ करन े की अवश्यकता ह।ै केवल 

बात स ेही समस्या नहीं सुलझ जाती कक वहन्दी सावहत्य के आवतहास को माक्सथवादी 

पद्वत और दवृष्टकोण स े वलखना चावहए। वहन्दी में सावहत्य के माक्सथवादी 

आवतहासलेखन की ऐसी पद्वत और दवृष्टकोण का ववकास होना ऄभी बाकी ह ैवजसमें 

सावहत्य की सामावजकता और सावहवत्यकता की साथ साथ रक्षा हो सके। वहन्दी 
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सावहत्य के आवतहास लेखन की समस्याओं पर ववचार करन ेकी सवाथवधक महत्वपूणथ 

ईपलवब्ध यही हो सकती ह ै कक हम एक ऐसी पद्वत ववकास कर सकें , नए 

आवतहासलेखन को एक ऐसे सावहत्य के आवतहास की पद्वत का ववकास करना होगा 

जहा ंवगथ, जावत, सलग, अकदवासी, धमथ, अकद पर अधाररत समस्याओं का वस्तुपरक 

मूल्यांकन और ईनके सावहत्य का  रेखांकन कर सकें । खंड-खंड में चल रह ेसावहत्य को 

साझा मंच प्रदान कर सकें । वहन्दी सावहत्य का नया आवतहास वलखने वालों से ऄपेक्षा 

ह ैकक बेहद ईथल-पुथल स ेभरे आस दौर के सावहत्य और ईसके समाज की ऐवतहावसक 

पड़ताल वैज्ञावनक ढंग स ेकरन ेका प्रयास करें। साथ ही समाज के वे लोग जो समाज 

के हावशए पर संघषथरत हैं ईनकी ऐवतहावसक भूवमका का वनधाथरण कर सकें । 

वास्तव में आवतहास के पुनलेखन की अवश्यकता हमेशा ही बनी रहती ह।ै हर पीढ़ी 

ऄपनी समझ और ऄपनी अकांक्षा के ऄनुसार आवतहास के पुनलखेन का काम करती 

ह।ै आसीवलए आवतहास लखेन के नए नए प्रयास जो भी हो रह ेहैं ईन पर संदहे करके 

की बजाय ईनको जांचने, परखने और ईनका मूल्यांकन करन े की कोवशश करनी 

चावहए। आस प्रकार सावहत्य के आवतहास के प्रवत नया दवृष्टकोण बनाने का ऄथथ ह ैकक 

एक तो सावहत्य के प्रवत नया दवृष्टकोण, दसूरा आवतहास के प्रवत भी नया दवृष्टकोण ।  
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ईपसहंार 

 
 

“ठंड स ेनहीं मरते शब्द 

 

वे मर जाते हैं साहस की कमी स े

 

कइ बार मौसम की नमी स े

 

मर जाते हैं शब्द”                                    - केदारनाथ ससह 

 

शोध ववषय के चयन और लघ ुशोध-प्रबन्ध पूरा होने तक की संपूर्ण प्रक्रिया के िम में 

ये पंवियााँ सदवै मन मवततष्क में सक्रिय हततक्षेप करती रहीं। खैर! हततक्षेप व्यथण भी 

नहीं गया और आन शब्दों की पूरी संवेदना को ध्यान में रखते हुए शोध-कायण पूरा 

हुअ। नामवर ससह ने अलोचना कमण को 'वाद-वववाद संवाद' कहा ह।ै संवाद की आसी 

प्रक्रिया को पूरे शोध कायण के दौरान बनाए रखने का प्रयास क्रकया गया ह।ै  संवाद की 

प्रक्रिया की वनरंतरता बनी रह ेऄतः क्रकसी प्रकार का ऄंवतम वनर्णय तथवगत ह।ै शोध 

प्रक्रिया के िम में ववषय स े संबंवधत कुछ नवीन तथ्य, वैचाररक सूत्र  और 

ऄवधारर्ागत वनष्कषण सामने  अए हैं वजनकी संवक्षप्त चचाण ऄपेवक्षत ह।ै वाततव में 

आवतहासबोध जड़ता का नहीं वनरंतरता का सूचक, अख्यान का नहीं संवाद का सूचक 

ह।ै यह सत्य ह ैक्रक युग सन्दभण बदलने स ेऐवतहावसक सत्य का तवरूप बदल जाता ह ै

ककतु आवतहासबोध की ऄवहलेना करके ईसके ववकास िम को समझे बगैर न आवतहास 

की अलोचना की जा सकती ह ैऔर न ही अलोचना का आवतहास वलखा जा सकता 

ह।ै आसी िम में आवतहासबोध ववमशों की एक श्रंखला भी ह ै और सांतकृवतक 

सावहवत्यक संवाद का माध्यम भी हो चुका ह।ै आवतहासबोध वततुतः अलोचनात्मक 

बोध भी ह-ै ऐसा अलोचनात्मक बोध वजसे अत्मपरीक्षा के वलए प्रत्येक युग का 

आवतहास और सावहत्य सतत परखता चलता ह।ै प्रत्येक कृवत क्रकसी लखेक की रचना 



186 
 

होती ह ैऔर वह लखेक के ववचारों और ऄनुभूवतयों को व्यि करती ह।ै लेक्रकन वे 

ववचार और भाव समाज और वगण के दसूरे व्यवियों के व्यवहार और सचतन स े

प्रभाववत होते हैं। ईनके तवरूप को लखेक के ऄपने वगण या समूह और समाज के दसूरे 

व्यवियों के ववचारों और भावों स ेजोड़कर ऄन्तवैयविक सम्बंध भावना के रूप में ही 

समझा जाना चावहए।  सावहवत्यक कृवत सामूवहक चेतना या परावैयविक चेतना की 

ऄवभव्यवि आस ऄथण में होती ह ैक्रक ईसकी ववश्वदवृि की संरचनाएाँ लेखक की वनजी 

वनर्ममवत नहीं होतीं, बवकक ईसके वगण के दसूरे व्यवि भी ईस ववश्वदवृि के सहभागी 

होते हैं। यही कारर् ह ै क्रक जब भी हमारे सामने क्रकसी दाशणवनक सावहवत्यक और 

कलात्मक धारा के मूल की खोज की समतया अती ह ैतो हमें मजबूर होकर एक वगण 

या व्यापक समाज स ेईसके सम्बन्ध की खोज की क्रदशा में प्रयत्न करना पड़ता ह।ै एक 

वगण की पूर्णतम संभाववत चेतना ही ईस ववश्वदवृि का वनमाणर् करती ह ै वजसकी 

ऄवभव्यवि धमण, दशणन, कला और सावहत्य में होती ह।ै आवतहास लेखन की परंपरा भी 

आसका ऄपवाद नहीं ह।ै वलखने के वलए वलखने का प्रिम सामावजक जीवन के 

सामूवहक व्यवि के संबंधानुसार ऄकमणक क्रिया नहीं वरन सकमणक क्रिया का तवरूप 

रखता ह।ै सहदी सावहत्य के प्रारंवभक आवतहास गं्रथों में यह बात तपि रूप से क्रदखती 

ह।ै 

आवतहास लेखन के प्रारंवभक प्रयासों में आवतहास लेखन की ऄवनवायण शतों का ऄभाव 

भल ेही हो लेक्रकन ईनका ऄपना ऐवतहावसक महत्व ह।ै  ईन्होंने आवतहास लेखन के 

वलए पूवणपीरठका वनमाणर् और ऐवतहावसक सामग्री के संचयन का कायण क्रकया।  

वजसका परवती आवतहासकारों ने बखूबी ईपयोग क्रकया ह।ै  अचायण शुक्ल एव ंअचायण 

विवेदी ने आन्हें कवववृत संग्रह के रूप में तवीकार क्रकया ह।ै  क्रकन्तु कवववृत संग्रह होते 

हुए भी ये ग्रन्थ वहन्दी सावहत्य के आवतहास लखेन के वलए प्रचुर सामग्री ईपलब्ध 

करवाते हैं। 

वहन्दी सावहत्य के आवतहास का पहला प्रयास गासाण द तासी िारा होता ह।ै  फ्रें च 

भाषा में वलख ेगए, सावहत्य के आवतहास में फ्रें च भाषा और सावहत्य की आवतहास दवृि 

साफ़ तौर पर क्रदखाइ देती ह।ै  ‘फ्रें च वैदषु्य’ एव ंईपवनवेश बनाए जाने वाले दशे को 
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पररभावषत करन ेकी दवृि तासी के आवतहासग्रन्थ का व्यापक अधार ह।ै  आस ग्रन्थ में 

सहदी के अलावा ईदूण के कुछ कववयों का वजि भी हो गया ह।ै  यहााँ तक क्रक भारत की 

ऄन्य भाषाओं के रचनाकारों को भी ईन्होंने आसमें समेट वलया ह।ै  

कववयों के नाम, जीवन चररत्र, सन संवत् और ईनकी कववता आवतहास की एक ख़ास 

धारर्ा का संकेत करती ह।ै  आवतहास की आस ऄवधारर्ा में व्यवि और घटना वनरंतर 

अगे की तरफ गवतशील वतवथ, वार, संवत में घरटत होने वाले काल के साक्ष्य स े

वसद्ध होते हैं।  ध्यातव्य ह ैक्रक वजस समय वशवससह ऄपने ग्रन्थ का प्रर्यन कर रह ेथ,े 

यह समय औपवनवेवशक राज के बौवद्धक ईपिम एव ंप्रबुद्ध भारतीयों के ऄपने प्रयास, 

आवतहास के क्षेत्र में एक नयी क्रदशा को प्रतताववत कर रह ेथ।े  यह समय भारत के 

आवतहास और समाज में ऄवितीय महत्व रखता ह।ै  भल े ही वशवससह तासी के 

आवतहास लेखन के ग्रन्थ स े पररवचत ना हों क्रकन्तु ईनका ग्रन्थ पूरी तरह स े ऄपने 

समय-समाज की ऐवतहावसक चेतना का प्रवतफल ही ठहरता ह।ै  वशि भारतीय 

समाज ईस समय पराधीनता का जैसा ऄनुभव कर रहा था वह ऄभूतपूवण ह।ै  भारतेंद ु

ऄपनी कववताओं में पूछते हैं- ‘ होय मनुष्य ही क्यों भय ेहम गुलाम ते भूप’? वसफण  

सवाल ही नहीं पूछे गए ऄवपतु आसके ईत्तर भी क्रदए गए।  वशवससह ने भी ऄपने ग्रथ 

के माध्यम स ेईत्तर दनेे का प्रयास क्रकया।  

तासी के ग्रन्थ में जहााँ प्राच्यवादी दवृि साफ़ क्रदखाइ दतेी ह ै वहीं सरोजकार में 

राष्ट्रवादी दवृि मुख्य रूप स ेक्रदखाइ दतेी ह।ै  जहााँ तासी ने ऄपने ग्रन्थ की भूवमका में 

आंग्लैंड की महारानी ववक्टोररया को ग्रन्थ समर्मपत क्रकया ह ैवहीं वशवससह ऄपने ग्रन्थ 

की भूवमका में भारतीय सावहत्य के महान रचनाकारों एवं ईनके महत्व का रेखांकन 

क्रकया ह।ै  संतकृत की समृद्ध परंपरा का ईकलखे करत ेहुए ईन्होंने संतकृत के सावहत्य 

को भी ईद्धृत क्रकया ह।ै  तासी ने ववक्टोररया के शासन को भारत का समृद्ध युग 

तवीकार क्रकया ह।ै  वहीं वशवससह ने संतकृत सावहत्य और प्राचीन युग का गुर्गान 

बहुत सी जगहों पर क्रकया ह।ै  वमश्रबधुओं ने आसी को ववततार क्रदया।  
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तासी, वग्रयसणन, वशवससह और वमश्रबंधुओं के प्रयोजन में एक बहुत बड़ा ऄंतर यह भी 

ह ै क्रक ईनका पाठक वगण पूर्णतः वभन्न ह।ै  तासी का ईद्देश्य यूरोपीय पाठकों को 

वहन्दतुतानी सावहत्य का ज्ञान करवाना था।  वग्रयसणन का ईद्देश्य वहन्दतुतानी का 

कालिम आवतहास वलखना था वहीं वशवससह का ईद्देश्य भारतीय पाठक-वगण ही रहा 

होगा और वमश्रबंधुओं का ईद्देश्य पुनरुत्थानवादी चेतना स ेऄनुप्रावर्त था।  

तासी के आवतहासग्रन्थ के अधार ग्रन्थ मुख्यतः ववदशेी वविानों के संकलन रह ेहैं वहीं 

वशवससह ने केवल भारतीय ग्रथों के अधार पर ही ऄपना आवतहास-ग्रन्थ वलखा ह।ै  

वग्रयसणन ने दसेी, ववदशेी सभी तरह के सावहत्य का ऄपने ग्रन्थ में वनचोड़ प्रततुत 

क्रकया ह।ै  वमश्रबंधुओं ने ईस समय ईपलब्ध हर प्रकार की सामग्री का प्रयोग क्रकया ह,ै 

वजसका संकलन सभा ने क्रकया था।  

तासी और वशवससह के आवतहासग्रंथों में सावहत्य के आवतहासलेखन की वववभन्न 

समतयाए ंसामने अती हैं।  काल-ववभाजन, नामकरर् एव ंप्रवृवत्त वनरूपर् का कोइ 

प्रयास आन गं्रथों में नहीं क्रकया गया।  जो क्रक आवतहास के ऄवनवायण पहल ु होते हैं।  

वववभन्न व्यावहाररक कारर्ों स ेयह संभव नहीं हो सका।  वहन्दी के सैकड़ों वषों के 

आवतहास को वबना क्रकसी क्रदशा वनदशे के एक मुकम्मल आवतहास का रूप पहनाना 

सम्भव नहीं था।  वो भी जब सावहत्यकारों का सगं्रह भी नहीं हुअ था।  यही कारर् 

ह ै क्रक आवतहासलेखन स ेपूवण कवव-वृत्त संग्रह की अवश्यकता बड़ी वशद्दत से महससू 

की गयी।  आन आवतहासलेखकों को यह तपि था क्रक ईनकी व्यावहाररक करठनाआयााँ 

भववष्य के वलए आवतहासलेखन की क्रदशा को प्रशतत करन ेमें मील का पत्थर प्रमावर्त 

होंगी।  ईसी के पररर्ाम थ ेये शुरूअती संकलन।  ईपयुि के ऄलावा आवतहासलखेन 

के वलए चयन, व्याख्या, श्रेर्ीकरर्, एवं पुनर्मनमाणर् के सहारे सामान्यीकरर् जैसे 

तत्व महत्वपूर्ण होते हैं।  वजसका पूर्णतः अभाव आन गं्रथों में क्रदखाइ दतेा ह।ै  आसी की 

ऄगली कड़ी के रूप में वग्रयसणन ने परंपरा को अगे बढ़ाया वजसकी तासी और 

वशवससह को ऄपेक्षा थी।  वहीं वमश्रबंधुओं ने तो परम्परा की प्रत्याशा में भारी वृवद्ध 

की।  
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आवतहासलेखन में मोटे तौर पर वजस पद्धवत का प्रयोग क्रकया जाता ह ै वह ह-ै

‘ववधेयवाद’।  वग्रयसणन ने ऄपने आवतहासग्रन्थ में आसी पद्धवत को ऄपनाने का सवणप्रथम 

प्रयास क्रकया ह।ै  ध्यातव्य ह ै क्रक वग्रयसणन एक ऐसे राज्य के प्रवतवनवध के तौर पर 

सहदी सावहत्य के आवतहास के ऄनुकताण थ ेवजसने सहदी जावत पर ऄपनी सत्ता कायम 

की हुइ थी।  वग्रयसणन की आवतहासदवृि भी आसी ऄनुशंसा स ेप्रभाववत थी।  एक गुलाम 

जावत के सावहत्य को पररभावषत करन ेकी कोवशश ईनके आवतहासग्रन्थ में सामान्य 

तौर पर दखेी जा सकती ह।ै  यह आवतहास दवृि मुख्य रूप स ेवग्रयसणन की प्राच्यवादी 

मानवसकता की ओर संकेत करती ह।ै  

वग्रयसणन ने वहन्दतुतान शब्द का ऄथण वहन्दी भाषा- भाषी प्रदशे क्रकया ह।ै  आसमें 

ईन्होंने मारवाड़ी, ब्रजी, वबहारी के वलवखत सावहत्य का ईकलेख क्रकया ह।ै  आस प्रकार 

हम दखेते हैं क्रक भाषा के तवरूप के ववकास में वजस दवृिकोर् का पररचय ईन्होंने 

क्रदया ह ैवह परवती आवतहासकारों के वलए पथप्रदशणक ह ै।  ईन्होंने वहन्दी सावहत्य का 

भाषा की दवृि से क्षेत्र वनधाणरर् करते हुए तपि क्रकया ह ैक्रक आसमें न तो संतकृत-प्राकृत 

को शावमल क्रकया जा सकता ह ैन ऄरबी-फ़ारसी वमवश्रत ईदूण को।  

वग्रयसणन ने वहन्दी सावहत्य में एक बड़ा योगदान ‘तुलसीदास’ से सम्बवन्धत ऄध्ययन 

करके क्रदया ह।ै  ईन्होंने तुलसी के मनोवैज्ञावनक ऄध्ययन को ऄग्रसर क्रकया।  ऄनेक 

आवतहासकारों ने वग्रयसणन की ववचारधारा, सचतन और तथापनाओं को ऄपनाकर 

भारी यश ऄर्मजत क्रकया ह।ै  

अगे वमश्रबंधुओं ने परंपरा का ऄवगाहन करते हुए वहन्दी सावहत्य का 

आवतहास वलखा।  वमश्रबंधुओं िारा ववरवचत ‘वमश्रबंध-ुववनोद’ ह।ै  आस ग्रन्थ में 

लगभग 5000(4591) कववयों के ईदाहरर् के साथ ही आवतहासलेखन के सभी 

पहलुओं के वनवाणह का प्रयास क्रकया गया ह।ै  वमश्रबंध ुववनोद में जो सबस ेबड़ी बात 

क्रदखाइ दतेी ह ै वह ह ै तवयं को ईस राज्य-सत्ता स े शे्रष्ठ रेखांक्रकत करन े का प्रयास 

वजसने ईस ेएक पूवणवनधाणररत दवृि स ेपररभावषत क्रकया ह ैऄथाणत तवयं की ऄवतमता 

को पररभावषत करन े की ऄथक चाह।  कहना न होगा क्रक अत्मरेखांकन का यह 
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प्रयास औपवनवेवशक सत्ता के ववरुद्ध होते हुए भी ईसी स ेऄनुप्रावर्त भी था।  जावहर 

ह ैआस प्रयास में वे ऄवतश्लघा स ेमुि नहीं हो पाए ऄवपतु ऄपने ईद्देश्य के ववरुद्ध कहीं-

कहीं वे वब्ररटश साम्राज्य के प्रवत राजभवि के संतकार स े भी मुि न हो सके।  

रचनाकारों में आस मानवसक ईलझाव को भी दखेा गया ह।ै  

ये ग्रन्थ वाततव में वहन्दी सावहत्य की अधारवशला हैं।  अचायण रामचंद्र शुक्ल का 

आवतहास ग्रन्थ वततुतः आन्ही पर रटका ह।ै  वग्रयसणन की खोज ररपोटों की परम्परा पर 

वमश्रबंधुओं ने ऄपना ‘वमश्रबंध ु ववनोद’ वलखा ।  वग्रयसणन का ग्रन्थ ऄंगे्रजी में वलख े

जाने के कारर् बहुत ईपयोग में नहीं लाया गया।  क्रकन्तु ववनोद के वबना तो एक 

मुक्कमल आवतहास- लखेन संभव ही नहीं होता।   

तासी ने भाषा पर ववचार करत ेहुए पूरे ईत्तर भारत की भाषा और सावहत्य पर बहुत 

गहराइ स े ववचार क्रकया ह।ै  वे वहन्दतुतानी के काव्यात्मक महत्व को भी वनधाणररत 

करत ेहैं।  ध्यातव्य ह ै क्रक तासी एक भाषा वैज्ञावनक थ।े  ईदूण के प्रोफेसर के रूप में 

ईनके वलए एक पद का सृजन क्रकया गया था।  ईनके ग्रन्थ में भाषा का ववश्लेषर् साफ़ 

क्रदखाइ दतेा ह।ै  ईन्होंने वहन्दतुतानी, वहन्दइु, संतकृत, फारसी भाषा पर ऄपने ग्रन्थ में 

ववततार स ेववचार क्रकया ह।ै  वहीं वशवससह आंतपेक्टर थ ेऔर ईन्होंने न वसफण  खोज 

की ह ैवहन्दी के सैकड़ों कववयों की ऄवपतु ईनका संकलन प्रततुत क्रकया ह।ै  वशवससह 

जहा ंकववयों की रचनाओं को ‘भाषा’ में वलखा हुअ बताते हैं संभवतः वहााँ ईनका 

ऄवभप्राय होगा क्रक संतकृत स ेआतर सावहत्य की भाषा या ब्रज भाषा।  ईन्होंने संतकृत 

स ेआतर वहन्दी की सभी बोवलयों के वलए ‘भाषा’ संज्ञा का ईपयोग क्रकया ह।ै  

वग्रयसणन ने भी ऄपने आवतहास-ग्रन्थ में ‘भाषा’ सजं्ञा का प्रयोग क्रकया ह।ै  वमश्रबंधुओं 

ने भी ऄपने ग्रन्थ में ‘भाषा’ की पररभाषा दी ह।ै  आस भाषा शब्द को समझाते हुए 

अचायण रामचंद्र शुक्ल ने ऄपने आवतहास-ग्रन्थ में वलखा ह-ै‘संतकृत वमवश्रत वहन्दी को 

ईदूणवाले भाषा कहते थ’े।  मतलब साफ़ ह ैक्रक तासी ने भी और वग्रयसणन ने भी वहन्दी 

को भाषा कहा ह।ै  और बाद में ऄपने भाषा ववज्ञान के ववश्लेषर् के अधार पर 



191 
 

वहन्दतुतानी।  ववदशेी भाषाओं में आवतहास वलखने की शुरुअत भाषा वैज्ञावनकों िारा 

हुइ।  वहीं वहन्दी में साहसी और खोजी प्रबुद्ध वगण के प्रवतवनवधयों के िारा।  

सवणप्रथम तासी के आवतहासग्रथ में वहन्दी स ेज्यादा ईदूण कववयों की रचनाएाँ संकवलत 

हैं।  वहीं ऄन्य भारतीय भाषाओं के कववयों की रचनाओं को भी ईन्होंने संकवलत 

क्रकया हैं।  वहीं वशवससह ने केवल ईन्हीं कववयों को ऄपने ग्रन्थ में तथान क्रदया ह ैजो 

वहन्दी और ईसकी ईपभाषाओं में रचना कर रह े थ।े  वशवससह ने बहुत स े राजे-

महाराजों की रचनाओं का संकलन क्रकया ह।ै  वहीं तासी के ग्रन्थ में यह प्रवृवत्त नहीं 

क्रदखाइ दतेी।  

वाततव में वहन्दी सावहत्येवतहास लेखन की परंपरा में ये ग्रन्थ एक ववशेष युग की 

ईपज ही तो दशाणते हैं।  तासी प्राच्यववद्या संतथान का प्रवतवनवधत्व करन ेवाले वविान 

थ े और वशवससह भारत की परंपरा को प्रवतष्ठावपत करन े की योजना बनाने वाल े

वविान।  वहीं वग्रयसणन ने भी प्राच्यवादी दवृि को और पुवष्पत–पकलववत क्रकया और 

वमश्रबंधुओं ने राष्ट्रवाद को ववततार क्रदया।  तासी की दवृि का चरमोत्कषण वग्रयसणन के 

आवतहास में पहुाँचता ह ैतो वशवससह की दवृि का चरमोत्कषण वमश्रबंधुओं में।  तासी 

और वग्रयसणन का ग्रन्थ जहााँ प्राच्यवादी संतकृवत के तपि चरर्ों को प्रवतसबवबत करता 

ह ैवहााँ वशवससह और वमश्रबंधुओं का ग्रन्थ राष्ट्रवाद के दो तपि चरर्ों को।  

ध्यातव्य ह ैक्रक सहदी सावहत्य के आवतहासलेखन का प्रारंभ एक ऐवतहावसक घटना है।  

भारत में छापे खाने के प्रसार ने सहदी सावहत्य के ऄनेक प्रवक्षप्त, ऄप्राप्य गं्रथों को 

सुलभ बनाया।  आस सन्दभण में फोटण वववलयम कॉलेज स ेलेकर प्रचाररर्ी सभा तक का 

ऄमूकय योगदान ह।ै  छापेखाने की पद्धवत ने सावहत्य को एक ऐसा सवणसुलभ और 

संरक्षर्ीय अकार क्रदया वजससे अधुवनक समय में सावहत्य का आवतहास वलखा जाना 

संभव हुअ।   

सावहत्य यद्यवप एक सामावजक प्रक्रिया ह ै पर सावहत्येवतहास लखेन प्रायः 

ववश्वववद्यालयी प्रक्रिया का ऄवनवायण ऄंग रहा ह।ै  भारत में अधुवनक ववश्वववद्यालयों 

के वनमाणर् के साथ-साथ आवतहास का ऄध्ययन भी ऄवनवायण होता रहा।  सहदी 

सावहत्य के आवतहास के पररपेक्ष्य में दखेें तो आसका ईपयोग अज केवल एकेडवमक 
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दवृि से ही रह गया ह।ै  यही वजह रही ह ैक्रक प्रायः सभी ववश्वववद्यालयों में जहां भी 

सहदी सावहत्येवतहास का ऄध्ययन-ऄध्यापन होता रहा ह ै वहााँ आवतहास लेखन के 

ऄलग-ऄलग प्रयास भी नजर अते हैं।  सावहत्येवतहास लेखन के य ेवभन्न-वभन्न प्रयास 

मुख्य रूप से सावहत्येवतहास लेखन की गंभीर समतयाओं की तरफ़ आशारा करते हैं।  

वतणमान समय में आवतहास एक अधुवनक ऄकादवमक ववषय के रूप में 

ववश्वववद्यालयों में पढ़ाया जाता ह ैऔर ववशेषज्ञों के रूप में आवतहासकारों का  एक 

खास वगण आसमें सक्रिय रहता ह।ै  परन्तु सहदी सावहत्येवतहास लेखन के प्रारंवभक 

प्रयासों के समय की पररवतथवतयााँ अज स ेबहुत ऄलग थीं।  आवतहास वसफण  कक्षाओं 

और सेवमनारों में ववशेषज्ञता प्राप्त वविानों का ववषय नहीं था ऄवपतु वह पूरे युग का 

जीवंत सन्दभण था।  आवतहास लखेन का तत्कालीन प्रयास मात्र आवतहास लखेन या 

घटनाओं का संकलन न होकर वतणमान और भववष्य से भारत के पुनर्मनमाणर् का भी 

द्योतक था।  सावहत्य का आवतहास लेखन भी कमोबेश आसी अधार पर वलखा गया।  

आसीवलए वववेच्य आवतहास गं्रथों में समानांतर राजनीवतक दवृि की छानबीन मुख्य 

रूप से की गइ ह।ै   

क्रकसी भी सावहत्य के आवतहास के अरंवभक ग्रन्थ होने के कारर् जो 

सावहत्येवतहास लखेन की समतयाए ं हो सकती हैं, वहन्दी सावहत्य के प्रारंवभक 

आवतहास गं्रथों में भी यह ईपवतथत हैं।  क्रफर भी आनका दाय तो अज भी तवीकायण ह।ै  

वततुतः ये आवतहास-ग्रन्थ सावहत्येवतहास लखेन के प्रवतमानों का वनमाणर् कर भी रह े

थे और तवयं ईससे प्रभाववत भी हो रह ेथे।    
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